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(وفر( 


اهداء إلى شيخي وأستاذي» الذي وعدني أن يكتب لي مقدمة 
اي عمل أصولي آقوم بتحفیقه أو تأليفه» لکنه انتقل إلى 
جوار ربه قبل أن يدركني ذلك. اللّهُمَ اغفر له وارحمه. 
وألحقه بعبادك الصالحين في الفردوس الأعلى. 


شيخى الأستاذ الدكتور/ عمر بن عبد العزيز الشيلخانى كادة. 
تلميذك وابنك البار/ علي وتيس 


5 09 


کا دم امه الس ۱ 
ا ۳ 3 ب 0 ر ت 2 ر ص 
ل يخصي عدد نعمه العادون» و لا يؤدي حى شکره الم هلو 
ر بو ر ت E‏ 97 عو ص س ر ر ٤‏ ما سم سر 
لا يبلغ 0 عظمته الواصفون. بیع اا وَالأرض واذا شفصون ۹ 
ص ص مر 1 4 
َإِنّما يمو تول کک 420 [البقرة: .]١١١‏ 
SES, E‏ وف 
والرخاء وأتوككل عله قیما ا من القدر والمَّضای ها 1 
الا اله وَأَعْتَمَدٌ أن لا رت الا یاه شَهَادَةَ من لا یرتاب یا ود 


واغتمّاد من له CKO‏ عن عبادته. «وَسبحَان الله الَّذِي ان الخلقّ 

م وى ۱ ٥ a‏ 2 و ۹۹ - 2 3-7 0 

یاقا مُخْتَلفِينَ''» وأضنافا مُتفَاضِلِينَ. ثم لا فَاضِلِينَ بعد الأنبيَاءِ أفضَّل 

(I. ° 2‏ 0% < چ 

من الْعُلمَاءِ هم الأبَهرونَ فضّلا و الاظَهو ن خصلا > والارفعون قدراء. 
(O es 2 6 7‏ 


والأسیرونٌ کر وا رون بأن نو در تؤثر ماثرهم واد تدوید: و نش |» 

(۱) الأخياف: الأطوارٌء والنّاس أخياك؛ أي: عَلَى حالات شى . وآولاد آخیاف: 
مَا كانوا لام واحدة وآباء شّی. انظر : «العین) للکلیل بن أَحْمَّدَ الفراهیدی 
1 

(۲) خَصلت لقوع حصلا وخصللا: قَصَلْتْهُمْ . انظر: «الصحاح» للجوهريٌ (خصل). 

)۳( مقتبسن من «طبقات الفقهاء الشّافعية) (۱/ (VT‏ لأبي عمرو عثمان بن عبد السّلام 
المعروف بابن الصلاح بتصرفی يسير ۰ 


رم له الؤإسائة 3 


وأشْهذ أن مُحَمّدّا عَبْدهُ الاْمینْ ورشولة الك و ال به 
یی وَارْسَلَه الی.الخلن اجمعيق» بِسان عَربي ین ؛ فلع الرسَال 
روضح الدلا لهه برطي المَمَال وَنْصَحَ امش هی المع ا 
في ل اا رک ENCE‏ 
وارواجه صو مات المُؤْمنِينَ: وَتَابعيهم بالإحسّانٍ إلى يَوْم الدين. 
آما بعد : 


9 عم ممت مر ۱ مس في 9۳ Cs‏ ر ° م و مس لت IE‏ 
فان اصدی الحديث کات الله » وحير الهدي هدي محمل عد 


SKI 2‏ ۶ و جر OA‏ ره ای a‏ با رن 
وشر الا مور محدثاتها. وكل معحدية. بدعه وكل بذدعه ضلا له . 
که مگ وه مه شاه مير دي 4< ىت توي م 2 95 
مو يتايها دين ءامنوا نموا لله حقّ تمانه. ولا عون إلا وأ حر e‏ )> 


ولق 00 رو مر ص ص 


خلق منا وت مهما 
| إن که كن لمکم ریب > 


5 


ا رت امنوأ اقا اه ولوا ولا سينا (© شیع کک امک 


ریت لك دک ود ملع لله رش ند کر م ينا 40 (الاحراب: 
۰ الا]. 

لَقَدِ اضطمی الله الْإِسْلَامَ دِينًا لِصَفْوَةِ بَرِيّتء وَبَعَتَ به المُرْسَلِينَ 
لین ارم من خَلِيقَتِهِ؛ وَأَمَدَّهُم بثور الوّخي لیدفع به عَن المُكلَفِينَ 
ی بادرة سك ۲۱ ریب ؛ وَذْلِكَ لعجز العقل المجود عن سبر آغُوار 


م هم و و 


العیب وَمَعْرِفةٍ ما یجب ویندت وم جرم ویکره ا 


(۱) فلانْ مَكين عِنْدَ قُلَانٍ بين المَكانّة؛ يَعْنِي: الْمَنِْلَة. «لسان العرب» (4۱۳/۱۳). 


نم جَعَلَ الغْلمَاء ۶ قَوّامِينَ بشَرِيعَتِهِ وَعَلَى ملته. ذابین عَن خریمه 
ey‏ 

وَقَدْ تقابقّث دَلَالَةٌ الکتاب والسِّنَّةِ عَلَى شرف العلم وَفَضْلِهِ وَمَدْح 
او هلیم وا Ea‏ اع ب 1 ی ی يو 

و و حضوا ون ی اه 
والتفظیم. > كما قال تَعالی - في مُخکم کتابه الكريم - : سهد الله أنه ک 
که الا هو وَالْمَليكة وولا لیر قايا بالتسط لآ رکه الا هو المد ۲ 


له إلا 


409 آل غمران: ۰۲۱۸ فقرَنْ شهادتهم بشهادته وشهَادة المَلائكة الْمَمَرَبِينَ 


e‏ از نی 


لْمصالح 550 أن ین به إخدى جوالب المتاقص ات 
من حيث گونهّم فص الديق ۳۹ هو السَعادة ا ول لْعِلْم 
ای هو الهرناة ی الْمَرَاتِبِ الال فکمال َحَدِهِم تکس مؤدّاه من 


۳ 
> 6 + مه 


الل كن وا تلا لها توت لاه وات وفي الْمَعْرِقَةٍ هم عفرقة من 
هو آحَق بالافتدای وائ بالاقتفاعی والجاهل بهم من مقتبسَة الیلم مسو 


لو سا سس هه 


لا محَالَةَ ند اختلافهم بَينَ العَثْ والسَّمِينء د 


ود ۳ 
والوزین 


. للخطیب البغدادي‎ )”/١( «شرف اصحاب الحديث)‎ )١( 

2 2 و هه «طبقات الفقهاء الشَافِعِيّة) (۱/ ۷۶ (Vo‏ ا عمرو عثمان بن 
عل اج المعروف باین الصلاح » ی اف تز ا 

)۳( الث : النحی خلاف السَّمِينٍ يقال: هُوّ لا یعرف الغثّ منّ السمين والرديء 
الماد من کل شَيْءٍ والرث والرةٌ والرَئی : لكان ی من کل شيْءِ“ 


ون او 


وآکثر ما EEE‏ ا و حمعه رثات . وفك رت الحبل وغیره = 


8 56 ED 


قال الامَام ابْنُ الجَوْزِي (ت5917ه) مبَیْنا فضيلة التظر في سر 
الا ا کن على ی 11 أن اھ دای ا امه 
فتجتمه هی ويضافٌ ا ذلك البّظر في سیر ا ا فار الل 
نید ۰۲ والنظر في سیر الوم وا واسْتعمّال الدَّوَاء مَع الجميَة عن 
التخاط نافع . 207 فان دوام العْز لة کالبنای والنظر في سیر السْلف یرفعه ؛ 


فاذ وقَعت ال تاره 2 ما بني في مُدَةٍ في لحظت وصعت 
التلافي» وَضَعْفَ المَلب! وَمَنْ له فهمٌ یعرف اش المَلب» واغراضه 


سے 


عن صاحبه وخروح الي من قفص ولا يو اف من على 1۹ المريض ان 
ون مر E ae‏ و عَلَى هَذا الطاثر المحضور أن یم في 


3 


ال 

وَسَبَبُ مَرَضٍ القَلْبٍ أَنّهُ گان مَحْييًا عَنِ الخلیط» مُعنيًا بالل 
ویر تفه قاط دا بخ فَوَقَعَ المَرَضَ. 

فالجدّ الجدّ؛ فَإِنَمَا هى ایا قن OED TE‏ 
من ولا مَنْ تم مُجَالسََه؛ الا أَنْ يَكُونَ تادرا ما أغرفة. 
رتنیا اسب سراي 

قَالرَُ ل e‏ وَإِذَا قَلِمَتِ النفس مشتَاقة ا لقَاء 


ص 


الخَلقء الم أنه ا ترمها ی الى پا كو ا رو 


کے 
سب و ۹ 
ت 


= يرث رثاثةء والرثة أَيْضًا: الحشارَة الضعفاء من الناس . والرِنّةُ أَيْضًا : 0 
ار هی وري ال ام اه أن وه باس : 
مم ی E‏ 
الفتوی» ونحو .ذلك انظر: «تهذيب اللغة»» و«الصحاح»» و«المعجم الوسیط) 
المواد: (غشث) (رثث) (وزن). 

(۱) حِمْيَة: المنع ممّا يضر. «العین» (۳۱۳/۳). 


عن 


8 ست ۵ 


EEE NE دكا‎ GE 
لا يُؤْثِرُ شور عَبْروء ولو آنها عشقث طَرِيقَ اليَمَنِء لَمْ تَلْتَفْتْ إِلَى‎ 
الشام».‎ 
- وَقَالَ ابن ا یتضا ِضًا : «فسّبیل طَالِبٍ الكَمَالِ في طلب الیلم‎ 
لاقللاع علی الکشب التي قد تخلفث من المُصَنْفَاتٍ . فلیگدر من‎ 
المُطَالعَة؛ فانه یری من وم الوم وَعُلوٌ ممَمهم مَا یَشْحَذ خَاطِرَه.‎ 


وود ا من سیر E‏ نعاشرهم! لا نری فیهم ذا همه 
عالية؛ فشفتد EE E‏ رلا صاحبت ورع انين ها اش 
فالله الله َك بمَلاحظة سیر السّلّف ومَطالعة تصانیفهم وأخبّارهم 
قَالاسْتكتَارٌ من مُطالعَة كُتُبهِم رؤية له كما قَالَ: 
فاتنی ی أرَى الدیارز بطرفي فلعَلىي أرَى الدیاز بسَمعی 


ا 
0 


RS u‏ ل E‏ کار چا 
بعد في الطلب! فَاسْتَمْدتٌ بالنظر فِيهًا من ملا ۳ سِيّرٍ الوم وقدر 
هممهم رحفظهم وعبادایهی وغرائب E N?‏ 
یِطالعٌ CE‏ وَأَخْتَقِرُ هم الطلات . ولل 
ال“ 

نال السافظ الى ا الصلاح (ت 1٤۳‏ ه): وقد رونا عن 


مسلم بن الحجاج صاحب ب «الصّحيح» ره ا ئ 1 او ما یجب 
على 5 تیلم وطالبه؛ 3 یعرف مراتت الاك ع في ی : ورجحخان 


عم ی سم 


بعضهم عَلَى بَعض» ران الم ده بالخواص آصرة a‏ وهي يوم 


.)5 5 «صيد الخاطر» (ص160١). (۲) «صيد الخاطر» (صة‎ )١( 


۳7 الا اة‎ HED 


الْقِيَامَةٍ وُضْلَةٌ إِلَى شفاعتهم وَسببٌء وَلِأَنْ الْعَالِمّ ‏ بِالنْسْبَةِ إِلَى متس 
علمه - بِمَيْزِلَةٍ الْوَالِدِ بل أَفُضَلء ذا كَانَ جاملا به فَهُوَ كالجاهِل بِوَالِدِهٍ 
بل أَصَلَء ولعَمري"؟ إن مَنْ یال من الْمَقَهَاءِ عَن الْمُرْنِيٌ وال مثلا. 
قمن لا يَهْتَدِي إلى بُعد ما بَيْتَهُمَا مق الزَّمَانِ وَالمَنْزِلَةِ؛ لَمَنسُوبٌ من 


11 ۳ ر إلى E‏ ومن ال : 1 ما هرد O‏ 


وَكَانَ من أدب أَهْل الملم عِنْدَ ذکر المّالحین: اظهّاز توقیرهم 
واغلان التّواضم لَهُمْ ل مُحَمَد بن مُفلح (۷۰۳ه) خاکیّا عن 
ابن عَقِيل في «المُنُونِ) : مما وَجدته في 2 «َخمد» له أنه گان 
بایان و زر ای مق 
خفني أذ رق :1 السَالحین وحن تيا ونه قال اب عقیل: فَاْحذت 
من هَذَا ‏ خسن الْأَدَبِ فیما يَفْعَلّهُ الاسنْ عِنْدَ إمَام انعر ین النهُوضٍ 


414 


)١(‏ فيه ثلاث لغات: عمر» بضم العين والمیم» وعمرء بضم العين وتسكين 
الميم» وعَمْرء بفتح العين وتسكين الميم. انظر: الزاهر في معاني كلمات 
الناس .)59٠/١(‏ 

(۲) الهیض: الكسر بعد الجبر. والهيضة: معاودة الهم والحزن والمرضة بعد 
المرضة. انظر : «المحيط فى اللغة»: (هیض). 

(۳) انظر: «طبقات تاه اننا ةا (۷ ۷ (V0‏ فش عمّرو عثمان بن 
عَبْد السلام المعروف بابن الصلاح. 

(5) هو: الإمام آبُو سعيد الهروي إبراهيم بن ظهمان بن شعبة» ولد في أواخر 
عهد الصحابة» وهو عالم خراسان بلا منازع» كان حسن الخلق» واسع 
الامر» سخي النفس» يطعم الناس ويصلهم.ء ولا يرضى بأصحابه حتى 
ينالوا من طعامه» جاور بمكة في آواخر عمره» ومات في سنة ثلاث وستين 
ومائة. ينظر: «سير أعلام» للذهبي «(TVA /V)‏ و«الطبقات السنية» للغزی» 
ترجمة .)٤١(‏ 


قَدْ ذَكَرَ هَذَا الْحَافظ ابْنُ الاخضر ۰ فیمَن رَوَى عَنْ أَحْمَدَ - في 
0100 تال سَمِعْتٌ آخمد بْنَ نب دک و 
ابراهيم بُنْ طَهْمَانَء وكان معا و اه تاوف خالا وفال: لا ينغي 
آن يُذَكَرَ الصَّالِحُونَ فَتتَكَن)”" . 


يعبت العْلمَاء فى الاختیار ¿ آفوایهم وأَفْعَالِهِمْ ما یکون تافعا 
ل أَرَادَ الاتداء بهم ونوا سبع انیم وسقطاتهم و و هو من 
يَضْنَعٌ ذَلِكَ لباب الِْي لا د نَع إل على کل ی قال العافظ ألو خت 
ابن عَبَدٍ البر ( ت۳٤‏ : اومن ل 1 من آخبارمم إل ما در من 
تعضهم في بعض على الْحسٍَّ والهمرات وَالْعَضَبٍ وَالشَّهَوَاتِ دُونَ أَنْ 
عْنَى بمضایلهم. وَيَرْوِي مَنَاقِبَهُمْ؛ حُرم التَوْفِيقَ وَدَحَلَ في الْغِيبَة وحاد 


مر و 812 مر 


Ee‏ - ۱ اج ای عون وا ول 


افْتَتَحنَا هَذا الْبَابَ بقوله ع2: «دت لیم دَاءُ الامم َبْلَكُمْ؛ ١‏ 
و وفی ۳ كَايَةٌء وَقَدْ أَكْثَرَ الّاسن مِنَ الْقَوْلِ في الْحَسَدٍ 


وعشرین وک هه سنه 2 ثلاثين و 5 وم جرا توف 
قن سادس شوال» سنه ۱۱۱ ه-. ینظر : (تاریخ» للذهبی (۱۳/ ۰6۳۲۱۲ و«التاج 
المکلل» (ص ۱۲ ۲) . 

(۲) الآداب الشرعية والمنح المرعية (۰۲۳/۲ ۲6). وأسند قصة آحمد: أبُو 
موسی الأصفهاني في «منتهی الرغبات» (ص ۰)4۲ والخطيبٌ في «تاریخ 
بغداد» (۷/ ۱۳). 

(۳) آخرجه آحمد (۰)۱۱۲ (۰)۱۳۰ والترمذي (۰)۲۵۱۰ ط. بشار» من حديث 
الزبیر بن العوام» واسناده ضعیف . وانظر: «علل الحدیث» لابن آبي حاتم (0/ 
۳) و«علل الدارقطنی» /٤(‏ ۷ ۲) . 


5 درس اند‎ ED 


92 و سم وو 


اوقا وذ با ما بجب يان من لِك وأوضغة في كتاب انيب 
عِنْدَ قَوْلِهِ يي : «لا تَحَاسَدُوا وَلَا تَقَاطَعُوا)"'' وَأَفْرَدْنَا للظم ال بابا في 
و ٩۶‏ و 


کتاب (بهحهة الْمجَالس» وَمَنْ صحبه التَوْفِيقٌ أغتَاه من N‏ یه ها 
ومن الْمَواعظ ا لد فه وَاسْتَعمّل ما علم وما توفیقی 1 باللهء 


۳ 


وهر حسبي » وعم الوکیل» 


>ر عه 


ه ال يَصْحَبهُ خَوّف وترددا: 

فا ذَكَرْنَا سابقا ولأمُور ا تسح النفس بها 
َع في آفيي ار والخوف من التَّصَدَّي لمثل هَذا العمل ال 
لزي خن أن تاه تج ُوقِنُ بعُلُوٌ متام الامام الشَّاة نی كلك 
تیه في لهذ الکتَابَة با لا یبای فیه» لا سیْما. و 
جهبد من ن جهّابذة الاب والیلاغت وهو الجاحظ » ل : «نظرت قن 
كب مَوّلاء التَبَعَةِ الْذِينَ نبعُوا» فَلم أرَ خسن تألیما م مِنَ الملبی. کار 
نظم درا إلى در . 

وَحَسْبِّكَ من مثل هذا المّدح ما سَتَجِدَهُ في ترجمته التي تَرْجَمْنَا له 

ان کر بح ال بشروطه : 

طَالِبُ العم يَعْرِفُ معَامَهُ بِالنّسْبَةٍ للامام الشافعی وَغَيْرِهِ من أَيِمَِّنَا 


.)١١6 /5( انظر : «التمهید»‎ )١( 

() انظر کتابه: «بهجة المجالس وأنس المجالس» في (باب الغيبة والنميمة) و(باب 
ی ۱ 

(۳) «جامع بیان العلم وفضله» (۱۱۱۳/۲). 

(4) «مناقب الشافعی» للرازي (۲۰۱/۱). 


الا کاب وهو اذل بدرجَاتِ کییرق مما قال الامام لصاحبه یخی بن 
معین ) Cr‏ یحیی الامام 06 حت الشَّافِعِيَ وَكَانَ الامام 
e‏ قد نَهَاهُ عن الشافعی ال : نا انا عك اله تنهیل عنه 
Tn 5-7‏ لو زمث ال 

وفی روایة: أن ل (ٍن َرَدْتَ الفقه ۳ دا 


وَعَنْ عبد الوّاحدٍ بن س عرد محر ع م حب وال حاء الشافعئ 
يَوما ۳ اس يعوده. وَكَانَ علبلا قو ۳ إليه» فَقبّل ما بَيْنَ عَینیه نم 
اللي في مَكانه لس دنق فال: فجعل يَسَأله باه لما ولت 


ص 
د ١‏ ور 


السافعی ورك قَامَ ا ا برگابه و a‏ بجی دن مي 
وجه إلى اق اسان الله ! اضطك الأم” "1 ان 
تمشي إِلَى جَانِبٍ بِغْلَةٍ الشَّافِعِيَ؟! فَمَالَ لَهُ بي: وآنت يا آبا رَگريًا لو 


مَشَّيتَ ‏ من الجایب الاخر - لانتفعت به. قال: ثم قال 


تن 2 قاين و2 » 2 وس ۳ 
الفقه ؛ فَلَيَشْمٌ ذنب هذه البَغْلةِ)”" . 


9 


فَمَنْ عرف مقام الا وعرفت قَذْرَ ا تَاقَتٌ نفسه للازدیاد من 
العم والسّعي في سَبِيلٍ 7 تحصیله وَممّا یمین علی تخصیل الیلم: 
الكل لق والتّدوينٌ والتاليف› ومن أَفْوَى طرق المطالعة كنت الأَقْدَمِينِ 
ا EE‏ والامل في آلفاظها وجملهك له ما يراه وميا 
نکنیها وئفشلا تشجملها» رخا آغلایها» ون دش جن اشوین 
(۱) «مرآة الجنان وعبرة الیقظان» (۱۶/۲) لعفیف الدین الیافعی . وینظر : «طبقات 
الشافعیة» للشيرازي (۰)۷۳ «وفیات الأعيان» لابن خلکان .)١155/5(‏ 


۲۱( «تاریخ ابن عساکر» (۵۱/ ۳۵۵) . 
(۳) «معجم الأآدباء» (۲۶۰۶/۲) لیاقوت الحموي. 


9 ارت ند‎ HER) 


لا سِيّمَا دا جَعَلَ رَائدَهُ في ذَلِكَ نَمَاذِجَ التَّسْقِيقٍ المَذوَ» التي صَعَها 
أْمْثَالٌ الشَّيْخْ مَحْمُودٍ شاکر والشیخ عَبْدٍ السام هاژون. السیّد صقر 
والیخ 9 محمد الظناحي وَبِخْصُوصٍ تَحْقِيقٍ کتّاب «الرَّسَالَةَ) 
الغلاقة د شاکر - ر الله َجُمَعینَ -. 

وما قَوَى هَذَا الاقبال عَلَى تَحْقِيقٍ «الرّسَالَةِ) أَمُورٌ مِنْها : 

الأول ان پغوانتا في دار ابن التعووئ - بالمَمُلْکة الك 
السَعوديّة - هم الّذِينَ افترخوا عَلَيْنَا هَذَا الاب مع مَا گان من توجّه 
قوي في نُمُوستا تخو العَمَلٍ فيه مُنذ رَمَنِ غَيْرٍ قلیل. 


71 


اللاي : أن الکتّاب ت تمك جِذمئة علی ید جَمَاعَةِ ین أل اليل 
وَكَانَ أَفْضَلُ مَذه الخدُمّات ما قَامَ به العَلامَهٌ أَحْمَّدٌُ شاکر له لَكِنّ 
العامة شاکرا اقْتَصَرَ فیه عَلَى مَا تَرَى أنه يَخْدمُ الکتاب مِنْ جهات عدو 
لَكِنَهُ لا يرَالُ في حَاجَةٍ إلى المَزِيدِء وسَؤْف ئبَیْنْ وضف النسَخ المَظْبُوعَةٍ 
فى مشو من ذو ا يما اء و هلها ۱ 


سا ی 7 > هم سم 
0 عملنا فى تحقیق «الرسالة» : 


راس ور أ 2 
أو لا: عملنا کي نص او 


برها ایغ شاکر - جازما ی رگ ی ب ا 
المرادي» ۳ بخطف ممًا جره إلى اغتمادها دون غیرها والاتکاء 
لها وتوجیه ما فیها - مُحَالمًا لِسَائرٍ اس وان گان التوجیه فيه ضَرْبٌ 
| 

۲ - الاعغتّا بالْضحیحاتِ الله علی اقل شاک والّتي تاره 


ص 


مره و ا اه اه ا واقم - E E‏ و 3 
تکون بالخط نفسه الذی کتبت به. وتارة: بخط مخالف له مما يدل 


7 ست ® 


و 


۶۶ 


دلالة عير فة أَنْهَا لِيْسَتْ بحْطّ الرّبيع؛ لان هذا مَعْنَاهُ: أن كاتبَهًا كَانَ له 
ار ار تا ها «وَإنْ گات بقلم الَّذِينَ قابلوا نُسَحَهُم بهَده النسْحَةَ : 
فى هَذَا دلاله عَلَى نهم عاملوها فالا الفرع لا مَعَامَلة الأضل . 

إن قیل : فما المَزية O o‏ ل 


ما دَامَتْ كَذْلِكَ؟ 


0 


قیل: هو قدم من نَسْحْهَا اك اد ول سَمَاع دون بِهَامِشِهًا ‏ گان 
سَتَةٌ (۳۹۶ه هنا يدل على أن تشخها كان ندر .دلقي نا التاويت 
ا ی ای ی به» وفد ل 


و a‏ ؛ لان اشح إن گاتث بط من 
تب انق فقن لخدي بن مر بن تضر( المتوقی في (۸8۱۰ 
فاته کون قَدْ كتَبِهَا في حَيَّاةٍ شَبْحْهِ الحصَّائري”" المُتوفّى في (۸۳۳۸). 
وکذلك لو O‏ لَه ليَسْمَعَهَا مِنْ شیخه المَذْكُور. 

وَإِنْ كَانَتْ بط التلمیذٍ عَليٌ بن مُحَمَّدٍ الحنايي "۰ أو مَنْ ها له 


(۱) له ترجمة في : «تاريخ ابن عساکر» (۰)۱۳۸/۳ وانظر: «السیر» للذهبي (۱۷/ 
۲۲ و«ميزان الاعتدال» (۲/ ۵۸۰). 

(۲) هو: حافظ المذهب الفقيه 2 علی السَافعیْ الحصائريٌ: الحسن بن حبیب بن 
عبد الملك الدمشقیٌ 5 سر ابرق بن سويد المؤذنء ویگار بن فة 
ومحمد بن إسماعيل لشائه؛ روف ڪه عبد المنعم بن غَلبُونء وابن جَمَيْع) 
وابن المقرئ» وَأبو حفص بن شاهين» وتمّام الرّازي . وله ترجمة في : «السیر) 
للذهبى (۱۵/ ۰)۳۸۳ و«طبقات» لابن السبكى (۲۵۵/۳). 

)۳( هو: شيخ الاسلام آبو الحسن علی بن محمد بن إبراهيم بن الحسین 
المحدث. الحافظ توفى :هه وله ترجمه فى : (السیر) للذهبی (۱۷/ 
۵ واشذرات الذهب» لابن العماد (۲۳۸/۳). 


(۸ > الرسَالة ۳7 


لِيَسْمَعَهًا من عَبْدِ الرخمن N‏ - فلا ينبي أن يَكُونَ التاریخ 
بَعِيدَا - عَنْ 2 aL‏ دخ قله E‏ قحو اطي لذن 


عبد الرحمن شا کی و ال فیتا شلا في ازع الما 


سے 


زر زرد" اکن 2 


«وأنا lT‏ بأل کتابی» موی سای وهی 
سید A‏ )هن دون شنت E‏ شيا باضل | هیال 
ههام ولا شا دافم ما ٠‏ كه ود لسع نَفْسَهَا شمعث 
مق الحتائي سَنّة (۰)4۱7 فدل علی انها گات ملکا لَهُ. 


فان قیل: فمّا وَجَْهُ ما جاء في آخر النْسْحَةٍء الْقَاضِي باْنها بخظ 
الرّبیع ونضه بِكمَالِهِ: «أَجَازّ الرّبِيعُ بن سُلَیْمَان صاحب الشّافعی نسم 
کتاب ال سا وهي اة اا 56 دی ا رت خمس وستین 
ومائتین وکتت الربیع م بخطه) . 


قیل : EOS‏ که من اوق إلى اج 
من غَيْر تمییز كانه اله تضویر 5 الکتّاب يقَولٌ: (قلت): والتایخ 
کا( اا ول بر ماه لوف یقول: فرفت منه بتاریخ 
كَذَا في مَكَانٍ گذا لایخ يكنب العِبَارَةَ > عا ولا ی یا 


o 


lT وفع في هُذه المَخطوطة لي امتَمَدَ‎ NAS 
فکلمه: «وَكْتَبَ الریب بلقو نت بای وَإنَّمَا هی بط‎ 


7 وَهْوّ الحنائن ها اه 


ند آشار إلى مشل هذا الرّأي اه كدي قد السّلام 
قاروين ا في کتابه «تحقیق النسوص ونشرها) (ص۳۸) لش فال عبت 
ال الت في آخر الرسالة للشافعع : «علی أنه يَجْدرٌ بفاجص الک 


سے 


أن يقت طویلا عِنْدَ تاريخ اللسخق ۰ فَكَثِيرٌ من النّاسخین ینقل عبارة التاریخ 


ر 


الي تبث في الْعَادَةِ في نَهَايَة ا » قلا گا ي غَيْر مُرَاع نلقري 
الرهتن E‏ الناسخ الأول فیخیل للمَاجص أنه E‏ صفق 
على چین أكون كن بر تيضق کیب بَْدَا بتخو نر نتن من الرّمَان 38 


له > م 09 , 9 و وه م 


رتم قَولَهُ: «نسخة كُيَبَتْ ها بنخو فرنین مِنَ الزَّمَانِ) فهو يويد كؤن 
نشخة الرسالة يلك كنيث عنة (۳۹۸ه) آو ل وال تالی 
ا 1 

SS SEE في بعضص الجراويع کل ات‎ E 
ل‎ E شاكرء بناء علی هَذا الأضل الَْنِي‎ 
اربع فهو غَيْرُ صجیح). فوا آن بَعْض المَمَلٍ التي أَهْمَلَهَا مذ نع‎ 


1 


كتير من ا عَلَى آنها من ا E‏ بها على مب 


ديعا على سا ليان ل ال SH‏ اشن تاك فى 
بِدَايَةِ «الرّسَالَة؛ اقْتَصَرَ في الصَّلَاةٍ عَلَى النَّبِيَ و عَلَى قول الشافعی في 
۶ ىم م ل سس مره او پر هل 


نسخته : (وخیرهم نسَبًا ودارا ۱ عیده ل وراد بتَعضص ال 
علی ذلك : : (ورجم وَكَرّمَ) مُسْتدلِينَ بها عَلَى جواز الترحم عَلى النبي تا 


تیا ا فى الول البّدیم» (ص۱۰۱) وابنْ حجر 
تین | فى «المُتَاوَى الحديثيّة) ( ص۲۰ ۰۱۳ وملا القاري کما ع 


(۱) هَذَا كله من کلام الأستاذ الشیخ محمد حاج عیسی وقال ما نصه: آصل هذا 
البحث جزء من رسالتي المقدمة لنیل درجة الماجستیر عام ۱۶۲۱ه - ۲۰۰۱م 
والتي عنوانها «التوضیح والتصحيح للمنقول عن الشافعي في علم 
الا ده لاه عقا ب هت قاری اع ها هو وهو مب اف تما 
لما توصلنا إليه في تحقیقنا للکتاب» ومقابلة النسخ الخطية بنسخة أصل شاکر 
والله الموفق 


۳7 الرّسَّتالة‎ HED 


«شرح الشَّمَاة (۰۱۳۰/۲ والألوسي كما في «رَوْحَ المّعاني» (۲5۲/۱۱) 


وغیرهم . 


وهذه الرَّيادَةٌ كما سَاقُوهًا موجودة في نسْحهة مَنْقُولَةٍ من نُسْحَةٍ ابن 
حَماعة بالاازهریت CT‏ بټي رقم (225©) في هامشها . 

كاك خرضتا آأَْناء مُقَابلَةٍ النْسَخ - على لضفه الیائات التي لَم 
للف الاق تاك أ ال لو سوه ني ا نك a‏ 
وه تساه اتوت نات #عالعر اف ۳ 
والررزکشي ۰ ,و خرف - من علماء لاف ون وَأَهْلٍ المَذاهب 
الاخری عَامَّة؛ كالبّاقلاني المَالكي”*' والجصّاص الحنفي"" وابن داود 
الظاهري”" في تلهم واغتراضهم عَلَى الامام. ما فَعَلْنَا في المِثَالٍ 
السابق الذَكْرِء وَنَبّهَنَا في حاشية النَّحْقِيقٍ عَلَى مثل هَذَاء 0 

وَبِهَذَا يُعْلَّمُ أن اغْيِمَادَ الْعَلَامَةٍ شاکر كه لهُذه النْسْحَةٍ واطراح 


( یط ق شیم المثال: الفقرات .)١97(‏ ۱۸ ۰6۱۲ ۲۰۵۵۱۵۵۸ 0۲ 


(۰ ۳۳) . 
(۲) ینظر: على سبيل المثال: الفقرات (۰)۷۰ (۰)4۷۹ (۰)9۲۷ (۰)۷۸۵ 
(۷۸۹) . 
0 تقر على سل الال الفقرات 86070( +¢ ۱۹۹ OTT‏ 
(۱۲۸۵). 
() ینظر: على سبيل المثال: الفقرات (۰)1۱۸ (۰)۵۷۵ (۰)۵۷۲ (۰)1۱۸ 
(۷۷) . 
() ینظر: على سبیل المثال: الفقرات .)١5515(‏ (۰)۱۲۲۵ (۰)۱۲۲۸ (۰)۱۳۲۹ 
(۱۲۷۰). 
0 بط( على سيل المتال: انعر ات ۱۱ ۸۱۳ ۲0> 0۳۲۲۳۲۲۳۲۸ 
(۶۱۱). 


(0) ينظر: على سبیل المثال : الفقرات (۰0۵۳ (۰)۱۷۹ (۰)۲۱۳ (۲۲۷). 


غَيْرِهًا - لس بسدیدٍ ‏ لا سِيّمَا ذا خالفه غَیره من قاتِ العلماء في هَذا 
لتیار فد اخيبارَهُمْ أَوْلَى من اختیاره لِد باب نها 
۶ ع و ه ۶ر و هر ر 1 ا بل 
| - انهم اقرب منه زمنا إلى نسخ «الرسالة . 
و وی سا رخ ی بان 9ر ر سم ا 
ب - أن معتمد هوّلاء النسخ بالید بخلاف زمن العلامة شاکر فان 
كع وم 4 ۰ و ۶ م 2 م 7 و ر ب و - 5 0 ر 2 
۶و 
العلماء . 
ET‏ ی E‏ ا ی 1 f‏ 
ج - انهم كانوا یَخرضون عَلى افیتاء فرب النسخ إلى ما قاله 
کو ی و 7 لت 5 0 u‏ 2 56 5 
المصَنف » ویعتنون بذلك آشد مِنْ عنایتنا الان بافضل الطبعَات . 


ا oa‏ تلن E E a. hS GE‏ 
بل کانوا یقابلون ميم علی دسحه بخط المولف» فاد لم 


+ ا 7 3 a‏ ر ك واف اه 
يجدوا راجعوا علی دسحو آمُلاها ال تب وفرئت عليه فاد لم 
- و 000 5 ۳۳ 5 امه 58 ”5 1 5 مه ۱ E‏ 3 2 2 
يجدوا قابلوها على نسحه مقابلة علی دسحه الموّلف» آو 1 
توقیع وهکذا 

حر ل م في 0 ىو مه 4“ #2 ا رز .: د 1 


4 
© یم 


وتضحیحجها. وَبِنَاءَ عَلَى هَذَا الْمَنْمَح الْمُتَّبَع لَدَيهِمْ بختاز المحفق نسخته 
التي يَعْتمدُهَا ئم يقابل ا 0 

۵ - راجعتا تَحْقِيقَ العَلامَة عبد العَنِيٌ عبر الخَالق كث لکتاب 
«آخکام القرآن»؛ للشَافعی. وأَننا تَصْويبَاتِهُ لِبَعْض النْصُوص الواردة فيه 


يعد 


ر 


زر اد 5 ل هت وى لاه ل اسم له اا اللو اس د 
بعد أن قارنها بالفاظ «الرسالة». وله استدراکات جيدة» وتعقبات سدیدهة 


غلك اه اه 


)۱( ینظر : علی سبیل الماك الفقرات (هع) (۶۷ (0/۱۰۵ (۰6/۱۱۰ c(4)‏ 
(۰)۱۹۳ (۲۳۷). 


(۲۲ > رت ند 5 


٩‏ - آَثْبَتنا الایّات الوّاردةً فى «الرسَالْة» برسم المْضحفب 
العدْمَانِيء ونیا في الهایش قراة ان گذیر و 
١‏ - اشتفننا ین غالب البعات اسب ین كلم في 
إت ۳ > وَسْوَفَ نَذَكُرُ هَذِهِ النْسَحَ في مَوضع : (وصفب النسَخ 
المطبوعة». 
۸ الْتَدَمْنَا پترقیم القَقَرَاتِ عَلَى نُسْحَةٍ العَلامة E‏ 
تنهیلا للوضول إلى المَرّاضع 
وا موش تج ان وتو هي 
انات ما اتفقّت سا نس و كَمَرْتَبَةٍ آزلی. نم ما الق عَلَيْهِ أكتَرُهَا - 
کا ا 0 ا ا والصّلاة 


رم 
۶۶ 


على النْبِي يل والشزشي على الشخب الکرام. و ما هو کاشتك 
للمَعْنَى» مُوضخ له 

ما تكاولت ا تَخَيرٌ نه َنحملهُ عَلَى اتلافب الخ أ 
علی وجه جو سایغ مِنْ وجوه اللْعَةٍ نود تلف ولا تسف - بحَمد الله 


وتوفیقه -. 
َاییّا: عملنا في التَعْلیقَات: 

لما كَانَتِ الرّسَالَةُ من الکتّب المُهمَّة التي تَتَميِّرُ بمْضطلحایها 
الخاصَّة بها في مَوَاطْنَ کییرق وکانث گذلك بمابة اللْبنَة الأَوْلَى التي بنی 
عَلَيْهَا مَنْ جاء بَعْدَ مُوَلَفِهَاء مما أَضمَّى عَلَيْهَا طَابَعَ الاختضار والافتصار؛ 
احتَاجَت إلى ما يفك بَعْض رُموزِهَاء وَيشْرَحُ بَعْض مُخُتصرمَاء وَيُنَاقيُ 
بغض ما اعثرض به عَلَيْمَاء فَكَانَ عَمَلْنَا کالتالي : 


5 ب هنک 


ء۶ 0 و عو وموم 2 
أ - التَمْلِيقَاتُ الأَصُولِبَةٌ والفقهة: 


أ0 الوا نها علی و 
a‏ 


۹ ص 
4 


1 - بات ما للشَافعی في بَعْضْ المسّائل من أَفْوَالٍ لَه 
و وَجُوهٍ للأضحَابء مع التزجیح في الیل الَادرِ. 

۳ - اضَافهةً بَعْضٍ المَسائل التي لم يَذْكُرْهَا الشَّافِعِنُ في «الرّسَالَةَ) 
في بَعْض الأبْوَابٍ دُونَ اسْتقصّاء لِذَلِكَ. 


و طرق. 


4 - مُقَارنَةَ بَعْض المضطلحاتِ التي ذرَمَا الشْافعی مَع مُضطلحات 
عَلمَاءِ الأصُولٍ بعد اشتقرار هَذا العم نظرا لاتخاد مَعْنَامَاء وان 
تلفت ألمَاظهًا. 

ه ‏ الاسْيفادةٌ ممّا تقل عن الامام الصَّيْرَفِيَ في تب الأضول مِنْ 
هه لا لته ان الشرح مفقود إلى الآن. 

٦‏ - قُمْنَا بمرّاجَعةٍ عددٍ گبير منّ الدُراسَاتِ الجَامِعيَّةِ وغیر الجامعية 
حول الشافعی وكتابه ار 7 


( مثل : 
| - «منهح الامام الشافعي في اصول الفقه» رسالة ماجستیر للطالب عبد الله بن 
ب «الاجماع عند الشافعي بين التقعید الأصولي والتطبیق الفقهي» رسالة 
ج - «القیاس عند الامام الشافعي دراسة تأصيلية تطبيقية على کتاب الام» 
رسالة دکتوراه. للطالب فهد بن سعد بن سعید الجهني» جامعة آم القری. 
وغيرها کیره من بحوث مطولة ومختصره. وقد استمدنا و کیا في 
استخلاص رأي الامام الشافعي في كثير من المسائل . 


۳7 الرسّالة‎ HED 


آآه 2 57 م و 

ب - التَعْلِيقَات الحديثيّة : 
ل هد و و ۳ 9 7 ا 2 ا رش ۳ ر 
١‏ - بسط بعض المباحثٍ الحديثية التي تميرٌ بها الشافعی بين 
یمق كَمَبْحَثِ «عییت الآحَادِه وَمَبْحَثِ «العَمَلٍ بِالمُرْسَلِ)» وَمَبْحَتِ 

«الرُوَايَةِ عَلَى الإبْهّام»» وَغَيْرهَا . 
۲ - تخریخ الأحادیث الوَارِدَةٍ في «الرْسَالة» مَع الالترّام بتَخْرِيجِهًَا 
رش ۶ ل u 7 o‏ م ع a E‏ ری دا ی د ی i‏ 
بعد لک إلا 


5 م و ۳ وھ ES‏ ر و 7 م 
55 ۰ 5 سم 
ذا دعت الحاجة إلى مخالفة ذلك» وهو قليل . 


۱ 
کم وكتبه 
د. علي ونيس الأجهوري 
مدير مکتب الأجهوري للبحث العلمي وتحقیق التراث 
آجهور الکبری - طوخ - القليوبية - مصر المحروسة حماها الله 
في يوم الاربعاء غرة ربیع الأول ۱۳۸ 
من هجرة سیدنا محمد کيا 
الموافق ۲۰۱۱/۱۱/۳۰ 
من میلاد المسیح تج 


«شکر وتقدير» 
[من لا يشكر الناس لا يشكر !!۱(]41) 


إن هذا العمل المبارك في خدمة کتاب «الرسالة» للامام الشافعي كاش 
قد استغرق وقتّا وجهدّاء سواء كان ذلك في مقابلة النسخ أو التعلیقات 
أو المراجعات وکان العمل فيه قائما على الموسسية. لقناعتي التامة بأن 
مثل كتاب الرسالة لا يكفي فيه جهد فرد وحده وقد عاوننا في هذا العمل 
المبارك مجموعة من طلبة العلم الفضلاءء الذين بذلوا الكثير من الجهد في 
مقابلة النسخ» ومراجعة تعليقاتي الأصولية والفقهية» والإضافة إليهاء 
وتخریج الا :ال تاره وتتبع أوجه القراءات في الایات الواردة في 
(الرسالة»» ومراجعة بعض الکتب المطبوعة لتوثیق بعض نصوص الرسالهة 
التي اختلفت فیها النسخ» فجزاهم الله خيرًا وتقبل الله منهم. 
وهم الاخوة الفضلاء : 
١‏ - د. هانیع محمد الطنطاوی. 
۲ - الشیخ/ نبیل صلاح عبد المجید سلیم . 
۳ - الشیخ/ وائل یوسف القناوي. 
كه وکنبه 
علي ونيس 


۰)۷۹۳۹( وأبو داود (۰)۶۸۱۱ وأحمد فى «المسند»‎ »)١9605( رواه الترمذي‎ )١( 


ا اا اكير لام الْعَامِلُ دو الشرّف الْمُنیفِ. وا للق 
الظریف. لَه السحَاء وَالْكَرَمُء وَهُوَ الضَیَاء ۶ في الظلَّمء وضع الَمشکلاتِ. 
ات a‏ مر جلمه شرفا 00 ال مق مره | 
TEA‏ اماه میلست و a‏ وَالْمُفْتَدِي بِمَا الْتَمَعَ عَلَيْهِ الْمهَاجِرُونَ 
ااا یس عن اة ناشیا نَحَدَتَ عله لیم الَا الحجازي 


ملي أب بال مح ب فريس اشامی. رضي ال تقالى عله وازضاه 
ا مرب الْعَالِيَةَ وَقَارَ بِالْمَنْقَبَةٍ السَّامِيَةِ؛ٍ إِذ الْمَتَاقِبُ وَالْمَرَاتِبُ 


1 


س ها من له الدين وَالحسَبٌ. 

ور الشّافِعِيُ - رَحِمَهُ اله تغالی - بهما جبیفاه شَرَفُ الم 
الحَمَل بو» وَشرّف ل الحسّب فربهُ من رسول الله کف قرف في الملم ما 
N‏ كان هد ور فه في وجوه الیلم. > وَتَبَسّطهِ في فلون الحکم 
ظ ت المَعَانِي» a,‏ رَالمَبَاني وتال لك بمّا 
ی ای و TT‏ تفا یقاب از بای 
سره متصلا بِاَفْصَلِ TF‏ الصّلاة وار لام 


(۱) «حلية الأولياء» (1۳/۹ء 55). 


5 55 ED 


مور مر رو 


0 اسمه ونسه: 


Een OEE OD وعم‎ ODS NT 


1۱ ره‎ e 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


00 


)٥( 


(1) 


ص 


إدريس بن العباس : والد الشَافِعِىَء كَانَ من أهل (تبالة) وَهِيَ موضع من أرض 


تهامة في طرق ال ودک ادن حجر في «توالي الا سسس رضو ۵۲) أَنَهُ كَانَ 
ابي فظهر فيها بعض ما یکرهه» فخرح مها إلى عسقلان» فاقام ا ثم 
مات فيهاء وَأَنَّهُ گان قلیل ذات الید. 

العباس بن عثمان: جد الشافعی ذکره الخزرجي في «خلاصة تهذیب الکمال» 
وا غنود نمق تما ين على وان و عبت بارش 
محمد. فهو من رواة الحدیث . ۱ 

عثمان بن شافع : أَبُو جد الشَّافِعِيَ لَهُ ذکر في قصة بني المطلب لما أَرَاد 
ا أن دحيم ب اليد ویفرده لبني هاشم» فقام عثمان في ذَلِكَ حتی 
رده إلى. ما كان عليه في زمن النبي و وذکره الذهبي في ترجمة الإمام الشافعی 
فقال: (عشمان تابعي ا أعلم له كثير رواية». انظر: «توالي العاسدين ) 
(ص‌۰)۳۸ ولاسير ير أعلام النبلاء» .)٩/۱۰(‏ 

شافع بن السائب : جد جد الشافعی. وهر اللا پنسب | له الشَافِعِيَ ره ۽ أي : 
الجد الثالث للإمام: وَهُوَ صحابی صغيرء اتفق النقلة عَلَى أنه لقي النبي 146 
وهو مترعرع وله أخ اسمه : عبد الله كان واليّا على مكة. انظر : «الإصابة» (۳/ 
c(۰‏ واتوالي التأسيس» «ص۰)۳۸ و«شذرات الذهب» (۲۰/۳). 

قَالَ الم وهو ا والد شافع « سير أعلام النبلاء» :)۹/۱١(‏ 
(وابنه شافع له ری وه معدود في صغار الصحایة) . 

السائب بن عبيد: والد جب وعبد الله الي هو والي مكةء کان صاحب راية 
بني هاشم یوم بدر» وگان حینها مشرگا ثم أسلم بعد أن فدى نفسه گان يشبه 
النبي یل في صورته قَالَ ليقي في اعاب دت (1/ ۸۰): «فالسائب بن 
عبيد بن عبد يزيد جد الشافعی م نه صحابي» وعبد الله بن السائب آخو شافع بن 
السائب صحابي» اه بر هرد نید - الذي طلق امرأته البتة - صحابي». 
وانظر : « لاصابة» (۰)۱۹/۳ واسیر أعلام التبلاء» .)٩۰/۱۰(‏ 

عبید بن عبد یزید: قال الرّبير بن بکار: آمه الشفاء بنت الأرقم بن نضلة بن - 


52 ترجه دمم الاين 


م ۱(72) هه ب وداه ۲( o‏ م ه س ۳ o‏ ماه ص ۳ 4 
ابن ت ي e O EE‏ 


م 1 


و 


صي بن كلاب بن مر بن گمپ بن لوي بن الب بن فهر بن مایب بن 


2 
ص 0ث 


نا ی لقو ا 

و«مَاشِمٌ» هَذَا الذي في تسب الشافعی لیس هو هَاشمًا جد التي بيا 
اا جر بد 5 ل و ٤‏ ۶ (۵) 
ذاك هاشم بن عبد منافب» فهاشم هذا هو ابن اخي ذاك ” : 


م م 9 


هو ابن عم سول الله ي باهي مه في عَبْدِ متافب؛ وَهُوَ فرش 
مطلبي بِإِجْمَاع أهْل لنَقْلِ ین جَمِيع الطوَائِفٍ'"' 


سر رم 


قَالَ ایهم : «قَنَسَبٌ الشافعی في فریش. وَاشْتهَارُه بالمطلبي عِنْدَ 
الخُلمَاءٍ والعْلمّاء والشعرای آشهر من ضَوْءِ التّمَارٍ عِنْدَ المَبْصر». 
وَقَالَ ابْنُ عَبْدٍ ار : «لا خلاف عَلمْتْهُ بَيْنَ أَهْلِ الیلم وَالْمَعْرِقَةٍ بای 


= هاشم بن عبد مناف» وهو صحابي كما في «الإصابة» (۳۵/4). 

010 عبد يزيد ؛ مج ابن عبد المطلب بن المطلب بن عبد مناف» والد رکانت. 
وَهُوّ صحابي. قال ابن حجر في «الإصابة» :)077١7/5(‏ «في النسب أربعة آنفس 
في نسق من الصحابة: عبد يزيد» وولده عبید» وولده السائب بن عبيد» وولده 
شافع بن السائب» وقد ذكرت في ترجمة كل مِنْهُم ما ورد فيه». 

(۲) هاشم بن عبد المطلب: هو ابن أخ هاشم الجد الثاني لرسول الله 5 فهو 
هاشم بن عبد مناف . 

(۳) عبد المطلب بن عبد مناف: هو عم عبد المطلب جد رسول الله 25 أما 
جده 4 فهو عبد المطلب , بن هاشم پن عبد مناف. 

)٤(‏ عبد مناف: هو الذي يجتمع مَعَهُ الإمام الشَّافِعِيَ ‏ رَحِمَهُ الله تعالى - في نسب 
الرسول عَلَيّْهِ أفضل الصلاة والسلام. 

(6) «معجم الأدباء» (5/ ۰۲۳۹۳ ۲۳۹۶). 

(7) «تهذیب الاسماء واللغات» (44/۱). 

(۷) «مناقب الشَّافِعِنَ» (۸۱/۱). 


لم - - 


رال ااا أن لیب لافس ۳1 اه مر مد د ا 


وَيَجْتَمِعْ مَعَ التبم ي في عَبْدٍ ماف ! ۳ 

EU‏ اھا فی نكن ایی وَالْعَمَدَ 
لإجْمَاعٌ عَلَى تفضیلهم عَلَى جمیع قبایل العرب وبري . 

مدا نَسَبْهُ من جهة أبيدء ما نَسَبْهُ مِنْ جهة مه 

- رجح ابْنُ السّبْكِيٌ أنّْهَا: هَاشمیّ وَهِيَ: فَاطِمَةٌ بِنْتُ عُبَيدٍ الله بن 
الحَسَنِ بن Eo‏ أن طالب" ۳ . 

وذگر ابن السیکی أن يونس بن عبن الأغلى كان 7۹ لا أَغلَم 
اقيم رال ماه ۶ عَلَىّ ؛ بن آبي طالب. والشافعی وا 


ثم قَالَ : ی ادن 


.)٦٦ص( «الانتقاء»‎ )١( 


(۲) في «الصحيحين»: البخاري »)۳٤۹٥(‏ ومسلم (081)» عن آبي هريرة عَن 
رسول الله لله ل قال : «الناس تبع لقريش في هَذا الشأن» . . وفي (صحیح مسلم» 
(۰)۱۸۱۹ عن جابر وء عن رسول الله و قَالَ: «الناس تبع لقريش في 
الخير والشر». وأن رسول الله 26 كما في البخاري (۰)۳۳۸۳ قَالَ: «الناس 
معادن » خیارهم في الحاهلية خیارهم في 00 ادا فقهوا». وفي (صحيح 
مسلم» (۲۲۷۰) أَيْضًا عن واثلة , بن الأسقع ره ال سمعت رسول الله کل 
یقول : (إن الله اصطفی كنانة من ولد إسماعيل» واصطفی قریشا من كنانة. 
واصطفی من قريش بني هاشم. واصطفاني من بني هاشم) . 
وفي «صحیح البخاري» (۳۱۶۰) تحن جبير بن مطعم لیب قَالَ: قال 
رسول الله 55ة: «إنما بنو المطلب وبنو هاشم شيء واحد». وینظر في هذا 
الباب: «جامع الاصول» لابن الأثير (۰):۲/4 و«البدر المنیر» لابن الملقن 
(۸/ ۳۰ و«کنز العمال» للمتقی الهندی (5/ 55). 

(۳) «طقات الا الکبری» (۱/ ۱۹۳ 


۳ تَرَجَمَةٌ الامام الشَافِعِيَ GH‏ 


والمشهور المعو ۲ الشَّافِعِيَ 


نقسه أن 
الساجئ والابرى وَالبَيِهَقَيٌ قا دی ایام 


لاه - ول بر الأَونُونَ نَهَا اش O EE‏ 
والأَرْدُ والأْسْدُ شَيء وَاحد واختجٌ مَنْ قَالَ بهذا المَوّل بِأَنَهُ لمّا قَدِمَ مضرٌ 
E‏ نون نته قابی وقان: ارید آن آنزد عَلی حر الى 
الأسْدیین فل علبي : 

قلت : لا لاله لَهُ في مدا على آن امه ندید لجوار آن تون 
: 0 ۳ مد ى 5 


| و آم ا ونخو دل كرون ادى في دك 0 
وفغلا برَسُولٍ الله 25 لما هَاجَرَ وَقدم المَدِيبَةَ» ونر علی آخوال 
ا ا 

۳ ا السا ٍ جي والآبري اي فا لی أن 


قال ۱ OEE‏ 9 الوا رن َه مه اسيدية ریما قَالُوا ألم 
أَزْدِيّة ثم قالوا: الأزد والأسدٌ شيء وَاجد ول لمم وا د ور 


ص 


اين 


م و۶ 6 3 
۱ 


وَعَاية بَعْضِهم : أن کناها ام حَبِيبَة فان قلت : قد ذکروا 
َب الحكم قَالَ: سَمِعْتٌ الشافعی یقول : امین الارد. 


.)۱۷۸/۲( «طبقات الشَّافِعِيّة الكبرى»‎ )١( 
.)١95 ۰۱۹۳/۱( «طبقات الشافعِيّة الکبری»‎ )۲( 


لفكت الوّسََّالة ۳ 


یی 
وه 3 


فل ولد و ان ای الما اه وان اغلم ا 
الأَمْرَين نب الم تاجن وت نکم بالريق التی دکوتا . 
وال داوق ٠: ree‏ 


جٌدي. ال 3 كان کله 4 دزی 5 ل ت أقرّى من 006 
والعمومة. 

خلت تم أن مان اما افص على كونة أبن عَمّه ها الا 
مِنْ جهَة الأب وامّا الجدُودة؛ فانها قَرَابه مِنْ جهة الام والقَرَابة من جَهَةٍ 
لام لا تذگر غَالِبَا نم الامز في هَذِهِ المَسْأَلَةِ مومومٌ فلسنا فيا عَلَى فطع 
ولا ظَنّْ غالب وَمَا ذكرناة من اقتصّاره على اله ان فقو عیاض 
أَبْدَينَاهُ حَسَنٌ في الجواب لو و E‏ لکن 
في بَعْضِهًا ابن عمي وابن حَالتي» ور الخؤُولَةٍ یضعّف 
عظیم في الات وای الأَمْرَينِ منها بت فشر فه تس ان الاد 58 قال 
فیهم رول الله ل فیما رواه اال (الازد آسّد الله ء في الأزضر 
لاس آن يَضَعُوهُم وَيَأَبَى الله نه الا أَنْ ن یرفعَهُم.. ای 

وَلَيْسَ في گزن أمّه من الأزد َيب يها ولا في الإِمَامٍ الا 
وَإِنْ قَاتَهُ الب الشّريفء فَقَدُ رَوَى الامام مُسْلِمْ عن آبي م قَالَ : 
قَالَ رسول الله بي جين ع نزن عَلَيْهِ: #وأنزر عشييكَ اریت )> 
[الشعراء: :]۲٠٤‏ يا مَعْشَرَ فریشٍ اشتر روا نکم ین اى ] 0 
ین الله شیاه يا ني عَبْدٍ اْمطلب > لا آنني عَنکم من الله شيا > پا عباس 


0 
0 
3 


سے 
س 
لشا 


.)۱۷۹ ۰۱۷۸/۲( «طبقات الشَافعيّة الکبری»‎ )١( 


9 تَرَجَمَة الامَام اَافين ro‏ 


2007 6 71 ع 5 ۳ 0 ,> ۵ 2 2 7 ۷ 0 
عبد المطلب. لا آغنی عنك من الله شيئاء با صفية عمة رَسول الله لا 
1 سم 6 71 ن ا 4 ا 0 م ص ن ص 0 


۰ 2 س 20*۰ ۱( 
اغى عنك من الله شیثا» ‏ . 


وق گان أَبُو الِب وَأَبُو لَب عمَيْهء وَمَعَ دك تاتا كَافِرَينِء وَمَنْ 
قَبْلَهُمَا امْرَأَة توح با لوط وازر أَبُو إبراهيمء وولد ۹ 
أقارب آنییاء - وَمم مدا عا نوا ای فلم تعن عَنْهُم قرَابتهم منهم شین . 

وَمَعَ هَذَا فان إن الشافمی تال شَرَفَ هَذَا اسب الكريم من جهة أبيهء 
تکفیه: ته کال این السیکة ‏ بفتما سوه اولة ما أ راك ساناي 
«ولم يكن 0 ها الا تبیین آنه مُعْلّمُ الظرفین ري الابوین رشي 


ماشمي مُطلبي من الجهتین ويَكفِيا فیمَا نْحاولهٌ - لا رو ان ر 
مطلبي من یلك الجهة لا 


ع 14 


وا 


.)5١5( رواه مسلم‎ )١( 


(؟) «طبقات الشَافِعِيّة الکبری» (۹۵/۱). 

( اال امیس دصو الى وی اعدو ال ق عم السو چ 
مالك َه قَالَ: كَالَ رسول الله ية : «الأزد أسد الله في الأرض» يريد الناس 
أن یضعوهم ويأبى الله إلا أن يرفعهم. وليأنين عَلَى الناس زمان يقول الرجل: 
يا ليتنى كنت أزديّاء ويا ليت آمي كانت آزدیة». قَالَ ليذ ها نت 
غْرِيبٌ بت لا غر إلا من نا ال وَرُوِيَ عَن آنس بِهَذَا الْإِسْنَادٍ مَوْفُوفا وهو 


وفى التَّرْمِذِيَ (۳۹۳۶) أُيْضًا عَن أبى هُرَيْرَةَ طله عن الب ية قَالَ: «الملك 
فى قريش. والقضاء فى الأنصارء والأذان فى الحبشة والأمانة فی الأزد»؛ 
يعني . النن: رح الترمذی كونه موقوفا عل أبين هريره » قال وَهوّ أصح. 

ولا يصح في الباب کبیر شيء والله أعلم. وينظر: «مسند البزار» (۳۲/۱6) 


۳7 ارس الهة‎ ED 


م ت Tan i 2 o‏ 
ومما استدلوا به على ذلك : 
1 


و o‏ م 5 7 
نه المروي عن الشافعي نفسه 
o 3‏ 0 2 2 
۲ - أنه المَروي عَن ابن بنتِ الشافعی (ت۲۹۵ه). ومغلوم 


سم 


ا ۲ 
عَم بَجَدَّهِ من عير . 
Eas‏ كال اه ای aN‏ المشهور NES‏ 


ع مو سر 
ص 


(۱ 


وَذْكَرَ ابْنُ السْبْکیَ أن الإمَامَ دَاودَ بنَ عَلََ الاضفهانی قَالَ: سَمعث 
ا ا 3ن فتن ال الحجبی يفول 
للشافعی: ما رَأَيْتْ هاشِميًا یفضل آبا بحر وغمر ون علی علي - گرم الله 
رهه“ - غَيْرُكَء فَقَالَ لَه الشافعن: عَلَیْ اب عَمي وابن خالیي. وَأَنَ 


= واالمعجم الااوسط» للطبرانی »)۲٤٦/۷(‏ و«جامع الااصول» (۰)۲۲۰/۹ واکنز 
العمال» (۰)67۲/۱۲ و«المسند الجامع» ۲ 

(۱) «سیر آعلام النبلاء» (۱۰/۱۰). 

(۲) «مناقب الشافعی» (۸۱/۱) للبَيْهَقِيَ» و«توالي التأسیس» (ص *). 

(۳) مناقب الشافعی» (ص۳۰) للفخر الرازي . 

(8) «كَرَّمَ الله وَجْْهَهُ): قَالَ الحافظ ابن کثیر في «تفسیره» (/4۷۹): «عَلَبَ هَذَا في 
عِبَارَة کثیر من النساخ الت أن رد عل لب أن يُقَالَ: «عَلیه السَلام» 
رن دون سائر الصَحانة. و رم الله وَجَهَّه). وهدذا واد کان معناه 
صَحِيحًاء لکن يَنْبَفِي آذ يُسَاوى بَيْنَ الطحَابَة في ذَلِكَ؛ فان هَذَا من باب 
لتّعْظيم والخریم. فَالشّيْحَانٍ وأَمیر الْمُؤْمِنِينَ عُثْمَانَ بُنْ عَفَانَ وی بِذَلِكَ منك 
رَضِيَ الله عَنْهُم أَجمَعینَ». انتهى . 
قال السفاريني في «غذاء الألباب» (۳۳/۱): «قلت: قَذ ذَاعَ ذَلِكَ وَشَاعَ وَمَلاً 
الطَرُوسَ والاسْماع. قَالَ الأَشْيَاخُ: وانما خص عَلٌِّ طب بِقَوْلٍ: گرم الله 
وَجْْهَهُ؛ِ لاه مَا سَجَدَ إِلَى صنم فص وَهَذَا ان شاء الله تَعَالَى لا باس بی وال 


ال 


8 فد 


رجل من عبد مناف نت رَجْل من بَيي اداه E,‏ 
e‏ عملت 

تال این الشتكة: اقلت" اشقدل الشانظ نواعت الله مد دن 
مُحَمَّدٍ بْنِ مُحَمَّدٍ بْنِ غانم بْنِ آبي رید د الأَصْبِهَانِيُ المَعْرُوفُ بابن المُفْري 
ا (شفاء اا ر e‏ بقذا ا 3 


9 ET 
آوّلاد ری لقَالَ جدّي؛ لان اتود ری من 00 رب ی‎ 


کل فان ۳۹ ع اي 389 و پم ون 


= وتعقبه الشيخ اد زید في «معجم المناهي» (ص١٤٤)»‏ فقال : «قلت : آما 
ود اتخذته الرافضة آعداء علي نه والعترة الطاهرة فلا؛ منعًا لمجاراة آهل 
البدع, الله اعلم. 
ولهم في ذَلِكَ تعليلات لا يصح مِنْهَا شيء ومنه: لأنه لم يطلع علی عورة أحد 
أصلاء ومنها: لأنه لم یسجد لصنم قط . وهذا يشاركه فيه من ولد في الاسلام من 
الصحابة ور علمًا أن القول بأي تعليل لا بد له من ذكر طريق الاثبات». انتهى . 

)۱( قَالَ 2 ال «طبقات الل الکبری» (۱۸۰/۲): «فان قلت : هذا 
الَّذِي جَاءَ في بعض الروایات من قول الشَّافِعِيَ في عَلَّىّ کر الله وَجْْهَهُ: ابن 
خالتي مّا وجهه فان کونه ابن عمه واضح وأما کونه ابن خالته فغیر واضح؟ 
قلت : قد وجهوه ی یی میا لحا روي و وی E‏ 
الارقم بن هاشم بن عبد مناف» وأم هَذِهِ المرأة خليدة بنت آسد بن هاشم بن 
عبد مناف» وأم عَلي بن أبى طالب گرم الله وَجهَهُ فاطمة بنت أسد بن هاشم بن 
عبد مناف» فظهر أن علیّا رم الله وَجْْهَهُ ابن خالة الشافعی بمعنى ابن خالة أم 
حده) . 

(۲) «طبقات الشافعيّة الکبری» (۱۱۳/۲). 


0 دنه 5 

ودگازها» وین ریب ما یو مر و ی - 

مي وَامْرَة ا مع رَجُلِء قَأَرَادَ القاضي أن یفرق , داي | 

ال له 3 N‏ ذلك لأن اله سُبْحَانَه تال د 

#أن تضل إِحَدَسْهَمَا ڪر بعدها ازى [البقرة: ۲۸۲] فَرَجع 2 

لها في ذَلِكَ» . 

قال این کب حجر تَعْلِيَا عَلَى ذَلِكَ : «وهذا فرع غریبٍ وَاسْتنبَاظ قويٌ»۳. 
- وقال ابر بن کثیر : «قَالَ القاضي ۳ اليب : قال بَعغض هل الیلم 

5 الشَّافِعِىُ ابن عَم رَسُولٍ الله ال وابنٌ عَمْته؛ لأن المُطلبَ عم 


سول الله یات والشّمَا بنتُ الأَرْقم ؛ يبو م 
يڌ هي أَحُت عَبْدٍ المُطلب , بن هاشم ٠‏ 


"۳ 
مو آلو عد الله ادبن اريس الشافعی :ومن ثبت أنه كاه 
I ASS‏ «أفت با E U‏ 

- وله - 87 لك آذ الي ر ان غ عشرة 12 ٩‏ 
وَيَبْدُو مِنْ هَذَا التّص آنه اول مَنْ كاه بهذا. وان کناهُ به قَبْلَ أَنْ 


© هي: آم بشر المريسي كنا ذکر البيهقي في «مناقب الشافعی» (۲۰۳/۱). 

(۲) «توالي التأسیس» (ص8۱). 

(۳) «طبقات الشافعیّین» (ترجمة الشافعی) لابن کثیر . 

)٤(‏ «سير آعلام النبلاء» (۰)۱1/۱۰ وانظر: «مناقب البیهقی» (۲/ ۰۲۳ و«معرفة 
السنن والآثار» (۰)۱۲۶/۱ و«اداب الشافعی» (۰۳۹ 4۰ و«تاریخ بغداد» (۲/ 
4 و«الحلية» (۹/ ۰٩۳‏ و«مناقب الرازي» (ص‌۰)۱۸ و«توالي التأسيس» 
(ص > ۵) . 


۳ رجعة الامام الشَافِعِيَ ۰ 


۵ سداد ين ر و 


غاوكةاياء علد دوين لغ اتلذه بل کناها بابن أخمينا آسماء؛ وخر 
غك الله من الربیر ن الوا 

وکتّی الإمامُ الشَّافِعِيُ ر اضر من جاریته دانير فا بآبي 
الحَسّن)» وه طفل صفین گما سین اه 
0 لقه : 

گانوا يُلقبُونَ الإِمَامَ الشَّافِعِيَ كله بتاصر الخدیث. قال حَرْمَلَةَ بْنُ 
یحیی : كينت الشَّافِعِيَ 7 سس بِبَعْدَادَ ناصر ال 

وفي رواية عن حَرْمَلَة أَيْضًا : سیت بالعراق . :ا" : 

N CRR EERE كيد شاکر فى‎ E OE 
۱۰ ار صلی اهل 6 وا و ف النت)‎ 

لكن الأكتر عَلَى أنه لب بذيك وَمُوَ بیدا اا يدنك في 
بعداد لملة ال بها في ذلك الرَّمَانِء ثم م أشتهر ۱ 


ب 
مه کو 


بذلك فى 


OS 9‏ 
د صفاته الخلقية 


2< 5 ت 2 غ1 2 ۰ ۳ م 3 58 و ° م و 2 مر مر 2 
قال النووي: «كان الشافعی وله بخضب لخيته بالجناءء وتارة 


)١(‏ «حلية الأولياء» (۰)۱۰۷/۹ و«تاريخ بغداد) (”/405)». و«منازل الأئمة 
الأربعة» (ص١١٠5)».‏ و«تاريخ دمشق» (۰)۳۳/۵۱ و«تهذيب الأسماء واللغات» 
(0» و«تهذيب الکمال» (۰)۳۷۶/۲ واسیر ير أعلام النبلاء» (۶۷/۱۰). 

(۲) «تاریخ بغداد» (۲/ ۰6۱۳۸ واتاریخ د مشق) (۵۱/ ۶ ۳). 


(۳) «توالى التأسيس» (ص*8). 
(5:) «الرسالة» (ص۰۳۱۹ ۳۹۹) هامش (۳). 


5 ایند‎ UD 


بِصُفْرَةٍ اتاعا لسن و کان طویلا. سَايِلَ الخدین قلیل لخم ا 
خفيفت العارضین طویل العنق» طویل القصب»› ادم خضت لته 
بالجناء قانثة» وفي وق بِصَفْرَةٍء حَسَنَ الصّوْتٍ'''.2 حَسَنَ السَّمْتِ 
عَظیم العَقلِء حسّن الوَجُه. خسن الخلقء مهيبًاء فصیخا إِذَا آخرج 
لِسَانهُ بل آنفه ۰۲۳ وَكَانَ گثیر الاسمّام. 


)١(‏ عن بحر بن نصر یقول: كنا إِذَا أردنا أن نبکی قلنا بعضنا لبعض : قوموا بنا 
إِلَى هذا الفتی المطلبي يقرأ القرآن فاذا آتیناه استفتح القرآن؛ حتی یتساقط 
الناس بين یدیه» ویکثر عجیجهم بالبکای فإذا رأى ذَلِكَ آمسك عَن القراءعق 
من حسن صوته. انظر: «تاریخ بغداد» (۲/ ۰)۳۹۲ و«الوافي بالوفیات» (۲/ 
۲ و«طبقات الشَافِعِيّة الکبری» (۰)۱۱۱/۲ وقال: «روي باسناد جید فى 
حسن صوت السافعی له بالقرآن» . ۱ 
قال الصفدي في «الوافي بالوفیات» (۱۲۲/۲): «وَقَالَ أخمد: كَانَ الشَافعی إِذَا 
تكلم كَانَ صَوته صنج أو جرس من حسن صوته). 

(۷) وزاد ابن الصلاح في «حلية الشافعی» (ص:۱ - ۲۳): «ونقل ناقل والعهدة 
ET‏ كان وارد الأرنبة» عَلَى آنفه آثر الجدري بادي العنفقة» آبلج مفلج 
الأسنان». والابلج: الذي قد وضح ما بين حاجبیه فلم یقترنا والفلج في 
اسان ناعم مامتا 
ثم ذكر ابن الصلاح روايات عن كل صفة من هَذِهِ الصفات التي أجملها مسندة 
إلى قائليهاء إلا أن قوله: «كان وارد الأرنبة» إلى آخر الصفاتء فَقَدُ نقله من 
كتاب «وسائل الألمعي في فضائل الشَافِعِيَ؛ لأبي الحسن بن آبي القاسم 
البيهقي رت 1۵ ۵ ه) . 
ثم قَالَ ابْنُ الصلاح: «ومذا الَّذِي نقله مَدّا الرجل وإن لم يقع العثور عَلَى ما 
يدفعه فلا أتقلد عهدته من أجل أني رَأَيْتُ لَهُ في تصانيفه من كثرة الخلل وعظم 
الخطل ما ينكل تأليفه كذا بما ينفرد به» . 


۳ تَرَجْمَةٌ الامام الشَافْعِيٌ 
قصبهٌ» وَقَوْلهُم : سال الخذین؛ آي: رَقِيِقَهُمَا مُسْتَطِيلهُمَاء والقازتگه 
ِالهَمْرَةِ هي شَدِيدَة الحمرة. 
وال و اه ال مت ما أحدًا لقي من السّقم ما 

الشَّافِعِىَء ... وَقَالَ الرَّبِيعٌ : گان الشَّافِعِنُ خسن الوَّجُوء حَسَنّ 00 
ميا إلَى كل مَنْ كَانَ بمضر في وَقْتِه من الفقَهَاء وال والامرای كلهم 
بچل الشَّافِعِيَ وَيُعَظمَهُء وان مُقَتَصِدًا في لباسه وَيَتَختمُ في يَسَارِوء نقش 

فی بالله ثمَة مه با دص له a‏ وكان اا مصونك ركان 


7 ب ۰ 0 ۳ ۳ ه2 ر “0 عه ام سر و لم لا 
اقا یف اف ققایه فی الوم تزی 3 وکان ذا معرفة تامو بالطب 


0 ۷ 


ن م ا و ا لس 3 و ی 

والرمي. arr ES E‏ تم a‏ 
2 3 ا 71 8 و َه لا سم 2 مد ص مه ار ۶ 2 
قال الرَّبِيعٌ : وگان الشافعی آشجَمٌ الناس وَأَفْرَسَهُمء وکان یأخذ 
ا ر نم لام لير اط ا چا ع ها ١‏ انمو اج الول افد ور زا 
بادنه وادب الفرس والفرس يعدو » وکان دا معر فه بالفراست وكان مع 
خلقه مهیبّا. حتّی قال الربیع - وهو صاحبه وخادمه -: وال مَا 

اجترث أن آشرب والشّافعی ینظر ال عَيْبَةَ ل . 

قال امن اواك متخ رجه بن الخازيق إذا قبض علی 


لال الأغفراني. کان خفیت ت العَارضَينٍ لحمب بالخناء»: زكان 


NR‏ ےم ت م م ا ل اهمع له س م 
و ور بنْ اخسن الزَّعْمَرَ عفرانيُ : ) . وكان ياه يعتم بعمامة 


)١(‏ وفي رِوَايّةٍ الرازي في «آداب الشَّافِعِيَ و (ص ۲۱۱) عن الربیع بنّ سْلیمَان 
و (کان نقش خاتم الشافعی : الله مه محم بن ادریس» 

(۲) «تهذيب الأسماء واللغات» 255/١(‏ 1۵). 

(۳) «العبر ۶ خبر من غبر) (۰)۲۲۹/۱ و«شذرات الذهب» (۱۹/۳). 


۳7 الرسالهة‎ HED 


سے 
1 
ل شاو ع 2 


کبيرة کانه أغرابىٌ وَكَانَ إِذَا سوم ۳ في مَجْلِسِهِ نهی عَنه» وَقَالَ : 
لَمْنَا آَضحَاب گلام»۳". 


وو 


. ۵ - O 


سے سے سے 


ام 9 علی أن السافعع یه ولد ت (۱6۰ه) الموافق سه 
a‏ رهي السَّنةَ التي مات فيها الامام آبو حَنيفة النعمان بن ثابتِ بن 
E ES EE‏ 
زوطى قد تَقَنَ النووی وابن كثير الاجماع علی ذلك 5 

وَذْكَوَ ال أنه ولد في نهار الجمعة آخحر يوم مِنْ شهر 


مر ل" 


وق ا ولد في اليَوْم لى فیه آنو حَنِيفة . قَالَ اه : 
1ه م O‏ 0 
ولم یت الم 

وَقَال ابْنُ کثیر عن هَذِهِ الرَوَاية: «وَلَا يَكَادُ يصح هَذاء وَیتعسر بوته 


جدا) 1 


( «الانتقاء» (ص۹۲). 
() ژوظی: بضم الزاي» وفتح الطاء: وَهُوَ من أهل كابل» وقیل : بابل رف 
تن أغل الا اویش اه اد وف تم اع تفه هر انعر هه 

الرق فأعتق» وولد ثابت عَلَى الاسلام» وَكَانَ زوطی مملوكًا لبني تیم الله بن 
تعلبة فأعتق» فولاؤه لبني تيم الله بن ثعلبقف ثم لبني قفل . ینظر : (آخبار آبي 
حنيفة وأصحابه» للصيمري (ص٦١)»‏ «الانتقاء» لابن عبد البر (ص”7؟7١)2‏ 
و«تاريخ بغداد» (444/16). 

(۳) «معجم الأدباء» (2)5795/5 و«تهذيب اللغات» /١(‏ 55) للنووي» و«طبقات 
الشافعیین» لابن كثير (ترجمة الشافعى). 

00( (تاج العروس» (۱ ۲/ ۲۸۱). ۱ 

.)55/١( «معجم الأدباء» (۰)۲۳۹۶/7 و«تهذيب اللغات»‎ )٥( 


۳ تَرَجَمَهُ الامام الشَافِمِيَ GH‏ 


نم قَالَ: «وَمَا یذخره بعض ااا قور الم هش هر 
ی عزو تك خنلا في يكن او آزبع سَیین حثی توفي او 


7 
۶ تتاو رم م2 ا 


حنبفة يالف او و أنه يوم وجد السَافعی توفي ا فکلام سخیف ) 
ولیس بصجيح› وَقَدْ گان الشَّافِعِيُ ضيه» من أكثر النّاس تَعْظِيمًا لأبي 
مه ۳ ۳ 2 ٥و‏ مر ل عو سه 2١0‏ 

حنیفه رضي الله عنهما ورحمهما) .۰ . 


7 
5 


تانتا: مَکَانْ مَوّلده: 
نقل اله لعُلمَاءُ في المَكانِ الذي ولد فيه اربع روایّات : 


و 


الأولى: أنه وَلِدَ في «غرّةّه واغَرَّة) من بَيْتِ المَعْدس على ثلاث 
E ED oT‏ 

0 ع و م2 بي كن 2 ماس To‏ و ê E.‏ 1 7 1 

الثانية: أنه ولد ب«عسقلان». وعسقلان مِنْ غرَّة على ثلاثة فراسخ» 
وَكِلَاهُمَا ِن فِلِسْطِينَ ". 


و 


الثَالِمْةَ : اه ولد باالیمن» قَالَ يَاقُوتٌ الحموی : «وفي روایة أن 


الشَّافِعِيَ قَالَ: ولدب بالیِمن حافت امي علي الضَّيْعَةَ 5 إِلَى مَك 


1 یو مید ابن عَشر» ۳ شبیه بذلك»* . 


ال الحافظ ابْنْ خجر في النَوْفیق I‏ الارّل والتاني: :دلا 
كار و قبلة ؛ لأن عسقلان هي الأصل في قدیم الرّمان 


(۱) «طبقات الشَافعیّین» (ترجمة الشافعی) . 

ای الاك يه ی ال اور ما بو موس کی سا 
لا مام الشَافِعَِ) (ص©6): «بمدينة غزة عَلَى الأصح»» طبعة ال العامة 
المصرية للکتاب» مهرجان القراءة للجمیم سنة ۱۹۹۵م. 

(۳) «طبقات الشافعیین» (ترجمة الشافعی). وذكر ان حجر بدو أن الشافعی ولد 
a‏ التأسیس» (صی6۱): هوهذا (سناد صحیح کالشمس*». 

. )۲۳۹۶ /<( «معجم الأدباء»‎ )٤( 


3 رود‎ REED 


هي وغزة تایبا وعسعّلان هى المَدینّ فحيث قَالَ الشافعی: غر 
9 المَرِيةَ بويت قال : عستّلان اا المدينة ا" 


ll‏ بَعْضهُم فقو و : (بَاليَمَن) اض وسانها فا لمكن 


ب ماع و سي ضر اط و ۹ صر ص 9 
وبلاد عره ان من قبائل اليمن و, 9 
لدم او 0 5 7 ےہ ںہ ص 4 1 0 م ا 7 4 
13ل TD‏ الخافظ آبو عَبّد ال الب : فؤلة: 


بر ا ق ع ۰ و ۲ 
بالیتن غلظ إلا أن يُرِيدَ به الیل" . 


م : کر 3 
قوب ت الحموی : (و هدا عندي تأويل حسن - إن صخت 
0 الا وله + 2 ی Se‏ 
الرواية - 2 فلا سك آنه ولد ب«غرّة». وانتقل إلى «عشقلان» إلى أن 


قال ا بْنُ حجر : «فالّذی یجمع E‏ بعرة عسْقّلان ولا 
بل سَنَتَيْنِ وله للحِجَازِء وَدَخَلَّتْ به إلى قویها؛ وَهُمْ من أل 
الیمن ؛ نها کات «اَرْدبّه». فَبَيَلَتُ عِنْدَهُمء فلمّا بلع عدر خافث علی 
سه الشَّرِيفِ أن ينسَى ويضيع فَحَوَّلتَهُ إلى ا" 


وَقَالَ 1 بن کثیر - في الجمع ت وا OR Sa‏ «قَلْتٌ : فهذه ثلاث 


1 
َو 


روایاټ في بلد مولو والمشهور أنه ولد ۳ ع نها بِعَسْقَلَانَ 
اي هي قریت ین َر ٿم يل إِلَى مَكْةَ صَفِيرَاء نماث به امه إلى 
لمن قلا ترغرع. وقرا الفُرَآن؛ بعتث به إلى بل قبلیه مد ملب با 
الفِقه» وال أَعْلَمْ ۳ . 


7© را تیا لمع لیصا ين اذزيين ری ): 

(۲) «طبقات الشافعیّین» (ترجمة الشافعی). 

(۳) «معجم الادیاء» (5/ ۲۳۹۶). (6) «توالي التأسیس» (ص ۵۲) . 
() «طبقات الشافعیّین» (ترجمة الشافعی) . 


۳ تَرَجَمَهُ الامَام الشَافِعِيٌ (r‏ 


o ۳‏ ع۶ و ان 


٥‏ تاه وَطلَبْهُ للیلم 


E‏ إلى أن الإقام الشافیي كا شا في بیقة عَربيّة 

N E CO N Ra‏ اه تسا بنا في 

جر أ في َل يتنس عا فَحَمَلنْه أَمّهُ إلى مَكةَ وَهُوَ ابن 

0 بر الور الع عت ضر اف داهن ركان مها 

ولقیّا» لد هی بيَةٌ عَرَبِيّة يَقْصِدمَا أَهْلّ العلم والعِبَادَة من کل مَکان؛ 
لجل تشر العلم وله وَأَدَاءِ النسك. 

ررق الله شا بب هَذِهِ البيئة الأمُورَ الحِسَانَ كُلْهَاء فَقَدْ رَوَى 

7" أبي ا sS‏ فال د 

ایل ل ای ع e AN‏ 


(۱) «طبقات المفسرين» (ص550) للأدنه وي . وانظر : «شذرات الذهب» (۲۰/۳). 

(۲) «تهذیب الأسماء واللغات» (۱/ 55 وما بعدها). 

(۳) وروی ابن أبى حاتم في «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۰) عَن الحمييي. عن 
الشافعی. قال: نت بيا في جر ايء وَلَمْ يكن مَعَهَا ما تي الْمُعَلْم؛ 
وكان المع قذ رضي ۳ ام ۳ ام وروی ابن آبي حاتم Î‏ 
ا ا الفَرَشِيّ 1 عند الشَّافِعِيَ قَالَ: «طَلَبَتٌ هَذَا الم عَن 
و ذات ید » كُنْتٌ E‏ الا وتف نم اشتَهیت ُن 0 وان 5 
مزل قرب E‏ وكات اد العظام لمعاف اتب فیها حَنَّى امْثَلاَ 
في دَارِنًا هن لك حبّان». والحبان بضم الحاء وكسرها لغتان: جمع حب» 
وهو الجرة العظیمت ویجمع غ وهای میت ( A‏ 


۳ الوّسَّالة‎ AED 


العلی فل نت وَاللّه في الیلم ٠‏ منك في لري 

وَعَن الحُمَيْدِيّء عن الاق قال #فلمًا ختَمت القران دات 
ا TEE COC RATT‏ 
ملزلنا ِمَكَةَ في شغب الخیّف. د الغو إلى الم رخ فَأَكْثّتُ فيه 
ای وال وَكَانَتْ لَنَا جَرَّةٌ قَدِيمَةٌ فَإِذَا امْتَلاَ الْعَظْمُ طرَحْتَه في 
و 


وکان الشافعيْ وان في ابتداء آمره بطلبت ا ويام العرب 


ا 0 


وعن مضعَب س ع الله الزبيري : (وکان مت E‏ فيه (أي : 


ع 2 و 


الفقه) أنه گان یسیر يَوْمّا علی داب لَه وَخَلفهٌ كات لابي. َمل الشَافِعِيُ 
بِبِيتِ شعر ََرَعَدُ گایث أبي بِسَؤْطو ثم مان ره 4 مخلك يذْهَبُ بمُروءته 
فى مثل هذا. أيْنَ آنت مِنَ الفِقه؟! فهرّه لك فَقَصَدَ مجَالسَة مسلم بن 
حَالِدٍ الرّنجي ممتي مَحة» ثم فیم علینا» يَعْنِي: المدينة فلرم 


ص بل ۳ 
مالکا ردب" . 


وعن الشافعی قَالَ: «کنْت أنْظرٌ في الشغر > فَارْتَقَيْتٌ عَقَبَةَ بمتی 


ادا صَوْتٌ من خلفي : عَلَيْكَ بالفّه 
ون الْمَيْيِي ال : تان الشَافعیْ: حتفت الب الخو و 
أهْل مَح قَالَ: أَيْنَ منرلك؟ قُلْتُّ: بشعب الخیفب قَالَ: من أي بل 


(۱) «آداب السافعین ومناقيه» (ص9١).‏ (۲) «آداب الشَافعی ومناقیه» (ص۲۰). 
(۳( اتهذیب الا شاخ واللغات» (۱/ ۰6۶7 ورواه البيهقي في «مناقب الشّافعی» 
(45/1). 


اه اف ما ORO‏ ۱۲۹۲ 
والآخرّةء 1 ع فَهْمَكَ هذا في افده ا 041 : 


ای و ور ri‏ 
نفیه - گمَا يَحْكِي بتفیه ‏ حیِث يَقُولُ: «وُلِدتٌ بِالْيَّمَن : 
غلك E‏ وقاّت: الْحَقّ بَهلك فتکون مهم اني E‏ 
على سيك فَجَهرنيي إلى مَکد. فقینگها وآنا يَوْميذٍ ابن عفر أو شبیها 
بِذَنِكَء ُصِرْتُْ إلى ييب لي: وَجَعَلْتُ أَظلْبٌ الْعِلْمَ؛ يمول لِي: لا 
تشتغل بهذا. وأفل علی ما نَع نْمَعْكَء كَجَعَلْتُ لذتي في هَذَا العلم ول 


وعن عرو بن سواد اي سَمِعْت الشافعی» یقول: 
a E E EC‏ 


0 و E a‏ 
ره العلم: ا 


۱ 
ه رِخُلَتُهُ في طلب العلم: 


تضرف إلى تسیب و ال : ي 1 م 
دا EE‏ ا نی الس فَجَعَلتُ لذتي في 


بدا الشَّافِعِنُ طَلَبَهُ للعلم بِمَكّةَ أَحَبّ بلاة الله إِلَى اش وَأَحَبَها إِلَى 
رَسُولِهِء فَحَفِطَ القرآن عَلَى (إِسْمَاعِيلَ بن فسْطنطینَ) وَلَمْ یتجاوز عمره 


(۱) «تهذیب الأسماء واللغات» (47/۱). (۲) «اداب الشافعین ومناقبه» (ص‌۱۸). 
(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص٤۲).‏ (4) «توالی التأسیس» (ص۵۰). 


نح اسه 5 
سبع سِنِينَ» ثم حَضَرَّ فِيهًا مَجَالِسَ العْلْمَاءِء وَحَفِطَ الحَدِيتَ والممَایل 
َحَفِظَ «المُوطأ». وَهْوَ اب عَشْرٍ سِنِينَ» وَذَلِكَ في نع لیا . 

ولزم فیها أَهْلَّ البَادية مِنْ مذیل لِطَلب الشغر وَأَيّام العَرّب» حَتى 
برع في SS‏ وصح النَاطقِينَ بها. وَأَقَامَ عَلَى ذَلِكَ عشرین 
شاه تعن ژگریا لق کي الاج دنا ابْنُ بنتِ الشافعی قَالَ : سمعت 


و 


ابي یقول : اقام الشافعي على العربية وايام الناس عشرین سنف فقلنا له 
فی ذْلِكَ؟ فَقَالَ: ما أَرَدتٌ بهٌذا الا الاستعانة e‏ 


2 


قَالَ السَافعی یه : «حفظت القرآن 
(الْمُوطأ» وَأَنَا ابْنُ عشر سِنِينَ»”" . 

وفي هله ال كله أَجَارَهُ شیخه مُسْلِمْ بن خالد EE‏ بالإفتاء ‏ 
وهو ابن و کک ی E‏ قال : سمعت 


بن سب سِنِينَ وحفظت 


ا ۹ أفتٍ أبَا عَيْدٍ اى كذ آن لَك أن تفي وَهُوَ ابن ست َر 


8 نا‎ de 
وعند الذهبي : وهو آنه خمس عشرة نة‎ 


(۱) «مناقب الشافعی» (۱۰۲/۱). 

(۲) «عيون الروضتین» (۲۲/۱) لابي شام و«تاریخ دم" hs‏ 

(۳) «منازل الائمة الأربعة» (ص۲۰۵) ا زکریا السلماسي. واتاریخ دمشق» 
(۵۱/ ۲۹۶). 

(4) «تاریخ دمشق» (۳۲۰۳۲/۵۱) . 

)٠(‏ «سير آعلام النبلاء» (۰)۱/۱۰ وانظر: «مناقب البيهقي» (۰)۲۳/۲ وامعرفة 
السنن والآثار» (۱/ ۰۱۲۶ و«آداب الشافعی» (۰۳۹ ۰4۰ و«تاريخ بغداد» (۲/ 
»)٤‏ و«الحلية» (۹/ ۰٩۳‏ و«مناقب الرازي» (ص۰)۱۸ و«توالي الاي 
( ص٤‏ ۵) . 


8 فا > 


ولا خلاف بَيْنَهُمَا لامْکان الجَمُم بان في الأولّى قَصَدَ في أوَائل 
الساوسه عدم د EE E‏ ار لاه عشرة قر موه 
وال أَعْلَم . 

وَنقَنَ البُجيرميُ عَن مُحَمَّدٍ الرَّمْلِي آن مَالکا أَذِنَ له في الافتاء أَيْضَا 


9000 م2 ا د مه 4 ۱ 
ع وذلك حنما قدم ال ۳ 


بو هو :أن ام یر انيه 


سے ت O‏ 


0 شین و وی کک م e‏ 


55 و عَطَاء کت الْمَلِكِ بن عَبْدٍ ال بن 5 ود ابن 57 


ینیم بْنِ َا نج ربد مسلم سويد بن السام لاح د 


e و‎ a ۳۳ تما‎ 


ص 


ت 2 الشافعي من مد ای المَدیّف فال OTO RI‏ 


(۳) 


۳ 


۳ ابن اربع عسرة e‏ ۱ ات بعارضی » 
قال الشَافِعِيُ: دخلث المَدِينَةَ يَوْمّ الثامِن بَعدَ صَلاة العضر 

العضر في مسجد رسول الله ا ولذت تفه فرایت مالك 1 

آتس اه متزرًا ا ل حدٿني تاف عن ابن عُمَرَ 


(۱) «حاشية البجیرمی» (۵/۱). (؟) «حلية الااولیاء» .)٩۳ /٩(‏ 

(۳) «منازل الائمة الاربعة» (ص۲۰۵) لابي زکریا السلماسي. 

)٤(‏ قال أبو بكر الانباری: معناه: قد استتر به ودار حوله. واللغة العالية: لاذ بو 
بغیر آلف. وبعض العرب یقول: الاد فلان بفلان بألف. وقال مر الحم 


لذن غُدُوَةَ حتی لاد بها بقيّةُ منقوص من الظل صائفب 
وقال الله كك : ۳ اسمه سبح له فبا Fel‏ کاس امه هه ما فا 
ا تن هَذَا بهذا . «الزاهر فی معانی کلمت الناس» (۳۳۸/۱). ولیس معناه 
آنه لجاً (لیه علی وجه التقرب والعبادة. 


5 دس‎ ED 


عن ضاحب هَذَا القبر - یضرب بِيَدِه قَبْرَ E‏ الله ككل - فَلَّمّا رَأبْتُ ذَلِكَ 
و هيه الْهَيْبَةَ ال E‏ 
تال الا (وقدمت 7 مالك و قد حفظت «المَوطاً). فقال 


E TEE‏ ف قاری فَقَوَأْتُ «المّوطّأ» حفضا 
قَقَالَ : إن بك أَحَدٌ قلخ فَهَذَا 00 
E‏ را e‏ 0 ير مالك حفظاء 


0 
سے ۳۹ سے 


وقد لازم الشافعی مالکا ا ست ا سنه ه فاد ممه © ومن 


وَفهمه» وَعَمَلِه را تما هو اللائ بهما . 
وزم الامام الشافعة شه مالکا إلى أن توفی ۷۹7ف 
م 1 يعي و OT‏ 06 فك هن 


(۱) «رحلة الشَافِعِيَ»» رواية تلميذه الربيع بن سليمان الجيزي (ص۸) [وأنكر 
الذهبي نسبتها للشافعي]ء و«منازل الأئمة الأربعة» (ص۰۲۰۵ )٠١5‏ دعن 
قيب ار ا E‏ بالشيء : الاستتار» والاحتصان بی 
والاسحا رن اتحاظة ويك ني سا رم تفت el‏ 
(القاموس المحیط» (ص۰)۳۱ «الصحاح» (۲/ ۰۷۰ وبهذه المعاني ان 
یتضح المعنی الصحیح للجملة. في أن الامام الشافعی - بعد آدائه في المسجد 
النبوي - فانه انعطف وتوجه واستتر بقبر النبي عد للسلام عليه » ویدل على هذا 
المعنی سياق الکلام بعده؟ . 

(۲) «منازل الائمة الأربعة» (ص۲۰۲) لأبي زکریا السلماسي. 

(۳) «تهذیب الأسماء واللغات» (1۷/۱). 


۳ تَرَجَمَة الا مام اَافيي 


o 7 


ل ي آزض الحجاز» فطلب بَعْضٌ آقارب الشافعی مِنْهُ أن یَضحبه 
مَعَهُ إِلَى اليمّن ويوليه بَعْض الأغْمَّالِء فقَوَافقَ عَلَى لك غَيْر أن الشَافعی 
لَمْ يَكْنْ مَعَهُ مق المال ما ین عَلَى السَّفَّرِء فَرَهَنَ دَارَهُ لِيَسْتَعِينَ با عَلَى 

ئى اليمن: لب لضا نين كني الفراسَف ختّی کتبها يا 
فن الود ال قال الشَافِعن: « حرجت إلى ال في طلب کتّب 
الق اسهم جح و 

وَقَدِ التقی هتاك بمطرّف بن مَازنِ وَهشام بن يُونسٌ (قاضي صَنَاء) 
فد عَنْهُمَا فة مُعَاذِ بن جب وآثار؛ تهج الذي سار علي . 

كا التّی في و بس ين تار E‏ 


سعد ؛ أن السافعی - وان أَدْرَاكَ الا أنه لَم رحد عنه 1۳ 


3 


الرازي : «وَحَرَجَ إلى یخی بْن حَسَّانِ فکتّب عله" . 


8 


س 


وقد كان الشَافِعِيٌ يُقَدّرُ عِلْمَ اللَيْثْ ول ال ال و 
له ذلك الى ليوات قاين زر الج بكو بن تخي اب 
وه سمت الشافعة لت آفْته ین مالك لاد مقا 


يَقُومُوا بو 
وَقَدْ تَبَايَنَتْ مَوَاقِف العلماء مِنْ سَفّر الشافعی إِلَى اليَمَن: قمنهم مَنْ 


)١(‏ وَهوّ: حماد البربري» وَكَانَ مَعَهُ قريب الشَافِعِىَ مصعب الزبيري (ت۲۳ه) 
وَكَانَ قاضيًا. 

(۲) «اداب الشَافعن ومناقبه» (ص۲۷). ”) «توالى التأسيس» (ص۰1۸ ۷۰). 

(4) «اداب السَافعی ومناقبه» (ص ۵۳) . ۱ 

6 «تاریخ دمشق) 2)3708/6٠0(‏ و«تهذيب الكمال» (5؟”/ ۰ ولاسير ير أعلام 
النبلاء» (۰)۲۱۲/۷ و«الوافي بالوفيات» (۳۱۲/۲). 


الوّسَّالة ۳7 


عات فلو ال تام 1 سَاقر لیا 2 مهم مَنْ سر دَلِكَ؛ لان 
الشافعی ون عو للئاس في للم« دینهم وتخصيل حَمَوفهم ِِقَامَةٍ 


العدل فیهم . 
0 6 1 ا 0 یی يَقَولٌ لشافييٌ 


فارتَفم لی الان رات بها وال من قبل ید 0 50 
E E‏ وم قال: «وکا 
باليّمَنِ يَسْعَة مِنَ العَلُويَّةٍ قد تَحَرَّكُوا فَكْتَبَ الوّالي إلى الحُلِيمة يَقَول: 
ll LL‏ 

ون افر عسوا وان ماهتا رجلا» من ولد 3 المطلبی 
لا آمر لِي مَعَهُ ولا تَهُي. قَالَ: «فْکْتَب إِليْهِ هَارُون أنْ أحمل هَؤْلَا 
واحمل الشافعی مَعَهُمِ فقرنث مَعَهُم. ..0''. 

وَقَدْ دَخَلَ الشافعیْ بَْدَادَ ثلاث مراب الأولَى هي هه المرّة التي 
ل ای E ml ale‏ هی للها 
یل وَذْلِكَ بسّبب مَرافعَة ة ناب البمرة فیه. وفی في أقَوَام مَعَه» فدخل 
الشَافِعِنُ م ذه » عَلَى الرشید فش فیک ی رز خر 
E‏ ُب اه من اشنیم. رالخروج مع أَهْل البَيْتَء وَكَانَ قَذ قَذْقَهُ 
دك بَعْضٌ الجَهْلة لخاله وامامتی سر له الرّشِيدٌء وأطلق له قريب 
8 الاف دیتار"۳ . 


هه 1 3 دج ے لل و و مر ت اس ۳ 3 
والتقی الشافعيی في هذَه المرة بمخمدٍ بن الحسن صاحب ابي 


5 
ان 


(۱) «معجم الأدباء» (۲۳۹۷/۲). 
(۲) «طبقات الشافعیّین» (۳۹/۱) لابن کثیر. 


۷2 ۱ حسَنّ الیّه ما ما‎ e 


نوی و يو لد ن ری د 


ال ابْنْ گثیر: «حمد بْنُ سُرَّيج: تیه شین لیب يمول : 
لقفث علی کثب مُحَمّدٍ بْنِ الحَسَنِ سین يارا : نم تدبرتها» فوَضعت إلى 
جنب كُل مَشْأَلَةٍ حَدِينًا را عَلَيْ قلت : دا كُلَهُ ان في قدُوم الشَّافِعِيَ ڪاه 
بغداد في القدمَة الأولّى: وکان ذلك في سنة أربع وثمانين ومائة» بعد موت 


م بره معي م 


القاضي أبي يوسف (ت ۱۸۲ه) ر ا پستئین» قلم رکه ۷ راه و ما 
55 فسن اليلق ي في «رحلة الشافعیح»"" له طبه في مناظرة 


سے ی ل 


الشافعی ول خی آنا توك بحضرة ا وتألیب آبي ق فكلا م 


۰)۱۳۱/۱۲( ۰)۲۱۷/۹( ۰)۶۲/۱( ينظر منها: «الحاوي الکبیر» للماوردي‎ )١( 
و«تاريخ دمشق» لابن عساکر (۰)۳۷۹/۰۱ و«مناقب آحمد» لابن الجوزي‎ 
.)۲۳۹۷/( (ص”577)» وامعجم الأدباء» لیاقوت‎ 

(۲) قَالَ الدارقطني : : یضیع الحديث. وكذبه ابن الجوزي قَالَ اش حجر : هو 
صاحب رحلة الشَافْعِىَ طولها ونمقها. وغالب ذا زره فيه سحن 
«الميزان» (۲/ »)٥۹۷ /۳( .)591١‏ و«لسان الميزان» (6057/5). و(۷/ ۲۳۳). 

(۳) قال الحافظ الذهبي في «السير» (۷۸/۱۰): «سَمِعْنَا جَُرْءًا في رحلة الشَافْعِيٌ 
لله اشق یه شا + لاله باطل دن کل ۱ ۱ 
قال الشیخ المحقق الکبیر شعیب الأرناژوط محقق السیر : «وهذا الجزء مروي 
من طریق عبد الله بن محمد البلوي الکذاب الوضاع» وسامح الله الامام 
البيهقي. نه آورد خبر هَذِهِ الرحلة عَن طریق البلوي هَذَا في «مناقب الشَافعت» 
)وا وعدا ونم یه عا وضعیان عم آه لا محل عا يطاة في + 
فانخدع بصنیعه هَّذَا غير واحد ممن آلف في مناقب الشافعی ممن لا شأن له 
في تاه الوا اتف ا سم اال الجويني والرازي وآبي حامد 
الطوسي» واعتمدوها بصدد ترجيحهم لمذهب الشافعی . 
ولا ينقضي عجبي کیت راجت مَذُو الفرية عَلى الامام النووي» وَهُّ من نقدة 
الأخبار وجهابذة المحدئین» فقال في «المجموع» (۸۱/۱): وفي رحلته مصنف 
مشهور مسموع ونقل منهٌا في «تهذیب الاسماء» (۵۹/۱) قوله: وبعث 


K2 الرّسّالة‎ 


o‏ هلا الوی NT‏ پرسفت: انز كاد 
جل قدرا وآغلی مره ممّا نیت یه وردنا اذك الشافعی فق فى 
هذه القدمة الإمَامَ محَمَّدَ بنَ الحسن الشَّيْبَانِىَ» وَأَنزَلَهُ في دار وَأَْجْرَى 
عليه تفقة 1 و یه بالکثّب. واو تدر وهم اللّهُ -» وکانا یتناظران 
فِيمًا بَيْتَهُمَا ‏ گما جَرَتْ عَادَةٌ الفقَهّاء -» هَذَا عَلَى مَذهب آهل الحجازء 
وَهَذَا عَلَى مَذْهَبٍ آل العِرَاق”"". وَكِلَاهُمَا خر لا تُكَدرهُ اللا . 


= أبُّو يوسف القَّاضِي إلى الشَّافِعِيَ حين خرج من عِنْدَ هارون الرشيد يقرئه 
السلام» ويقول: صنف الكتب فانك أولى من يصنف في هذا الزمان». انتهی. 
المقصود. 

)١(‏ وهذه القصة أخرجها محمد بن الحسين الابري (ت757ه) فى كتابه «مناقب 
هنهک لمق فى OO EO‏ 
الرازي فی «مناقب السافعیت) ۳۳ بغیر اسناد» 1 این حجر فی «توالی 
التأسیس» (ص۷۱) : اوهي مكذوبة» وغالب ما فیها موضوع› و يلقن 
من روایات ملفقت وآوضح ما فیهٌا من الکذب قوله فیها: إن آبا یوسف 
ومحمد بن الحسن حرضا علی قتل الشافع وهذا باطل من وجهین : 
أحدهما: أن أبا یوسف لما دخل الشافعی بغداد کان مات ولم يجتمع به 

الشافعی . 
اي + اتیب کاب اکن بسن اه پسنیا فى کل رل مدني ۷ میا ور سور 
بالعلم ا الحسد له عَلَى ما آتاه الله من العلی وهذا ما لا 
يظن بهما. وأن منصبهما وجلالتهما وَمّا اشتهر من دینهما ليصد عَن ذَلِك . 
وَالَّذِي تحرر لنا بالطرق الصحیحة: أن قدوم الشَّافِعِيَ بغداد آول ما قدم كَانَ 
سنة آربع وثمانین» وگان آبو یوسف قد مات قبل ذلك بسنتین» انه لقي 
محمد بن الحسن فی تلك القدمة» وكان یعرفه قبل ذلك من الحجاز» وأخل 
غه ولازا ۱ 

(۲) يطلق الشافعی عَلى العراقيين من الفقهاء: (أهل المشرق). انظر: «الأم» (۲/ 
٤‏ ۲۹ ۰)۲۵۱ و(۰۱۰/۳ ۰۲۳۰ ۲۱۲) ومواضع آخری کثيرة. 

(۳) «طبقات الشافعیّین» (ترجمة الشافعي) . 


52 َه دم الاين 62 


ENE ERECT ادال ار‎ TR EBE, 


سے 
۰ 
1 


مه 


2 ۰و 


2 
e 


۳ 7 7 0 ۳ مم رره #8 2 ۳ 
يد اناري لفان اللو فذکر محنة معذوبة للشافعيٌ»ء فضيحة لمن 
اا 

07 آقام الشافعی هله المرة فی تغداد سين آو قرییّا من مير 
نم ا بعل 2 7 > o7 G20‏ ۲ 
كما ذگر الشيخ أَبُو زَهْرَةَ وغیره۳. 

ول اس 0 ی طا و ۴ ات أ ۳۹۹ ا ا ب 

ثم رجع الشافِئُ بعد ذلك إلى مکه بحصيلة علمية مَتِبنَقِ» فَأَسْيْدَ الیّه 
الافتاء بالحَرّم المكي لقوَّتِه وکفاءته العلميّة» وأَقَامَ بها في هَذِهِ المرّة تشم 
ل( 
سم ۲۰ 

اد ی مرق ووو شاو او لدي للحن ”5 شاو ع E‏ 

ثم دخل بغداد المرة الثانية فى سنة (۱۹۵ه) فاجتمع باحمد بن 
ره وأضرابه فى ذلك الْرَمَانَة وکت ها سد وصنف بها تابه 


ج چ سوم را a‏ و 05 ار اه اليا يه ا ا ی 
القدیم دم عاد ا قام بها مله » دم عاد ۳ بغداد سننه (۱۹۸ر) 


َأقَامَ بها أشهرّاء ثم خرج إِلَى مضی وَأَقَامَ بها سِتّ سنین تفریبّا إلى أن 
مات بها كاده 

في بَعْض ا رَجِعّ من بَعْدادَ ‏ بعد أن أقَامَّ فِيهًا آشهرا 
ای مكّة مر أخرّى . ثمّ خَرَّجَ نها إِلَى مِضْرَّء ويؤيِّدُ هَذَا ول 


م ے م اس 


۶ و راو 9 2 م ر n‏ ع2 م م2 1 مام مه رمه 2 1 3 


( میزان الاعتدال» (۰۱۵۹/۱ .)١5١‏ (۲) (الشافعیت) (ص ۵ ۲) . 

© «الشافعی» (ص۲۵). 

061 تست یی E‏ وتيا ست زاف نان فا 1 معا 
ومائتين» فثلاث سنين» كما قال بَعْض العلماء . فتنبه . 
انظر : «تاريخ الاسلام» (۱6/ 6۱۲۸ و«الانتقاء» (ص ۰۱۰۲ و«تاریخ بغداد) 
(۲/ ۰۰۶ واطبقات الشافعیّین» (ص »)5١‏ و«حاشية البجیرمی» (۱/ 055 -05). 


ا 


سا 52 


سے ے 
عمو جم ی ار 


زیقال أنه َرَج مِنَ الیراق إلى يضر لته أقَامَ مده في نْصِبِينِء ا 
ل الله 0 عبد الرَحْمَن الرَّجَاج : ر الشَافِعِيَّ 0000 قبل أن 
ا ا عن ل 


- 
06 
و١‎ 


) ۱ 


ES 


0006 1 غل 
ثمّ دَخَلَ مِصْرَّ في سنة (199ه)10' و اقام بها إِلَى أن مات يعلّمُ 


.)۸٩۹ص( «الانتقاء»‎ )١( 

(۲) نصيبين: بالفتح ثم الكسر ثم ياء علامة الجمع الصحيح» وفيه للعرب مذهبان: 
نهم من يجعله اسمّا واحدّاء ويلزمه الإعراب كما يلزم الأسماء المفردة التي 
لا تتصرف. فیقول: عزن النصیبین ومررت نصیبین ورا نصیبین والنسبة 
۶ ومنه من یجریه مجری الجمع فیقول: هو نصیبون ومررت بنصیبین 
وا یت نصیبین» وکذا القول في یبرین وفلسطین وسیلحین ویاسمین وقنسرين› 
والنسبة عَلى هَذَا القول نصيبي ويبري وکذا أخواتهما. 
وهي : مدينة عامرة من بلاد الجزيرة عَلى جادّة القوافل من الموصل إلى الشام 
وفيها وفي قراها عَلَّى ما يذكر آملها أربعون آلف بستان» بينها وبين سنجار 
تسعة فراسخ» وبينها وبين الموصل ستة أيام» وبين دنيسر يومان عشرة فراسخ. 
انظر: «معجم البلدان» (۰)۲۸۸/۵ و«تهذيب الأسماء واللغات» (۱۷۷/۶). 

(۳) «منازل الأئمة الأربعة» (ص۲۱). 

(:) هذا في رواية حرملة بن یحیی» وفي امعچم الأدباء» (/ ۳۳۹۶ الوكان 
قدومه مصر سنه نماد وتسعين ومائة»). رلا خلاف بنهما؛ فان الْنِي ل 
دخلها سنة (۱۹۹ه) قصد آولها» ومن ع قَالَ سنة (۱۹۸ه) قصد آخرها. 
وَكَذْلِكَ يقال في رواية البيهقي في «مناقب الشَّافِعِيَ» (۲۳۹/۱) عَن الربیع : من 
NÎ‏ عدر سي ای ورت يا ريع سين وهذا اي 
اختاره النووي في «تهذیب الاسماء واللغات» »)5/8/١(‏ جمعا يور الوواتيرتة 
والله علم. 


(6 فال این كنس تی (طبقات المّافعیّین» (۰۳۹/۱ 4۰): «والحافظ بو القاسم = 


۳ َجمة الامام انَافيي 


النامنَ السئة وَفِقَهَ السنة والکتّاب» وَينَاظرٌ مخالفیه وَيحَاجِهُمء وَأكثرهم 
° عم 7 7 ٥‏ ۹1 م 3 ۳ ۳۳ 7 

مِنْ أتباع شيخه مالك بْن أنس» وگانوا متعصبينَ لمذهبه» فبهرهم الشافعی 

بعلمه وهدیه وعقله. رآوا رجلا لم تر الأعينُ مثله. فلزموا مَجْلسَه 


بي و 2 ° ۳ ۳ 9 ۶ © م م أ 
ر يميدول هله علم الکتاب وعلم الحديث. وياخدون له الاه وا نایبت 
Se ۶‏ 7 : 0 2 ۱ 39 5 شن 0 ع 2 رصن 
والشعر ویفیدهم في بَعْض وفته في الطب ثم یتعلمون مِنْهَ آدب الجَدَلٍ 


= ابن عساكر مع تحريره» وكثرة إطلاعه» ترجم للشَافِعِيَ طله» في التاريخ 
لمروره في الشام إلى الديار المصرية ولم يقع له أنه دخل دمشق وهذا 
عجيب» وَقَدْ زعم أنه دخل مصر مرتین» المرة الأولى : عَلَى طريق الشام من 
العراق أيام محمد بن الحسن» والثانية: من مكة صحبه عبد الله بن الزبير 
الحميدي» وفي هَذَا نظرء والله آعلی وإنما حمله عَلَى هَذا ما رَوَاهُ بو محمد 
عبد الرحمن بن أبي حاتم : ثنا أَبُو بشر بْن أَحْمَدَ بن حماد في طريق مصرء ثنا 
أو بكر بن إدريس» سَمِعْتَ الحميدي يقول: كان أحمد بن حنبل قد أقام 
عندنا بِمَكةَ عَلَى سفيان بن عيينة» فَقَالَ لي ذات یوم أو ذات ليلة: هاهنا رجل 
من قريش لَهُ بیان ومعرفه» فقلت لَهُ: فمن هو؟ قَالَ: محمد بن إدريس 
الشَّافِعِىَ» وَكَانَ أحمد بن حنبل قد جالسه بالعراق فَلَمْ يزل بي حتى اجترني 
إليه» وَكَانَ الشَّافِعَِ وليه قبالة الميزاب فجلسنا له ودارت مسائل فلما قمنا 
ال لي أحمد بن حنبل: کیت رأيت؟ فجعلت أتتبع ما كان أخطأ فیه وَكَانَ 
دك مني بالقرشية؛ يعني : معنى الخ فان اين ناي لا ترضى أن 
يَكُونَ رجل من قريش تكون لَهُ هَذِهِ المعرفة» وهذا البيان» أو نحو هَذَا من 
لكبو دی انا یاه مها ی ان ام نه انوك ما انم وا 
أصاب» قَالَ: فكان كلامه وقع في قلبي فجالسته فغلبتهم علیی فلغ یزل يقدم 
مجلس الشَافِعِيَ ول حتى گان لا يقرب مجلس سفیان» قَالَ: وخرجت مَم 
الشَّافِعِيَ إلى مصرء وَكَانَ هو شاركنا في العلو ونحن في الأوسطء فربما 
خرجت في بعض الليل فأرى المصباحء فأصيح : يا غلام» فيسمع صوتي. 
فيقول: بحقى عليك ارق» فأرقى» فإذا قرطاس ودواة» فأقول فيه: يا أبا 
عبد ال ول تفکرت لعن سا 3 مسألة» فخفت أن يذهب على» 
فأمرت بالمصباح وکتبته» . ۱ 


الزذهانة 9 
e‏ صله » e‏ نشځونه این ٠‏ آو ملي 
الاجتاه و ۳ الا طاق الگرضی ء علما . 


م ۶ ۹ ۰ . زگ 3 2 1 < ٠‏ هط 
فال ابن کثیر: «صنف کتبه الجديدة كلها بمضر» في مدة نحو 
)۱( 


سے 


حمس سَنينَ - رَجمَه الله وَرَضِيَ عنه -) 
و و یی او و لانه لذ لا عهد له 
به » حتی قَالَ الربیع : سَمِعْتٌ الشافعی و ينه يمول في قصَّةٍ ذَكَرَهَا : 
قد أَصْبَحَتْ تفي تتوق لی مضر 2 ذونها أَرْض المهامه والقفر 
نواللُهِ ما آذري أَللمّوز والمَتّى أَسَاقُ إليهَا أم سَاق إِلَى قبْرِي 
قال: فوالله مّا کان بعد قليل حتّی سیق إليهمًا جَمِيعًا ‏ رَحِمَهُ الله 


(a |‏ 
ورضي عله ع 


i‏ س 


اماد 58 ن اسن إن او لقان 
الحميري. قَالَ: «لمّا دم الشَّافِعِنْ مضر. أنَاءُ جدّي وَأَنَا مع فسَألَهُ أنْ 
تلم ای توالت إلى اريك أن ات على ق 


قَالَ أحمد بن حَنْبَلٍ (۲۱ه): «وهذا الّذِي له الشافعی كاش 


ر ۵ و 


مس النَرول علی اخ الف فانه قصد به مُتَابعَةَ السنة فیما فعل النبی ئلا 


.)٤١ /١( «طبقات الشافعیّین»‎ )۱( 

(۲) «تاريخ الإسلام) ی و«الانتقاء» (ص ۲ ۰)۱۰ و«تاریخ بغداد) (۲/ 
٤‏ ۰ واطبقات الشافعیین» (ص .)5١‏ 

(۳) «مناقب الشافعی» (۳۲۹/۱) للبَيْهَقَِء و«الانتقاء» (ص1۸). 


52 ترجه الامام النافي 


حِينَ قَدِمَ المَدِينَةَ مق النزولٍ عَلَى آخواله»۳". 

سا او - لما رل ها الشَافِعِيُ 103 
هت مالك اسه رد د السافعی عابو 1 مُحالما للادلة و مذقب مالك » 
ركع بشبب كلك وحدة طبمية وأا ماه اا 
ینجو مِنْهُ غير المَعصُومِينَ» ال الذَّهَبِنُ (ت58لاه): «وَلَا رَيْبَ أن الاماء 
TE‏ لاسي فرانهُ من المَالِكيّة ری بض فُرُوْعِهِم 


م 


بدَلائل ال a‏ في ممسائل ان من واوا من وخرت 


ينهم وَحْشَّةٌ غَفَرَ الله لِلْكل . 

كذ اعتَرّف الامَامْ حون رت 8ه ردان له نكن في 

قَصَدَقَ وا فَرَحِمَ الله الشَافِعِيُ» وَأَيْنَ مثل الشَافِعِيَ وَالله في 
صِدْقِهء وشرفی وَنْبِلِهِء وَسَعَةٍ عِلْمِوه وَفَرْطِ دگائه» وَنَضْرهِ یلح وَكَثْرَة 
مَنَاقبِهِ - رَحِمََهُ الله تَعَالَى - 

وَقِيلَ: أنه زل في بَلْدَةٍ يُقَالٌُ لها: «سُرَ مَنْ رأی» وَهِيَ المُسَمَاةُ 
بسَامرَاءء دَخَلَّهَا وَعَلَيْهِ مار 3 5 شغره فَتَقَدَمَ إلى مر 0 
اسْتَذره لما نظر إلى رثاثتهء فَقَالَ لَهُ: تَمْضِي إلى غيري» فاشتد ی 
الشافعی مر ات إلى لام کات تا یش مَعَكَ مِنَ ال ۳ 
ل ل تون ال دنا ۳1 I‏ فدفعها العلا له . فو 
الشَافِعِيَ وهو یقول: 


54 واس 5 م ورام ابي م و سس وق ۳ ۵ هو یم عه م 
سے هه | | | ۱ لكا“ ره سا 
على بم ۰ له د ۱ ۰ حر ينا لع لل الفلس منهن اكثرًا 
72 


n f 
EE 


( «مناقب الشافعی) (1/ ۲۲۲) للسِهَقَى . 
(۲) « سير اعلام البلاء» (۱۰/ 4۵) . 


ادزت ند 5 


ا 1 ع ۹ م 2 ۳ و ا e‏ ڪر ت ع يه ۳ 
وفیهن نفس لو يقاس بمثلها جميع الوری كانت اجل واخطرًا 
ر ۳ ۰9 ۳۹۹ ا و 2 ۳ ۶ اوه 9س ۳2 
فما ضر تصّل السَيّف اخلاق غمدهو إذا كانَ عضبّا حَيث آنفذته بَرّا 
4 )9 ام سم لک اه 96 ٥‏ تي اال aS E‏ رو یر( 
فان تكن الایام ازرت ببزتي فکم من حسام في غلاف تكسرًا 


َه رم وو “or”‏ وو 
0 روحته وأولاده : 


س 
سے 
۰ 


روج الإمَامُ الشَافِعِيٌ بالسَّيدَةِ (حمدة)”'' بنت نافع بن عثمان ۲ بن 

(۱) «حلية الأولياء» (۰)۱۳۱/۹ و«المحمدون من الشعراء» (ص۰)۱۳۹ و«طبقات 
الشَافِعِيّة الكبرى» .)307/١(‏ 

(۲) بكسر الميم» وبعضهم يشبع الكسرة فيقول: «حميدة». والأمر هين. 

(۳) في غالب المصادر بحذف «عثمان» وكأنهم نسبوا «نافعًا» إلى جده «عنبسة)» 
وقد استفدنا زيادة «عثمان» من سياق الامام مصعب الزبيري» لسلسلة النسب. 
في «نسب قریش» (ص ۰۱۱۷ حیث قَالَ: «فولد عنبسة بن عمرو بن عثمان بن 
ان عثمان؛ وخالدا؛ وعبد الله». زاد في موضع آخر (ص۱۱۹): «مریم». 
قال : (آمهم ؛ زینب بنت خالد بن عثمان بن عفان» ولام ولد . فولد عثمان بن 
و ایا و عقب له؛ آمهما: حميدة بنت سعید بن العاصي 
ولام ولد. 
فولد نافع بن عثمان بن عنبسة: عثمان؛ وعروة لام ولد. وولد خالد بن 
عنبسة بن عمرو بن عثمان بن عفان : المغیرة؛ وعثمان؛ وسعیدا؛ وعشمان. لا 
عقب له آمهم: آم السری بنت کر بن عمرو بن عثمان ولام ولد. وولد 
عبد الله بن عنبسة بن عمرو: عنبسة» آمه: الصعبة بنت عمر بن موسی بن 
عبید الله بن عمرو؛ وعمر بن عبد الله؛ وعبد الملك؛ وبريكة؛ وعبدة» بنو 
عبد الله بن عنبست لأروى بنت عبد الله بن عمرو بن عثمان» ولام ولد. هؤلاء 
ولد عنيسة بن عمرو بن عثمان». انتهی . 
وَقَالَ (ص۱۳۱): «حميدة بنت سعيد» تزوجها عثمان بن عنبسة بن عمرو بن 
عثمان» فولدت له سعيدًا ونافعًا؛ وهن لأمها أولاد». 
لكن لم يذكر «حمدة» في ضمن آولاد «عثمان بن عنبسة»» وكذا لم يذكر من 
«أبناء عنبسة» من اسمه «نافع»» لکن يشكل عَلَى هَذا: أن من نسبها هو ابن بنت 
الشَّافِعِنَء وهو أعلم بخاله» كما ساق إسناده ابن عبد البرء لكن الذي يظهر لنا - 


چ فد ی 


مالك 10 وعمره اد ال ما یقرب من ثلائین هه 

وَتَرَوّجَ الشَافعیْ امْرَ افر دا اة الرهري ثم انه د طلقها 
اد دخل بها" . 

وکا باس لا قاع ها ار ای 


ا ر 
ورزق م روجته (حمدة) وسریته (دنانیر) پذکرّین وانثيين : 


الاو : أَبُو عُثْمَانَ مُحَمَّدٌ الأكبَّرُ (ت۲۶۲ه) وَقیل: (ت۲۶۰ه)(* 


= بعد طول بحث ما أثبتناه» والعلم عِنْدَ الله» وفوق كل ذي علم علیم. وينظر: 
«جمهرة الأنساب» لابن حزم (ص۸4) ولالانتقاء» لابن عبد البر (ص1۸). 

(۱) هکذا هو «عنبسة» بالنون والباء الموحدة فى «حلية الاولیاء» (۹/ 0۷ 
و«الانتقاء» (ص۰)1۸ وغالب المراجع وورد في بعضها «بن عیینة». وهو 
تصحیف . وینظر : «نسب قریش» (ص ۰۱۱۷ ۰۱۱۲ ۱۰5۵). 

(۲) «حلية الاولیاء» /٩(‏ ۱۶۲). 

(۳) سریته «دنانير» مذكورة في کتاب «الوصية والصدقة». انظر: «مناقب الشافعی) 
(۳۰۲). 

(6) وسماه ابن حزم : عثمان وَقَالَ أ نه لم یعقب» كما في «جمهرة آنسات العرب» 
(ص۷۳). 
تعقبه الشیخ عبد الغني عبد الخالق في تعلیقه عَلَى «آداب السافعی ومناقبه» 
(ص۸۵) هامش رقم (۰)7 وقال: أنه خطأ وتحریف. 
وَقَدُ ظن البعض أن (آبا عشمان) غير (محمد الاکبر)» فیکون له على هذا ثلاثة 
آولاد» والصواب: آنهما واحد» وأن انا فم هو ننس کناه بلك ر دل ذکر 
الشَّافِعِيَ في «مناقب الشَّافِعِنَ» (۳۰۷/۲) حکایتان ثم قَالَ: «وهاتان الحکایتان 
وغيرهما من الأخبار تدل عَلَى أن أبا عثمان هو: محمد بن محمد بن إدريس» 
ls‏ واحد». وانظر : (منهج ال مام الشافعی في کشت آنا الأحكام» 
(ص۰)۱۲۰ رسالة ماجستير من جامعة آم القرى» لمحب الدين عبد السبحان» 
۷ ھ. 


و صر ت د ت ص 3 
ابن حجر من الرواة عن أبيه 

م و ر ف 7 سام ۳ 0 ۳ صم ت 
وابنتين: فاطمة وزینب» وفاطمة لم تَعْقِب” وهو 


زو حته ( حمدة). 


00 
ع 
52 
۱۳ 
که 


لثاني : اران تمد زو تمه بن رین رزق ؛ به من سریته 
(دنَانِير)» قَدمَ صَغِيرًا مّع أبيه إلى هضر“ وئوفي الشَافِعِنُ وهو طفل 
ود ولي قَضَاءَ قنسرين والعواصم وَلَمْ يعقبْء وَتُوفي في شَعْبَانَ سنة 
(770ه)20 2 . 


سمه سام ى 9 م 7 
التالت: فاط ةر يش وهما فد كوو نان فى كات :الوا 


)١(‏ وقد أعقب ثلاثة آولاد. منهم: E NE‏ مین رفي وان 
الحسن مات رضیعا. 

(۲) کما فی «توالى التأسيس» (ص ۸۲). 

۳( يو الشَّافِعِيّة الکبری» (7/١/ا‏ - 0۷ 

€3 ما ذكره الخطيب ۳ «تاريخ بغداد» (۰)۳۹۲/۲ (۰)۳۲۳/۶ لکن جاء فى 
:)١57/9( u‏ ل ل ل 
هیا اف ل ل ا ا وَمّا في ا ال مضر 
رجا لَقَدْ قَدِنْتُ مضت وآنا مثلٌ الصّبِيّ ما E e‏ 
وُلِدَ له مِنْ جارییه دنانیر: أبُو الحَسَن». وهذا يعني : أنه ولد في مصرء ویژید 
هذا : أن الشّافعی آوصی برضاعه إلى جاریته (فوز) وعق عتقها عَلَى بلوغه 

ی اك مین هن کارا ان فده السو چاه وي کباب 

9 (۰)۱۲۸/۶ وهذا يدل عَلَى أنه کان في سن الرضاع فالشافعی کت 
هذه الوصية فى شعبان سنة ۲۰۳ ه. وهذا بعد دخوله مصر بثلاث سنوات 
تقریبا » ول كوا يع لوس ةا تقر كاه ونا اود قنتعا آن بحسن اود 
ET‏ 

() انظر: «مناقب الشافعی» (۰۳۰۸/۲ ۹٠۳)ء‏ و«معجم الأدباء» (۲:۱۵/۲). 

(5) «مناقب الشافعی» (۲۰۹/۲). 


ِي 


> م ص مس نے و 


وقد ترّوججت زينت: و ايم 


شافع اة ان عم السافعت و - يس له وَلَدَا سماه: 


وَهو الل عرف بابن بنتِ الشافعین (ت ۹۵ ۲ ه) . 


ر ك و سمس سس ب مس 


وَعَنْ إِْرَاهِيمَ بْنِ مَك الافيي ؛ ا E‏ 
ریس الشافعی. ِمّول: کانث لی ام و۳ ما فَكُنْتُ إِذَا راتما 


1 
4 
4 
0 
0 
E‏ 
ع 
بع 
6 
+ 
A ۱‏ 
1 
اى) 


4 ف 


کت ري ا 
وی ال ینکن توس يَقُولُ: سَمغث الشافعی ليه یْمَول: 


۳ 2 


۹ر قفوي سم ی > ر ۶ ه و 3 ۳ ووه و ۳ 
اشتریت جارية مرة» وکنت احبها فقلت لها: 


0 شَخْصِيّة الشافعت العِلَمَةٍ 
خاش في لب دمم 

ال الْحَسَنُ بُنْ عَبْدِ العزیز الْجَرَوِيُ المضري: قَالَ الشَّافِعِنُ: «مَا 
۴ لبه الا 


ال آعنا خی ل بخطی وَمَا في قلبي مِنْ ع ۰ 
عند کل اح اكت لاا 
(۱) «آداب الشَافعی ومناقبه» (ص۲۳۷). 


(۲) «وفیات الاعیان» (۰)۱۲۷/۶ و«الوافى بالوفیات» (۱۲۰/۲). 
(۳) «طبقات الشَّافِعِيّة» (۲۹۷/۱) للسبکی. 


5 ارت ند‎ NEED 


وعن الربيع» قَالّ: ايحت الشافعی یی وهو مَرِيض » 
فَذَكَرَ ما وضع من کی فقال: لَوَدِدْتٌ أن الْخَلَقَ تَعْلَمُهُ وَلَمْ يُنْسَبْ رل 


منه شی 2 أَبَدَا) . 


وَعَنْ ماد بن يحیی› قَالَ ۰ ل الشافعی ل (ود ددت أنْ 
ل جلم اه تَعَلّمهُ لاس أوجَرٌ عَلَيْهِ ولا یخمَدونی»۳؟. 


1 


تمسکة باسْنة وَحِرْصُهُ علی الآخذٍ بها: 
الکتاث والس گان لاح الشَافِعِيّ الاو | ا بو ۲ 
اراد أن يؤصل» أو يُدحضٌ شب این يَتَعَلقَونَ بما یحالف الص مِنْهُمَاء 
یمفهُمونهما الى گر الصحیح لدي تدل عَلَيْهِ القَواعِدُ والأضولٌ. 
EOS‏ مله ن يى" سَمعث الشافعی. یو : سيت 


ر 0 مس 


ببعداد تاصرَ الف 


عَنِ الربیم بن سل ان ۰ دی فا قا CEW E‏ الشافعة وَذْكَرَ 


بيدا عن ای لةه قال أ 2 تاذ بو یا آبا عَبْدِ اللو؟ تقال: 


2 
ی 


و 
عو م م ۹ ۷7 َه ص و ۰ 37-0 ص 5 
لرسول الله e‏ اغذ بی قاتا E‏ أن عَمَلِى فد ذَهَبَ0”" . 
داهم - 4 ۽ وى رهم 7 ی و 3 و بای هه 4 ی 
وقال ارو احمد: «کان الشافعیٌ إذا ثبت عنده الحديث قال به»» 


ع 2 و ص ۵ م و 


ال : :كان اس آمر الشافعیع أنه گان إِذا سَمِعَ ابر لم یک عِنْدَمُ 


.)1۸ ۰1۷ انظر : الآثار الثلائة السابقة فى : «آداب الشافعن ومناقبه» (ص‎ )١( 
. )۵۰ «آداب الشافعی ومناقه) (ص‎ 69 .)۱۰۷ /٩( «حلية الأولياء»‎ )۲( 
«توالي التأسيس» (ص57).‎ )٤( 


5 فخا خی اس Cat‏ 


TRE‏ عن دوا 


u‏ صجيح ‏ قل آذ بو اب 
عَنْ حَرْمَلَةَ بن يَحْيَىء يَقُولُ: قَالَ السَافِعئ» قَالَ: «گل مَا فلت 


رکال عن النبی یل خلا ه قولي مما يصح“ فحدیث ال اة وی ۷ 


أ 1 2 ص 9 ا جاع اد ۱ أ ىو أ مس 0 5 2 ص 
بخدیث عَن رَسُولٍ الله ية فَقَالَ له رجل: با آبا عَبْدٍ الله تأخذ بها؟ 
نا > مس 6 ۳ ی و - ا ونم 3 سس 6 
E‏ آو تری علی زنارا؟ دا بت عنيي 


م7 م و ۷ ول 4 1 0 و اوو سيو مه 9 2 و ره ر ۵ ۶ ا ر o‏ 
عن رسول الله کد حدیت 2 به وول إياه» و ازل عه وان هوّ لم 
روم و هو So o o‏ ايد رس (٤(‏ 

یثبت عندي لم افوله إياه. اتری علي زنارا حتی لا اقول به؟») . 


کل قال ا الم ی نما تقول ؟ قار كن وَانتفض ونال «ي سماء 
لني واي آزض ٿقِلني» إِذَا رویث عَنْ زسول الله يكل وفلث َيه . 
فال ا وا قال هذا فا للاتی وعدا عل 
سك بالستن»" . 
ود آغلن كاه أنه لا یحالف غَيْرَهُ إلا لأخل التَمَسّكِ بالسْتة» وفي 


EN 


یز 


( «توالي الاس (رحن ۵۷ (0) (ادات الشافعی ومناقبه» (ص۵۱) . 

(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۵۱). 

)٤(‏ «حلية الاولیاء» (۹/ ٠٦‏ ۰ و«تاريخ اصبهان» (۲۲۶/۱) واتاریخ دمشق» 
(TAY /۵۱(‏ . 

(۵) «حلية الاولیاء» (۱۰۲/۹). (7) «الاحتجاج بالشافعی» (ص٩4).‏ 


۳7 الإ اة‎ ED 


ذلك يَقَولَ عن ده نفسه E‏ ئي أَحَالمَهُمْ للدنيا. وكيّفت Te‏ 


7 


وألا معهم؟! و پرید الانسَان الدّنيا لنطنه 4 وفرجف و فد معي ما لل 


مِنَ المطاعم. ولا ميا ال النکاح - يَعْنِي : 5-8 كان به شن الوا 
ی ار مرا اه رو بدك 


ااه سس E‏ ان ةد فلب 
ل ف وا و ع ديه بِمَكةَ في 

كه : «ومل کر نا یل من دار . 

اعد 0 حَاضِرًا فَقَالَ اسحاق : دنه بريد خرن 
الحسن وَأَحْبَرَنَا أَبُو نیم > وَعَبْدَةُ» عَنْ سفیّان» عَنْ مَنْصُوْرِء عَنْ 
اف ۳ 3 E‏ ان وطاوزس: لم کون ان 


َقَالَ الشَّافِعِيُ لبعض مَنْ عَرِقَهُ: مَنْ هَذا؟ قِيْلَ: إِسْحَاق بن إِبْرَامِيْمَ 
الحَنْظَلِنُ ابْنُ رَاهَوَيْهِ الخراساني . 

فقا الشّافِِيُ: آنت الَذِي یزغم هل خراسان أك هه ما 
آخوجني نکن عير في مزضمات. تکنث آمرْ بل ابه آمول: ال 

سول الله يله وآنت تمول: قَالَ عطاء. وطاووس وَمَنضصوز عَنْ 
ارام وَالحَسَن» ۰ وهل ال مَعَ رسول الله کا - e‏ 


(۱) «توالي التأسیس» (ص۷۰). 

( رواه البخاري في الحح» باب توريث دور مكة وبیعها وشرائها. وفي الجهاد. 
باب إِذَا أسلم حرم في داز الحرب ولهم مال وآرضون فهي لهمء وفي 
ا نان ان ركز النبي بيه الراية يوم الفتح. ومسلم )١1501(‏ في 
الحجء 6 عاتب النزول بمَكَةَ للحاج وتوریث دورهاء ا داود (۲۹۱۰) في 
الفرائض» باب هل يرث المسلم الكافر. 

(۳) «منازل الأئمة الأربعة» (ص7١2)7‏ واسیر ير أعلام النبلاء» .)597/5١(‏ 


5 ترجمة الاقام الاين 


وَمِنْ خلال قراءتلك لِكتَابه «الرْسَالة» وَغَيْرِهَا من كبو سَيَتَبِيَنُ لك 
مدی حرص الإمام علی تَقْدِيم السَّنْةِ والاحتجاج بهاء والاحتفاء بمّا ورد 

وأمّا دفاعه بها ضد آمل البدع : فعَنٌ ۳ ور CSL‏ 
الشَافِعِيٌ العرّاق جاعنی حسین لرا وان یختلف مَعي إلى 
أُصْحَاب الري َقَالَ: قَدْ وَرَدَ رَجُلُ من آضحاب الْحَدِيتْ يَتَمَقَهُ نب 
بنا نسر بی فَقَمْتَ ET‏ ا ف ا مسال 
فَلَمْ يَرَلِ الشَّافِعِيُ» يَقُولُ: قَالَ الله» وَقَالَ رَسُولُ الله لا حَنَّى أَظَلَمَ 
عَلَيْنَا الت فَتَرَكْنَا بدعتنا» زاو 


aE‏ + ذه و 7 و تم موی 2 ام ره ۳ سه ام و 
وَقال أبنو ور «كنت انا واسحاق ین راهو یه وحسین الكرَابِيسِيٌ. 
وَذْكَرَ E‏ من AE‏ > ما تَر کنا يعدا ختی ۳ الشافعيع) 


0 عقيدة الشَافعيع : 

EE‏ الام الشافعیْ في E TE‏ ب ماع اا 
الصَّحَابَةٍ وّالتابعین واه اذيك واه اف لصریح الكتاب والستة» 
فلا يحرج عن الاشتدلال بها في اثبات الاسماء ا وَمَسَائْلٍ 
الإِيمَانِء وَعَيْر ذَلِكَ. 

وین أَهَمٌّ السَّمَاتِ التي تَميّرَ بها الإمَامٌ الشَّافِعِنُ في بات العَقِيدَةِ؛ 


عم اعتبّاره لیلم الکلام في كانم و الدَّفَاع عنها بل وَنَهْيهُ عَنْهُ 
وتحذیره ف كما مضی 


ا 


(۱) «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص٩٥)»‏ و«تاريخ بغداد» (۵۷/7) و«تاریخ دمشق» 
(۱/ ۳۰ 
(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص59). 


2 لم الکلام: م ما گان ذم الامام الشَّافِعِيَ للکلام إلا لانه 
یمد صاحبة غن الکتاپ o‏ - بَقَدرٍ فربه مِنْ علم الکلام - گم 
يَجَعَل صاحبه ينطق بما لا يَسْتَجِيرُه مُسْلِمْء ویذفع 50 فيه إلى أن 
يبدعَ بعضهم بَعضًاء بے مف 

قال الحسَنْ بُنْ لكك لعفاو انال سَمعْت الشافعی تمول: 
«خکمی في أَصْحَاب ب الكلام : اَن نوا بالجرید ریْخملو عَلَى الابل 
وَيُطاف بهم في الْعَشَائِرٍ وَالْمَبَائِلٍ يُقَالُ: هَذَا جَرَاءُ مَنْ تَرَكَ الکتات و ام 
وَأَخَدَ في الكلا . 

وَقَالَ أَبُو عَبْدٍ الرَّحْمَنِ الأَشْعَرِيُ صَاحِبٌ الشافعی: قَالَ الشَافِعِيُ : 
مَذْمَبِي في أَهْل الکلام تقنیغ رووسهم ب بالسّیّاط يكم في البلاد. 

ال الذهَبي : ۰ «قلث: لَعَلَّ هَذَا مُتَوَاتِرٌ عن الاما 00 

قال اب عبدٍ الهّايي: «ویعْلم اللفية الغا الم من وَجه عدون 
ما قاله الشافعی ول . . . ومن وجه آخر إِذَا نظرت الهم بعین انار 
والحيرة مَسْتوليّة عَلَيْهم والشّيْطان مُسْتَحوذ قلايى ا وَرفقتٌ علیهم 
ا ل ا ER‏ 


ر لس سير 6 رور 


اناا الع 7 نی 0 ته و تسق و يدم ن و 1 


gg 
3 
هو‎ 


وم مَنْ کان میب بهزه الأو تين پیت - حذف السلف فد 


مر 


(۱) «الانتقاء» (ص ۰6۸۰ و«منازل الائمة الاربعة» (ص۰)۲۱۲ و«سیر آعلام النبلاء» 
.)59/1٠١(‏ 
(۲) «سير أعلام النبلاء» (۲۹/۱۰). 


5 ترجه یمام الاين > 


(۱ 


ن من ابْتَعّى لْهُدَى من غیر الکتاب واه لم ده 5 8 
وقذ گر الذء وطن سین ین علق انكر سير ل: «شهدث 


الشَافْعِيَ» ودخل > علیّه بشر المَريسي فقال لبشر : ل 
اكات اطق وه هم ضر و وه فاقكة ۵و نع السات ال یت 


قال بشر: لا إلا أنه لا يَسَعْنَا خلافه. 
قَقَالَ السافعی أَفْرَرْتَ بِتَمْسِكَ عَلى الحَطأ ا ِنَ انت عَن الکلام 


في الفقّه وَالأَخْبَارِء يُوَالِيْكَ الَامنُء وَتَثْرُكَ هَذَا؟ 

قَالَ: لتا نَهْمَةُ فيه. فَلَمّا حَرَجَ بسر قَالَ الشّافعن: لا يُفْلِح70". 

وَقَالَ السّيوطيٌ قَبْلَ تقل مَذّه الحِكَايَة: «وَقَدْ آشار الشَافِعِيُ إلى علهة 
اخری في ۳ سا تاني فیر ۳ 0 نم در ال كم تس بَعْدَهَا 
تم برد انز به في کاب ولا سل ولا بو Se Ne‏ 

وعَن پونس تن عت الأغلی المضري. قالّ: سَمغث الشافعت. 
9 «لأنْ يُبْتَلَى الْعَبْدٌ يكل ما E‏ ال یه هه 
الْكَلامء وَلَقَدٍ املع من آضحاب الگلام عَلَى شیء ما ظننث أن 
ما ایک 

وعن الحسن بن عَبّدٍ العزیز الو گان الشافعی ینهی النهی 
۱ (العقود الدرية من مناقب شيخ الاسلام آحمد بن تیمیة) (ص ۱۰ ۱). 


(۲) « ا النبلاء» (۲۷/۱۰) . (۳) «صون المنطق والکلام» (ص۳۰). 
)٤(‏ «اآداب الشافعی ومناقبه؛ (ص۱۳۷). 


۳7 الوّسَّالة‎ ED 


ال الككلام في الْأَهْوَاءِء وَيَقُولُ أَحَدَُهُمْ: إِذَا خَالَمَهُ صاحبَه قَالَ: 
كَمَرْتَء وَالْعلم إِنَّمَا يُقَالُ فيه : أخطأت”"". 


سے سے 0 


سي ار و ان ريسو :م 
ونر في الکلام فان رجلا لو سيل عَن مَسْأَلَةِ , اه سات 
یل عن رَجل قَثَلَ رَجْلَا ققال: ويه بَيْضْةٌ كان آ؟ 
من وَلّو سيل عن مَسْأَلَةٍ من الکلام - قاطا فیا يِب إلى یه( 

وَمِنْ گلام الشَّافِِيَ الججَامِع في بَعْضٍ مَسَايِلِ العَقَائدٍ: عن البُوَيْطىٌ 
یم : سَألْتُ الشافعی: أَصَلَي خلت الرافضه؟ 

قَالَ: لا 0 خلت الرّافضی. ولا القَدَرِيَ» ولا المُرْجئ. 

نث: مِفْهمْ لك 

ال : مَنْ قَالَ: بت ول فَهُوَ مُرْجئ» وَمَنْ قال: | 
وَعْمَرَ ليسا بإِمَامَيْنِء فَهُوَ رَافِضِيٌ» وَمَنْ جَعَلَ المَشِيْئَةَ إلى نفیه. فَهُوَ 


5 (۳) 
فدری . 


ه قَوْلَهُ في الایمان : 

عن أبي عُنْمَانَ مُحَمَّدٍ بن مُحَمَّدٍ الشَافِعِيَ قَالَ: e‏ 
ل يم اف عه حول لئلة لِلحمَیدی یختح عَلَيْهِمْ 
- يَعْنِي : أَهْلَ الازجاء -» بايةٍ 0 تَعَالَى : 2 2 الا بو 
اه لصي له ال حتفا ويقيثوا الصّلزة ونیا الكو رلک ين الم 4 
[البينة : ۷۲۵ . 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۱۲). (۲) «حلية الأولياء» (۱۱۳/۹). 
(۳) «سير آعلام النبلاء» (۳۱/۱۰). 


۳ تَرَجَمَة الا مام الشَافِمِيَ 


ص 
مھ 


و که که سے 6 ص 


أنا 2 محمد ثنا آبي. فال ا حرمله بن یحیی . 
اموت لض ار لان الإِيَاضيٌ عِنْدَ الشَافِعَِ في دار ال وي - 
ای 2 اج آنه فاخصضنا یلاله فاختج اى فى الریادة 


هو سیر 


2 
5 


هو 
تمه 


َالنقْصَانِء رات حَفْصٌ الْمَرْدُ في أن الإِيمَانَ قَوْلء فَعَلا حَمْصٌ الْمَرْدُ 
الس التَّافِيِنُ وَتَقَنَدَ الْمَسْأَلَهَ عَلَى اَن الإيمَانَ قول وَعَمَلُ؛ يَزِيدُ 

نم فَطحَنَ حَفْصًا الْمَرْدّءُ وَقَطعَة7' . 
وَعَن الرییع قَالَ: (سمعت الشَافعی ا الایمّان ول وَعَمَل واغتقاد 
پالقلب ألا تری قَوْلَ الله ك : وما کان له لَه لیضیع ایعتکم6ه [البقرة: ١٤٠]؛‏ 
يَعْنِي : ۳ إلى بَيْتِ الْمَقْديِسٍ فَسَمّی الصّلاء إِيمَانًا وهي قَوْلُ وَعَمَل 


وعَفد فا قال الربیع : و الشافعی ول ٠‏ اليما 22 ۳ 
وعن ا 0 ۳ 6 قال: سَأَلَ رَجُل من أهْل بلح 


فو 

5ل الایماة ر ات هت أي ؟ قَلْتَ) قَالَ: من قَوْلٍ الله تَعَالَى: رن 
بت عءامنواْ ولوأ الصَیلحت»ه [البقر:: ۷¥ قصَارّت الاو فضلا بَيْنَ 
الإيمَانِ وَالْعَمَلء فالایمان قَوْلُء والاغمال شَرَائِعُهُ . فَقَالَ الشافعی : 
«وَعِنْدَكَ الْوَاوُ فَضْل؟)» قَالَ: نَعَمْ. قَالَ: «فَإِذَا کنت: شد إِلْهَيْنِ لها في 
الْمَشْرِقٍ وَإِلَهَا في الْمَعْرب؛ لاذ الله تَعَالَى يَقُولُ: رب كرفب ور لرن 
© [لرحدن: ۱۷ فَعَضِبَ الرَجُل وَقَالَ: سُبْحَانَ ای أَجَعَلْتَنِي وَئنیّا؟ 
فَقَالَ الشافعی : «بل آنت جَعَلْتَ تم کذلك» قَالَ: 


سم 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۱۷). 
(۲) «لانتقاء» (ص۸۱). 


م الزهائة 9 


برَغمك أن الْوَاوَ قَضل». قَالّ الرَّجُلٌ: فاني أَسْتَعْفِرُ الله ما فلت ل 
لك الا :رك واجدا ولا انول ققد بعْدَ الْيَوْم إن الاو فضل بل فول 
إد اللایمَان كول وَعَمَل كريد ویَنمّص فال الابية : سروس 


الشافعن را لا عظیمك ؛ وجمع كت الشافعی وخرح من ا 


و 


: ول فی الأَسْمّاء والصّفات‎ O 


تن یت ا 1 بو الْحَسَنٍ المَخَارِيُ ده لي SE‏ 
۵ و ث علیها این دبعم مد ا تال یرما 
الاه ار شاه اه وان ما سول وان الله 7 
عَرْشِهِ في سَمائی یقرب من خلقّه كيف شاء. وَيَنْزِكَ إلى السَمَاء ١‏ 
یف شاء وَذکرّ سَائِرَ الاغتقاد ۳" . 

دعن ون بن عبدٍ الأغلی» سَمغث الشافعی ی و1 ا 


سم 
۶۶ 


ا يسع ادا فامت له اه 


ا 


وَعَنِ الرّبیع بن سُلَيْمَانَء سَمفث الشَافِعِيّ ی تنوك مَنْ حلفت يام 


ف اناه ای OIE‏ لذن اسيم الله غَيْرُ مَحْلوق» ومن 
حلّف بِالْكَعْبَةِ وبالصّمًا والمَرْوَةٍ ‏ فَلَيْسَ عَلَيِْ كَمَارَة؛ لأتها مود 

قال شيخ الرشلام علي 0 : ول بن پوست الهكاري› في کتاب 

«عقیدة و الشافعیع) NS‏ الا معا اه لكا محلم خرن 


)١(‏ «حلية الاولیاء» (۱۱۰/۹). (۲) «العلو للعلي الغفار» (ص۱۰۵). 
(۳) «العلو للعلي الغفار» (ص۱۱۲). (:) «العلو للعلي الغفار» (ص55١).‏ 


28 جع دم سافن ae‏ 


5 القَاسِم بن عَلَْمَةَ ابر E IEE‏ 
وس بن عبد الأغلى» سيعت أب عند له اشامن يقل وقد یلع 
صمّات الْه - ال يروما ی اسان لله أُسْمَاءٌ وَصِفَاتٌء جَاءَ بها 
کاب وَأَخبَرَ بها تیه يله مت لا پسم م تا قامت. .عله: السحه ردها؛ 
ان المَرآن 0 بهاء وَصَحّ عن رَسْوّل اله بل القؤل اء فان عالت 
لکد کت TIT‏ هن کاف دنا ل و یوت الححةة 9 
بِالجَهْل ؛ أن ن عِلْمّ ديك تنك بالعفل ولا ارو والفکر؛ ولا نکر 
بالجَهُل بها ل إل بعد انتهاء الخبر الیه بها وت هذه الصَفات 
وََنْفِي عَنْهَا التَشْبِيهَء كما ناه عن نميو قال : لش کی می2 ور 
لسَمِيعٌ ألْصِر هه التو ۱ 

وَمِنْ كَلَامِهِ في الصَّمَاتِ في كِبَابٍ «الرّسَالَةه: «وَلَا یلم الوَاصفُونُ 
گنه عَظْمَته . الَنِي هو کما وصفه ليه يذ رودو a‏ 


ه قَوْلَهُ فى الامامَة العْظمَى : 


و ون بن یحیی › قَالَ: ات الشافعیع ل الخلفاء 


مه 


يك ابو ا ا ذل هر مر و و 7 مر هر سم في م و ماه ا ۰ (۳( 


6 ۶2 لت 


(۱) «سير اعلام النبلاء» (۰۷۹/۱۰ ۸۰). 
(۲) مقدمة الامام «للرسالة» (ص۸) الم 
(۳) إِنَمَا لم یذکر (الحسن بن علي) وها مع أنه مِنْهُمء قيل: لکونه مدته لم تطل 
وملکه لم يتم. كما في «مرقاة انمفاتیح» (0/۲(. 
قلت : ومعاوية بن آبي سفیان خال المومنین وا بلا شك أفضل من عمر بن 
عبد العزیز كله فهو آولی بهذا اللقب يِه وکیّت لا؟ 
کل فالتا بر قوف الما توق ع د الله د شارف وه 


و مرس و 


فى أب تخاو ال من مر نایز 


52 الؤزهالة‎ ED 


(۱) 


(۱) 


ماه وس م ماهم م و م2 ° ۳ 7ت or‏ 5 أ ۳ سر مه کت مم ء3۶ و 
وقال محمد بن يَحَيَى بن سعید: وا ای ای ری ما اقول 


في جل 9 ل الله ل : «سَوع لله لمن حَمده». فقال غلفه: اولك 
الْحَمْدُ؟! قبل ل لَهُ: ما ب r‏ و يه فَمَالَ: رات فی 


> ی ود ر م۵ ,م و ° وو سس اه 


ملخري مُعَاويَة مع زشول افو 248 خر وافضل من تر ن عبد العزیز ینظر : 
(تاریخ د مشق» /۵٩(‏ ۲۰۷ ۰۲۰۸ و(البداية والنهایة» .)559/١1١(‏ 

«اداب الشافعی ومناقبه» (ص ۱۷). 

كان :التاق بذكن آنا نكر وغهر وعتهفانة ا 
اتر اه 9 اختصارًاء واكتفى بذكر الاک وهو ما اختاره ابن القطان قَالَ 
الزركشي «البحر المحيط) (8/ *ل/ا. :)۷٤‏ «قَالَ الشَافْعِنٌ : E‏ قزر الا 
آبي بکر وَعْمَرَ وَعُثمَان» وَسَکت عَن عَلِيّ رو عليه دار لك 
اة لیس بذون مَنْ رَضِيَهُ في هَذَاء قَالَ ابْنٌ الْقَطَلانِ: ولا نظن بالافعی 
الاغراض عَن آمیر الْمُؤْمِنِينَ عَلِىّء وله في هَذَا 
منها: ا ۹ درد ایام 0 مَعْلومُونَ بِبَعْضِهِمْ فَنَبَّهَ عَلَى الْبَعْض: وَلِهَذَا 
ال في ب بَعْض الْمَرَاضع یو کر وَعمر وَعمر 

ومنها: أنه EE‏ اع u‏ لِأَنْهُ يُحَالِفُهُ في هَذِهِ الْمَسْألَة فَقَالَ 
ا ری آخره؛ لانْ كَلَامَهُ عَلَى مَنْ گان بِالْمَدِيئَةِ. وَيَسْهَدُ 
لهذا التَأُوِيل قَوْلُ السَّافِعِيَ في تاف الْحَدِيتِ: أقُولٌ بقَوّل الاْمَة أبي بَكْر 
وَعْمَرَ وَعْتْمَانَ وَعَلِىٌ . 

دل عَلَى ما سَبَقَ . 

هم الْكَلَامَ عَلَى ظاهری وَأَرَادَ العْلامة في ضورق وهی مَا إِذَا انْمَرَدُوا 
وَكَانَ عَلِیْ خاضرا وَسَائِرٌ آضخابه وَسَكنُوا عَمَا حَكُمُوا به وَأَقْتَوا صَارَ 
إجْمَاعًا . وحیتیذ فَيُضَارٌ إلى قَوْلِهِمْ؛ لانْ عَلیّا مُوَافِنُ في الْمَعْنَى . وَلَيْسَ كَذَلِكَ 
مر عَلِيّ بالکوفت نما اد بعضریه من یا عله للم یخن في شکوتهم له 


u و‎ 


6 سب 


فلا ام اه وا اه هار وه أن تک رد یام 
وَكَذَلِكَ قَالَ ابْنُ الْقَاصٌ في «التّلخیص» ا في شرحه: أنه الاصخ - 


NR a ۳92‏ م9 دوق رت ل EE‏ ۲ بر 
قال السا فع : خلا فة أبى بكر حق› قضاه الله تعالی فى سمائه 


0-1 


مر ص صر سا ن و2 م2 ر ل 76 ۳ ۱ 2 ° ص مر 0 
وَجَمَعَ عَليْهِ قلوبِ عِبَادِهِ. ولو یِجَمم ما قاله الشَافِعِيُ في هذا البّاب لكان 


مم 
9۶ مس 


عن الرّبیع تن سُلَیْمَانْ قال: سَمعْث الشافعی يفول : «أفضل الاس 
تین الله كله: أ بكر 2 لاه E‏ 

كَانَ الشَّافِعِنُ يَقُولٌ: «لَسْتٌ أرَى لِأَحَدٍ سب آضحاب النبی يه في 
ا ES‏ 


= أنَهُ ذَكَرَ الْمُعْظَمَ وَأَرَادَ الل قَالَ: وَمِنْ آضخابتا مَنْ كَالَ: لا يُرَجَحُ بقَول له" 
ما لا يرجح بِقَوْلِ غَيْرِهِ من الخلفاء». ۱ 
لکن بعضهم فهم مِنْهُ عدم الاعتداد بعلي ضيه في کون كلامه حجةء قَالَ الْعَمَالُ 
وَغَيْرْهُ: «لَا تفص اجْتِهَادِهِ عن اهاد الثلائةء بل لاله ما آل الامر إِليْهِ حرج 
ّى الْكُوفَةٍ وَمَاتَ گنیر مِنْ الصَّحَابَةِ الَّذِينَ انوا يَسْتَشِيرُهُمْ الثلائة كُمَا مَل أَبُو 
بکر في مَسْأَلَةٍ الْجَدَّةِ وَعْمَرُ في مَسْأَلَةٍ الطَاعُونِء فَكَانَ قول کل مِنْهُم قَوْلُ گثیر 
الصَحابة بخلاف قول عَليّ». ينظر: «شرح جمع الجوامع» )۳۹۷/۲( 
للمحلي . 
قال العطار في حاشیته عَلَيّهِ (۲/ ۰۳۹۷ ۳۹۸): «مذا مُخَالِفٌ لظاهر حَدِيثِ 
قول غیرو ليا . 
من كانه بكر نه قت لبنت فان البو ونه ل ال O Ee‏ 
خليفة راشدّاء والله أعلم. 

(۱) «مجموع الفتاوی» (۰)۱۳۹/۵ و«جامع المسائل» (۱۹۸/۳) لابن تيمية . 

(۲) «حلية الأولياء» (۱۱۶/۹). (۳) «حلية الاولیاء» (۹/ ۱۱۲). 


۶ ۰ 


5 الال‎ ED 


الشافعی : «مَا سَاقَ الله هَؤْلَاءِ الَّذِينَ يَتَقَولُونَ في عَلی وفي آبي بكر وَعْمَرَ 
وَغَيْرِهِمْ من آضخاب الب يله الا لِيُجري N‏ 


۹ ۱ 
ا 


وَعَنْ حرملت قال: سمغث الشافعی 1 ول لم 
ضحاب الْأَهْوَاء أَشْهَدَ بالژور من الرَّافِضَة)”" . 

رَعَنِ الحَارِثِ بْنِ سيج یقول : سوفث انراميع نع الله الحجیه 
يمول للشافعع : TE‏ دم ابا بکر وَعْمَرَ علی علي ور 
2 قَالَ الشافعی : «علئ ابن عَمي» وَأَنَا رَجْل من بَنِي عَبْدٍ مَنَافٍِء 
وت ر جل من یی عب الدّار قلق كانت هذو مكورمة کے أولى بيه 


TS‏ اا ادا 


ا 


و يَرَاءَة الشافِعِيٌ من تشنیع الرَّافِضَةٍ : 

قال ابن لیم : (وگان الشَّافِعِيٌ تیا ل ( 

قَالَ البَيْهَقَِيُ: وَممَا خکي عَنْ ابي داود الشجشتانی 
عون اخين اذ خی بنَ مین اا إلى الم 
و دا لاتام المُسْلِمِينَ!! قَالَ يَحْيَى را وین ه فی قتّال 
هل البَعْيء فَإِذَا قد اختح م قن اوه إلى آخره بعلي ذه فقال آحمد: 
عيبا لَك كَمَن اد یشاقن في يال أل البَخي. ی 
ls‏ شكال أغل البَعي على بن آبي طالب؟! 0 
قتَالَهُمْ وَأَحَكَامهُمْ وَلَبْسَ عن الب يله ولا عن الحُلَمَاء ء غیره فيه سنة 


0 


(۱) «حلية الأولياء» .)١١5/9(‏ (؟) «حلية الأولياء» .)١١5/9(‏ 
(۳) «طبقات الشَافعيّة الكبرى» .)١95/١(‏ 
(:) «الفهرست» (ص5509). 


1 َوه الاقام الاين 


حم دا ا هت 7 اذ هاعر 6 ۰ 0008 س ص مهدي و ر ۳ 
E‏ لي ود الوا . 


مر ست “سير اک کی ےر و م 


EE‏ مق الل لیا بى ند ا تعگنت كلام الْقَْم؛ رگا متيو 
حَ على ی خاب ای لا عم كلامة علد فلع من 

. ل انه م والليالي فما َأَيْنَا مِنْهُ لا کل خیر رَحْمَة الله عَلَيْهِ‎ RE 

24 1 ار مو و ی و ةتوت مد و و وت ۳ 
نكال اه 
ترا سگم ال الى - ال من أل یلم( 9 
مِنَ العلم وَحَرمهُ قرتاءء وَأشْكاله حَسَدُوهُ قَرَمَوهُ ما لَيْسَ فِيه. وبِئِْسَتِ 
الضةٌ في ا 

قَالَ الذَهَبِنُ 9 0 أو ره الکلام -: «قَلت : مَنْ زعم 


م 


الشافعی يَتَسَبّع» فَهُوَ مُفتر لا يَدْرِي ما ب 
قَذْ قَالَ الرَبِيْرُ بنْ عَبْدِ الوّاحد الاسْیرابادذ 

الجَؤْهَرِي عدن الربيع بن لمان نال 
ححا مع السافعی فما ازتقى. شَرّفاء ولا هبط واوا الا وهو 

دكن ونيد 

یا راکبّا قف بِالمُحَصَّب ین یی راحب بقاید دنا النامض 

سََحَرًا إِذا قاض | حَجِبّحُ إلى من فيضا کملتطم الفُرَاتِ الفائض 

اش ام تلیشهد الكَّقَلانِ أَنّي رَافضي. 
فلس لز كان شيع ات خاساة ها دلگ بلس قال ماه 


585 ۷ 

3 
۳ 
0 


.)۵ ۱ - ۵۰ /١( «مناقب البيهقي»‎ )١( 
.)۵۸ ۰۵۷ /۱۰( «مناقب البيهقي) (569/5).» و(سیر ير أعلام النبلاء»‎ )۲( 


الرَاشِدُونَ حَمْسَةء بَدَأْ الصْدَيق وَعتع مر بن عَبْدِ لیر 

وَبِهَذَا يَتَبِيّنُ أن القَوْلَ بان الشَّافِعِىَ شیعی مُجَارفة بلا عِلْمء ونم 
ذافن غرٌ في لق ما ذكرناة في او ا جمد ین أذ آهل ان لما 
موه في جُمْلَةِ اوليك القُرشْبِينَ الَّذِينَ انّهَمُوهُم بِالتََّيّم وحمل مَعَهُمْ إِلَى 
ES‏ اعد مَنْ لا فلم أن المَافعیت إذ داك على 
مَذْمَبِهِمء ولا فَالإِمَامُ السَافمی أغظم مَحَلّا وأجل قَدَرَا من أن یرزی رَأي 
المْيعَة الرْافضَة رفو ذو الفهْم الا والذگاء الّایْدٍ والحفظ الحارق 
والفکر السَحیح والعقّل الرّجيح» وجویم نسوصه تدل عَلَى ذَلِكَ . 

وقد مر با قریبّا موقفه من الصَّحَابةٍِ عمُومّاء وَمَْقفهُ من الخلفاء 
الرَّاشِدِينَ وَمُوّافقته لامُل السْتَةٍ في تَرْتِيبٍ الخُلِفَاءِ فکیّف يُنْسَبُ إلى 


7 2 
الا 


2 ِ 7 ۰ ر ”3 ه 0 کاس . هيه 25 - ركس < سدس . سر ووب 
يقول الشافعي في قول الله ك : کل رم عن رهم بومیز لمحجوون 


من 2 صر صر ° ۰ 7 3 ی 000 أ 9 
@4 [المطففین : ۲۱۵۰. قال : فلما حجبَهم في السخط : كان فى هذا دلیل 
12 توه ەد . > (YD,‏ 
على آنهم پرونه في الرضا» . 
سر ی 7 0 4 ےم و و 72 مسرم 3 إلى عون 
وعن الربيع بن سلیّمان قال : سمعت الشافعیق يقول فى قول الله ك : 
ركيت وه ل موی . مره ووم همم ی .۲ 1 ال ب له عدت ام E‏ 
مده و ل طوف لين ل اقح "ليا ل سا دم ان و مرف 2 الم ا 2 
محجوبین ینظرون الیه لا یضامون في رژیته وهم المومنون كما جاء عن 


)١(‏ «سير آعلام النبلاء» (۵۸/۱۰). وفي «آداب الشّافعی ومناقبه» (ص۱4۵) عَن 
رمل ¢ قال : اه الشافعیع بقل از ۱ ۳ e‏ 
وَعَمَر» وعنمان وَعَلیْ» وَعَمَرٌ بْنُ عَبْدٍ العزيز وئ . 

(۲) «أحكام القرآن» (4۰/۱) للشافعي . 


۳ تَرَجَمَة الامام الشَافْعِيٌ 60 
الب ل أنه قَالَ: ١تَرَوْنَ‏ رَبَكُمْ كك يَوْمَ الْقِيَامَةٍ كَمَا تَرَوْنَ الشّمْس لا 
تَضَامُونَ في ریا 

ر اا وم عِنْدَ الشافعی وَجَاءَهُ 
كتابٌ مِنَ الصَّعِيدٍ يسألونه عن قوله كبك : كلا | نَم عن کم ونر مج 
@€ فَكَتَبَ: لما حجب قومًا بالسّخطٍ ذَلَّ عَلَى آن قَومًا یرو بالرّضَاء 
۶ مو 


قلتٌ له: أُوتَدِينُ بِهَذَا يا سَيِّدِي؟ فَقَالَ: والله لو لم یوق مُحْمَدُ 


ر ع 20 


نه يَرَى رَه في المعاد لما عَبَده في ادن 


سس 


وروی دك عنه غیر الرپیع: و حَنِيمَةَ قَحْرّمُ بْنُ عبد الله بن قَحْرّم 
م ام ه معو م هم ۳ 
وان امن وَحَرْمَلَهُ بْنُ يى وَغَيْرْهُمْ 
تال ان دال (وهدا هو الصجيح عَنْه» وَقَذ ق 
آخل الکلام خلاف دلگ ولا يصح َه والصحیح: مَا ذکره ll‏ 
این هرم قال: شينف الشافعی یقّول: ۰.۰.»*. 


و o‏ عه 
ه قوله فى آهل الاهواء: 
عن الربیع بن سُلَیْمَان» قَالَ: «حضَرّث الشَافعی وَكُلْمَهُ رَجُل في 
اود م فظالث مُناظرته ایا فخرح الرَجُل إلى شیء من 
الکلام. قال له : دَعْ هَذَاء فن هَذَا من الکلام 
فال الکن بُنْ عَبّدٍ العزیز ارون كان الشَافمی ين هی اي 


سم 


الشَّدِيدَ عَن الگلام في الأَهْوَاءِء وَيَقُولٌُ: أَحَدُهُمْ إِذَا حَالَمَهُ صاحبَه قَالَ: 


(۱) الانتقاء» (ص۷۹) لابن عبد البر. 

(۲) «طبقات الشَافِعِيّة الکبری» (۸۱/۲). (۳) «الانتقاء» (ص۸۱). 
)٤(‏ الانتقاء» «ص۸۱). 

(0) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۲ع۱). 


59 E ED 


دو ره ی عقون یه ۰ ۶2۶ 2 (۱) 
a5‏ بت .۰ والعلم إنما يقال فبه . اخطات ۰ 


EL 3 ۳ 58‏ ۳ مگ اس ت ٤ر‏ ؟ م2 
بو بور. يب الشافعی يمول : ما نردی ا.حد بالکلام 


0 


| IT 
. ۳ حير له أن يَلْقَاهُ بقّیء من الاْهُوّاء‎ 

عَنْ إِسْمَاعِيلَ بْن يَحْيَى الْمْرَئَ» قَالَ: گان مَذْهَبُ الشافعی الْكرَاهِيَة 
في الَْوْضٍ في الكلام”* . 

وَقَالَ علان بن اليه المضري : EI‏ ال و ان 
لاف ينانا غن الَْوْضٍ في الگلام . 
u‏ الاو سُلَیمَانْ: سَمغث الشافعی. فل ار 
شهد للژور م ي ال اف E‏ 


أخبرنا بو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الرَّحْمَنء قَالّ: حَدَّنْنِي الربیغ ا سل ان 
الا المضري في وَل لقَيَةٍ لقیته في ا الجایع. کا عَنْ 
هذه الحکایت EEC CE,‏ قبل 


(۱) «آداب الشَّافْعِيَ ومناقبه» (ص ۱۲). 
(۲) «اداب اللا ومناقبه» (ص۱۳). 
(۳) «آداب لافس ومناقبه» (ص۱۳). 
(5) «آداب الشَّافِعِنَ ومناقبه» (ص۱44). 
)٥(‏ «آداب الشَافِعِيَ ومناقبه» (صة .)١5‏ 
(7) «آداب الشَّافِعِيَ ومناقبه» (ص۱۵). 


Sy: 


خروجي ۳ مصرء فَحَدَنْيِي ي تال 5 ميقت السَافعی RE‏ 
8 ا EE‏ الله ا ات ااه أن اسم الله لم 
مخلوق» و دم مَنْ حلّف بِالْكَعْبَةٍ 1 ۳۹ الوق لیس :ا كنار ؟ 


له ° 


ا وَذّاكَ غَيْرُ مَخْلوق») 

وعن ا ا كد كن ان د فال وکات 
حاضرا ذ في الْمَجلِس» فال حفط الفأ المرآن ا فَقَالَ ا 
کفرت ا العظیم». 

رَعَنِ الرّبیم بن سُلَيْمَانَ قَالَ: حَضَرّث الشافعی. أو: حَدَّثَنِي أبو 
E e‏ عَبد اش 11 فيو السك ووه 
GR RN TE‏ ال اف یه تفضا EO‏ 
ووس سياس ل قَقَالَ: ما تَقُولُ فى الْقَرْآن؟ فَأَبَى أَنْ 


سے 


و رع ۹3 و 9 و سر مر مر ما0 سد ار - ا و و 2 2 ھ ام ¢ 2 3 


ال الشَافعت یوت له ۾ الشَّافِعِيُ وكا لت فيه الا اما 
الشَّافِعِنُ الْحبََةَ لیب بان الْقُرْآنَ کلام الله غَيْرُ مَخلوق» وَكَمْرَ حَقْضًا الْمَرْدَ. 
قال الربیم : قلقت خمضًا المد في التخليى ده ال اراد 


$ E\ 


وعن الربيع فا مت الشافعی 9 «(من قال الان ا 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۱۵). 
(۲) «آداب الشْافعی ومناقبه» (ص‌۱۸). 
(۳) «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص۹٩۱).‏ (:) «حلية الأولياء» (۱۱۳/۹). 


0 آخلاق الشافعی : 
يم 

عَنِ الربيع بن lg e‏ الشَافِعِيٌ : 1 يَصْلُحُ لَب 
یلم إلا لمفلس». قيل: ولا لِعني مَكْفِيَ قَالَ: «لا»”". 

ا ا قات عله - قَالَ : 
سَمغث الشَافِعِىَ» يَقُولُ: قال مُحَمَّدُ بْنُ الْحَسَن: «لیس یبْلْ هَذَا الشَّأنَ 
إل من أرق له ال یذ في لب امه( 

از وی هو سي الشافعی یِقَول : «لا 3۳ 
هَذَا السَّأنَ رجل - ختی يضر به اقفر أن یره على کل ا 

عَنْ حرمَلَة» یمول : سيكت الشافعی يقول: دم طاح اد للم 
عمق وی انس تنل وَلَكنْ م كن كله بضیق الكل اا 
وَخِدْمَةٍ الْعَالِم؛ لح . 


o 7‏ ن 1 اي کا .ين سا ه سََ م م 0 م ه ر و 


1 


سم 
[ 


الشافین ول رات اليك 1 إلى ثلاث خحصال : 
ااهاه تكن اه الق IN‏ الوا هد یعون له 
اا 

وعن الربيع . 7 شينة الشافعیت. مِرَارًا کر يفو لسن 
العلم ما ا ۱ حفظ . العلم ما نم نا 
)١(‏ «حلية الاأولیاء» (۱۱۹/۹). (۲) «حلية الأولياء» (۱۱۹/۹). 
(۳) «حلية الأولياء» (۱۱۹/۹). (5) «حلية الأولياء» (۱۱۹/۹). 


(0) «حلية الاولیاء» (۱۲۰/۹). 
(5) «حلية الاولیاء» (۹/ ۱۲۳). 


خلاقه وله وّانصافه وسمو زوجه ه في المْناظرة: 

امار السافعیٌ في مُنّاظرته بما أا هغ الغزيرء کل 
بالصّمَاتِ الاتية : 

- التَجَرد > عن الهوی والاجتهاد في اصابة ل 

- تَعْظِيمِهِ لس والسّعْي في إِثْبَاتِهَا والعمل بها حجاجا وَسُلُوكًا . 


۳ 


- عمَة لسانه وَأَدَبِهِ مُم المحخالف. وَإِحْسَانِ الظَنّ بالاخرین. 
- إِنْصَافِهِ لِمَنْ پتاظره أ 

- دفته العلمتة خال ادام بل وال التطففية ذا 

قَالَ الامَامْ النوويٌ: «ومن ذَلِكَ آن الشافعی اف مَكَنهُ الله 
تغالی من أنوّاع العُلوم» حنَّى عَجَرَ لدیه المُناظِرُونَ مِنَ الطوَائفٍ 
وَأضحاب E‏ بتبريزوء وَأَذْعَنَ المَوَافْقُونَ وَالمُحَالِمُونَ في 
المحافل الکثیرة لمشهوزه المُشْتَملَةٍ علی أتمّةِ عضره في البلدَانٍ» ومذه 
المُنَاظَرَاتُ مَوْجودَةٌ في کثبه وب الغلماء مَعْرُوفَةُ عِنْدَ المتقدمین 
والمْتَأَخَرِينَ. وفي كنات ب لا للشافعیع يُأَنْهُء من خذه المتَاظرات 
جْمُلَ مِنَ العَجَائِبٍ والنفایس الجلیلات. والقَوَاعِدٍ المُسْتَمَادَاتِءِ وَكُمْ 
مِنْ متاظرة وَاقعة فيه يقطع کل مَنْ وَقَفَ عَلَيْهَا وَأنْصَت وصدق آنه 
۳ اه 

وین آشهر مَنْ نَاظرَهُم الامام: شَيْحْه مُحمد بن الحَسَن الشيباني 
صاحب أبي حَنِيفَة الاوّل وبعض من اروا بعلم الکلام وك ر 
أُصْحَابٍ الري وَغَيْر هم . 


77 مہ ° 
5-2-8 و ص ص ی ۴ وم م ۵ مس ىنى 773 و 9 0 


بل نجد الامام الشافعيّ كاله یفرض من يناظره عند عرض 


سے ر سے رمعي 
و هت معه . 


.)۵۰7/۱( «تهذيب الأسماء واللغات»‎ )١( 


م الرسالة ۳7 


اه يورد اشکالاتِ عَلَى لسانف ثم يجيب هو ذاته عَلَيْهَاء وَسَتَجد 
لِك وَاضِحًا جَلیّا في كاب «الرسَالهة». 


قَالَ الذَّهَبِيُ و و الامای وفقه تسب 
فا ا 


فا بُ عَبْدٍ العزیز الْجَرَوِيُ المضري : قَالَ الشَافِعِيُ * : ما 
الا آعذا. قح آن تشطری ٠‏ وَمَا في قلبي ین جلم > إلا وت 


عند شر أ شب و 


۳ قال ۹ سمعت ی 5 بِنَ إدريس يكيم ا 
ویو : «مّا ناظرت آحدا إلا عَلَى التَصیحت». 


ونال یر سمعت EE‏ 3 إدريس ع الشافعیت. و (و ال 


عَن الْوَلِيدٍ مُوسَى بْنَ أبي الْجَارُودٍ يَقُولُ: سَمغث الشافمی يَقُولَ : 
ها تاز أعة ا ل 07 ن عَلَيْهِ 


0 5 


(۱) «سير آعلام النبلاء» (۰۱۱/۱۰ ۱۷). 
(۲) «آداب الشافعن ومناقبه» (ص ۰1۷ 1۸). 
(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۰1۸ .)1٩‏ 


سیر 3 ص ۱ 
لساب أو لسَانه»" 


م هه ری اه 9 ۵ وا ۳ مدنا ان د أنه 
قا : لد رَآَيْتُ بِالْحِجَازِ زجلا ما رَآيْتُ مه الا وَل مجيبًا ؛ ای 


الشافی» 0 


وَعَنِ الربیع بن یمان یو 000 ل I‏ 
ا خی فَمَبِلََا مني - الا هته وَاعتَمَذث مَوَدته» ولا كَابَرَنِي 
و وو 0 


ا وَدَفْعَ ل 1 سقط من عَيْنِ وَرفضته» 


کہ 


و ۳ 6 5 ع اوور O‏ 
بو عار بن ع الشافعی : (ما وت ابى ناظر احدا 
7 فرفع 000 0 


ال رد في جوع الشَافِْيٍ إِلَى رأي حَصْمِه بَعْدَ المُتاظرَة: 


ني 


ال اشیکی: هر شام ریاد + تا وأو 
ووس د 3 الیش والى غنيك يفول مایخ e‏ 
گل مِنْهُمَا يُقَرّرُ قَر MAIS EE‏ 
صاحبی یر یم ولوا 
قلت : بإ حت ذه الجكاية ها دلا على ملع أبي نید 


#و 


لم یلع عن ال د أنه نَاظرّ الشافعی. ثم رجم الشَافعی إلى هه 
0 حكى الرَافعٌِ «شرحه» هذه الحكاية» وّقال: آنها تقتضى َه 


أن کون للشّافِعِيٌ قول قَدِيمٌ أو لوا ای يي بي نی 4 0 
(۱) «حلية الأولياء» (۱۱۸/۹). (؟) «حلية الأولياء» (۹/ 46). 


(۳) «حلية الاولیاء» (9//ا١١).‏ 
( «تهذيب ال ستيان واللغات» .)55/1١(‏ 
() «الشرح الکبیر» للرافنعي (577/9). وینظر : «كفاية النبیه» (۳۲/۱۵). قَالَ - 


وک انز ود 5 


ق ردن ادنك پلازم. َد يُنَاظرٌ الكرة على ها لا يراه إشارة 


و ۸2 و 


للمَایدة رار كيه ریما للجدّ فلعله لیا را ناف 
a‏ ا و € ب ضَعْفَ 
هه فيه . و أن الشافعی لم یرجم ۳ أبي عَبِيدٍ في الحَقَيمَة ؛ 
لان ۳ 07 تن 1 لها دی ناه ۱ 


سے 
أخلة را م 8 و 


َخْلَاقَه مَع طلابه وتلطفه مَعَهُمْ: 
قَالَ لبي انم ها سَمِعْتٌ الشافعی : Ca EEE‏ 

۱ 

مل ما حَدَمَنِي ده د 
وعَن الرّبِيع بْنِ سُلْيْمَانَ قَالَ: «دَخَلْتٌ على الشافعيك وهو مَرِيض ) 

i im NREL E فقلث ل‎ 


سے 


ND EET 


= الجويني في النهایة) )٠٤٤/٠١(‏ «وهذه حكاية لا تعويل علیها؛ فان الشَافْعِىٌ 
e CNS O a a‏ 
ومن في درجته في اللسان فلا يُعرف للشافعی مذهبٌ في القرء سوی ما يعرفه 
اصحابه الان ولو كان ذلك مذهیا له لنقل نقل الاقوال القدیمة» . 

05 ات الشافعتة ال کی ۵۹/۲۳۷۵ ۵ ۱۱۸ )تقو هذا أن الشافعى ف 
الرسالة رجح کونه الطهر کما في الفقرة [۱11۹4]. ۹ 

(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۰۹). 

(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۰۹). 

)٤(‏ روي استعمال ڌا اللفظ في حديث بریدة مرفوعا : «کلمات مَن راد الله به 
خيرًا علَّمَهُ إياهُنء > لم بنیهن إياه أبدًا : انیم اي ضعیف. فقو في رضاك 
ضعفي ا (لي الخیر بناصيتي» لان ابن ني 20 ): ات وگ 
(المشکل» 2,)١557/١(‏ والطبراني في «الأوسط» (555/5) وَقَالَ: لا پروی ذا - 


. لو شََمتَني لَم ثرذ لا لخر‎ E 
قل : «قَوَى ال قَوَتَكَ‎ TS وتات تمن الشَّافِعِيٌ آنه‎ 


ا 


0 ۰ 3 3 ا" 


(010 


الْحَدِيتُ عَن بُرَيْدَةَ لا بهذا الْإِسْتَادٍء تَمَرّدَ به الْعَلَاءُ بْنُ الْمْسَيِّب] قال الحاكم 
(۷۰۸/۱) (۱۹۳۱2): «صحيح الاسناد» ولم يخرجاه. وتعقبه الذهبي فَمَالَ: 
فیه انو داود الا غم وهو متروك». 

فلا زوفن اباب عن اه عند انم نشران ف ایض 31۳۵ 
ولا فى «الأفرادا» كما فى «الکنز» (۲/ ۰6۲۱5 وعن 0_7 الله بن عمر 
عند این الأعرابي في (معجمه) (۱ ۱۰ وفیه : عنبسة بن عبد الرحمن متروك. 
وينظر: «مجمع الزوائد» (۰۱۷۹/۱۰ ۰۱۸۲ واإتحاف المهرة» لابن حجر (۲/ 
۷ و«المطالب العالية» (۸۶/۱۳). وأصح as Il‏ 


صر ی بر 


E ل‎ ES N bs, 
رَسُولٍ الله 4 من دُعَائِهِ: «اللْهُمَّ َو في طاعتك صَعْفِي) قالوة لجيه تافل بن‎ 
ا٤ في هَڏيْن الحییین ء عن رسول الله تلا فوجدنا العف لا ون ه‎ 
وو دنا الم ۷ كور میت آنا لأن کل واحد منهما ضِدّ لِصَاحِبقٍ ولا‎ 
کون ضدا لِغَيْرِهِ. وَكَانَ الضَّعْفُ الآ‎ O RAN E 
ان بأنفیهمَا ما كران این في أَبْدَانِ االو بَنِي ادم وَممًا‎ 
سوام شوه ما تغل نیو الصَعت یلها شییفا وتا بل و یم‎ 
ا فار تيار ۰ دُعَاءَهُ لا الله كيك أن يَجْعَلَ ضَعْمَهُ قَويّاء نما مُرَادُهُ فيه‎ 
نْ يَجْعَلَ ما فيه الصَّحْفُ ينه وَهُوَ بَدَنَهُ قَويّا قَهَذَا أخْسَنُ ما‎ ۱ 
وَجَدناه في اويل مرا ويه واب اه ان‎ 

قال ابن الجَوْزِيٌّ في «الأذكياء» (ص۷۹) : دمن فقه الشَافِعِيَ لیب آنه 
بظاهر الط ۰ فعلم آنه لد نوی اا مت فان الأذى وَقَدْ جاتني عد 
صجیح () عن الب عم رجلا دعاء فقال قل : ١اللّهُمّ‏ قو ی رضاه 
ضعفي». إلا أن مَعْنَاه قو ما ضعفء وفي هذا نوع تجوزء تجوز 
وَالشَافِعِيَ قصد الْحَقِيقة) . 

«آداب الشَافِعِيَ ومناقبه» (ص9١7).‏ (۲) «آداب الشَافِعَِ ومناقبه» (ص۲۰۹). 


يي الرسالهة ۳ 


عَنٍ الرپیع 4 بن رع ل «كان لأبي 520 الْبْوَيْطِيٌّ من 
41 و 1( 


۹ رف ن الرجل ربما يسأله ET‏ ا سل 
ا 6 فقو هو با وال 


ع و وم 
۱ 


يَعْمُوبَء فاذا أَجَابَه 

قَالَ: وَرُيّمَا جَاءَ إلى الشافعی رَ ول صاحب الشرْطة e‏ 
یرجه الشَّافِعِنُ آبا يَعْقُوبَ الْبُوَيْطِىَ» وَيَقُولُ: هَذَا و 

وَعَن مُحَمَّدٍ بن إِذْرِيسٌ الْمَكَيٌُء قَالَ: سَمغث الْحَُمَيْدِيَء يَقُولٌ: 
ريما ی الشافعی علی وَعَلَى ائْنِهِ عُثْمَانَ الْمَسْأْلَةَ يمول : «أَيُكُمْ أُصَاب 
1 ا 

وَجَلسٌ السَافعی بومًا في حَلْقَيهِء فجَاءَ عُلَامٌ حدتٌ» فَسَأَلهُ عَن 
تشالت فا 3 م سَألَهُ عن آخری. كَمَالَ: أخطاتء كَقَالَ لَه الشَّافِعِ : 
اش ما في كا بلي وا E‏ 


ص عم م م ر2 و ص و 72 5 2 ر3 و سے سر 
عبن ی 0 علین » ۳ سمعت الشافعی » 00 (السخاء 


مه 


وَالْكَرَمُ يَعَطَيَانِ عيوب ۳ وال خر تعد اَن ۲ حَمع ما پد 3 E‏ 


ون الربيع قال گان بالشافعی هَذِهٍ الاش EE‏ مده 


CEY قحله خی عا ها فاذا رکب ا تلك الل‎ e 
ا اول اسان ركه مول قهاة: إِنْنِي بقل رَأْمِنُ مالي مء وقد‎ 


.)۱۱۹/۹( «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۱۰). (۲) «حلية الأولياء»‎ )١( 

(۳) «توالي التأسيس» «(ص55). 

(۶) «حلية الاولیاء» ( ۳۶ و«تاريخ دمشق» (۵۱/ ۰۳۹۸ و«طبقات الشافعیّین» 
(ص۲۹) . 


۳ ترَجَمَةٌ اه مام الافین Ge‏ 


6 مو 


فقال : با ريع » اغطه ثلائینَ دِيُتارَاء واعذرزني عنده. 


فلت : أَصْلَحَكَ ال إن هَذَا يَكْفِيْهِ عَشَرَةُ دَرَاهِمَ . 

فَقَالَ: وَيْحَكَ! وَمَا يَصْنَعٌ بِتَلَائِيْنَ؟ آفي گذا. أَمْ في گذا - يَعْذَّ مَا 
يَصْتَعُ في جهازه - ۳ 

وق E‏ بشر العْکري: سَمغث الاين ذال e‏ 


ره 
م ر ر و ص 


قال : قم این ناه > فضربث له حَيْمَة وَمَعَهُ عَسَرَه 


سم 1 


آلاف دِيتار» فجاء قَوْمٌ ا فَمَا قلعت الحَيْمَةُ وَمَعَهُ مِنْهَا شىء . 


بتو تعجر کي عبن اف ان عجو لمعم المضري و «(کان 
اافيي أسْحَى النّاس ما یجذ. وَكَانَ يمر با فَإِنْ وَجَدَنِيء والا قَالَ: 


۳ محمد لد جاء ا ات ول فاني لست ا خی یج ۶ 
فربمَا جنته» فاذا فلت عَلَى ا قَالَ: یا جَارِيَة اضونئن ۹ 


الا فاد فلا رال ا سس يديه » حتی تفرع منه ) وَنیَعْدّی) 
N Os‏ 
اه 
وع عمرو بن سواد السَرحین قال : «کان الشَافعی ا الناس 
علق الديتار وَالدَرْمَم وَالطعَام. تقال لق الشافعی: فلس في عُمْرِي 


تلات افلاسَات بيع قليلي وکثيري ختی حلي ابنتي وزوجتی. 
0 0" 


() «تاریخ دمشق» (۵۱/ ۰61۰۰ واسیر ير أعلام النبلاء» (۳۸/۱۰). 

(۲) «سير أعلام النبلاء») (۳۸/۱۰). 

(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۰٩۹۳‏ 45). 

(8) «اداب الشافعی ومناقبه» (ص .)۹4‏ (ه) «آداب الشَّافِعِيَ ومناقبه» (ص۹4). 


ود الرّسَّتالة ۳7 


س 
کے صر منم ب هم هو سس 


ل الريير | بر بن شلیتاه لمشي ۶ الشاي هرئمة 


سے ر سے سے 
م ر ت 


حَمْسِينَ دینازا. ثم أَحَذَ رِفَاعَاء ور ین یلك ا 
القت الذينَ هُمْ بالحضرتی > وَمَنْ هم بمکت حت مَا رَجَم إلى بيه الا 
و“ مِنْ مائة ديار . 

رَعَنْ عَلِيٌ بْن غثمان الخوّلانی» قَالَ: سَمغث الْمْرَنِىَ» يَقُولُ: «ما 
ات کا عم مِنَ الشَافِِي؛ ۰ خرجث مَعَهُ لَيْلَهَ عِيدٍ من الْمَسْجِدِء وَأَنَا 
ذاكرة فى كشالو عتى ات بات دا روم ایا لام بكيسء فَقَالَ: 
مَوْلَايَ يقرئك السلام» وي E‏ للقي ا es‏ اه EE‏ 
في کم فاتاء رجْل مِنَ الحلْقّف فَقَالَ: يا آبا عَبْدِ الل وت E‏ 
السَاع ولا شیء عِنْدِيء قَدفع ليه ال MCE‏ و 


هیا ان غ بخ لکش 


3 


عن عمرو بن سواد و 1 الا (أفلشت عن دهري 
ثلات ات کی قليلي کی وَخلی ای کے و 
هن فظ» قال : وَكَانَ ی الناس علی الطعَام وَالدّيتار وَالدُرْههِ”” . 


۷ 
ع 
ما 
۷ 
۱ حست 


الشافعی قال الم كن ِي ما کت 6 الْعِلْمَ في الد 
أَدْمَبُ إِلَى ان ی الت رو 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۹۵). )١(‏ «حلية الأولياء» (۹/ ۱۳۲). 
(۳) «حلية الاولیاء» (۹/ ۷۷). )٤(‏ «حلية الاولیاء» (۹/ ۷۷). 


۳ تَرَجَمَهُ الا ام الشَافِعِيَ 


الترَامُةُ التّقوّى: 
عَنِ الرپیع. يَقُولٌ: سَمِعْتٌ الشافعی يَقُولُ: «أَنْمَعْ الذخایر التَّمْوَى 
اضرا ار 


ص 


عَنِ الربیع العا نان: سَمِعْتٌ الشّافعت ارا ل الم 

اة 4 حفط . الْعِلْمْ مَا َع . 

كان ال بر ۳ يَقُولُ: قَالَ الشَافِعِيُ: «يا رَبِيعُ» رضی 
الاس غَايَةٌ لا تفه فَعَلَيْكَ بما يُصْلِحَُكٌ فَالْرّمْهُ فانه لا سَبیل إلى 
رضاهم. 

وَاعْلَم أن مَنْ تلم الْقُرْآنَ جل في غیون ناس ی 
رف نيا ون تلم الخو وين ريق المت فزي رق لوا و 
تَعَلَّمَ الْحِسَابَ جل ری ومن ۳ الق * ل قذره. وَمَنْ ل سه 
َم ينْقَعْهُ عِلْمُهُ وماك دَلِكَ كَل التَقْوَى) 

E‏ بحر بن نَضْرٍ الخوّلاني (ت ۱۷ ۲ه) : «ما رَأَيْتُ ولا سمعت 
كَانَ في عضر الشافعی فين أوْرَعَ مِنَ الشافیع»(* 

وَقَالَ عَبد الله م عند الحكم للشانین: ‏ عزست أن ی ال 
تفت مض - فيح لَك فوث سن مجلس مى الشلطان تب 
فَقَالَ لَه الشَّافِعِنُ: يا أَبَا مُحَمَّدِ مَنْ لَمْ تمه التََقْوَى فلا عر لَه ولَقَدْ 


و و ی م و و > إوء. 2 2 «o‏ 72 21 
ولدت بغرّة» وربیت بالحجاز» وما عندنا قوت لیلة وما بتنا جِياعَا 


(۱) «حلية الأولياء» (۱۲۳/۹). (۲) «حلية الأولياء» (۹/ ۱۲۳). 
(۳) «حلية الأولياء» (۱۲۳/۹). 

. «مناقب السافعی) (۷ للبيهقي‎ )٤( 

(5) «تاریخ دمشق» (۰)۳۹۷/۵۱ و«طبقات الشافعیین» (ص> ۲) . 


سان 52 


و 


0 مروءعته : 
قال یوس بِنْ عَبٍّ الاغلی: رَأَنْتُ اي عند عبد الله بن وَهْبٍ 

لها قام قال لي ابن وَهْبٍ: را تا و > ولا أَفْهَمَ برد 

الجَواب. ولا آغظم مُرُوْءَةَ مِنْ هَذَا ‏ يَعْنِي: الافعی -۳*. 

وعَائبَ مُحَمَّدَ بْنُ اذریس - يَعْنِي : : الشَافِعِيَ - اب أن تمان »6 وكان 

فما قَالَ له فوعظه به: «یا بت تاه لد لت إن اه اماو لم هن 

مروعتی شا ما شربت إلا E‏ 


e الْحَسَني أنا و ماه‎ ENS 
ا قول ( محمد بن إدریس فقبه لین دوق اللمَان۳‎ 

رحن آبي اليب أتة بن زفي الأشقوائي قال: گن مع تخت ب 
ET‏ فان له وج یا با زرا مَا تقول في الَافعی؟ قَالَ: «دَعْ 
O CT‏ له مُظلَقًا لكات فده أن یگب 


3-4 
ع6 س 


وَقَالَ انين «وَبَلْعَنَا عَن الومام الشافعیع َلْمَاظْ قَدْ لا تنب 


0 


em‏ ف “0 تن للج انيلم إلا ال 
ED PI EE‏ ولا TE‏ 
یز نك عل ا ا شبعَةً طرختها من سَاعَتِي . 
ل تورف الَفُوّی» فلا عرّ له. 
۳ ا قرع یم اقفر که عات لشن الا شوت انب 


بها الله أَهْلَ التَّوْحِيْدٍ 
)١(‏ «منازل الأئمة الأربعة» (ص۲۲۵). 


(۲) «آداب الشَافْعِيَ ومناقبه» (ص۰1۳ ۰1۶ و«حلية الأولياء» (۱۲۳/۹). 
(۳) «آداب ومناقب الشافعی» (ص55). (4) «حلية الأولیاء» (9//ا9). 


۳ ترجمةٌ اد مام این 


یی من ها م2 و مر ° م2 د ام مره و 4 هوه 7 
له: ما لك تكثر من اساك العصا ولت تض ع مت ۱ قال: 


وَقَالَ: مَنْ رم الشَّهَوَاتٍِ لَرِمَتْهُ عبودية أَبْنَاءِ الذّنيًا . 

رال ال فى ا غ النفس» وف الاأذّی. وققت 
الخلال» E‏ و الم بالله . 

وَعَنّهُ: نم الذخایر التَقْوَى وَأَضَرُعَا العُدْوَانَ. 

To,‏ زر السلت فاك 
بِالحَلْوَةٍ وقلة ا محال السَّفَهَاءِ وَمَنْ لا يُنْصِفْكَء إِذَا تَکلمت 
فا لا ات AOR EAR‏ 

وَعَنْهُ: لو أَوْصَى رجل , سَيْءِ لأغقل الناس حرف إلى الر غاد 

وان الناس اد ین باس الدوّات. 

وعَنه: العاقل مَنْ عَمَله عقله عن کل مَمَوّم. 

ل ار اه ور لسَّحَاءٌ والتواضع 


55 اة ا أ ا صدیقه صدیقا. 
وَعَنْهِ : مَنْ نم لك نم عَلَيْكَ . 
و ول و ری ای و هر كيه ۳ تت و 8 شم ۳ 
م ص م aT‏ د 0 3 ف 
التواضم ور المحة والقناعة وت الراحة 
وال رم الناس قدرا من < برق قدره وَأْكْتَرُهُم من اه 
ری فضله . 


ا 5 


قال : ما ضحك مِنْ ظا رَجُل الا تَبَتَ صَوَابْهِ في قلبه. 
نلام واه علي خت هذا الامام ؛ لأَنَهُ من رجّال الکمال في 


م وی 5 0 1 


ماه کله ون کنا تحب غَيْرَهُ آَْر» 


0 شیوخ الشافعی : 
مذ الإمَام ياه على جملة کبيرة م مِنْ أَهل لیلم في مَكَةَ وَالمَدِيئة 


سے جهو عم 
سے 


سر ص 


۰ العراق» لي اها لقص او ا 
ا سَتَذكُرٌ أبْرَرَهُمْ في گل مَكَانٍ من يَلْكَ ا 
وَسَرَدَ الحَطیبٍ البَعْدَادُِ الشيوَ ال انتهى إليْهم العلم في مَكَةَ 
E yT‏ دك E N‏ 
تلامیذهم. بما يَضِيق الممَّامُ عَن ذکره هُنَاء وَسَتَكْتَفِي هُنَا بالاشارة إلى 


مهم ۲(۵) 


ال الط التنداوئ يعد ان سرد من ا هم الشَّافِعِنُ العِلْمَ 

في سایر الأقطار : «وکمل شا مُطالعة عم جمیع الأمْصَارِ والاشراف 
علی حال علماء سای الاقطار 4 

وَقَلُ ذْكَرَ الامام البهقیْ في «مناقب السافعت» ين شیوخ الشَافِعِيٌ في 

ETE lC‏ 3 لمديتة أَزْبَعَة عشر سَيْخَاء لم سمي 

انتین وَعِشْرِينَ شَيْخًا من سار البُلْدَانِءِ ثُمَّ زَادَ البق بَعْدَهَا سَبْعَةَ شیوخ 


م قو س و 72 ۰ و (ع) 


رَوَى عنهم الامام اف 


)۱( (سیر أعلام النبلاء» )۸/ ۰۲۷۹ ۲۸۰). 

(۲) انظر: «الاحتجاج بالشّافعی» (ص۷۹-۷۰). 
(۳( ۷۱ حتجاج بالشافعی» (ص۷۹). 

)٤(‏ «مناقب الشَافعی» (۳۳۱/۲ وما بعدها). 


چچ فده 


ا 


هو ہا م > > o‏ ر ت 7 4 7 ۳ 7 ےر رار و و ا و و م 
ما ابن حجر له فقد عد GEE‏ الشافعيٌ ورتبهم على حروفٍ 
8ھ و مس و 0 صمي سا سه -ه 5 ۱( 


2 


کت في مگ على طبوع ملیف سكاعي بنْ مولي 
(ت۱۷۰ه) أَحَذَ عَنْهُ الران وَسفیان بِنْ عَيينة الهلالی المکي (ت۱۹۸ ه) 
واین جریج (ت)» ومسْلم بن خالد ال عه مت١٠8اه)ء‏ وَسَعِيدٌ بنُ سَالِم 
القداح (ت قریبا من ۰۸۱۹۰ وَداود بن عبد الرحمن العطّار (ت۱۷۰ه)» 


سے سر 6 


وعبد المجید بن عَبَدٍ العزیز بن آبي رواد (ت۰1 ۰ه). 


ثاننا: شیوخة في القبیه: 

تلقی الامام الیلع عن قار لا باس بو پالمیینة» وین ره 
مالك بو بنْ آنس إا دار الهِجرة (۱۷۹ه) وَإِبْرَاهِيم بن أبي يَحَيَى 
(ت۱۸4ه)» وَعَبْدَ العزيز بِنْ محمد الدَرَاوردِيُ (ت۱۸۲ ه)» ل بن 
و الانضارى (۱۸۰ه). وَمْحَند بن سمّاعیل بن أ فديك 


(ت۲۰۰ه). وَعَبْدَ الله بْنُ تافع الصّائِغ (ت۲۰۲ه). 


3 ۳ 


قالخا: شيوخة في ١‏ وا 
ین آشهر شيو الامام في اليّمَنِ: أو اف کف م مرن 


(ت۱۹۳ه) وهشام بن يوست الصَّنْعَانْتُ (تلاة١اه)ء‏ وعمر بن أبي 
ل (ت۲۱ه)» ویحیی بن ۰ ان التنيسئ (ت۰۱۸ ۲ ه) . 


رَابعًا: شدوخْه فى العراق: 
تح . و وم مرو گم ی رو و و و ر م2 ۶ 2 
كان مِنْ آبُرّز مَنْ أخذ عنهم الشافعی بالعراق: مخمد بن الخسن 


.)۷۱ - 1۲ «توالي التأسیس» (ص‎ )١( 


رنه 8 


و و م 


ی (۱۸۹ه) ليا ۳ حي وقد ناقشه فيها وَنَاظره اکر هر 


وَقَالَ الخطیت البَعْدَادِيٌ : واا السَافعی علم E‏ ع 
دص اس ری فأغذ عَنْ آبي إِسْحَاقٌ السبیعی 
ومنصور ؛ بن الْمُعْتَمِرٍ وَسليمَانَ الاعمش ش اسما عل بن آ. ات 
ان اسان بن ها ۳ ۳ ان كنا ورکیم بْنِ 
الْجَرّاح (ت۱۹۲۱ه) . 

ECS‏ الهم :ة فاخن غين ا بن عددة 
ر الاب بن عَبْدِ ما التقَفِنٌ (ت٤۱۹ه)‏ وَعَيْرهما»'. 

قال الذَّهَبِئُ 5 من حمَل قن الشَافمْ الم : أي تلع 

عَنْ: مسلم بن ۰ لك الرّنجی ی - وَداود بن عَبْدٍ الرخمن 
العا ل - هو ابْنُ عم العَبَاس جد 
وی وی وَعَبْد اا رين آبي ا 
۲ عیَاض» وَعلَة. 


ولا شَيْئَا عَن نافع بنِ عُمَرَ الجُمَجيّ ونخوی وال وه 


مووي م نت ےم #4 ےر ,20 بلك ها ٩‏ وم م2 (Y) r‏ مر 0 ر ت 2 ما ص مه 
وارتحل ‏ وهو ابن نی وعشرین سنه > وقد افتی وتاهل لل<مامهة - 
إلى المَدیِتَت عَن مالك , بن نس «المُوَطأًا» عَرَضَهُ من حفظب 


)۱( 9 الي بش ۷۹). 


1:6 ذکرناه فی رحلته نی طلب 2 


عا 


58 ترجه ااام ا اقيق 


م م م م 


وحمل عَنْ: إِبْرَاهِيْمَ بن آبي يَحَُيَى ‏ فاکثر - وَعَبَدٍ العزیز 
الدراوردی وعطاف ی خالد » واسماعیل بن جَعْمْرِ وابراهیم بن فده 


وال بالیمن عن : مطرّف بن مازنِ» وهشام بن توس القاضی . 
وَيبَعْدَاد عَنْ : مُحَمَّدِ بن الحَسَّن؛ فقیه العراق» ولارمَه» وحمل عنه 


وع زسماعیل این عله وقد الاب 7 TE‏ 
و 130 0 
0 تلامید الشافعیی : 
SS E‏ - 1 5 ع کت ل رميو اش مس رز هو 
قال الذهبی ملخصا عداد تلامیده الدين احدوا عله : (حلث عنه : 
رم ۶ و ر ۶ و ےم ۵ م هت مر 2 
الحمَیّدی الو قبي القایم بن سام راحم بن جين وسلیمان 
داود الهَاشِمِيٌ و الط وا ور اتراهیم بن خالدٍ 
الك عر ايع لوس بي الجارود امک اه العزيز 
مکی - صاحب «الحيدة - وسین بن عل الکرابیسن وإبراهیم بن 


و وه مس اش 


المنذر الحرامیْ والحسن بن مُحَمن الرغفراني» و SERE‏ 


(۱) «سير أعلام النبلاء» (0/۱۰). 

(0) هو: عبد العزيز بن يحيى بن عبد العزيز بن مسلم بن ميمون الكناني المكي : 
قدم بغداد في أيام المأمون» وجرى بينه وبين بشر المريسي مناظرة في القرآن 
وَكَانَ من أهل العلم والفضل. وله مصنفات عدة منهّا کتاب «الحیدة» وهو 
مطبوع متداول الا أن المولف الذهبي يشكك في صحة نسبته ال فقذ قال 
في «الميزان» (1۳۹/۲): لم يصح إسناد كتاب «الحیدة» إليه» فكأنه وضع 
عليه . 


ص 


وكان ممن تفقه بالشافعی» واشتهر بصحبته» توفي قبل الأربعين ومئتين تقريبًا . 


5 2 


الأَرْرَقُِ» | بن سَعِيدٍ الهمدانی» ا ۳ شَرَيْح 8 
وَأَحْمَدُ بنُ يَحْيّى بن وزير المضريٌ» وَأَحْمَدٌ بنُ عَبْدٍ الرّحْمَنِ الوَهْبيُ 
وان عمه؛ ابراهیم بن محمد الشافعی وَإسحاق بن راهویه ا بن 
بلول وَأَبُو عَبْدِ الرخمن أَحْمَدُ بن يَحْيَى الشَّافِعِيَ المُتَكُلُمُء وَالْحَارِتُ بن 
ع اللغانه و خافة بن یخی اللخنع وَسْلَیْمَان بن ذاوة الشيري: 
زا ر ا واس عل بن حقو الزن وَعَلِیْ ين 
سَلْمَة الب وَعَمْرُو بنْ سَوَّادِء وَأَبُو حَنِيفة قَحْرَّمْ بنْ عَبْدِ الله الأَسْوَانِيُ 
وَمُحَمَّدَ ِنْ یخی العَدَنِيُ» وَمَسْعُودُ بن سَهْلٍ المِضْرِيٌ» وَهَارُونَ بن سَعِيدٍ 
الیل اد بنُ سِنَانٍ القَطَّانْء وَأَبُو الظاهر أَخْمَدُ بنُ عَمْرِو بن 
یوس بنْ علق الأغلی. والربی ين لكات المرَادِي» والربیم ين 
لیّمان الجيزي. وَمُحَمَّدَ بن عَبْدِ الله بن عَبّْدٍ الخکم. وَبَحْرٌ بن نَضْرٍ 
الحوّلانن وَخَلْقٌ سِوَاهُمْ. 
وقد أَفْرَدَ انذارفطنی کاب «مَنْ لَه رِوَايَة عن الشافعی» في 


ا ۲ ۱2 
حرا یں ۰ 


کان الامام الشَافعی امه وا :12۱۰ جَمع بَيْنَ الیلم ب بالکتاب 
والسْتَة وآثار السَلف ومسائلهم وَقَضَايَاهُمْ» وَضَم إلى ذَلِكَ ا 
الیلم ِالعَرَبيّةِ. وَأَشْعَارٍ العرّب وَلَهَجَاتِهِمْء وَهَذَا ما مَكُنَهُ من أن يَضَعَ 
لبم الْول بِقُوةٍ وترتیب وَجَمع لمسائله لمْ يُسْبَقْ لیا 

وَحَدَّتَ الرَّبِيعٌ بُنْ سَلَيْمَانَ قال: گان الشافعی که یجلس في 


3 


۷ 


تور 


e 


.)۸ ءال/٠١( «سير آعلام النبلاء»‎ )١( 


۳ ترجمة اما الشف 


حلقعه ذا صَلی الصُّبْحَ فَيَجِيئُهُ أمُلْ القرآن فَإِذًا طلَعَت الشَّمْسٌ قَامُوا 
A ET‏ ال تَفْسِيرَهُ وَمَعَانِيَِه فَإِذَا ارْتَمَعَتِ السَّمْسٌ قَامُوا 
ناسوت الحَلمَة للمذاگرة وال فد ارْتَمَعَ الضحی تَمَرَقُوا وَجَاء أَهْل 
العَرَبِيّةِ وَالعَوُوضٍ والتخو والشُغر فلا يَرَالُونَ إِلَى فرب انتضاف النَهَارِ ثم 
42 لر . 


سم 


م ۵ م و 


ص هو ۶ ر رز بو و م ام ۵ و م 420 2 
قال مَعْمَرُ بن شبیب : ا ا دا و و 
ه هم تب 


إدريس في کل شیع و جدته ته کاملا» 

وَقَالَ إِسْحَاقٌ بن رَاهَوَيْهِ عن الشَافِعِيٌ : تناظرنا في الحَدِيثِ فَلَمْ أَرَ 
غلم من نم تتاظرنا في الفقه كَلمْ أرَ أفقه مه ثم تناظرنا في القرّآن فَلَمْ أرَ 
فا مه نم تناظرنا في اللْعة ره ل وَمَا رأث عَيْنَاي مغله 


وَقَالَ مرن سَمِعْتٌ السّافعی يَقُولُ: من تلم القرآن عَظمَتْ 
ف مَنْ تَکلم في الفقه 1 قدره وف کت ا لت تاه وی 


يمه 


حه ان RT‏ وَمَنْ نَظرَ في الحساب جزل 
مر سه 5ه سم ° ۳ ۰ ٤‏ 
راه وَمَنْ لم يَصَنْ نفسّهء لم يَنْمَعْهُ علمه*. 


او : للم بالقزآن روانة وَتفسیرا: 
أمَا البوابة: فَقَدْ قَرَأُ الإِمَامُ الشَافِعِنٌ القَرْآنَ علی إِسْمَاعِيلَ بن 
فَسْطَْنْطِينَ (ت۱۰۷ه) ققد رزوی ابن افى حاتم سس نع من 


)١(‏ «مناقب الشافعی» (۰)۲۸۰/۲ واتوالي التأسیس» (ص ۰۱۲ و«معجم الأدباء» 
(7/ ۰۰۵ ). 

(۲) «سیر أعلام النبلاء» .)١۱۷ /٠١(‏ )۳( «تاریخ دمشق» (۳۳۲۰/۵۱) . 

(6) «سير أعلام النبلاء» (۲۶/۱۰). 


سه 5 
عب الله بُن عَبْدٍ الخکم E E E‏ 

عَبْدِ الله بن مُسْطَنْطِينَ ؛ يعض : : قاری مک قَالَ : رت عَلَى شِبْل ؛ يعي : 
بای وَأَخْبَرَ شِبل آنه قراً عَلَى عَبْدٍ الله بن گثیر» METS‏ 
گثیر أنه را علی مجامی بر مُجَامد أنه ۳ لی ان َبّاس» وَأَخْبَرَ 
اتن عبّاس ا علی أبن بن کفب. وقراً ان لكشي على 
رسول الله كا . 

قَالَ الشافعْ : «وَكَرَأَْتُ عَلَى إِسْمَاعِيلَ بن فسطنْطین»۳. 

وَقَالَ ا کان الشَافِعِيُ م مِنْ آشعر الناس» واب الناس. 
وَأَعْرَفْهِم بالقِرَاءَاتِ'" 

وَقَدْ ذَكَرَ الإِمَامُ ابنُ الجَرَّرِيُ الشافعی في «غَايَةٍ النْهَاية في طَبِقَاتِ 
۳ 

ما التَّفْسِيرٌ: قَلَم يَكْتَفٍ الإِمَامُ بمُجَرّد إِنْقَانِ قراءة الفرَآن أو 

البَحْثِ في بَعْض مَعَانِيهِ» بل تبكر في تفسيره» ا المَعَانِي منت لا 
سيِّمًا في مَجَالٍ الأخكامء حتی جَمَعَ الامَام البَيْهَقَنُ له كِتَابَا کاملا سماه 
«خکام القرآن» و للشافِعِىٌ . 

قال ون و أضحاب التفییر 
ناظرٌ عَلَيْهِ فَكَانَ الشافعی إِذَا أَحَدَ في التفسير فكأنَهُ شهد التّنزيل”“ . 


ا 


راس همه م ت ° مد ۳ ۳ 7 0 2 داس 5 1 
وعن اك بن يعموهب البرجئ E‏ مت ابا تیان الزيادى 


1 


وَأنَا 


/۱( «آداب الشَّافِعِيَ ومناقبه» (ص١١٠)» ورواه البيهقي في «مناقب الشافعی»‎ )١( 
۱ ۹ .)۱۳ /۱۰( و(سیر ير أعلام النبلاء»‎ ©» 

( اشيش 0 النبلاء» /١(‏ ۸۰ . (6) )40/۲( رقم .)585٠(‏ 

)٤(‏ «تاریخ د مشق» (۵۱/ ۰۳۳۲۲ و(سیر ير آعلام النبلاء» (۱۰/ ۰6۸۲ و«منازل الائمة 
الأربعة» (ص۲۱). 


8 فا 


يَقُولُ: لما رَأَيْتٌ إِكْرَامَ الشافعی وَإِصْعَاءه إلى ما تقو وانترّاعه مِنَ القرآن 
المَعَانِيء وَالعِبَارَة عَن المَعَاني آنسث بوء كنت أَسْأَلهُ عن مَعَانِي المَرَآنِء 
قَمَا رَأَيْتٌ آخدا أقدرٌ عَلَى مَعَانِي المَرآن والعِبَارَةِ تَن المَعَانِيء 
والاسْتشْهَادٍ عَلَى ذَلِكَ من قَوْلٍ الشّعْرٍ أو الم من . 
تانیّا: العِلّمُ بالسّنَّةِ رِوَايَةَ وَدِرَايَة وتفسیرا وَاصْطِلَاحًا: 

1 عم الحدیتث وروایته : فد قرأ «المُوطاً) عَلَى الاامام مالك 
وحفظه » فَعَن لربیع بن سُلَيْمَانَء قَالَ: سَمِعْتٌ الشَافعت تفرگ 
COTA CE‏ طایرّا. مكلك اس ريد از 
No TT‏ لك قلثْ: لاء عَلَيْكَ أَنْ e‏ 
O EE‏ لِتفيي. O E‏ یَفراً لك 


م 


وَكَرَّرْتُ عَلَيْه فَقَالَ: افرل فَلَمّا سَمع قراءتي» قَالَ: افر كَقَرَأْتُ عَلیه 
وَكَانَ سِنٌ الشَافِعِيٌ حِينَ قَرَأً «لموطا» عَلَى مالك ثلات عَشْرةَ سه 
کما رواه اليهقیْ في «مناقب الشَافِعَِ) بسن صَجیح . 
ما لد عِنْدَ روّاية هَذَا لا «گذا قَالَ (أي: البَيْهَقِيَ). 
والظاهر : أله كان اب ثلاث وعشرین سنهة سنه». 
لکن الذَّهَبِيُ 3 بذک موده في مهَذَاء تا اه كان اسن ثلاة 
a ES‏ ار 
هَذَا 0 تلاثا وَعِشْرِينَ گمَا أن سند الرُوايّة التي وَرَدَ بها صحبخ. 
رل یِکتف الإِمَامٌ الشافعیْ بقراعة المُوطأء بَلْ أَحَدَ الحَدِيتَ عَن کل 


)۱( (تاریخ ذمشق۷ (6۱/ ۲۲ ۳ و«توالي الا صي (ص۵۸) . 
(۲( (آدات الشافعی ومناقبه» (ص۲ ۲). (۳) "۳ سير اعلام النبلاء» (۱۰/ ۱۲). 


> دراه 52 


ما سر له الخد عَنْهُم ممن ۽ تققد السَافع ره قل سردا ا 


بم 


رم غير و 


مق ۳ عنهم عند کر ا ا الامام الذْحْبی في «تذعیب 
التَهُذِيب), وَ(سِيّر یر أغلام النبلاء» وسَردَها اتر مَنْ ترَجَم م للرمام في کب 
علم الرّجَالٍ . 

وگان مِنْ أَهَمْ من استقاد منهُم الامَامْ الشافعی في الحدیث : الامام 
امد بْنُ بل حِينَ التََى به في المراتی» وقذ در الما الم الإمَام 


و 


TT‏ الشیوخ الَّذِينَ حخدت عنهم السافعیث 
وَكَانَ السافعی ول لأخمد بن حنبل. یی ا 
بِالحَدِيثِ مِنيء فاذا صح م الحَدِيتُ فأغلميي حى 0 
كُوفيًا أو بَصْريً”") 
وَفِي رِوَايَةٍ: قَالَ الشَافِعِىٌُ: یا آبا عَبْدٍ اش ادا صح عِندَكُمُ 
الحَدِيْتُء قأخبووتا حَنَّى ترجم إِلَيْهِ آنثم أَغْلَمُ بالأخبَارٍ الصّحَاح مِنَاء 


۰ ی 0 اس ۹۹۹ ص 60 2 لا ب 2 سا o‏ 7 عِ 
فَإِذًا گان خب صَحِيْح ) اغا کي أذهت الیّه کوفیا کان أو بصریا أو 
D6 ۱ >‏ 
اند 


)١(‏ «مناقب الشَافِعِيَ» (۳۱۳/۲). وذكره ابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة» 
(ص ۲۸۰) . 

(۲) «شذرات الذهب» (۲۲/۳). على أن ذَلِكَ قد یخرج عَلَى وجه تواضع الشافعی 
رحمه الله له تَعَالَىء لا سيماء وكلامه في «الرسالة» في بعض مباحث الحديث 
عله تداق حدیث المحدئون. وآما ابن أبي يعلى الحنبلي في «طبقانه» : 
«عن أبى ي حاتم قَالَ : .۰ وکان الشَافِعِيَ فقيهّاء ولم تكن له معرفة بالحدیث 
فربما کال لا من مدا الحديث قوي محفوظ؟ فإذا قَالَ: أَحمّد نعم. جعله 
أصلا وبنى علیه». ففيه تأمل كبير ومناقشات . 

(۳) «سير أعلام النبلاء» (۲۱۳/۱۱). 


1 


۱ ۳ 2 
۳ تَرَجحَمه الا مام الشافعِيّ 


بحدیت هل الکو فة والنصرة والشام فَقَالَ لكين «قلتٌ . لم 


ل قول : حجازياء فإنه گان تيراي بِحَدِيْثِ الحجاز. ولا قا 


o 

\ 
o 
\ 


ما 
س 
o e‏ 
۱ 
1 


e 
)و‎ © 
۰ ۰ 
تت‎ 


١ 


وقد جَاء في روَايَةٍ آخری: أ EE‏ بو عير 
وان هي آیْضا. ّا يدل علی أنه لَمْ يحص بِذَلِكَ الامام أَحْمَدَء وَهذا 
ال على ان کل ما اه تن وکا ت تفت 
العْمّات» فهو عند لشافیی کذلك وَذْلِكَ حرصًا منه عَلَى انبَاع هدي 


2 عد في کل ما ص 00 
وَهَذا لا يَنْفِي أن الإمَامَ أَحْمّدَ تَلقَّى عَن الإمَام الافعی الففه 


7 ِ م > ےت ر رو ها 9 وى ی تن و 0~ 0 
والحدیث ایضا فان روايته عنه فى «السلسلة الذهبية» المعروفة عند اهل 
OK:‏ و م2 ۳(2) 


العم وَهِيّ : : أَحْمَّد عَن الشافعی عَنْ مَالِكِ عَن نافع عَن ابْنِ عُمَرَ 


(۱) «سير آعلام النبلاء» (۰۲۱۳/۱۱ .)5١5‏ 
وَقَالَ السبكي في «الإبهاج» (۲۰۷/۳): «ولم يرد الافعی أن ابن حنبل آعلم 
مه بالحدیث» كما ظن بعض الاغبیای حاش الله وإنما أرَادَ ما ذکرناه 
والملك العظيم إن أتاه رسول من أخيه الملك من بلدة أخرى يقول لَهُ: آنتم 
أعلم بأخبار أخي مني؛ يعني: لكونكم في بلدته» ولا يلزم من ذَلِكَ زيادتهم 
فى القريمئة على أخنيه ولا مساواتة» ولو اراد الشافقعن ما وعمه عض 
الاغبیاء جبرا لاحمد وتادبّا فعا وتعظیمّا لجانب تلمیله» لجاز ذَلِكَ ولا لوم 
عليه» آما فقه الحدیث فهو سيد الناس فى ذلك». 

(۲) «ترتیب المدارك» (۱۸۷/۳). ۱ 

(۳) نص ابن الصلاح في «المقدمة» (۱7): «ورويتا عَن آبي عَبْدِ الله ر 
- صاجب الصجيح ۾ قال : «أُصَحٌ الْأَسَانِيدٍ لها : مالك عن تافع عن اب بن 
عَمَّرَا. وَيَنَى الامام ۳ مَنْصُورٍ عَبْدَ الماهر بن طاهر التمیی عَلَى دل 4 
أجل ا «الشافعی عن مالك عن نافع عن ابن عَمَرًَا والح بإجماع 


عمو 


ا ب الخییتِ على الذا دن يكن في الروَاة عن مالك أجل من الشَّافِعِىَ 


۶ 55 03 


= رضي لله نهم جمیین وال أَعْلَم) . 

قال الزركشي ذ لک( 0 ال على هذا أحن الا انت ما را 

آخمد بن بل كن الشافعی كن مالك وق وَقع من ذَلِكَ أَحَادِيث في مُسنده 

منها) . وینظر : «الشذا الفیاح» (۷۰/۱) للابناسي . 

وَقَدُ اعترض الشیخ علاء الدین مغلطاي علی ذَلِكَ: برواية أبي حنيفة» عن 

مالك . وبأن ابن وهب والقعنبي - عند المحدئین - آوثق وأتقن من جميع من 

روی عن مالك . 

قال الحافظ ابن حجر في «نکته» (۱/ ۲۱۲ - ۲۰۵): «فأما اعتراضه بأبي 

حنيفة» فلا یحسن» آبا حنيفة لم تثبت روایته عَن مالك وانما آورده الدارقطني 

والخطیب في «الرواة عنه»» لروایتین وقعت لهما عَنْه باسنادین فیهما مقال. 

وهما لم یلتزما في کتابیهما الصحة. 

وعلى تقدير الثبوت: فلا يحسن أَيْضَاء الایراد؛ لأنّ من يروي عَن رجل حديئًا 

ان جا كان نيدل الا که( لا يفاضل في الرواية عَنه بينه وبين من رَوّی 

یه الوا 

وقد قال الإمام أحمد: «أنه سمع الموطأ من الشافعی عَن مالك له بعد أن 

سج یی 

ولا يشك أحد أن ابن مهدي أعلم بالحديث من ابن وهب والقعنبي فما أدري 

و النقل عَن المحدثين أن ابن وهب والقعنبي آثبت أصحاب مالك؟ 
نعم قَالَ بعضهم : : «إن القعنبي آثت الناس ف فى الموطأء هكذا أطلقه عَلَى ابن 

۳ والنسائي» وكلاهما دوو فلن قن عصره ؛ ان عاش بعد الشافعی 


بضع عشرة سنة) . 
ویحتمل أن کون تقدیمه عن من قدمه باعتبار ای ا 
لفظ مالك بناء عَلَى أن السماع من لفظ الشیخ أتقن من القراءة علیه. وآما ابن 


وهب : : فَقَدْ قال غير واحد أَنَهُ گان غير جید التحمل» فکیف ینقل هذا الرجل 
ا یو اتقن اعات مالف لے بحسن الإيراد على كلام أ 
منصور اصلا ؛ لانه عبر بأجل» ولا نشك ان ان الشافعی أجل من هَوّلاءی 

من أجل ما اجتمع له من الصفات العلية الموجبة لتقدیمه» وهذا لا ینازع فيه 


إلا جاهل أو متغافل » والله الموفق) . اه 


صر مھ سر 


۰4 من مس ان Gr‏ 


مر ما و 


ما عم الحَدِيثِ دِرَايَة: فَاغلم؛ آن يم الق قَدِ اعتبّرُوا ما روا 
الشَّافِعِنُ فَلَمْ یقفوا مِنْهُ عَلَى وَهمء ولا آدرکوا لَهُ شین فد لحقهٌ فيه سَهُو 


ت ر ا ° 6 ا" 2 و لو فا 72 ءَ را عه م 2ه 5 
حنی قال من انتهى إليه الحفظ تي دك ولم يدانه احد من اهل و فنه 
)۱( 


عو 7 هم ۹ 2 6 2 ف م الل هه 5 )ل ۰ 
ابو زرعة الرازي: «ما عند الشافعی حدیث غلط فيه» 


وفال ابن عل وم «مَا رآیتا مثل الشافعی گان أَُصْحَابُ 


ص 
س 


الحَدِيتِ ونقَادَهُ يجيئُون إِلبْهِ e‏ م ا و 


سس 
رز و هم 


وَيُوقَمَهُم علی غُوّایض ین علم الحَدِيثِ 3 مو عَلْيْهَا و ون وهم 
o 26‏ 


متعجبون منه. 
َك ما تمکنه ین الجزح والتَمْدِيلٍ: as‏ اد رن 


الد الى u‏ رضامء فعن آخمد بن أبى 
AiR 2‏ 2 و ۶ 1 5 ۳ 3 3 م 5 2 2 E‏ 7 مه 
سریج» قال : سمعت الشافعیع یقول : یقولون: «(يَابي» E‏ 


2 و م م 


E‏ اهر لاو ذلك ادا بده زرفي هن 
0 با بن أَرْقَمَ) 7 


مان ال : «الكديك عن حرام بن مان حَرَامٌ . 
ا 


2 م ت ° م م6 م 9 تس ۳۹ س 6 4 اس هاس ۰ 
قال ابو محَمّد: «یعْنی: أنه لين بصدوق. فالتخديث: عن يكذ 
ا ر و ۷ ال ل د (۶) 


(۱) «الاحتجاج بالشَافِعِيَ» (ص1۷). (۲) «الاحتجاج بالشافعی» (ص1۸). 
(۳) «آداب الشافعئ ومناقبه» (ص1۱). 
(6) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۰۱۰۲ ۱۰۷). 


:22 الوّسََّالة ۳7 


رید بذلك: تَغْلِيظًا علی مَنْ يَكْذِبُ عَلَى رسول الله لو . 
وَعَن ابن عَبْدٍ الحکم قَالَ: قال الشَافِعِيُ: «کتب الواقدي کب 


مده 


مر مر و ٥ r‏ مه 5ه > 2 و 0 4 2 ۰ ر 
ای تن ی یا و نا ات وی 
م و 1 شه اس ۳ ۳ ی ۳1 سه 


ی «کان السَافمی د مر ریم بن 


تل د N E‏ ۵۳ ور ی ور یا قرم اه مور ب 
الرازي : قال المرية: سیت لشاف یقول : صحف ما 


عُنمَان» وَإِنْمَا هو عدر ف نر مان 
۰ ° ۳ مر م ۵ لور مس 
وفي جابر بن عتيك» اما هُوَ جبر بْنُ عتيك . 


. مه 5 a‏ ا ر o27‏ ۳ معو 57 
في عَبْدٍ الْمَلِكِ بن فير وَإِنَمَا هُوَ عَبْدُ الْعَزِيزٍ بْنُ ير. 
فَذَكَرّْثٌ (أئ: الرّازی) ذلك لأبی» فقَال: صدق الشافعیٌ وهو 


و 3 


کما قال . 
قال أَبُو مُحَمَّدٍ الرازي: وَسَمِعْتُ آبي یِول: قال يَحْيَى بن مین في 
عبد العَِزٍ ن فرب هذا : لیس هوعد الغرير تن فر و اهر 
تَبْدٌ الْمَِكِ بْنُ فرب الأُضْمَعِيُ ‏ كَانَ قَدِمَ الْمَدِيئَةَه فجالس مالکا 
فَحَدَّتَ عَنْهُ مالك عله حت عن شيخ ان و فأسقظ مَالِكُ 
الشَّيّحَ من الْحَدِيث وَقَالَ : عن ثابتِ تفس 
يقُولُ: «عَلِظ يَحْبَى بُ مین وَمَا يمول الشَافِعِيْ أَشْبَهُ 8 7 0 


ص 
ا 7 


N ۲ 


(۱) «آداب الشَافِعِیٌ ومناقبه» (ص77١).‏ 
(۲) انظر ما سبق فی : «آداب الشافعیخ ومناقبه» ( ص۱۹۸ - ۱۷۱). 


۳ و 2 
۳7 بآ« 
و 


فریر شيخ بَضري» لیس بالْموي قدم ا المي فحَدّتَ عَن 


ادا 


سر 


۶ 0 پر م 


ام معرفته معاني الحَدِيثِ وتفییره و وَفِقَهِهِ : سان حَرَجَّء فقد 
قَالَ الامّا مَامُ خمد : «لو لا الشَّافْعِيتٌ ما عَرَفَنَا فِقَهَ الحدیت»(۳) 

وَجَاءَ فى الحدیث عن على بن الحسین: أن رَسُول -- 
E EY‏ ا ترجم مَس اد مها 0 
جل ین e‏ 9 له سول الله 2: دانها صَفبة وان ۳:۷ 


تاد ل 1 2 الاي لخر ۱ او ۳ 


لبذ 


ره 


َ على لا بن بم کل ای لا 


ا 


ذافن کا ا وَهُوَ أَمِينُ الله ك 


00 28 ل ص اا 7 وس ص 1 سه ی 8 ص‎ 7 ° E 
فقال ابن عيينة : جَرَّاك الله خیرا» با آبا عبد الله» ما یجیتنا منك إلا‎ 


DE Ê 
تال‎ 
رە مم 2 بل اا ا 27 ۹ و‎ 2 
0 وفي حَدٍ ۳ هريره. ان رزسول 1 0 قال: وت انا‎ 
و‎ 


علی پر نقي في الوم جاء د نی ابن پو 
E EE‏ > ا خاب ن خی 


.)۱۷ - ۱۷۱ انظر ما سبق فی : «آداب الشافع ومتاقبه» (ص‎ )١( 


(۲) «توالي التأسیس» (ص۵۷). 
(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص ۵۲). 


> عبان 5 


2 


OL‏ ود رم ای سر اه LZ‏ ۹12 4 هم f‏ و رو 
استحالت فی يده غریا. فضرت الناس بعطن. فلم ار عبقریا يفري فریه» . 


سم و ه و س ° ۰ 0 5 ب ۶و , 4 ام ا د “سر 
زاد مسلم الزنجی فى حدیثه: «فاروی الظمتة. وضرت الاس 


بعطن) . 
قَالَ الا ل (وفي نژعه ضعت)؛ يعني : ر ادكه 

واه مر بالحزب لأهل الردّق» عَن افتتاح ال 
الذي بلع عُمَرُ في طول مد 

و وا تحار 59 O ET‏ انز 
زعه الدَّابَةٌ أو الرُرْنُوقء ولا يَنْزِعْهُ الرَّجُل؛ لِظولٍ مُذَتَهء وتریده في 
الاسلام لَم یرل تغط أذ E‏ للمسلمین. كنا تمتخ الدلو 
الْعَظِية”'' . 


وقذ عقَد الرمام البَيْهَقِيُ في «مناقب الشَّافِعِيٌ» بَابّا یستَدل فيه عَلَى 
عَلَى 


سه 
بيد 7 


سم 


فك د اه ی و وف كنا مها ار بتكلل ون 
اي و ات اه ی 
شرو م 9 ۰ 7 1 0 0 ۳۲( 

أمّا علم الشَافِعِيٌ بالمضظلح: یْمکنكت أن شول: نه وضع في عَذا 
م لد و م م2 0 ه م0 م ےم ° بو 
الم مصطلحخات کييرة الم بق إِلِيّهَاء ومنها قوله: «إذا لظن الحدیت 

ڪن رسول الله ی و صح الاستاد 2 ل" 

ےم س هم في م 7 8 2 8 7 8 ر وھ ” س م7 

وعن مه قَال ۰ سیعت اميه یقول: االيسن الشاذ من 
الْحَدِيثء أَنْ يروي امه حدیثا لم يَرُوهِ عَیره» إِنْمَا الشاذ مِنَ الحَدِيثِ أن 
يپروي ااععات دیا ید عَنهُم واحد فیحالفهُم» . 


(۱) انظر: «آداب الشافعین ومناقبه» (ص۱۱۰ وما بعدها). 
(۲) انظر: «مناقب a‏ (۲:۰۵/۲) و(۱/ ۵۰۰ ۵۵۰). 
(۳) «اآداب الشافعی ومناقیه» (ص۱۷۷). 


۳1 تَرْجَمَةُ الامَام الشَافِعِيَ Cv‏ 


E‏ «نمَا E‏ يروي الْمَات حديثً 
عَلَى نَضّء نم يَرُوِيهِ يْقَةَ خلافا لروایتهم فَهَذَا الَّذِي ال د 


وَعَنْ يُونْسٌ بْن عَبْدِ الأغلّىء قال الشَّافِعِيُ أَيْضًا: «وَلَيْسَ اله 
بِشَيْءِء ما عَذَا مُنْمَطِعَ ان المسیب»""". 

وَجْمْلَةٌ مَا ذَكَرِنَاهٌ كما قَالَ الخافظ السُيوطئ وَهُوَ یُمَاضل بَيْنَ روّاية 
الشَافِعِيٌ عَن مالك ین جَهَةٍ وبي حَنِيفَة " وابن وَغب. والقغتبی عَنْ 
مَالِكِ من جهة ری : «ولا یش أَحَدٌ أن الشَّافِعِيَ أجل من مَوّلای لِم 
اجتمم 1 4 الات لْعَلِيّةِ الْمُوجِبَةِ لتفدیمی وَأَيْضًا فَرِيَادَةُ إِْقَانِهِ لا نك 
فيهًا مَنْ ا له عل باخبار نل فَقَدْ کان ابر المحدئین با 
باخادیت آشکلث علیهم یبن لوم ما ما کل یوقم عَلَى عل غایضت 
ون رهم يَتَعَجَبُونَ َهَذَا لا نازع فيه إل sS‏ 

وَقَدْ لخص الحجوي ما قیل فیه مِنْ بَعْضٍ العلماء ء ین جهه جا الجلم 
بِالحَدِيثٍ وَنقَلَ الرَّدَّ عَليهء بل رول بِنَمْسِهِ العا ما اوقل تکار فد 


يَحْيَى بُنْ معین وک قوف وا 7 وَكَذَلِكَ ابْنُ المدينيی وَقَالَ 


۷۰ ماع 


)١(‏ «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۱۷۹). 

(۲) «اآداب الشافعین ومناقبه» (ص۱۷۸). 

(۳) ذکر اعون الى (التدریب» (۰)۸۱/۱ ملخصًا کلام ابن حجر في انکته» : أن 
أا حنيفة لم تثبت روایته عن مالك وانما آوردها الدارقطني نم الخطیب 
لروایتین وقعتا لهما عه باسنادین فیهما مقال وأیضا فان رواية آبي حنيفة عَن 
مالك ۳ هي فما ذكره في المذاكرة. ولم يقصد الرواية عنه کالشافعی ۳۹ 
لازمه مدة طويلة وقرأ عَلَيْهِ الموطأ بنفسه». 

(4:) «تدريب الراوي» (۱/ ۰۸۲ ۸۳). 

(5) قَالَ ابْنُ عبد البر في «جامع بیان العلم» (۱۰۸۲/۲): «دَگر مُحَمَّدُ بْنُ الحسَیّن 


> ادف اند 32 


= الاژدی الحافظ الْمَوْصِلِيُ في الأخبّار ای ة فی آخر (کتابه في امات 
وق E‏ ا أن زگره أبر حيقة كان بض في الحيي؟ قال 


قال وقیل یی بن مین اما أَحبٍ O‏ ُو حنيقة أو الشافیی أو بو 


کے ا ا ا ن 


پوست الْقَاضِي؟ ۰ أَكَا ًا الشَّافِعِيَ فلا أَحبْ حَدِيئَةُ ۳ ا 


2-4 ر ۵ و 


حَدَّتٌ عَنْه قوَمُ صالخون وَأَبُو وت لَمْ ین من أَهْلِ الْكَذِبء كَانَ صَدُوقًا 
ولك ليث أرَى حَدِيتَهُ يُجَرِئ قال بو عُمَرَ: ی بن معي أَحَدٌ في 
وله في الشَافِِيَ وَقَوْلَهُ في حَدِيثٍ ۳ ی الشافعی كر 


أَحَادِيتَ أبي حَِيفَةً . 
وَقَالَ (۷ ۱۳ «وممّا ق م علی ابن معین وعیت به 2 وله في الشافعی : 


Î‏ لاحم بْنِ حلبل: اه یخی بن امعين كلم في الاين 


ص 


ف 
ص 
ر ۶ © سر o‏ مس 6 


وا وَمِنْ أَيْنَ يَعْرِفُ يَحْيَى الشافیی. هت یعرف الشَافِعِيَ ؛ ولا يَعْرفٌُ 
ما ول الشافعیت؟ ا ومن جَهل كا 1 قال الى عكر كاله : 


ص 


ص ے4 
2 1 ع وو و 


ثم قَالَ: «وقذ گان عَبْدُ الله الامیز یر ابْنُ عَبْدِ الرَّحْمَن بُن مُحَمَّدٍ الناصر ر یقول: إن 
ا ير في ساي عت آله سال عن اشامن تال 
لن ا وَرَعَمَ عَبْدُ الله أَنَّهُ رَأى أَضل ان وضاح الَذِي کته به بالمشرق وفیه : 
الت يخ یخی بْنَّ مین عن الشَّافِعِيَ فَقَالَ : مو لته ال : وَقَدْ كَانَ ابْنُ وضاح 
يمول : یش قق كان عبد اله الأمِيرُ يَحْمِلْ عَلَى ابن وضاح في كلك وکا 
کاڈ نشف و E‏ ن وضاح عن إِيْرَاهِيمَ بْنِ مُحَمّدٍ الشَافِييَء ولم 
سألَهُ عن مُحَمّدِ بْنِ فیس اه شاف 
مدا له جليي رص و لَمْ عَلَى الْهَوَىء وَقَدْ صح عَن اب مَعِين من طرق 
ود و بو اس سس نها أَحْمَدُ بْنُ یل اف 
وَنَبْهَهُ عَلَى مَوْضِعِهِ في الكلم وكا له له اد قشل مدل قوق الاني». 0 


فيه قج این عبد الحكم : يروي عن الكذابينَ والبدعيينٌ قَالَ في ۰ 
ره دك لَمْ یُدخل أَهْلُ الصَّحِبح في کنبهم من را ار 

لکن في الخلاصة ١تَهُذِيب‏ التَهُذِيب) ET‏ اه مان 
رخ لَه في الصَحیح واضحاب السنر اا تا کان واه شاد 
في (ٍمامته في الفقه. وَإِنْمَا ضُعّت حییثهُ لروایته عَنِ الضعفای وال فهو 
فى نقسه بريء من دلك وَقَل استط د | سک فى )| لطَبَقَاتَ الكَبْرَى» فى 
َرْجَمَةٍ أَحْمَد بن صالح المضري مّا ثلب به الشَافِعِيَ وَرَده» وَقَالَ عن ابن 
عَبّد الب إن ثُلْب اب مَعین للشافین م مما قمع عَلَبْهِ وَعِيبَ بو» وَذْكَرَ قَوْلَ 


a‏ يَعْرِفٌ ابن مين لافس ولا ما يقوله الشَّافِعِنُ. وَأَطَالَ 


ما 


في ذلك فانظرة . 
قال في «المدارك : ما جَودَةٌ الفِقّه والإمَامَةَ فيه ا لف لکن 
یس له إِمَامَة في الخدیثٍ. a‏ 


aS 


RE‏ الود A‏ وَإِنْ گان الشافعی مُتبعًا للحدِيث وَمُمَتّشَا 
عن السْنة لکن تفليو عر والاعتمّادٍ على ر هو والاغتراف بالگجز 
عَنْ معرفته َقَدْ گان يَقُولُ لابن مهدي وَأَحْمَدَ : نما أغله بالعدیتِ مني 
اين وي E‏ نم ال وَلَهُ في تفریر الأصُولٍ 

تمهید القواعد وترتیب لد ما لَمْ یسبقه له أحَدٌء وکل مَنْ جَاءَ بَعْدَهُ 
عِيَالٌ عله : ا روت ای او 


HN‏ ا فيه أَهْل الصَّنعَةَء قَدْ عَلِمِتَ مَا فيه ولا یله 


سے مھ سے 


مو ع و 


مِنْ کوب أ وابن مهدي بدي الم بل أنه ميت ند وحاشاه مِنْ الصّعْفٍ 


= وينظر: «قاعدة في الجرح والتعديل» للسبكي (ص۲۲ - ۲۳). و«التنكيل» 
للمعلمي .)٦٤۳/۲(‏ 


> الرسالة ۳7 


مع امامت وغاية الأَمر آنه يكن في رد e‏ ومالك ف 
تَالِنَا: للم بِالعَرَبِيَّةِ والتّميرُ قي الشغر والفصاحة في المنطق: 
قَالَ الإِمَامُ أَحْمَدُ بْنُ حَتْبّل: «كُلَامُ الشافعی في ا ار 


وکان الرَبِيع لن سليمان بقول: «گانْ التاق عربی النفس»عَرَبنَ 
اللا 


م 


وَقَالَ ۳ مَنصور الازهري : «السافعی توح 0 في اللْعَةَ) . 


es 
¥ 


قَالَ الدع ايُرْوَى عن الشافعی : اقمت ت في بطوّن العرب عشريْنَ 


2 و 


تايا ا انعا كا نياع ل لم قَمَا عَلِمْتٌ أنه مر بي 
0 قذ عَلِمْتُ المَعْنّى فيه وَالمُرَادَء ما خلا حَرْفَيْنِء ای 


قَالَ أَبُو نعَیّم ابن عَدِيْ الخافظ : سَمغْث الرَبیْم مرارّا يفول لَو 


.)555 ء٤٦1٥‎ /١( «الفكر السامي»‎ )١( 

)۲( اف | في أصول النحو» (ص۰۹4 ۹۵) للسيوطي . 

(۳) (ادات الشافعی ومناقبه» (ص۱۰۲). 

)€٤(‏ سير أعلام النبلاء» ( ۰ نم قال الذَهَبِيُ: توا ا وجاء 
O‏ عن ابو US O NE‏ 
السافعی یقول : نظرت في دفتي ال و كال فيد زلا 
حرفین واحد مِنْهُمَا قوله تعالی : وقد حَابَ من دَسَّنهَا €6 فاني لم آجده. 
وأخرجه البيهقي في «أحكام القرآن» (۱۹۰/۲) من طریق محمد بن عبد الله بن 
محمد قَالَ: سَمِعْتَ الشافعی يقول: نظرت بين دفتي المصحف. فعرفت 
مراد الله كك في جميع ما فيه إلا حرفين ‏ ذکرهما وأنسيت أحدهما ‏ والاخر: 
قوله تعالى: وق غاب س دَسَّنهَا )€ فَلْمْ أجده في کلام العرب» فقرأت 
لمقاتل بن سليمان آنها لغة السودان» وأن دساها: أغواها. 
وعلق عَلَيْهِ البيهقي فَقَالَ: قوله: «في كلام العرب»» أرَادَ لغتهمء أو أَرَادَ فِيمًا 
بلغه من كلام العرب» وَالَّذِي ذكره مقاتل: «لغة السودان» من كلام العرب . 


۳ تَرَجَمَهّ الامام الشَافِعِيٌ Cte,‏ 
رَآَيْتَ الشافعی وَحُْسْنَ بیان وفصاحته لَعَجِبْتَ»ء ولو آنه آلت هَذِهٍ 
الب عَلَى عَرَبيِ الي گان ينكلم ها مَعنَا في انار لم نفیز عَلَى 
قراءة لفصاحته راب لمات م اند کان في e‏ يضح 

5 ۶ 
لام 

وََالَ تَعْلَبٌ: «الشَافعی إِمَامٌ في سس 


وال الس (مجرّد کلامه في مخاطبًا ته حه في اللْع»۳. 
وَقَالَ الرَّرْكَشِيُ : «أمّا في لاه وه الا زرا لاه كَانَ أَغلَم 


الا یف e‏ 
اي اس ي الْمَيِكِ بن 
شام قَالَ: 5 قول الشَافِعِي حجه : حبةٌ في للع .. وَقَالَ أبُو ی : الشَّافِعِيُ 
من یوعد عَنْهُ اللّعَهُ أو من أَهْل اللَّةِ السك م من ابْنِ أبي حاتم ۳ وَقَالَ 
المازن : الشَافِعِيُ الع MIs‏ الخاروف: 
ار + بخنج بها كما يُحْمَجٌ بالْبَطنٍ ین الْعَرَبِ. وتال 
a‏ إن الشَافِعِيّ 4 من بَْتِ اللَعَةِ يَجِبُ أن لوا د كال 
| عن TS‏ ان ا 
السَافعیْ باللعَة لِأَنْهُ من أَهْلِها» . 


(۱) «سير آعلام النبلاء» (۱۰/ ۰۷۳ ۷). 

(۲) «سیر آعلام النبلاء» (۰)۷۳/۱۰ وعزاه إلى الامام أبي عَبْدٍ الله مُحَمَّدَ بن 
حم بن شبن انم في كاب «متاقب الشَافِعِىَ) لَه ا 

(۳) «الکوکب الدری» (ص ۲۸۵). )0 (البحر المحيط) (۸/ ۳۶۲). 


(۵) «آداب الشَافعی ومناقبه» (ص ۱۰۲). 
() «آداب الشَافِعِيَ ومناقبه» (ص ۱۰۲). (۷) «المجموع» (۱/۱۲). 


> الوّسَّالة ۳7 


وَقَالَ الأَرْمَرِيُ الهَرَّويٌ: «وَالشَافِعِيُ قَصِيحٌء وقولهٌ حُحجَةٌ في 
الل 

وال لوط ول ال ان سر فى ال 

TOE TA‏ افش مر 
المیرر فی ذللك: «وَأَعْظمُ ا ا الفقه الم والشافعی گان 


مِنْ میم العرب العربا ممن تفقاث عنه بيضة بي مضر واصول الشريعَة 
الکتّاب والسنة والاجماع ثم الأقيسة بالامازاتِ المنضُوبة عَلاماث عَلى 
الا جماع 


د مر محر مر 


و 
َ1 ۴ مھ 411 9 ra‏ ص صر ص د 
ولهذه الاصول مراتب وَدَرَجَاتٌ؛ فأمًا الکتّات فهو عرب مير 


والشافعیم ادا أنصف الناظر عرف انه المي عن هما بحاوله منه 
و es‏ 32 2 5 عه ت 2 )۳( 
لانه القرشی البلیغ ذو اللعة التي يحتح بها» . 
وم ال el‏ من N A‏ جا 1 7 
وَقَالَ آبو ثؤر: «من قال أنه ری مثل الشافعی في علمه وفصاحته 


0 ۳ ص رص 2 َه 8 
ومعر فته وياله وتمکنه ‏ فقد كذت -) 


ركان اف ار ی رم عدن ال ی 
۳1 رجل على الشافعیع قلح فَقَالَ الشافعی : ۹ 


نيما 
7 ر مهم .۶ الت ی د ق و 
© س © 
رابعا: آلفاظ الشافعي وما اخذ عليه منها: 
2 د 


جَمَعَ الإمام أبو منضور محمد بْن أَحْمَدَ بن الازهري الهروي. المتوفى 


.)۶۲۰/۸( وانظر: «لسان العرت»‎ .)١70 /۸( «تهذیب اللغة»‎ )١( 

(۲) «همع الهوامع» (۲۱۸/۳). 

(۲) «الإبهاج» (۰۲۰۲/۳ ۲۰۷). 

.)۱۲ /۲( «الوافی بالوفیات»‎ )٤( 

)0( ار دمشق» (۵۱/ ۰6۳۷ و«طبقات الشافعیّین» (صع۱) لابن کثیر . 


(۳۷۰ه) غريب الألفاظ التي ورد عَن الامّام الشافعی كاه مِنْ خلال 
محتَصر المُرَنِي لکتاب ۰۷29۱ وسمّاء «الرّاهر في غریب آلفاظ الشافعع»". 


وَكَدْ قَالَ في مُمَدمته: «وَألفيتٌ آبا عَبْدِ الله مُحَمَّدَ بْنَ درس 
الشافعی - آنار اله بر هام ماه رضوانة - أَنْمَبِهُم بات و وبرعَهُم بانا 
وا بت a‏ ا E‏ ال ات ی ای 


فاا رآيي في تفسیر كا اسنغربِ ونا في الجامم اق اختصره أو 
إِبْرَاهِيمَ إِسْمَاعيل ی ۱ 
كما تب بَعَ القَحْرُ الرَازِيُ (ت107ه) بَعْض الأَلْمَاظ الي أَحِدَتُ عَلَى 
الشافعی NIE Me,‏ ۳ لإثبَاتِ 
س أو إثبَاتِ آنها لغة ثانیف کقوله: (عَذَبٌ أو ماخ مَع أنه قَدْ 
في الفرآن : «وهذا ملح اجاح [الفرقان: ۲0۳ أ و هتسش ین گلا 
این ر ین کل EE E‏ 


وگذا فَعَلَ الازهري في کتابه سالف الذک ومن هذه الألفاظ التي رعموا 


خحطاه كت 


$ 


e 


(۱) وهو کتاب مطبوع في جزء واحد» ط. دار الطلائع» ت: مسعد عبد الحميد 
السعدني . 

(۲) «الزاهر فى غريب آلفاظ الشافعی» (ص۰۱۷ ۱۸). 

کک منم الألفاظ الفخر الزارى فی «مناقب السافعیت» (ص۲۸ وما بعدها) 
ورد علیها جمیعا باختصار . ۱ ۱ 


> الوّسَّتالة ۳7 


UNG NCA هت الط‎ LÎ 
عَلَى سيل المُبَالعَةٍ.‎ 

۲ - وله في صِفة المَاءِ: این يات ا 
بخان قالوا: نر ما E‏ و كشي ملخ بفال: ماه ملع 
تیا 

و 
و وكا الواست أن ره کت 

و في کتاب الججتائز : «ثمّ أهيل عَلَيْهِ الَرَابُ»ء e‏ هذا 
Na eR E‏ 
الثّرات افا 

ه - وقول في کتاب الزكاة: «الوقسن : ما لم بل الفریضتة» الوا : 
OG‏ اما و الو نعي ب بالسّاد وقح الما - E‏ ال 
والّذٍي ENS‏ 

١‏ - وَقَوْلَهُ في قَوْلِهِ تَعَالَى: »فان حمر فا أسْتَيْسرَ من ادي [البقرة: 

٩‏ أنه الإخصّار من العدق: 


سے 


وناك طائفة من اهل اللْعْةّ: إن ق الاخضّار مُختص بالمَرّض ۳ 
الك 

وَقَالَ قوم آخرون من أَهْلِ اللْعَةِ: إن لفط الإخصّار يتَنَاولُ 
الجر الخاصل بسّبب المَرّض والخوّفب والعجز الخاصل بسبب منم 
العدو . 

وَرَّعَمَ الأكثرُونَ: أن القّولَ الَذِي ذَكَرَهُ الشَّافِعِيُ غَيْرُ مَقُولٍ تن أَحَدٍ 
من ۳ 2 


ê‏ کی س 


ا 


النَاقَةِ أو الشّاة حتّی يَجْتَمعَ بهّا لبنْ*. قالوا: فَجَعَلهّا مِنَ المصر 
وانما هو من الصّری» وهو أن یصری اللبن في ضرعها؛ آي : يجمع 


و 


و یجب . 


ا بن ے۹ 5 3 2 
۷ هقرت مير ای او ۱۱ ی 4 


۸ - وَقَوْلَهُ في فَوْلِهِ 5ه في الرّهن : «والرّهِنْ للرّاهِن له غنمه وعلیه 
غرمه» قال : مَعْنَاهُ ملاکه 

الوا : ومدّا حطا+ لا الغرم لَيْسَ هو الهلاكٌ بل مَعْنَاهُ: اللرُومُ 
فالاته: قال تما لک عدَابها کان غراماکه [الفرقان: ۲70+ أي : 
لازمًا ودائما . 

٩‏ - وَقَوْلَهُ فی کتاب الافزار : «ذا قَالَ لفلان على گذا گذا درهمّا 


م 
0 ص 
عه ا ص 


د OY‏ ع / 2 ر ر ۹2 ۳ دام ۶ 

قالوا: وهذا خطا؛ لان ادنی درجاته أن يعبر به عن أحد عشر 
° و و 9 8 ا عن 0 و 
درهما فبقال: أحَد عشر درهما. 


سم م of‏ ۰ ےه ر ۳7 مر و 
وقوله آیِضا: «فی گذا وّکذا درهمّا یِلزمه درهمان» قالوا: وَهَذا 


رم 9 و سر سر سم 
عه :2 : وى ۶ ع2 ص صر ص 5 عه و ص ص م ص ۳ ص م سس 2م 
نضا خطا؛ لان ا درجاته أن يعبر به عن احد وعسرين درهماء 


هو 


فنقال : أ خد وعشرین درهما . 


> و «(الفقيرٌ E‏ فين اب کی ٩۱‏ لأنَ الله قدم 
الفقیر فى فَوْلِهِ: نما ألصدَقت للفقراء والستكن ارت Gee‏ 
و ر ر وال ام دی 37 1 7 
وهذا خطا؛ لان الله تعالی وصّت المِسكِينَ بشدة الخال والالتصاق 
بالتراب» بسبب الوس والاقّف. وَذَلِكَ في فزله: اؤ یسک ا م @4 


.]١١ [البلد:‎ 


۱ - وقوله: «ولا يَتَسَرَى العَبْد؛ يَعْنِي: لا يَشْتَرِي جَارِية 
EEE E‏ ايفان کی اتشاریت ونا 
تس ۱ 

۲ - وَقَوْلَهُ في الاقراء: آنْهّا الأطهَارٌء من القرء وَهُوَ الجَمم 
وَالحَبْسُء وَذَلِكَ أن دم الحَيْض يَجْتَمعُ في وَقتِ الظهرء وينزلٌ في وفت 
a‏ 

فالوا: وَهذا فطل أن القرعء لا ورا کول میم من قری 
الماء في في الحؤض» وفری الظعام في الشدق ؛ لن القرءَ E‏ وهما 


ره و 24 


مهموزین . 


م 


۳ - وَقَوْلُهُ فِي قَوْلِهِ تَعَالَى: دك اد ألا تولواکه [النساء: ١١]؛‏ 

آي : آا تکثر عالت : 

قالوا: وّمذا حَظَأُ؛ لاد المُمَسِرِينَ انوا عَلَى أن مَفْتَاما: إلا 
تجوروا ولعدم المَرْقِ بَيْنَ الحرَّةٍ والامة في دك . 

6 - وَقَوْلُهُ في کتّاب الرْضاع: «ولو قَالَ القَاتف للمَوْلُودِ: مُو 
ابنهما» جُبرَ إِذَا بل علی الانتسّاب 5 

فالونة ها ينال ات الرجر على او یي 
آکرهته : ولا پقال جیرته» انما دم الإضلاح». 

۵ وَقَوْلّهُ: «في الانف إِذَا آوعب مارنه وَجَبتِ الذَّيةٌ قَالُوا : 
وَهذا ا وكا سال اوه مارنه واسْتوعبّ» إِذَا استأصلة» . 


1 


5 ركذل في کتاب الذیات : «یکل وت ثلاث آنملات | إلا 
الابهام فان لها آنملتیر 0 


۹ ا م من CH‏ 


قالوا: هاا خطا؛ لان الغلیل قال الانملة هن المفصل الاغلیء 
نف قاط ما ها يفال له التادسات: 


- وَقَوْلُهُ في كاب السّیر: «وَأَصْحَابُ الدیارات» قَالُوا: وّمذا 


ره ۳ اراد به جَمعَ الدّيرء وَجَمعه دیور مثل سير وسيور» وعين 


وعیود. 

۸ - وله فى كناب الصّيدة «وّلو أشلى الكل فاستشلی» ا 
راد ولو أَغْرَىء قَالَ تَعْلَبٌ ‏ في باب ما للك اقب BR E‏ 
1 م ع و ر وو 


هک بمعنى أغريته . 


2 


٩‏ - وَقَوْلُهُ في کتّاب صلا اة الحوّف في قوّله تعالی : فلنقم 
اة ممم تَعَكَ»ه [النساء: ۲۱۰۲: (الطائفة ثلاثة فأكثر)ء وَقَالَ ۳ نک 
ابنُ دَاودَ الظاهرئ: اسم الطائفة يَقَعُ علی الوَاجِدِ. 

- وَقَوُلّهُ في موه تغالی: «انفروا حِمَاًُ یکلا مَجَهِدُوأ 
5 3-5 في سيل 71 [التوبة: :]٤١‏ إن المخاطت بالجهاد من 
e es‏ يا الث ب نور يشام ا ددا 

00 في قَوْلِهِ تَعَالَى: كرض میت على لقتال [الانفال: 10]: 
أن 3 به الذکور دون الاناث؛ 3 الأناف. لذ نان لين الم 
الْمُوَمنا 

واغترض ۳ داود الظاهري: بان يلرم من ذلك أن ا 
«#یبن ادم ا یتک لین که BG NT‏ اه لا يشناول الشناء 


تا تا لا ون 


یک نشب 58 


خایسا: من بلفقه وتضوله وعلم وی 
قال المَخَْرٌ الرَّازِي : ۳-0 ۷ لا حَاجَةَ بالعاقل إلى إِقَامَةٍ الدلیل 
عَلَى إخاطته الفقهء Ess‏ أَسْرَارِ ڌا الیلم »> ومضائقه وحسن 
اجتهاده» ومن نازعَ فیه گان کمن نازع الس فى الشعاع. والفلك في 
الازتفاع, وَنِعمّ ما قال الشاعر: 
ولش بص فى الافهام شيء إِذَا احْتَاجَ النهاز إلى دلیل»*. 
عَنْ محمد بن الْمَصْلٍ اللات ل و آپي» ل و 
مع أَحْمّدَ بْنِ حنبل > وَنَرَلْتُ في مَكَانٍ واحد مَعَهُ أو في دار؛ يَعْنِي : 
بِمَحَة َرَج أَبُو عَبْدِ الله؛ يَعْنِي: أَحْمَدَ بْنَ حَتْبَلٍ باکرا. وَحَرَجْتُ 
لح لدو ل ا فک اميق لوت الى لفل لضن 
ع ی N E‏ ۱7 يَعْنِي : ا 


د بن 


حنبّل عتى وجلك عند إن حَنبَلء داف ا 2 عليه بات 


2 


0 


ل E‏ او فَرَاحَمْتَهُ ختی فَعَدْتَ عند أَحْمَدَ بن خنبل 
و ۳ 0۵ م 7 ۵ م ۳ يه : 
ANNE E EOS‏ 
وعمرو بن دینار وزیاد 5 علاقَة والتابعین ما الله به 1 فقال 
ے اسداس 0 و و و م- م2 
ا ا قان فاتك حییث بعلو تجده بنژول لا یضرك في دينك؛ 


ولا في عَقْلِكَ أو في فَهْمِكَ وَإِنْ قَاتَكَ أَمْرُ هَذَا الْمْتّی» آخاث 
تَجِدَهُ إِلَى يَوْم الََْامّف مَا رَأَيَتْ أَحَذَا أَفْقَهَ في کتاب الله مِنْ هَذَا الْمَنَى 


4 
و0 و عاض و ی و ۸ 


قلتُ: مَنْ هَذَا؟ قال: مُحَمَد بْنُ إِدْرِيسَ الشافيئ»" . 


)١(‏ «مناقب الشَّافِعِنَ» (ص۲۷۱). 
(۲) «آداب ومناقب الشافعئ» »٤٤(‏ 4۵). 


a‏ معط فد امین 


رع كر ی 2 ۰ س اه 
6 2 ۵ و ۾ هاس ر مر م 
Ss‏ یایب ی 
س ربیع : ۳ 3 ê‏ 7 رت ~0 ى ه ۳ م7 کر ی 41 
۳ 
الصباولةع و e‏ 


4 رعس 


ا خمد بن خنبل > قَالَ: «کاتث أَقَفِيَتْنَا اكات الحدیت فی 


۳ 
o£‏ مر ت سم عه مر 
۱ 


دی ۳ أبي حَنِيقَةَ ما رع حتی رَأَيْنَا الشافعی وليه وَكَانَ أَفْقَهَ 


هو سر 
سل 


الناس في کتاب الله گنل » وفي سْنْةّ سول الله ا ما گان يفيه قلیل 
الخلم یت ۳ 


وَعَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ الشافعی يَقُولُ: «گانب الْحَلعَهٌ في ای 
بِمَكَةَ في الْمَسْجِدٍ الْحَرَام لابن عَبّاس وَبَعْدَ ابْنِ عبّاس لِعَطَاءِ بن أبي 


a‏ وبَعْدَ عظاء لِعَبْد الْمَلِكِ بن عَبْدِ اریز بْنِ جرج وبعد ابن جریج 
بن َالِ الرنجي هد یز ن سَالِم داح ا 


زر : بن دريس لا وهو E‏ 


بز جو .12ج جتن نا 1ش بين اه سه ر2 و ۳ م ۶ ۶و ره 7 یر ۳ 0 
وعن احمد س یی * یقول : سمعت الحميدى› یقول : (اسمعت 


وا مس سس > هوم ( 


سيد الْفقَهای محمد بِنَ اذریس ن الشافعی»۲ ۱ 


)١(‏ مَعْرُوفٍ بالرَنجی لِشِدَةِ شُفْرَتِهه من باب أَسْمَاءِ الاضداد. 

(۲) «سير أعلام النبلاء» (۰)۱/۱۰ وانظر: «مناقب البيهقي» (2)7477/7 وامعرفة 
السنن والاثار» »)١١5/١(‏ و«اآداب الشافعی» (۰۳۹ 4۰ و«تاريخ بغداد» (۲/ 
4 و«الحلية» (۹/ ۰)۹۳ و«مناقب الرازي» (ص۰)۱۸ و«توالي الكا شي 

7 اشير أعلام النبلاء» (۲۳/۱۰) . 

(6) «آداب الشافعئ ومناقبه» (ص ۰4۲ و«حلية الأولیاء» (۹/ ۹۸). 

(0) «حلية الاولیاء» (۹۳/۹). (1) «حلية الأولياء» .)۹٤/۹(‏ 


> ادزت ند .8 


ااك ال ما قول في المشرم قحل رُنبُورًا؟ فال متم الله ال خن 
الرّحِيم قال الله تَعَالَى: وبا 2 ارو فخذوةهه [الحشر: ۷]. 


و موم 


دكا E‏ ا ا عمیر» عن ربعي بن 
خرّاش عَنْ حُدَيْعَةَ قَالَ: قَالَ رَسُوَلُ الله ية : «اقتَدُوا بالللّیْن من عدي : 


أبي بكر وعم 
وق قذ عَمَدَ الإِمَام الق في «مَنَاقِبٍ الشَافِعِيَ)”" بَابّا يَسْتَدلُ فيه عَلَى 
مَعْرِقَةٍ ا لفق ولا أَدَلَّ عَلَى علمه بالاضول أنه اول مَنْ 


وَضَعَهُ في کتابه «الرّسَالَةِه الَذِي هوّ مُوضوع تَخقیقنا. 
سَايسَا: مج في الففه: 


گان منهج م الشافعیع في الفقه مزیجا من فقه ۳ 2 اف 
المدينة ومدرسّة ۳ العراق» قکان نتمساكف بصَجیح السنةٍ و 2 


م و0 


کاهل المدینة» لکته لا يهمل العَمَلَ صَحِبح القِيّاسٍ الذي 9 وتمیّز به 
5 العراق» فکان و جامعا تس المدرستین جمیعا كما قَالَ 


ار خمد بْنُ خنبل : ما زلا تَلْعَنُ أَهْلَ الرآي وَیْلعتونتا. حتی جاء الشَافِعِيُ 
9 0م 


ل أ 


قال اما عاض وا تمسك بصَحيح الآثار وَاسْتَعمَلَهَا 
(۱) «معرفة السنن والآثار» (۷/ )٤٦۷‏ (۰۱۰۷۵۵ 5هل/ا١٠).‏ 

.)۳۱۸/۱( ( 

(۳) انظره في : «ترتیب المدارك» .)٩۹۱/۱(‏ 


اع 


ثم أَرَاهمٌ أن من الرّأي مَا يحتَاجٌ الیّه وتَنْبِنِي آخکام الشرع عَلَيْهِء وأنه 
قاس عَلَى أَصُولِهًا وَمسَرعٌ مِنْها. 

َأَرَاهُمْ كَِقية الزاجها. وال بیللها وَتَيهَاتَا. 

فَعَلَّمَ أَصْحَاب الحَدِيثِ أن الرّأي فرع القن وغلم 
ديكات الرًي أنه لا فرع ال بعْدَ الاْضل وَأنْهُ لا خی عَن "7 نقدیم السَتن 


۲ 
ونخو هذا في مَذا الفضل قول ابن رهب : ال 


قَالَ ابْنُ حجر : «انْتَهَتْ رِيَاسَةَ الفِقْهِ في المَدِيئَةِ لِمَالِكِ : نس 
فرحل الیّه ولازمَ وانتهت رياسة الفْقّه في العراق إلى آبي فة 13 
باحس ري ال جملا لیس فیها ا OE‏ 
فَاجتَمَعَ ا له «علم أَهْلٍِ ارائ وعلم 5 الحَدِيثِ)» فتَضصَرّف في ذَلِكَ حتّی 
اصل ول وقعّد القَوَاعِدَء وَأَدْعَنَ له الموافق والمخالف» واشتهر 


أَمْرُهُ وعلا ذِكْرُهُء وازتفع كَدْرُهُ حتّی صَارَ مِنْهُ ما صَارَ. .۳.۰ 
سَابعًا: ال بالشغر: 

عَنْ ُضْعَب بن عَبد الله الربيري قَالَ: را علي الشَّافِعِىُ أَشْعَارَ 
مذیل حِفْظاء مي لا تخیر بهَذَا آغل الحَدِيثِ فَإنْهُم لا يَحْتَملُونَ 
هَذَاء قال مُضْعيٌٍ: وَكَانَ الشَافعی يَسمُرٌ مَع أبي من رك اللیل حتّی 
ا ان 29 5 شاف في ابتقاء و 


E o 


وآناء 


.)۷۳ «توالى التأسيس» (ص‎ )0( .)9١/١( 0 «ترتیب‎ )١( 
.)۲۹۸/۵۱( اتاریخ د مشق»‎ (۳( 


> لزان 9 


3 ۷ نْ الحسَن الرَعْمَرَاننْ : «کان يقرا له من كن الشه 
اق و ۳ ۳ 9 

وَكَانَ اناا بَعْدَ آن توجّه اهْتمَامُهُ إلى الفِقَهِ لا يَتَعمدٌ کتَابة 
الشَّعر إلا ذا كَانَ عَفوّا. بل قَالَ: «ٍنمّا الْعِلْمْ علْمَان: علم الذين: 
ولم الدئیّ قالْملم الذي للدين هر الْفِق والْملم الذي دنا هوه 
اطبا 

وَمَا سِوّى ذلك م ین الشَّعْرٍ ونخوی هر عَتَاءٌ آو 

Nu,‏ شاف غلت عله a‏ تلت بل شرفت 
اا 

قال المْبَرّدُ: دَخَلَ رَجُلُ عَلَى الشَافِعِيَ» فَقَالَ: إن أَصْحَابَ أبي 


م۵ م هع 


یه اما وا ول 
فلوّلا الشْغر بالغْلماء يُرْرِي لکنث اليَوْمَ آشعر من لبید 
جع : في وی ین کل لیب ول هلب وآبي یزیر 
ولولا ‏ حَشَيَة الرخمن رَبّي خت لاس كُلَهُمْ وي ۷ 
وَقَالَ ۳-۹ : ارجم الله ون ته كَانَ من آشعر النّاس؛ واذب 
الناس» وَأَعْرَفِهُم وا 


ولاك الاشتین: تميق قفا لین الى شاب ین ریش 


١ مهد‎ 


$ € 


E 


)١(‏ «الانتقاء» (ص۹۲). 

(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۲44). 

(۳) «السلوك فى طبقات العْلَمَاء والملوك» (۵۳/۱). 

(5) «سير أعلام النبلاء» (۷۲/۱۰) . )٥(‏ «توالي الاس (رضی ۲۲ ):. 
(7) «تهذيب الأسماء واللغات» (۵۰/۱). 


۲۳ رنه امام الشف ۱۲۳) 


وَقَالَ صلاخ الدّین الصَّفدِيٌ: «وَقَرَأْ الأضْمّعِي علی السافعی شِغْرَ 
لین وَحَسْبك بِمَنْ یفراً الأضْمَعِي عَلیو۳. 

وَقَالَ الرّبِيرُ بن بکار: «أَحَذتُ شِعْرَ مذیل. وَوَقَائعهًا وأيّامهًا من 
عمي مضعب. وال ۳ من الشافعی حفسلا . 


لع اس اا نی یاب ی ی 


اع ري مب سَمغث الشافعی یقول: آرو 
۳( 


نوتم العامة دیوان سرجه جَمَعَهُ بعْض العْلْمَاءِ من مُتناثر 
شِعْرِو مِنهٌ مَا تصح نسبته إل ومةه مالس كدلك؛ وَلشِهَاب الذین 
أَحْمَدَ بن أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ بْن أَحْمَدَ بن إِبْرَاهِيمَ مم العَجَمِي الشافعیح الوّفائي 
المضري الازمري (ت۱۰۸۲ه) دیوان ١تَتِيجَةٌ‏ الأَفْكَارٍ فِيمًا يُعْرّى إلى 
الإمَام السافعی من الاأشمّاره 

وَقَدِ اختَارَ مه مُحَمَّدُ مُضْطَمَى الشاذلی في کتّاب سمَّاهُ «الجوهر 
ال في آشعار الامام محمد بن إدريس». وقد 3 بالقاهرة 
١ه‏ بِمَظبَعَةٍ لي 

وَمَع أنه قَدْ نسب إِلَى الاما م الشَافِعِيَ من الشَّعرٍ ما لَمْ يَقُلَهُء لكن 


.)١50 /۲( «الوافى بالوفيات»‎ )١( 

(؟) «تهذيب الأسماء واللغات» (0۰/۱). 

(۳) «تهذيب الاسماء واللغات» .)60/١(‏ 

)٤(‏ مِئه نسخة في: دار الكتب المصريه بالقاهرة» رقم الحفظ (2»)4077/9 ومركز 
الملك فیصل للبحوث والدراسات الاسلامية بالحتملكة العربية السعودية 
بالریاض» رقم الحفظ (۲/۲۹۱). 

(5) انظر: «معجم المطبوعات العربیة» (۱۱۹۲/۲). 


فضلا عَن ان یکون جَمَعَهُ بتسه كُبَقيّة کب ااا و ی 
تلامذته آَوّلی التاس بروایته وَتَقْلِهه وَهَذَا مّا لا سَبیل الی اثباته. 

ویما يُوَيّد ذَلِكَ: عَدم اتمام الشافمي ا 4 بنش الشعر نایته 
بِالحَدِيثِ والتفییر والفِّهی بل قَالَ الأَضْمَعِنٌ: و لا عن مُضعب 
الزبيري قَالَ: «گان ۳ والشَافعی یتتاشدان» هفات ای عَلَى شعر 
مذیل حِفْظًا وَقَاكَ: لا تُعْلِمُ بهذا أَحَدَا من هل الحَدِيثْ؛ فَإِنّهُمْ لا 
E Ee‏ 

والمَلْحُوظ مِنَ اختیار السَافعی للمَعَانِي التي يَنْظمُهًا انها تصبٌ في 
انا اس ره الت ا الأخلاق» وتلخیص التَّجَارِبٍ التي 
e‏ الْحُكَمَاءُ في یات وَجيرَة بلعَةٍ جَرْلَةَء وَمثل مَذا النوع ین الشّعْرِ 

هُوّ المَعْنِي بقول الب كل «إنَّ مِنَ البَيَانِ سخرّا وان مِنَ الشعر 


20 
عر ااه > ر 0 2 5 
وعن أبئ بن كعبء ال رسو لَ الله لله قال : «إن من الشعر 
کہ 


. )۲۰۳/( «معجم الادیاء»‎ )١( 

(۲) رواه آبو داود (۰)۵۰۱۱ وأحمد فی «المسند» ( ۲ ۲). 

(۲) رَوَاهُ معمر بن راشد في «جامعه» (۰)۲۰44۹ والشَّافِعِيَ في «مسنده» (۰)1۷۰ 
وأحمد في «المسند» (85/اهة١).‏ والدارمي في (سننه» (۰)۲۷۶7 والبخاري في 
(صحيحه) )1١505(‏ وفي «الآدب المفرد» (۰۸۵۸ وابن ماجه (۰)۳۷۰۵ 0 
داود (۰)۵۰۱۰ والتزمذي () في سننهم . 


52 ترجه ام الافين 


وله : دی م ین الشعر حکما) : بصم فَسَكُونٍ آي: كم و مط 
بعْضهُم بکشر الحَاءء وَفتح الکاف عَلَى أنه جَمْعٌْ حِكمَّة. 

وقال اتن الاثیر : «آی: 3 من ار کلامّا نافعا د یمنم من الْجَهْلٍ 
والسّّه» وى عتما .قير 3101 بها المواعظ وَالامعَال 3 ینف بها 
التَّامِنُ. والحخکم: العلم وَالْفِقَهُ وَالْمَضَاءٌ بالْعَدل» وَهُوَ مَصْدَرُ حکم 
خم ورین 1 ین الشمر لَحِحمَةا وم بمَغتى الشغم»۳. 


تامنْا: العِلْمُ بالأنسَاب 


۷ ۷ 


وا مه 


تقل الومام این بْنُ سریج عَن بَعض الا قَالَ: کان الشَّافِعِنُ من 
أغلّم الاس پالانساب ۱۳1 اجْتَمَعُوا مَعَهُ لَيْلَهَ قَذاگرَهُم پأنساب النسّاء 
ای الصَّبّاح » ونانة ات ان یغرفها کل 6 

وَقَالَ المُرَنِنُ: فیم عَلَيْنَا الشافعی. فَأَنَاهُ ابْنُ شام - صاحب 
المغازي -. 7 كات الرجال . 

قَقَالَ [ له الشَافعی : دع عَنْكَ آنسَاب ا نها لا سن 
LE,‏ في آنساب اه فا فیها بقي ابن 0 
EE‏ 

E o قت‎ 


ان الله ك لِقَ مثل هذ!»۳7. 


(۱) «النهاية» .)51١9/1١(‏ 
(۲) سیر أعلام النبلاء» (۰۷/۱۰ ۷۵). 
(۳) «الانتقاء» (ص .)٩۹۳‏ 


۷ الرّسََّالة‎ ED 


الشافعیه »۲۳ 
م٩‏ وه هر مه را ره و FN O‏ ی ماه م و ادس 
وَقال الربيع : «كان الشافعيٌ إذا خلا في بیته کالسیل يهدر في ایام 
الت 
0 چا امي و ی ان ا“ 2 مرح ١۰ع‏ ھە ل 
وَلَقَدْ عَقَدَ البَبْهَقُِ في «مناقب الشافعی»"* بابا لذغر مَا يُسْتَدلَ به 


عَلَى مَعْرفته بأُنْسَابٍ العَرّب وَأَيَّامِهًا . 
عَاشِرًا: القَوَّةٌ في وا 
ای وگان تسا زجلا فرش العثل. اب eT‏ 4 


العَمَلٍ وَالمَهُم والدمَاغ» سَرٍ ی الاصابة و له I‏ کال اک 
ا ادكه لاست أء a‏ 2 یه عن غیرو م مِنَ الفْقَّهَاء يون 


سے 22 
له 1 4304 ع 


وعن هارژون 0 سعيدك ٍ الاب قَالَ: تن الشافعی نا علي اَن 
هَذَا العَمّوْدَ الحَجَرَ حَسَّبٌء لَعَلَبَ؛ لافتداره علی المناظرة؟. 

وقال محمد بر نع فرع الم ات الشَافِعِيَ يُناظرٌ أحدًا 
ال خو ال وی ات الشافعی ةف منت أنه سَبْمْ یأكْلْكَ 
وه الى فلك الناسَ | ار 


(۱) «منازل الائمة الاأربعة» (ص۲۰۹). 

(۲) سیر آعلام النبلاء» (۷۶/۱۰). (۳) «الانتقاء» (ص ۹۲). 

)٥( .)88۹٩۹ - :۸۱/۱( )۶(‏ «تاریخ الاسلام» (۱۲/۵). 
() «تاریخ الاسلام» (۵/ ۰۱۶7 «حلية الاولیاء» (۱۰۳/۹). 

)۷۲( تاريخ الإسلام» .)١5/6(‏ "۲ سير أعلام النبلاء) CAD‏ 


۳ تَرَجَمَهُ الامام الشَافِمِيَ سرت 


نت 1 پناظر 
الشافعىَ إل ر اا گا 


جي 


NN E NEE, 
عله » أو يَمْحِسْنُ لَهُ في القَوْلٍ.‎ 


فع يونس بن عك الأغلى + قال: سَمغث الشافعی. قول 


وو 
2 ۳-6 
7 عه 


«ناطرت رما محمد بن الحسَن قاشتَدّت مُناظرتي ناه فجعلت آوداجه 


ع 


ەه 3 رم ۶ ه ر چا ۳ 
تنتفخ» وآزراره تنقطع زرا زد ( 
وعن الربيع. قالخ لت للشافعی : من أَقَدَ در النّاس عَلَى المتّاظرخ؟ 


ال : «مَنْ عَوَّدَ لسانه الرَخْض في ميْدَانٍ الألمّاظء ولم يَتَلْعْتَمْ إِذَا 
N‏ 


م2 ° ع 2 
الخادي عَشر: علمّه بالطب والنجوم: 
م ه AOS‏ َه ۳9 ص 0 ۳ 2 ۰ 2 2 و م 6 م 5 N E‏ 7 
عَنْ خرملة» فال: سَمعت الشافعی» یقول: «شیتّان آغفلهما 
لق ل وا ف ين مر اه اممو 0 
الناس : النظر ي الطب والعناية پالنجوم» ۱ 


.)۱۸۵۷( )4۷۳ /۲) «جامع بیان العلم»‎ )١( 

(۲) «حلية الاولیاء» (۱۰۶/۹). 

(۳) «طبقات الشافعِيّة الکبری» (۲/ ۰۱۳۹ وَقَالَ الذه هبیٌ في «سير آعلام النبلاء» 
( ۰ ۰ )+( افی اسنادها ال الما وهو را 
تنبیه : نقل الأستاذ عبد الغني الدقر في «الامام الشافعی» (ص۲۳۷) عَن «الوافي 
بالوفیات» (۲/ ۱۲۳) أن الربیع قال للمزني: الو ناظر - آي : الشافعی - الشیطان 
د اش وصف الشاي as‏ والأثر ايا 0 
E‏ ام وو د مغلو لا »). ب 

.)١57/9( «حلية الأولياء»‎ )٤( 


> الؤزهانة 5 


وعن ربیخ بن اال قال : المافعیع تقول «لْملم 
علمَان : علم الا بدان » وعلم ال ذیان)(۱) 

وقد عَقَدَ البَيْمَقِنُ في «مناقب الشَّافِعَِ) تا ما ات ۲ سل 
به عَلَى مَعُرفَةٍ الشَافِعِيَ كله في الطبٌ»"". وگذا الوا في «آداب 
الشافعی وَمَنَاقبِه بَابَا في (قَوْلِ الشافعی في الظب)" ۳ . 


وَمِمّا ذکرٌ فیه: عَنٍ الرّبِيع بُن سُلَيْمَانَ قَالَ: سَمغث الشَّافِعِيَّ 
الوذه نما الم E‏ وَعلمْ الدنیا قلعم الذِي للدّین 
ُوّ: الفقَك وَالْعِلْمُ الَّذِي دا هُوَ: الظبٌ. 

وَمَا سِوّى ذَلِكَ مِنَ الشَّعْر ونخوی فَهُوَ عَنَاءٌ أو عَيْبٌ 

وَقَالَ ای ین E‏ ا به ون 
يَقُوْلُ: لا أَعْلَمُ عِلْمَّا بَعْدَ الحَلَالٍ وَالحَرَامء أَنْبَلَ من الب | 

قَالَ ۳ گان الشَّافِعِنُ يََلَهّفُ علی ما ضب e‏ 
aN‏ العلْمء AT‏ إلى اليَهُودٍ وَالنَصَارَى 
۳ 2 


۵ مس > 0° 


لع 
الس 
مه 


شافع سبط الشافیت د بت ای ). قال و "۳ ول گان 
ااي وَهُوَ حَدَتٌ يَنْظرٌ في النْجُومء وَمَا نظر في شیء الا فاق فيه 

لس یم وَامرَأء E‏ «تلِد جارية عَوْرَاءَ علی فَرْجها 
تحال أَسْوَدُء تَمُوتُ إِلَى گذا وگذا». فَوَلَدَتْءْ وَكَانَ كَمَا قَالَء فَجَعَلَ عَلَى 


(۱) «حلية الاولیاء» (۹/ ۱۶۲). (۲) (۱۱۶/۲ - ۱۲۶). 
(۳) «آداب المَافعی ومناقبه» (ص۲4۶). (4) «سير آعلام النبلاء» (۱۰/ ۵۷). 


SS: 


تیه آن لا يَنْظْرَ فيه أَبَدَاء وَدَكَنَ الْكّبَ الي كَانَتْ عنده في جوم 8 
ولذلك فا لح بر قال: إن الامام نظر إلى شیء م مِنَ النجُوم» 
3 مه 
وعدا هو الصا لأن تَعَلْمَ مثل هَذِهٍ لح ۵ ل ير 


له م ۵ 


الشافعی في بداية أمروء ثم رکه بغد دك إِذَا تَبيّنَ له آمر ولان 
اليفك دن eS a‏ قرَّرَهُ الم هُنَا -. 
والله أَعْلْم . 

الا أن تَاجّ الدّين الب لم يَرْنَض هَذَا التَوفِيقَء كَمَالَ: «وَاعْلَمْ أنه 
قَدْ يَْتَرِضُ مُعْتَرضٌ على نَظر هَذَا الإمَام : في النجوم . 


َو 


فیجیب مجیب : : أن ذَّلِكَ كَانَ في حَدَاثة سب وَلَيْسَ هَذا بجواب 
والحَظبُ في مَسْأَلَةٍ الط في النجوم جَلِيل عَسِيرٌ. 

وَجِمَاعٌ القَوْلٍ: ES‏ لمن پحب A‏ جاتر اهله شیر 
منکر ما اعتقَادُ تأثیره وَمَا يقُولَهُ أهلّه : هُذا هو المنکن ٠‏ ولخ يقل يجل 
لا المَافعی Cy,‏ السْیخ برمَان الدين بْنَ الفرگاح"" کر 


. )۵۷ /۱۰( سير أعلام الشلاء»‎ ۱ )؟١‎ . )۱۷۷ /٩( «حلية الأولياء»‎ )١( 

(۳) هو : فقیه به الشام 0 بعاد الدين إبراهيم بن عبد الرحمن ۾ بن إبراهيم بن 
تاج ۷ ا ۳ الفرکاح الدمشتی . عرص له تضاء فا الشام 
فآبی منقطعا للتدرپس والعبادة. وتوفي في دمشق . من کتبه : اتعلیق على 
التنبيه») فى فقه الشافعيّة. واتعليق على مختصر أبن الحاجب» کم أصول الفقه 
و«باعث النفوس إلى زيارة القدس المحروس» (خ)» و«الإعلام بفضائل الشام) 
(خ)» و«المنائح لطالب الصيد والذبائح» (خ). وکتاب «شيوخه) منه قطعة 
مخطوطة فى الظاهرية. ينظر: «طبقات الشافعِيّة» للسبكى (۰)۳۱۲/۹ «ذيل 
التقیید» (۱/ ۰۶۲۹ و« لا علام» للزرکلی (4۵0/۱). 


۳7 الشاله‎ HED 


کتاب الشْهادات من «تعْليقه»» وَقَدْ ذکر عن الشافعیخ ا ذکرتاه: إن گان 
5 ول ان و ال ی لكن اه ادها 


ايه افو يا ا 0 


۳ 


تیم 0 
وکانت الل قعت في زمانه فَذْكَرَ هو ما ذگرناه. 
وأفتّی السیخْ كَمَالَ الذین ابن الرملکاني بالتخريم مه ملفا وأظال 


قبه ‏ ل ذکره بالبین بالطل ا اسْتَحُْضَرَ صَنِيعَ الشافعی لما 
اه هذا الاظلاق . 


وَأَفْتَى ابْنُ الصَلاح بتحریم الضرب في الرَّمْلٍ وبالخضصی وتخو 

وَلأَهْلٍ الیلم علی قَولِه ۾ تَعَالَى جكاية عَنْ إِبْرَا ا 5 : #إفظر 
بط فى نج 9 فَقَالَ اف سقیم تع €6 [الصافات: ۰۸۸ 89] مباحت 0 

وما قَالَهُ السّبْكِنٌ ها 6# E Ry‏ 

لکن ابنُ قَيِّم الجَوْزِيّة يَرَى بُظلَانَ هَذِهِ الجكايةء وَأَنَهُا إِنْ صَحَتْ 
فهي نَوْحّ من الفرّاسَة لا لتنجیم لمخم 1۳ - في متام رات 
هذه الحکایة یه كالتي قَبْلهَاء ۳ این بىت E‏ ۳ الشافعی ولا 


(۱) «طبقات الشَافعيّة الکبری» (۰۱۰۱/۲ ۱۰۲). 

9 این يفف الشافعة: آخمد بن مُحَمّد بن عبد الله بن مُحَمَّد بن الْعَبّاس بن 
مان بن شافع بن السَایب الامام ۳ محَمّدء ویقال : بُو عبد الرَّحْمَنء گذا 
ساق نسبه الشّيْخَ أَبُو رگرب النووي ان في باب الحيض من «شرح الْمُهَذّب) 
(۲/ ۰60۰۱ وَقَالَ : نه بقع في اشمه وکنیته تخبیط في کتب الْمَذْمَبء وان 
ال هذا ادنع ذکره وان آمه زنب بنت الامام الشافعي. آنه وی عن - 


۳ تَرْجْمَةٌ الامام الشَافِعِيَ ی ۱۲۱) 


رآ۶ لضان فیمن خدنة بهُدّا َنهُ - والّذِي عنيي فى َذا: آن لتاق إن 
َحْسَنَ به الطَّّن : قله عِط عَلَى السافمی والشَّافِعِْ كَانَ من آفرس النّاس 
وَكَانَ قَدْ فراً کب الفْرَاسَةٍ وَكَانَتْ لَه فیها الْيَدٌ الطُولّى» فَحَكمَ في هَذِهٍ 
الْقَضِيَّةِ وأَمْثَالِهًا بالفراسة فأصاب الحَُكم؛ فَطَنَّ التاقل أن الْحَاكِمَ كَانَ 
يسْتَندُ إِلَى قَضَايًا النجوم وأخکامها. وَقَدْ برأ الله مَنْ هُوَ دون لشَافعي من 
ذَلِكَ الهذیان کیت بمثل الشافعی كاه في عَفله وَعِلْمِهِ ومغرفته جتّی 
یوج عَلَيْهِ ذیان المُنجْمینّ الَّذِي لا یروج لا علی جامل ضَعِيفٍ الْعَقلٍ. 


وتَنْزِيه الشَافِعِيٌ كن عن هَذَا هُوَ الَّذِي يبي ان يَكُونَ من مناقبه. 


اما أن يُذكرٌ في مناقیه Nel‏ بأخكام النجُوم 
وئضجیحها فَهَذَا فِغْل من یلم ما یط مدحاء واذا گان الشَّافِعِنُ شَدِيدَ 
الإنكار على الْمْتَكُلمِينَ مزريًا بهم وکا کم فبهم أن نخير روا بالحديد 
وَيَطَافَ بهم في الْقَبَائِلِ قَمَاذَا رَأَيّهِ فِي المُنَجَمِينَ ا وَأَعْلَّمُ من 
ا الخكم عَلَى أهل الى . 


وَقَالَ: «گان إِمَاما مبرژا لَمْ یِکنْ في آل شافع بعد الشافعي مثله سرت الیّه بر كة 
جده) . قال العبادي : تفقة اة ورو الك عه عن الشّافعی. وله آوجه 
منقولة في المذهب. ا الرازي: كان واسع العلم فاضلاء لم 
يَكَنْ في آل شافع بعد الامام أجل منه. 
وكان صحيح الخط متقن الضبط من آهل الأدب يعتمد عَلى خطه وضبطهء 
«تهذیب الأسماء واللغات» (”7977/75)» «طبقات الشافعِيّة») للسبکی »)۱۸١/۲(‏ 
ومعجم الادباء» (۱/ 461 و«حسن المحاضرة» (۳۰۲/۱). ۱ 

)١(‏ لکن هو لم يرو هَذِهِ الحكاية عَن الشافعی. بل عَن أبيه عن الشافعی وآبوه 
آدرك الشافعی» فهو زوج ابنته زينب . 

)۲( (مفتاح دار السعادة» (۲۲۱/۲). 


6n 


> دزی ند 5 


3 ع 


وَقَالَ ايضا في علمه بالنجوم عمونا ن اله ذلك ۳ الشَافعیخ 
کذت عله وأن الصَّحِيحَ قنك هن اذللنه قا كافك القت تَعْرفه مِنْ علم 
الْمََازْلِ والاهتداء بالنجوم في الطرقات» وَعَذَا هو الا الصجيح 0 
3 سناد یه . 0 


سر 


وه الَّذِي وق ذلك او یت الله الحَاکم؛ اه 
صف في «متَاقب الشافعی» كِتَابًا كَبيرًا وَذَكَرَ عُلُومَهُ في أبوّاب وَقَالَ: 
الات برع 0 في ا بر الواکب من دم لتجوم. وذکر 

کت و از فتضفت فيه وراد ونقص مت اك الشَافِعَِ) 
من هَذَا الكتاب» علی أن في کتاب الْحَاكم مِنَ الْمَوَائد انان ما لم يلم 
به و الرازي؛ 5 غ E‏ من هذه الحكايّات اسك في 


i‏ قيْم الجوزيّة حکایتین آخزیین من کتاب البحاكم تال 
«قَالَ لیم فر عَلَى أبي یغلی حَمْرَةَ بن مُحَمَّدٍ العَلوي راک دي 
آني حضرله حَدَّثَنَا بو سحاق راهيم بن محمد بن الاس الازدي في 
آخرین اليا EES‏ بن أن سرت الجوال الدّينوري» حَدَثْنا 
عَبْدٌ الله ی مُحَمَّدٍ البلوى, حَدثني خالي عمَارَةٌ بن زیٍ قَالَ: كنت صدیقا 

أن اسن فد مه رما غین خازون از فيك شال نم أن 


es 4‏ 4 و ام اما مره مر سم ۹ ۳ 7 ين ع ۳ o‏ 3 


)۱( (مفتاح دار السعادة» (۲۱۹/۲). 6 (مفتاح دار السعادة» (۲۱۹/۲). 


تَرَجَمَهُ الامام الشَافِعِيَ Cat‏ 


0 


الشَافْعِيٌ : تا إيها یا آییر المُومیین نت الذاعى» E ET E‏ 


قذکر حِكَايَة 7 سَأَلَهُ فیها عَن الْعُلُوم وَمعرفته بها إِلَى أن قَالَ: 
كَيْفت علمكّ بالنجوم؟ قَالَ : آغرف الْمَلكَ الدّاء والنّجَمَ السَائِرَهِ والقطبّ 
الثّابت والمّايي والتّاري» وَمَا E‏ ثسمیه الانواء ومتّازل 
النیران» وَالمَمُس وَالْمَمّرِ والاشتقّامة وَالرجُوع والنحوس. والسّعود 
وهیآتها وطبائعها. وَمّا اسُتدلٌ به من بُري وَبحري» وأستدل في أَوْقَاتٍ 
صلاتي. وَأغرف ما مضی من الأَوْفَاتٍ في کل ممسّى ومصبح وظعني في 
آشمّاري. قَالَ: فَكَيْت عِلْمُكَ بالطب؟ قَالَ: آغرف ما قالّتِ الووم مِثْل ؛ 
أرسطاطاليس ومهرّاريس وفرفوریس وجالیئوس وبقرّاط واسدفلیس 
بلعَاتهم وَمَا نقل من آطباء الْعَرَبِ وقلاسقة الهند ونمقته عُلمَاء الْمْرْسِ 


ا“ ۲ 3 ۰ )۱( 
مثل حاماسف وشاهمرو وبهم ردویوز جمهرا 


1 2 چ هه" 1 ےم عم ة م 2 ۰ ااه 0 مر م۵ سه I‏ 
قال : «ثم ساق العلوم على هذا النحو زين حِكايَةٍ طويلة یِعلم مَن له 
IT 2 0‏ ی 0 س مم 2 - 
علم بالمَنقولاتٍ آنها كذِبٌ مختلق وافك مفتری علی الشافعی ‏ وَالبّلاء فیها 


6 م و مس نم 


من عند محمد بن عبد الله الغ هَذَا؛ ان كنات وضاع رمو الى 


( «مفتاح دار السعادة» (۰۲۱۹/۲ ۲۲۰). 

(۲) وانظر: «الشافعي» (ص*٩۰4‏ ۵۰) لأبي زهرة. فَقَدْ رد هَذِهِ الرواية ونقل ردها 
تمن ابن قيم الجوزية وابن کثیر وابن حجر. ثم ال : «وإن كانت القصة قد 
رفضت من المحققین من الروات لاشتمالها ما بدل على بطلانها. ولان راویها 
یس من الصادقین في رواياتهم» فلیس من التحقیق العلمي التمسك بشيء ا 
جَاءَ فیها. إلا إذا ثبت بدلیل غیرها.... ولیس لنا غرض في نفي تعلم 
الشَافعی لليونانية فان الامام الافعی إمام قد وضحت مناهج بحثه. وتبینت 
مصادر علمه» ووسائل استنباطه فى المسائل التی استنبط آحکامها (القضایا 
اك 


۳7 الرسَاله‎ HED 


وضع رخلةٌ الشَافعِيٌ» وَذَكَرَ فیها مُناظرته لابي يُوسُّفَ بحَضرة الرّشید. 
رلم یر الشّافعی آبا يُوسّفَء ولا اجتمع به قط وَإِنَمَا دعل بَعْدَادَ بعد 
م2 78 > ا وی ۳ 7 5 ع 

مَوتوء ثم إن في سيّاق الْحِكَايّةٍ ما يدل من له عقل علی أنها كذبٌ 


تب 
سے ير م 
مم 
هو 


ممتر جع را ان الشافعی لم AT E‏ ی تقول ا 
أغرف مّا قَالَوهُ بلغاتهم وَأيْصّا فان هَذِهِ الْجكاية أ a E‏ 
وشی بالشافعی إِلَى الرشید وَأرَادَ قَتلَّهُ وتعظيم مُحَمَّد للشافعیی ومحبته 
لَهُّء وتعظيم الشافعی لَهُ وثناؤه عَلَيّء هُوَ المَعْرُوفُ» وَهْرَ يذفمٌ هَذَا 
ا تشه داش ان الشافعی که لم يَكَنْ يعرف عِلْمَ الب الیوتانی 
بل گان عِنْدهُ من طب الْعَرَب طرف خفظ عَنْهُ في منثور گلامه بعضه: 
کنهیه عَن آکل البَاذنجَان بِاللَيْلِء وأكل البيض المصلوق بِاللّيْلِء وَكَانَ 
يَقُول: عَجبًا لمن يِتَعشََى ببيض ويام گت يعِيشْنُ؟ وَكَانَ يَقُول: عجبّا لِمَن 
يَخْرجُ من الحمّام وَلَا يَأَكُلُ یف يعِيشُ؟ وَكَانَ یل عُجبّا لمن يحتجمٌ 
یال كنت یعیش یغنی: عقب الْحجامَة وكان یَمَول: اشدن أن 
تشرب لهُوْلاء الأَطِباءِ دوَ# ولا تعرفه وَكَانَ یمَول: لا تَسْكُنْ ببلدة لَيْسَ 
فيها عَالمٌ ينبئكَ عن دینك ولا طَبِيبٌ يُنْبِئكَ عَن أمرٍ بدنگ وَكَانَ يَقُولَ : 
ا للوباء من البنفسج یدمن به اه إلى آمثال هده 
الکلمات التي و يَعْلمُ ِب اليُونَان وَالرُوم والهند 
والفرس ااا هد اميق وكات عَلَیه - قد اه الا عن دَغوَاءُ -» 
وَبِالْجْمْلَةِ فَمَن له علمْ بالمنقولاتِ لا يستريبٌ في گذب هَذِهِ الْحِكَايَةٍ 
عَلَيْهء ولولا طولها لَسْعتاها لِيَتبيّنَ أئرٌ الصَّنْعَةٍ والوضع علیْهُا»۳. 


کے لكر 


2 وے ي 
ل محمد 


= يغض من استنباطه کونه گان لا یعلمها». 
۱( (مفتاح دار السعادة» (۲/ ۲۰ ۲). 


Ss: 


وقال: «وَأما الْحِكايّة النَّانِيَة: فَقَالَ الْحَاكم: أَخْبَرَنَا آبو الْوَلِيد 
الْمَْقَبه قَالَ : ي سا 
یی م النّظرَ في کثب النجُوم؛ رکان [۸ صَدِيقٌ وعنده جَارِيّة قد حبلث 
قَمَا 3 لها تلا إلى تكو وعشرین یاه یکون ی الولو لایر 
خال آسوّد. ويَعيشْشُ أَرْبَعَةَ وعشرین يَوْمّا ثم يموت فجاءت به عَلَى 
النَعت ۳۹ و صفت: وا لفوت دنه فمات0: فا خری الشَّافِعِيُ بَعدَ ذَلِكَ یلك 


o 


الكو وما غاورد النظرافى. ووا 


سے © سم 


لد قال : کان الشَّافِعِيٌ 


وَهَذَا الْإِسَْادُ رِجَالهُ يْقَاتء لکن النَّأنْ فیمن حدّت أبَا الْوَلِيدٍ بهذه 
الْحِكَايَةِ عَن الْحَسَن بن سُفْيَانَء أو فِيمَنْ حدَّتٌ بها الْحسّن عَنْ حَرْمَلةَ 
ركد الجكاء لو صحثْ لوَجب أن تثنی العام على هذا العلم وتشدٌ 
به الأيدي. ا أن 9 کتبه ويهآن غَايَة الاهانت وَيجَعَل عل للتار 
َمَدّا لا یفعل الا حب المخال والبّاطل. 


أنه لیس فى العالي طالم ا هذا کله کیا سَنذکره 
عن قريب إن شاءَ الله ا والطالع ع عبن المي طالعاب : طالع 
bE‏ ات ي کی 


سے 
سے 
از 


أندر النادر | لذي لا ید مه ال خر 


ا طالع 5 وم مُعْترفونٌ أنه لا يدل عَلَى أخوَال الْوَنَد 
وجزئیات أمره؛ لاه الْيِقَالُ الْوَلّدِ من مَكَانٍ إِلَى مَكَانء ونما ا 
ین لالم الأَصْلِي لما سر لهم | یار E,‏ الا 
راجد من الصّالعین؛ لاد فِيهًا الحكم علی الْمَوْلُودٍ قَبْلَ خروجه من غَيْرٍ 
اغتبار طالعه الاأضلي والمتجم ۳ أن الخکم علی هَذَا الْوَلَّدِ لذ سبیل 
الیه » في صناعَة النجُوم ما وجب الحكم عا الخال هلق وه 


۲ الزهائة‎ GOD 


rE‏ نهد CE EET CE‏ على هد 


e 


الذَّانِي عشر: فراسَتَة: 

اكوا من کین آه الزنم الفاوين اه لب عِلْمّ الِرَاسَةَ وَمُوَ 
باليَمَنِء أده حصل علی بَعْض کته وفرخ بها فعن ال ا 
ال فاا بن اريس الشافعی: «خرَجث إلى البشن في طلب کثب 
الْفِرَاسَةِ حتی کتبتها وَجَمَعْنْهَاء نم لَمّا حان انصرافي مَرَرْتُ عَلَى رَجُلٍ 
فلت ل4: هل من مَنْزِلٍ؟ فقال: نَعَمْ. 

قَالَ الشافعی : 2 النّعْتُ أَحْبَتُ ما يون في الْفِرَاسَةٍ فَأَنْزَلَنِي 
قَرَأَيْتٌ أكْرَمَ رجل نعت ک اي بعشاء وطیب» وعلف لانت وفراش 


- 
و 


ولاف .حلت اللیْل َجمَ مَأ آضنع بهذه الْحب؟ 3 iF‏ 
هذا الت في نهدا الرجل. 00 أَكْرَمَ رجل. ف فقَلث: أَرْمِي بهذه 
الکتّب». 

فلا ق يلام أشرجء قَأْسْرَجَء فُرکبث وَمَرَرْتُ 
عَلَيْهء وَقَلْتُ لَهُ: إِذّا قَدِمْتَ مَكَةَ وَمَرَرْتَ بذي طوّی» فسّل عَن مَنزل 
مَحَمّدٍ بن إِدْرِيسَ الشافعی . 

تقال لین ال جل موی لبك ااا فلك لا. 


(۱) «مفتاح دار السعادة» (۲۲۱/۲۲۰/۲). علمًا بأن الروایات المروية لهذه 
الحكاية عَن الشَّافْعِيَ - لا تكاد تصل للكذب والاختلاق - كما قَالَ :١‏ بْنْ القيم» 
بل هی تدخل في جملة المنقطعات» وهو مما يتساهل فیه» لا سيماء في رواية 
المناقب والفضائل والرقائق ونحوها. ونرى أن أسد الأقوال ما رجحه 


السبكي» وسبق نقله . 


9 تج ام الشافيي ۱۳۷) 


مس ی اه E‏ ی 5 و مر و0 
قال: فهل كانت لك عِنْدِي نِعْمّة؟! فقلت: لا. 


ام 6 مر رم لتو و و 2 ايم 2 24 و 

فقال : این ما کلت للك التارحة؟ قلت : و ما هو ؟ 

55 0 7 ۵ 2 ی © مرن و ی مو سمس عم ۵ > م 6 ما مس عم ا‎ ES 
قال : اشترّيت لك طعاما ددر همين › وإداما بكذاء وعطرا بثلانه‎ 


6 سد مسر 


دَرَاهِمء وعلفا لِدَابتِكَ بِدِرْهَمَيْنء وَكِرَاءٌ الفِرَاش واللحَافٍ دَِرْهَمَانِ. 


ت ° ع و ر/- 7 ام كه 2 ف 7 ه > ١(‏ 
ع قال : امض ۰ أخرّاك الله فما رَأَيتَ قط شرا ك7 
ه وَمِمّا وَرَدَ في فِرَاسَيهِ: 
مس ه ءاه سا 6 مر هم سمس ون م2 و 9 ۳۹۹ زر 2 و و 5ه رم 
عن حرملهة بن يحيى » قال : سمعت الشافعينّ یقول : «احذر الاعون. 
وَالأَحْوَّلَء وَالأَغرّجَء والاخدب. والاشقن وَالكُوْسَجَء وکل مَنْ به عَاهَة 
۲ ۳ ان و EAE‏ ت د ا ا 
فى ندیه وکل نافص الخلق. فاخذره؛ فانه صاحبت التوّای و معاملته 


ال بُو مُحَمَّدٍ ابْنُ أبي حاتم الرازي: انما يَعْنِي: إِذَا گان ولادهُم 
بهذه الْحَالَةَء قَأمّا مَنْ حَدَتٌ فيه شی؛ من هَذِهِ العلل. وَكَانَ فی الأضل 


وَعَنْ الربیع بن سلیمان. فال: سَمِعْت الشافعی یقول عن رجل 


هو 


ر 0 0 ضر ۳ ر 0 1 
کره: «لا يقلح لب اللم لا لِمُفلس. ققیل: ولا العْیْ امكيف 


(۱) «آداب السافعی ومناقبه» (ص۰۹1 4۷). 
(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۹۸). 


8 الزع الك‎ <O» 


ال : ولا ال المَحفِه»۲۲ . 


عن الرّییمبن یمان ال تيغ الشَافیی ول برجل یکی ۲ 
رة أن بط ابي ا : «هیهات ما أَبْعَدَكَ من ذَلِكَ) ۱ 


حي« 
ع $ 
١‏ 
١‏ 


وَعَنْ حَرْمَلَةَ بن یخی قَالَ: سَمِعْتٌ الشَّافِعِيَ يَقُولٌ: «إِذَا أَرَدْتَ أَنْ 
تعْرفَ ا 5 ل يَضْعٌ دَوَائَهُ؟ فان وضعها عَن شِمَالِه 
أو بَيْنَ ید فاغلم أنه لیس بکاتب 00 


و و ل ال ل E‏ و ا وض 1 
م۶ و 
0 عادته : 


کان الشافعئ - بلا ریب 5 من عباد الله ال ر وسادة الاولياء 


هو 


ال خلصیه : وفلهاده الا كافية» فهم شهداء الله في الارض 
ری هه الربية: اه كان م م في کل لَيْلَةٍ حَيْمَةَء وَإِذَا كَانَ 


و یی سا > وَكَانَ حَسَنَ الصّوتِء رد سَمِعَهُ لاس یلو 
كك NOT ERE E‏ ا ثلت الیل 
۳ للم ثلت الیل ثم نی ای 

وَعَنِ الرّبِيع بن سُلَيْمَانَ یقول: گان الشافعیْ يُفْتِي وله خمس عشرة 
فته وكان الیل إلى أن مات 3 
)١(‏ «آداب الشافعئ ومناقبه» (ص ۱۰۰). 
(۲) (اداب السافعی ومناقبه» (ص۱۰۱). 
(۳) «اداب الشافعی ومناقبه» (ص ۱۰۱). 
(۶) «آداب الشَافعی ومناقبه؛ (ص۷4). 
(0) «المنتظم في تاريخ الملوك والامم» (۰۱۳9/۱۰ ۱۳۰). 


1( «المنتظم» (۱۳۲/۱۰). 


4 مس نس سم 


مر وو 


دري وو 
0 تواضعه وورعه: 


َال الربیع : ای الشافعی ‏ وا ۳ وَهوّ مَرِيض » فَذَكَرَ ما 
وضع من کی فقال : Nl lS‏ 


. 


وَعَنْ أبي تور قَالَ: «أَرَادَ الشَّافِعِيْ الْخْرُوجَ إلى مَكَةَء وَمَعَهُ مَالُ 
للخ له وَقلما ان یُمسكٌ السیء من سَماحته -: تفي آن تفتري بهذا 
الا اه كوك لله واو لدت ير داك 

كرح نع يم غلبا > سالك عن ذَلِكَ الْمَالٍ ما فَعَلُ به؟ فقال: 
َجَدْتٌ بِمَكةَ ضَيْعَةَ یُمکتني أن أشتریها لِمَعْرِفَتي بأضلِهَاء آکترها قَدْ وُقِقَتْ 
عَلَيْهِء وَلکنْ قَدْ بَسَطْنَا مَضْربًا یکون لأضحابتا إِذَا حَجُوا ول فیه»". 


وَقَالَ الربيع ا سلمان: ال الشَافِعِيُ : یی كد يت قرف 


دة إلا ا یه يعني : : فطرختها؛ أن الم یثقل الْبَدَنَ 
المَلت رزیل a‏ ان وَيَضْعِفٌ صاحبه عن 
الْعَادة»" 


وال اد 3 م سریج : (وَخَلتث مع المافعیع على حادم لِلرَشِيدِء 
وهو في نیت قد فرش بالییّاج ۳۳ فلما وضع السَافعی رجله عَلَى ۱ لَعَتَبَةِ 


0 


ال فْرَجَعَ وَل یدخل ‏ فقال له الْحَادِمْ : اذخل» فقال : ۱ بحل 


اه 


(۱) «آداب الشَافعی ومناقبه» (ص1۹). 
(۲) «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص۷۸). 
(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۷۸). 
)٤(‏ «آداب الشَّافِعِيَ ومناقبه» (ص۷۲). 


> الرّسَّتالة ۳ 


این عَجلان يَقَولُ: (إِذَا ۳1 الْعَالْمُ لا 
وه وو مب م ۲ 2 

: زهده فى تولی القضاء‎ ٥ 

ی المّافِِ ای القَضَاءِ مین باه 

الأولّى: دَعَاهُ إِليّْهِ هَارُونْ الرَّشِيدٌ لما خمل إِليْهِ متَهمّا بالَشیم» فَأَبَى 
لك فَقَالَ له هارون: سل حاجتّك فَقَالَ: «حاجتي ا ص سهم 
ذوي آ و تفت غرم لیا فا ES O‏ له إلى 
1 ۳ 
مير ۱ 


7 


الثّانبة: آیام الحَلِيفَة وه دعي المَضاء ء ین قبل المَامُو 


وهو بضر وَكَانَّ الشَّافِعِينُ علیلا َدِيدَ اللّف قَقَالَ الشَافع ا إن 


كان خیرا إلى في ديني ودنيّاي وَعَاقَة آمري قَأَمْضه و بضني ال 
ال فَنُوفي بَعْدَ هَذِهِ الدَغوة بثلائة آیّام» والرَّسُولُ (أي: رَسُول الحَلِيفَةِ) 


وَقَالَ الربیع م بر" ا ا اه الشافعی وَذْكَرَ خدیغا 


م8۵ و 2 


عن الب یال ال [ 0 تأخل د به یا أبَا عَبْدٍ الله؟ فقال: سبحان الله! 


أزوي عَن رَسُولٍ الله ئ شَيْعَا شََكَا لا ار 7 ؟! مَتَى عرفت لرسول الله َل 


سے کے 


حدیثا» ولم د به» فانا اشد أن قد E‏ 


(۱) «آداب الشافعن ومناقبه» (ص۷۹). (۲) توالی التأسیس» (ص۷۷). 
(۳) توالی التأسيس» (ص۸4). (6) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص1۹). 


TES 06 :‏ وله لاه ما تلشف ركان 
سول الله ية جلاف قولي مما يصح ٠‏ فَحَدِيتُ الب كله أ اول 


١‏ که 


عَنْ عَبْدِ الله ن أَحْمَّدَ بْنِ حَتْبّلٍ فیما كَتَبَ إِلَيّء قَالَ: قال أبي: قال 
6 المافیث : 25 ۰ شم أَغلَم , دت والرخال ا فاد کال اا 


ص 


صحیخا فالاو 5 کان» ۳ تیا آو قفا حتی ادهبت الب 
ل ۳ 22 ۲ 
ادا ار 
~ 0 و مر نت ° و ۵ 0 ص 7 ّل ل ا م سا ب ها م 
عن محمد بن مسلم بن وارة الرازي» قال : RE‏ حمد بن 
م ۵ م ۳ 2 ۲ 2 ۹ر و ع ه ەر 7 مر چ ا میرم TG‏ 
حَنْبَلِء فلث: ما تری لِي من الکثب أن انظر فيو لِيَفتَحَ لي الآثار. 


و 
۶۶ 


رَأَيُ ما مالك » ۳ لوو 3 الأوْرَاعِتَ؟ فَقَالَ لي ولا لك أن آدکره 


۳ 


وان : ی بالشافعع؛ نه اقتزقم صوابا» أو ليقت با5تار _ 
ال ا 

وَعَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن عَبْدِ الْحَمِيدٍ بُن مَيْمُونِ بن مِهْرَانَ قال : قَالَ 
ی ۳ ما لك لا تنظر في کی الشافعی؟ نما من 
۳ 52-5 2 ( 


3 7 3 لاس ا أ 7 7 ٤(‏ 
وضع الکتب 0 ظهرت ‏ نع للستة 4 من الشافعی » 7 


cor‏ مه ت 2 وا ,“ل عد 
0 معنی قوله: (إذا صح الحدیث فهو مدهي : 


رام ٤‏ 3 قف ی 9۳ ر ا 0 SF‏ 


(۱) «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص۹٩1).‏ (۲) «آداب السافعی ومناقبه» (ص ۷۰) . 

(۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص .)4۵‏ (4) «آداب السافعی ومناقبه» (ص”5:). 

(۵) «الغرر البهیة» (۰)۳۰۹/۶ واتحفة المحتاج» (۱/ :4 وانهاية المحتاج» 
(۱/ ۵۰) . 


0 


3 


3 


> الزمانة 52 


ده رو و و نت 
الثبی ية فهو قولي وان لم تَسْمَعُوهُ مي 
وكا مد لس ازيل مک وب قَالَ لا الشافعی: 
وح لطعي ا ی 
وروی اا عن الشافعی اه 
لبق آل فیما الشواب قلا بدْ آن ل فیها ما یحالف کتاب ۵۱ 
اي 313 وله لكر ال الله تقال + وات وم عون ام مدنا 


وم وو سس 


فيه الما ثيا [الساء: ۲۸۲ فَمَا وَجَدْتَمْ فيها مما یحالف کاب ال 


۵ 
۷ 1 


"6. 
1 


نه و ا 3 م و ای ام ۳ 
ر وله اني رَاجِعٌ عَنْهُ إلى کتّاب الله وس لا 


ص 


ه هل هذه القَاعِدَةَ خَاصَةٌ بالشافعیت ؟ : 

ذهب جَمم من الْعُلَمَاءِ: أن هَذِهِ الْمَاعِدَةَ لَبْمَتْ لأَحَدٍ غَيْرِوء ام 
الْحَنَفِيّةَ وَالْمَالِكِيّةَ فلا يَخْرجُونَ عَن أَقْوَالٍ إِمَامِهِمْ ونقول ا قِيدَ 
شبر راس صا حون مد يقر - كَمَا ذکزوا - باصح 
الول فهُم مُقيّدُونَ بروَايَةَ عن إِمَامِهمْ اة ولا فلا يَعدُونَ لك من 
الْمَذْمَب بل اختیار من ذَلِكَ الْمُجْتَهِنِ وام ما الشَافعی 5 له فيئرك نَصه 
الصّريح لصحة اديت کون مَأ صح فيه اه مده لقاعدته 
لْمُقَرَرَةِ وَنَاهِيكَ بها وَخدَها. 

وممّن أَنْبَتَ أن مَذه الْمَاعِدَةَ خَاصَّةٌ بالومام الشَّافِعِيَ ِي الدَيْنِ 
ال وَذْلِكَ بناء عَلَى أن الشافعی ال بها ملق ار خلافا 
(۱) «آداب لاف ومناقبه» ( ص۹٦‏ °( . 


(۲) «آداب المَافعی ومناقبه» (ص*۷). (”) انظر: «کشف الأسرار» .)٤/١(‏ 
)٤(‏ «العقد التليد» (ص۲۱۱). 


8 نت ® 


مس هم ۳۹ 


. فيدها بعدم وجود المعارض - كما ا 
ودعت گنیر من الخلشاكء إلى آن عذه القاعدة لتق خا من 
را یه بل قال بها 3 فد EY‏ کیاد ذَلِكَ 


1 
٠‏ و سر 


)۲( 
غير واحل . 
لو انسل و و ی خا یا ل و 3 ل ب ت 
قال الخافظ ابن حجر في «توّالي التاسيس» : «قدٍ اشتهر عن 
2 5 0 3 ۳ 0 سم 4 01 موز و ص ص 2 ه ع #۵ )و 
الشافعی: «إذا صح الخدیث فهو مَذهبي!» وخکی عَن السبکی أن له 
ص > ۰ ٠»‏ ۳9 0 وت ۲ 


0 سس سر مھ 


وا او اعد بل ی تور ا 
الرأي وََبْعَدهُم عَنْهُء وألرّمهُم ی السْنّة» وَقَدْ نقل عَنْه ابْنُ الْقيمٌ في 
مؤلمّاته : ک«آغلام الموقعین»* مّا فيه التَضرِيح: بِأَنَّهُ لا عمل عَلَى الرَّأَي 
أضلا . وَمَكَذَا نقل عَنْهُ ابن الْجَوْزِيّ وَغَيْرُهُ من آضخابی وَإِذَا گان من 
الْمُخَالفِينَ للرّأي المُنفرِينَ عَنْهُ - قَهُوَ قَائِلٌ بما قَالَهُ الم الََّاتَةُ المَْقُولّة 
نصُوصهُم عَلَى أن الحَدِيتَ مَذَمَبهُم وَيزِيدُ عَلَْهِم: باتهم سَوْعْو الرّأي 
فيمًا لا یحالف النَّصّ ‏ وَهُوَ مَنعهُ مِنَ الأضلء و قَدْ حکی الشَّعرَانِي 


سے 


(ت۳۷٩ه)‏ في ا أن الأفكة ا كلهم قالوا: إذا ضح 


(۱) انظر: «معنی قول الامام المطلبي: إذا صح الحدیث فهو مذهبي» (ص۱۶۱ 
.(\VY -‏ 

(۲) كما فى «حاشية ابن عابدین» .)1۸/١(‏ وعزی نقل القول بِذَلِكٌ إلى أبى حنيفة : 
ابن 31 البق والشعراني وابن الشحنة في شرح «الهداية» 1 وانظر : اشا همم 
أولي الأبصار» (ص ۰۵۲ ۰۱۰۸ و«الإنصاف في بیان أسباب الاختلاف» 
(ص؛ .)٠١‏ 

(۳) يقصد به كتاب: «معنى قول الامام المطلبي: إذا صح الحديث فهو مذهبي». 

€3 (إعلام الموقعين» (۰۱/۱). 

( «المیزان الکبری في المذاهب الاربعة» = «الْميرّان الشعرانية المدخلة لجهیع = 


:> انز اوه 5 


7 4 8 2 را ر ر م 2 ۶ ههام لت مه ۱ 
الحدیث فهو مذهينا» :ولس لاحد قاس ولا حجة ا" 


م چ مر °„ ا 0 cupa‏ كم نت اله 9 ۳ ۱ ۲ 

وَذْمَبَ بغض الحنفيّة إلى ذَلِكَء فَقَدْ ذَكَرَ ابن الشّحنة (۳۵۸۹۰) 
Er 7 2 ۳ 7 0۵ 2 5‏ و ص 2 1 18 
في شرحه ل-«الهدایة» أنه: (إذا صح الْحَدِيثء وَكَانَ علی خلافب 
یت م2 ۳ ۱ ر لوحي عو و 2 ° ع 7 
المذهب. عمل بالخدیت ویکون ذلك مذهبه ) ول یخرج مقلده عن 
وو اي ۴ م 9 اف ها ها مضه 3 4 
گونه حَنَفِيًا بِالْعَمّل به. فَقَدْ صم عَنْهُ أنه قَالَ: إِذَا صح الحدیث فهُو 
ا E‏ 000 ۵ ف ا ؟ لم مر 5 م هم مج و 2 
مذهبي. وقد خکی ذلك ابن عبد البر عن آبي حييفة وغیره من 
CIC‏ 
ال 


0 تحرير محل اسراح 
لا خلات في لد صح اا تایه فهو ر + دا کان 


و و 
أ 


۳ ي المام اقا یش الشحیح. ۰ أمّا ذا لم یکی یکن للومام رأي فِي 
الما فالظاهر الَنِي تمضیه ال وجوب الْعَمَلٍ ال و هذا 
ا 
2 


6 
ا عأ 


5 


ص به تقیْ الدیْن شعن "لحن ين دك إلي الامام» والْقَوْل 
بان مَذْهِبَهُ كَذَاء فيه نَوْعٌ من الْمجَارَفْقٍ لِعَدَم بان مَامَ لم یطلم 


آقوال الائمة الْمُجتَهدِين ومقلديهم في الشّرِيعَة المحمدية». 

.)۵۷ «القول المفيد فى أدلة الاجتهاد والتقلید» (ص‎ )١( 

)۲( هو : و الفضل محمد بن محمد الحلبي الملقب بشمس الدین والمعروف باین 
فيهاء ثم نفي إلى بيت المقدس. نم آذن لَه في العودة إلى حلب» فعاد الیها 
ثم ذهب إلى مصر فعاد إلى وظيفته السابقة وهی کتابة السر وأضیف له قضاء 
الحنفية أَيْضَاء ثم صرف عَنْهُ وق تعرض إلى شدائد ومحن» وأصيب في آخر 
عمره بالفالج. وأصابه ذهول. توفى سنة ٠9/ه.‏ 

(۳) «الفتوى في الاسلام لجمال الدين القاسمي» (ص١١١)»‏ نقلا عَن شرح ابن 
الشحنة للهداية. 

.)۱۳۳ «معنی قول الامام المطليي: إِذَا صح الحدیث فهو مذهبي» (ص‎ )٤( 


۳1 رجمة اامام السافین 


#9 ۳ رن ی ها ور مج ر م و ٩‏ 6 ساو سام ص 7 ص 
على الحديث» فلعله 3 علبه ‏ ولم با خد به لااعتبارات e‏ 


الصجيح› وَقَدٍ اختلف اْلَماء م نی : هَذِهِ الحَالَةٍ 1 وین 
لول الأول : الْعَمَلُ بالحدیث وَجَعْلَهُ مَذْهبًا للامام وتضحیخ نسبة 
الب قد نقل ذَلِكَ عَن عَدّد من عُلَمَاء الاقف 


۵ 
الر ای 
سے سے مہ سے 


الراي 


و مم 


قَالَ | بن الصلاح: e‏ اف بالحدِيثٍ في 
مثل ذَلِكَ : أَبُو یفقوب البویوله( E‏ الدّارکی۳ E‏ 


س 


قظمَ به أَبُو الحسَن الکیّا الظبري ۳" في کتابه: «في أصُولٍ الفِفَهِ»» وَلَيْسَ 


)١(‏ هو: الإمام ۳ یعقوب بن د یحیی البويطي المصری» تفقه عَلَى الشافعی. 
واختص بصحبته» قَالَ الحافظ 7 حجر: ثقةء فقيه» من أهل الس مات 
فى اه ادن قی .بدن خودي وا وا ني وا امش ور" 
«تارییخ بغداد» (۱۵/ ۲۹۹ (العبر» (۰)۶۱۱/۱ و«فيات الاعبان» (۷/ ا 
(طبقات الشافعِيّة) الکبری» (۰)۱۰۲/۲ «تهذیب التهذیب» (۹/ ۰1۲۷ 
(التقریب» (۲/ ۳۸۳). 

(۲) هو: آبو القاسم عبد العزیز بن عبد الله بن محمد بن عبد العزیز الدارکي. قال 
ال كاد تفه اي ها رط توت اا ی و 
وتلاتماتة: وذارگ: قرية من عمل في 0 1 حو في : «تاریخ بغداد» (۱۰/ 
۳ «طبقات المّافعیّة الکبری» (۰)۳۳۰/۳ وافیات الأعیان» (۳/ ۰6۱۸۸ 
(العبر» (۲/ ۰0۳۷۰ «معجم البلدان» (4/ ۱۲). 

(۳) وا ی ی و رن ممعي ی ی ی ی ان 
فيه عبد الغافر : الامام البالغ في النظر مبلغ الفحول. والهراسي: براء مشددة 

وسين مهملت قال ابْنْ العماد: لا تعلم نسبته لأي شيء. وَقَالَ ابْنُ خلکان : ولم 

آعلم لأي معنی قیل لَهُ: الكياء وفي اللغة العجمية: الکیا هو الکبیر القدر 

المقدم بي عرس ا ا وهو بکسر الکاف وفتح الیاء المثناة من تحتها وبعدها آلف» 

توفي سنة آربع وخمسمائة. ترجمته في : : «وفیات الاعیان» (۳/ 2)585 «المنتظم» 

( ۷ «تبيين کذب المفتری» (۰)۲۸۸ «العبر» (/۰6۸ «طبقات الشافعيّة 


> الرسش اه ۳۷ 


هَذَا بالهيّنِء فليس کل فُقیه یَسوغ لَهُ آن يَسْتَقلَّ بالعمل بما يَرآهُ خجّةّ من 
الحَدِيث» . انْتَهّى . 

اف اش ان بات 0 بو بكر ا نید 
( ت۸٥٤‏ ه)» م قَالَ: «وکان e‏ من م مُتَقَدّمِي آضحابتا ۳ ۳۳ ار 
فِيهًا حَدِيتٌ وَمَذْمَبُ الشَافِعِيَ خلافه تيار بالخدیث وَأَفْتَوْا به قَائِلِينَ : 
دعب اناف عا واف الخديف» وَل يتمق لك الا اور 

وَقَالَ ابْنُ بَرْمَان: «فإن قَالَ: قَمَا قَوْلْكُم فين وَجد نضا مِنْ 
رل الله وئة- الف ملعت الشافعی و ثلناة بحت عليه أن 


أل رت لکد © 
یا خذ بدلك ؛ لانه مذهه» 


ه شروط العَمَل بهذا القَوْلِ للشافعی : 
ا me‏ الا في الحیت مدن له ر كه ام 
مدب 


e f 


ل ابْنُ الصّلاح: تافو مرو ره ال اه E‏ 
مَذُهبهُ تَر إن ملت آلاث الاجتهَادٍ فيه ال مُظْلقَاء وَإِمّا مِنْ ذلك 
ایب أو ني یلك الْمشألة عَلَى ما سب يانه گان له الاشعقلال بالْعَمَل 
E ET‏ اشر ل ري IM‏ ان لان 
الحَدِيثِ بَعْد أن بَحَتَ لم يَجِدْ لمخالقته عنه جَوَابًا شَافِيًا فلیلظر: هل 
عَمِلَ بذَلِكَ الحَدِيث إِمَامٌ مُستقل؟ إن وَجََدَ مَل أن يَتَمذهبٌ یه في 
العمل بذيك الحَدِيثِ غذرا في تَرَكِ مَذهب مامه في ذَلِكَ والْعلم عِنْدَ الله 


= الكبرى» (۰)۲۳۱/۷ «شذرات الذهب» (۰)۸/۶ «مرآة الزمان» (۳۷/۸). 


(۱) «المجموع» .)15/١(‏ 
(؟) «الوصول إلى الأصول» (۳۰۸/۲). (۳) «المجموع» (14/۱). 


E EE 


۲ - أن يَسْلَمَ الیل الصَّحِيحُ من الْمُعَارض» ولا یخرناك فِغْل گثیر 


° و م كه 0 1 م ۵ م 2 ر زر ۰ HIS‏ 
من فقهاء الشافعكة وغيرهم ممن ون على هذاء ویقولون: مذهت 


الشافعی کذا؛ لان ای صح ف فيه فيه وهو فلل 1 من انتفاء 
الْمُعَارضِء وَالْعِلُمٌ بعدّم الْمُعَارِضٍ یوق علی مَنْ لَه أَهْلِيّةُ اسیفراء 
الشرِيعَة 2 خن معي أو ل قارف لهذا انيف و 
و ال ماوت قلع مه فا مایا هق الشافعة ی أن 
يتحصل لتفیه أَهْلِيَةَ هَذَا الاستفراء قَبْلَ أن يصرّح بهذ الْمَنْوَى لَكِنَّهُ لیس 
كذَلِكَء فَهُو مُخْطِئٌ في هَذَا الْقَولِ”'". 
وَمِنَ العلماء من لم يقَيّدُ ما قاله السافعی بهذا الط لأنه ان 
لك فهو قَوْلُ جمیع العْلمای وَلَيْسَ خَاضًا بالشافيي» و يه مِنْهُم رازه 
ت ال «إن گان مراده مع عدم المعارض. نهذا 9 ۳ اف 
ل خاصضًا به 6 وان کان مع وجود ا فهو حلاف الاجمّاع 
فلس هذا الْقَوْلَ خاصًا مَذْهَبهِ کا تعض 4 ls‏ 
وقد أَنْبَتَ تفي الدّیْن السْبْکیْ أن العْلَّمَاءِ كَافَةَ متَبِعُونَ للحَدِيثِ إِذَا 
۱ ۳ من الْمُعَاضء فا لم یَبْلعَهُّم كانوا في أَوْسَّع الْعُذْرِء والشَافِعِيُ 
يي كياد فى ذلك وبمار عنم .يانه علق القول بالحدیث عا 
سشیه» فمتی صح كان تدم ا وش یه لین لاس أن 


رام 
فل 


بعض ۳ وضعوا أضولا وَقَوَاعِدَ بَنَوْا مذاهبَهُم عَلَيْمَاء ولاجلها ردُوا 
۳ 1 


ُعْض الْأَحَادِيثِ» كَمَنْ قدَّمَ عَمَلَ أَمْل الْمَدِينَة أو یاس علی الْحَبَرٍ 


(۱) «اداب المفتي والمستفتي» (ص۱۲۱). 
(۲) «شرح تنقیح الفصول» (ص  .)4۵۰‏ (۳) «شرح تنقیح الفصول» (ص 40۰). 


> الرس اه ۳7 


ا لقا اتا ساو e‏ 5 .2-6 فيد 1 ESE EA‏ و 
الشافعنٌ فليس له قاعدة يرد بها الحديث. فمتى صح كان فایلا به وهو 


»> ع و8(١‏ 
مه 5 


a‏ طه او لاه هتفه عد هلا 


مه 


الْحَدِيثِ أو لَمْ يَعْلَمْ صحته: نا ما بكر ود عام غلب کد 
ليه وَنخوما من كني آضحابه الاجذین عَلهُ وم ماهلا ا 
صَعْبٌ قل مَن یتصف بي 0 فلو 45515 لأن راه 
1 ال بظاهر أَحَادِيتٌ كَثِيرَةٍ راها وَعَلِمَهَاء ٠‏ لکن قَامَ الدليل بعد 
طَعْنٍ فيا أو نَسْخهَا أو تخصیصها أو یلع أو تخو ذَلِكَ”" . 

وَمِنَ الأمُثلة التطبيقيّة لجعل الحَدِيثِ الصّحِيح مذهبًا لاو مام وان 


حالف فوّله : 

- أن التَّرْجِيءَ”" في الأَذَانٍ رُكْنٌّ. قَالَ لقاضي حْسَيْنٌ : إن الإِمَامَ 
أَحْمَدَ ایهم نقل عن الشافعی أنه دا تَرَكَ التَّرْجِيعَ لا يصح آذانف وَعَذَا 
لفو ل نفيك یه رک نت 


تیلم مخ قن الَْذعب جلك کرت خر جوا للشافعیع قو لا 
یکزنه سنةء رَجخوه علی ما قل عَنْهُ من الرَكْديّة س 2. وگانث للدي في 
دَلِكَ الْأَحَادِيتَ الصَّحِيحَةً التي جاءث بحذفه*. 

- قَالَ المَاورْدِيُ عَنْ تغیین الصّلا: الوط فے ۶ وه تعالی : 
#حَفِظُوا عَلَ الصَّلوتِ والصّككزة الْوُسَطَنْ [البقرة: ۲۲۳۸: بات ی 


- ١1١ص( انظر: «معنى قول الإمام المطلبي: إِذَا صح الحديث فهو مذهبي»‎ )١( 
O لتقن‎ 

)۲( «المجموع» (14/۱). 

(۳) وهر ذكر الشهادتين مرتين .سرا قبل الجهر. 

€3 (المجموع» (۳/ ۱ و .)٩۲‏ 


۳1 ترجعة اب امین 


م فالذي يَصِح عَلَيْهِ نها صلا: نیح استدلالا» لکن مَهْمَا قلت 


مسد م 2 
ED‏ 


ولا فيه حبرا فنا ا نت عله و فد وردت از 
صَحِيحًا بِأَنْهَا صَلَاةُ الْعَصْرِء فَصَارٌ مَذْهَْبَهُ عَلَى الأضل ا 


اة العضر دون ما نص عل مِنَ الب ۰ ولا یکون ذلك على فَولین - 


كُمَا وم بَعْض أَصْحَاينًا »۳ . 
القَوْلُ الثّانِي : عدم فا انیت دی لاچمام» وعدم تَضْحِيح 
نة یک یی وَهَذَا رأي الافترین مِنَ الُْلَمَاءِ. ۱ 
شا فلا اظر علی ان افیف زا سل هن وان خالنة فود 
السَافعت ليلم بان لام الشافعی تَرَكَهُ عَامِدًا بَعْدَ علمه بی لمّا لان 


اديت مسو ۳ مُوول آو غر دل وه 0 الکرخی من العف 


م 


19 0 توا الحدیث ی کمذهب له» ولم يَلتَفِت إلى ما 
ورد عن الإمام من القولٍ بنسخه أو تَأُويله أو ل ل 


قال ابْنُ الصّلّاح : اوفوكر شلک هدا المتلت سن ال افه هد 
عمل بِحَدِيثٍ تَرَكَهُ الشَافِِيُ عمذا على علم ین بيه لمَانغ اطلح عله 


5 E 
وَحَفِيَ عَلى غیّری گابي الول مُوسَى بن أبي ال ميد‎ 


.)۸/۲( «الحاوي الکبیر»‎ )١( 

030 الأصل (۲) من «الأصول التي عليها مدار فروع الحنفية» للکرخي. وهي 
ملحقة بكتاب «تأسيس النظر» للدبوسي (ص59١‏ و۱۷۰). 

(۳) هو: أبو الوليد موسى بن أبي الجارود المكي قَالَ و عاصم: یرجم للیّه عِنْدَ 
اختلاف الرواية. قَالَ ابْنُ الصلاح: توفي سنة أربع وسبعين وأربعمائة. ترجمته 
في: «طبقات الشَافِعِيّة» لابن الصلاح الورقة (۷أ)» «طبقات الشيرازي - 


5 e 


م ۵ و ع هو ۳ و ت 


الشافعی یی وروي عَنْهُ آنه رَوَى عَن الشافعی 85 أنه قال : «إذا صح 
عن ال كل حدیث. وَقَلْتُ قولاء انا رَاجِمٌ عَنْ قَوْلِي قَايْلُ بذلك»۳*. 


ال أَبُو الولید: وَقَدْ صَحَّ خدیث: «أَفْطَّرَ الْحَاجِمُ وَالْمَحْجُومُ 


.)٠٠١( =‏ «طبقات الشَافِعِيّة الكبرى» »)١151١/7(‏ «تهذيب التهذيب» (۱۰/ 
۹ «التقريب» (۲۸۱/۲). 

(۱) «حلية الأولياء» (۹/ ۱۰۷). 

(۲) ورد الحدیث من رواية شداد بن آوس . آخرجه أبُو داود في الصوم» باب في 
الصائم یحتجم» حديث رقم ۳/0 2+۳۵ وابن ماجه في الصوم حديث 
رقم (۰)۱1۸۱ والدارمي (7/۲ ۰۱۶ والشافعی في (مسنده) (۱/ ۰۲۵۵ 
وعبد الرزاق في «المصنف» رقم (۰ 0۷۵۲ والحاكم في «المستدرك» /١(‏ 
۸ والبيهقي في «السنن» (۰)۲۰/4 وابن حبان كما في «موارد الظمآن» 
رقم ۰)٩۰۰(‏ و(۰۱٩‏ وأحمد في (المسند» (۶/ ۰۱۲۲ ۰۱۲۳ ۰۱۲۶ ۰/۱۲۵ 
والطحاوي في «شرح معاني الاثار» (۷ واسناده صحیح» ولکن ثبت عن 
ال عد سر فا فا في (الفتح» (۶/ ۱۵۵): بصن (آفطر 
الحاجم و المحجوم) بلا ریب» لکن وجدنا من حديث آبي سعيد: أرخص 
النبي ار في الصحابة للصائم واسناده صحیح » فوجب الأخذ به؛ لذن الرخصة 
نما تکون بعد العزيمة» فدل عَلّى نسخ الفطر بالحجامت سواء گان حاجمًا أو 
محجوما. . .»۰ وانظر نص الرایة: (۰1۷۲/۲ ۰)4۷۳ و«الفتح» /٤(‏ ۰۱۵۳ 
1 و«تلخيص الحبیر» (۲/ ۰۱۹۱ ۱۹۶). وورد حدیث : «آفطر الحاجم 
والمحجوم» من رواية «رافع بن خدیج وله رَوَاهُ التَريذي في الصوم باب 
كراهية الحجامة للصائم واسناده صحیح) والحاکم (المستدرك» (۱/ 
۸ والبيهقي في «السنن» (۰)۳۲۵/4 وعبد الرزاق في «المصنف» رقم 
(۰)۷۰۲۳ وابن حبان كما في «موارد الظمان» رقم .٩۰۲(‏ ومن حديث 
«ثوبان طلْیه» أخر جه ألو داود في الصوم باب في الصائم يحتجم حديث رقم 
TTT)‏ و۲۳۷۰ و۰)۲۳۷۱ وابن ماجه في الصیام باب ما جاء في الحجامة 
للصائمء حديث رقم .)۸١(‏ وابن الجارود في (المنتقی» حديث رقم 
(85")» والدارمي (۰۱/۲ ۰۱۵ والطحاوي في «مشكل الاثار» (۰)۹۸/۲ 
وار بن حبان كما فِي «موارد الظمآن». حديث رقم () وعبد الرزاق فى - 


چ دما ها 


فأتا أَولْ قَالَ الشافعی: أَفْطْرَ الحاجم وَالْمَحْجُومُ. فَرُدَ عَلَى أبي الولید 
لِك من حَيْتُ آن الشَّافِعِيَ تَرَكَهُ مّع صحّته یکونه منشوخا عند وَقَدْ 
دلّل ضيه عَلَى ذَلِكَ وَيَيَهُ وَروينا عَنِ اب یمه الإمّام البارع في الحَدِيثِ 
والفِقُوء أنه قيل لَهُ: (هَل تعرف سُنَهَ لرَسُولٍ الله كله في الخلال والحرام 
ل یودعهّا المَافعْ في کشه؟ قال: لا)* ". ۱ 


0 01 ےس 2 3 7 a‏ م 0 م 0 0 2 أ 3 
ومما يويد ذلك ایضا: ما روي عن الامام مالك اه من أن رجلا 
را 2 سے - أ 3 1 تم ره 7 ۾ سوسم ۲ . ۹ رز لام ۶ 0 o o‏ 
سّاله: للم زویت ححَدِيث: «البَیعَان بالخیار» " في «الموطا». ولم تعمل 


= «المصنف» رقم (۰)۷۰۲۲ والحاکم في (المستدرك» (۶۲۷/۱). وانظر : «تعدد 
الروایات واختلافها في سنن الدارقطنی» (۲/ ۲ - ۰۱۸۳ واشرح معاني 
الاثار» (۹۸/۲ ۔ ۰6۹٩۹‏ وآحمد فى «المسند) (ه/5 لا ۰۲۷۷ ۰۲۸۵ ۰۲۸۲ 
۳ وأما الأحاديث التي 2 الاحتجام للصائم. فعن أبي سعید 
الخدري ونه أن رسول الله بي قَالَ: «ثلاث لا يفطرن الصائم: الحجامة. 
والقيء» والاحتلام» . روا؛ التزمزی. حديث رقم (۷۱۹) في الصوم. باب ما 
حاء في الصائم پذرعه القيء . 
وحدیث «زید بن أسلم لبه رَوّاه أبو داود في الصوم باب في الصائم يحتلم 
نهارا في شهر رمضان حديث رقم (۲۳۷۲) وعبد الرزاق في «المصنف» رقم 
(۷۵۳) . 
وحدیث ابن عباس ونه : «آن رسول الله ئة احتجم وهر محرم» واحتجم وهر 
صائم» . رواه البخاري (5/ )٠٠١‏ في الصوم. باب الحجامة والقيء للصائمء 
وفي الطب باب أي ساعة یحتجم» ومسلم في الحح» باب جواز الحجامة 
للمحرم» حديث رقم (۰)۱۲۰۲ وَأَبُو داود في الصوم. باب الرخصة للصائم أن 
یحتجم» الأحاديث: (۰۲۳۷۲ ۰۲۳۷۶ والتَرْمِذِيَ في الصوم. باب ما جاء في 
الرخصة بالحجامة للصائم. حدیث رقم (۷۷۵ + 0۷۷۷ وانظر: «(سنن 
الدارقطني» (۱۸۲/۱ - ۰۱۸۳ واشرح معاني الآثار» (۹۹/۲ - ؟١٠).,‏ 
واالاعتبار في الناسخ والمنسوخ» للحازمي (۲۲۲ - ۲۷۰). 

)١(‏ «اداب المفتی» (ص ۱۱۷ وما بعدها). 

(۲) آخرجه البخاري في کتاب البیوع بلفظ : «البیعان بالخیار ما لم یتفرقا؛ فان صدقا - 


الرس اة ۳7 


Cy‏ الى على ع انه 
ما أن حَدِيتَ خِيّار الْمَجِْس قَدْ صح عِنْدَ الامام مالك وَلَمْ يَعْمَلَ 


2 اور 1 0 اا Du‏ 
به » لقیام المعَارض عنده وهو عمل اهل المقوئة” 5 


6 م ۵ ۵و 


0 4< ری ۳ a o‏ 82 ر 0% 7 ۰ لكر یز 
0 ثلاث كلماتٍ لم بقلها احد قبل الشافِعِىّ» واشتهرت عنه : 
e ECR Ag 4" 2‏ ع ا به 
قال ابْنْ حبّان: «للشافعی كته ثلاث کلمَاتِ ما تكلم بها أَحَد في 


2 1۹ 9 س نی ۳ ی و له دك هه 2 ۾ ت کر رميو 
الاسلام قَبْلهء وَلا تمو بها أحَد يَعْدَهُ إلا والماخذ فِيهًا كان عنه : 


۳ 
0و ا 2-5 م و 9 


إحداها: ما وصفت» (وهو : 


م 
\ 
۹ 
ف 
0« 
56 
4 
۱ 
أ 
1١‏ 
:ما 
\ 
2 
CGR ١‏ 


ONE Î هو‎ < AF ye 2 عم هل ی‎ 


0 
مب 
ص 
۳ 
۶ 


ع ر 2 >2 و مه 8 0 
احدا قط فأ حبست ن یخطرء . 
e‏ 2 2 و م ھر ابر مر لت ۵ و 7 کے ام م 2 ۳ و ۶ 
س ت 6 م 2 8 0 o‏ ۹ 57 ر2 ص 6 ت س ص ص 
الربیع بْنَ سَليْمَّان یقول: سَمعت الشافعی یقول: وَددذت أن الناسَ تَعَلموا 
عا وو عل 6ه زة ۳ 
مُذو الكتّبَء ولم يَنْسِبُوهَا إلى“ . 


= وبینا بورك لهما في بیعهما وان کذبا وکتمت محقت بركة بیعهما». گما 
آخرجه مسلم في کتاب البيوع» باب ثبوت خیار المجلس للمتبایعین ومالك 
في «الموطاً» بلفظ : «المتبایعان كل واحد منهمّا بالخیار على صاحبه ما لم 
یتفرقا الا بیع الخیار». 

(۱) «انتصار الفقیر السالك لترجیح مذهب الامام مالك» (ص۲۲۵) لشمس الدین 
محمد بن محمد الراعي الاندلسي (ت۸۵۳ه). 

(۲) «الموطاً» )1١/(‏ مع شرحه «تنویر الحوالك»۰ و«المدونة» (۲۳۶/۳). 

(۳) «صحیح ابن حبان» (4۹۸/۵). وانظر: «اداب الشافعی ومناقبه» (ص ۰۲۷ 
وفیه : «قَالَ أَبُو خاتم بْنُ حِبَّانَ: ذَكَرْنَا في کتاب المْدبر: أن الشافعی لَهُ ثلاث - 


52 ترجه امام الشافین 


© موقفه من علم الكلام : 
کان موق الامام مِنْ جلم الکلام شَدِيدَاء فَمَدَ دمه وَدْمَّ أَصْحَابَه 


تاه منه . 


فَعَنِ الرّبيع . قَالَ لى الشافعی : لو أَرَدْتٌ أن أضَعَ علی کل مُحالف 
كَيَابًا لَمَعَلْتُ وَلَكِنْ لَيْسَ الكَلَامُ من شَأنيی ER‏ ی منه 


€ 
أن 


® م ننه 


شید . 
قال الم : «قُلْتُ: هَذَا ال الرَکن مُتَوَاتِرٌ عن السافعی»*. 
ا : وین کثب الشَافِعِيَ آخادیث في الرّؤْيَةِ وَعَذاب الْقَبْرِ 

مین لاف يتكلم في شیء مِنْ هَذَاء وانمّا اسْتَحْرَجنَاء؛ دنه گان بو 


م2 م2 


أن يَضْعَ في هذا م . وسیل أن يَضَعَ في الْإرْججاءِ كاب ابی . وگان يَنْهَى 
عَن الجَدّل وا لکلام فيه . یذ أَهْلَ لدع ار بالنّظر في الْفثه ۳ . 

و المقضصود د بم الکلام الذي مه الإِمَامٌ: الکلام في الْمَسَائِلٍ 
المَصلة بعلم التو حيد» التي گثر الْجَدَلُ فیها بَيْنَ الْفِرّق مِنْ أَهْل الأَهْوَاء 
وَين أَهْلٍ الستّف كُمَسْأَلَةٍ (گلام الله وَمَسَائِل ۳۹ وَالصمَاتِ)» وَغَيْر 
۳ و الْمُرَادُ «علم الْمَنْطِق) . 

فد عرّف عَلمَاءُ الکلام عِلم الکلام ب بان غل در م على 
لیات الا الدَّيييّة عَلَى الْغَيْر؛ بایراد الحجَج رف ا 


- لمات ما تلم بها أَحَدُ في الاسلام بل ولا ۱ الأولى : 
«سَمغت ابْنَ خیم ول سَمِعْتُ الْمُرَنِنُ» يَقُولُ: سَمغث الشافعی يَقُولُ: 
دا صح لحم الْحَدِيتُ فَحُذُوا بهء ودعوا قَوْلِي . إل 

(۱) «سير أعلام النبلاء» (۳۱/۱۰). (۲) «حلية الأولياء» (۱۱۵/۹). 

(۳) «کشاف اصطلاحات الفنون» (۲۹/۱). 


5 5 


E م 5 ۰ ۲ سه عن 7 هه‎ 0 1 ٤ 

أو هو: «علم يَبَحَث فيه عَن ذات الله تغالی وَصفاتوء وآخوّال 
° 7< س و ع ص ضا 0 00 4 226 2١‏ 
ال من المبدا والمعاد علی قانون الا سلام» ۰ 


ویمّا يذل عَلَى أن هَذَا هو المرّاد في دم السَافعیت للكلام : 


عَنْ عُثْمَان بن سَعیّد بن بَشَارٍ الأنماطی : سيعت الب ۳ ول 
ی وب و جر اش نم انم 


تاك 


الا 


0 a م ان‎ GAS مت‎ OD ۸ E 
فال عشمان: «وتاران» موضع في‎ _ ٠ قال لى : انت في «تارّان»‎ 


سه و 1 

بحر القَلرّی لا تَكَادُ تلم مِنْهُ سَفِينَه اع و ا ی 
۰ 0 7 ۶6 ر م ا >2 رم و 

حصت © دخل سب افسد جوابی » فَأَجَبْتُ بِغَيْر لك ك 

یه 1 ور ۶ رو و - 9 از 

جوابی » فلت کلما حت بسی ۶ › ۳ 


0 
هو 


َم قال لي : هَذَا الفِفَهٌ الذي فيه الکتّاب وَالسُنّةُ وَأَقَاءِ ۱ 
ا مثل هَذَاء فَكَيْف الكّلامُ في رَبِّ العَالِمِينَ» الذي فيه الرَّللَ کییر؟ 
ركت الکلاع EE,‏ 


م م 6 و ر 0 ۵ 58 0 ۶3 2 ۰ و 4 ۳ م ۶ 


)١(‏ «التعريفات» «ص۱۸۵). 

(۲) في «معجم ياقوت» (1/۲): تاران: جزيرة في بحر القلزم» بين القلزم وأيلة» 
وَهُوَ أخبث مكان في هَّذا البحرء وذاك أن به دوران ماء في سفح جبل إِذَا 
وقعت الريح عَلى ذروته انقطعت الريح قسمين» فتلقي المركب بين شعبتين من 
هذا الجبل متقابلتین» فتخرج الريح من كليهماء كل واحدة مقابلة للاخرى. 
فيثور البحر عَلَى كل سفينة تقع في ذَلِكَ الدوران باختلاف الريحين» فتنقلب 
ولا تسلم ابدام 


(۳) «سير آعلام النبلاء» (۲۵/۱۰). 


هر فد 


الكل فول ؟ الا E‏ ۶ غر ال فاشهه عل: 
الو 
فا شن 1 لم ر يهذا الذم عم المَنْطِقء أن له اة 
ذَكَرَ حِكَايّة عَنْ حَرْمَلَةَ قَالَ: قال الشَّافِعِنُ : «ما جَهل النّاس ولا اختلفوا 
إلا لتركهم ب لان العرب» واه إلى لان لیس 
ثم ق ما OPE TO‏ 1 أ 
الإِمَامَ تَمَوَّهَ بهَاء ولا گانث أَوْضَاعٌ RN‏ لك E‏ 
رواها ا 3 لحسر على ؛ : بن مهدي ۱ لفقيه» اا ر بن ٠‏ هَارُونء 
ل همم بن ن همام اا ا ابن ارول ل" 
قَالَ ابْنُ رَجَبٍ: «ِنْمَا الاقتداء بائْمَة لاشلام گابّن جارد 
ومالك» وا وی وَالَأَوْرَاعِيَ والشافعی. ا اى وَابي 
عبيد» ونحوهم . 
وکل هولاء لا بوجَد في کلایهم شي* من جنس کلام المتکلمین 
فضلا عن کلام الفلاسفة»(*؟ . 


(۱) «سير أعلام النبلاء» (۳۰/۱۰). 

(۲) هله الحكاية التي ساقها ‏ وإن گان فيهًا مجهول ۷ أن الإمام الذهبي ا 
في نفيه معاصرة الشافعی لترجمة كتب علم الكلام والمنطق والفلسفة» > مخالف 
للواقع» فقذ دخل الشافعی العراق حاضرة هَذِهِ الترجمة ثلاث مرات ما بين سنة 
(۱۸۶ه) وسنة (۱۹۸ه)» وکان بدء الترجمة سنة (۱۶۵ه)» ولذلك اشتد نکیر 
الشَّافِعِىَ علی من اشتغل بعلم الکلام وذکر أنه یمکنه الرد عَلَيْهِ إلا أَنّهُ لا 
یروق له أن یصرف وقته في مثل هذا. وأن انشغاله بنشر الحق من الکتاب 
وال آولی من ذلك: 

(۳) «سير آعلام النبلاء» (۷/۱۰). 

)٤(‏ بیان فضل علم السلف علّی الخلف» (ص4). 


و مر له و 


0 مصنفاته : 

أَفْرَدَ الامام ا نانا في کتابه امناقب الشافعت) سرد فيه 
فا ومن تان فیه: انون الكقي الى لشف الأضول رَد عی 
رو کات «الرسَالة المَدیه یِمَة»» کتّات الرسَّأالة اه كنات اختلاف 


الْأَحَادِيثِ» كياب چ الیل » کات ابظال الاشیختان كنات أخكام 
رآ كِتَابُ بَيَانِ فرض الله كك كِتَابُ صفءة الأمْر وَالَفُي كِتَابُ 
اخیلاف مَالِكِ والشافعی. کتَاب اختلاف یی که کباب الود عَلَى 
مُحَمٍِّ ُن الحسَن» تاب علي وَعَبَّدٍ اش كِتَابُ فضائل قري 

وَمِنَ الب الَتِي هي مصْفهةٌ في الْمُرُوع 7۷ الي تُعْرَفُْ 
ا e‏ ۱ 


م چاو مر ی ۶ وم ۹۹ ی E AR‏ ل م of‏ 
وَذْكرَ الْبَيْهَقِنُ كتبّه في الام ثم فا TO‏ ی ون 


وقد افا الاش في عَضْرِ الشَافِعِيٌ وَبَعْده علی قراءة كته والاستفادة 


2 - - 


منها وتدریسها وشرجها. من محمدٍ بنٍ مشیم ین وارة الرازي» قال : 
«سَأَلْتُ أَخمَد بْنَ ختبل قلت لت : ما تر لي من الب آن انر فيه يه لیف 
لى الآثَارَ رأي مالك أو التَّوْرِيَء أو الأَوْرَاعِيَ؟ فَقَالَ لِي قَؤْلا أَجِلْهُمْ 
أن أَذْكْرَهُ لَك . 

وَقَالَ: عَلَيْكَ بِالشَّافِعِيٌ ؛ فان أَكْتَرُهُمْ صَوَابَاء أو أَنْبَعْهُمْ لِلآتَارٍ ‏ 


٠ 
كت‎ 


(۱) «مناقب الشافعی» (۲۱/۱). 
(۲) «مناقب الشافعی» (۱/ ۲۶۷ - ۲۵). 
(۳) «اداب الشافعی ومناقبه» (ص4۵). 


Ti: 


وَعَنْ عَبْدِ الْمَلِكِ بن عَبْدٍ الْحَمِيدٍ بن مَيْمُونِ بُن مِهْرَانَ ا 


سے مھ سم 


ص 


را ها لك لا تنظر في کب الشافعی؟ قَمَا من أَحَدٍ 


وضع الکتب e‏ ات لسن و ا 
اشخاق بن زاره ب بمرو و بامْرَأَة لوا کان ده کت السّافس توف 5 
يَتَرَوّحْ بها الا لخال کب الشافعی فوضع «جامعه ا عل کتاب 
السافعن. وَوَضَعَ ١جَامِعَهُ‏ الصَّغِيرَا عَلَى جامع الثوريٌ الصّغِير)”" . 

وَقَالَ ابن هانیم: «سَأَلتَ اخمد بنّ نبل عن کتب و سم 
هي آأَحَبْ لك أذ كنهة آبي خرف واب م فقال : الشافعی أ 
إِلَىَّ. هو وَإِنْ وضع كِتَابَا فقو يفتي بالحییث وَمَؤُلَاءٍ یفئون لكأي 
۵ے بل ۵ (۳( 
فکیف بهذين؟» 


و 


وَعَنْ مُحَمَّدٍ بْن أَحْمَّدَ بن سُمْيَانَ الظراثفی الْبَعْدَادِيٌ يقول: «سمعت 
الرَبِيعَ سا ان يومّاء وقد حط عَلّی باب داره تسعمائَة را حلة في سماع 


۶ و ت ۰ ۴ ى م و ا سم م ۵ و 620 
کتب الشافعین - رحمه الله ورضی عنه -» ۰ 


ال رم تا ان ر 6س #4 و ۰ 9 
ره اه > ى ص س رن م4 2 1 7 
وا لمصنفین : «ما مس أحد محبرة ولا قلما إلا در ی 


مد 
مله ا 


p $ 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص41). 

(۲) «آداب الشافعی ومناقبه" (ص۰4۸ ۰4٩‏ «توالی التأسیس» (ص۷۱). 

(۳) «مناقب الشافعی) (۱/ ۲۲۱) للبيهقي . ۱ 

.)54 ۰۶۸/۱( «تهذیب الاسماء واللغات»‎ )٤( 

(0) «تاریخ د مشق» (۳۹/۵۱) لابن عساک و«تهذيب الاسماء واللغات» /١(‏ 


1°( د ال نی ۲ (ص ۵۷) . 


ازال 5 
.0 «نظرت في ك کتب َو لا | لنبعة ان و فلم ار 

TT‏ مِنَ المُظليي› گان قَاهُ نظم دررًا لى ا 

وال ال اليم : لو را الشافعی لك ماهو كه كان والله 


لسانه كر من lg EEN‏ 
ا ما تلم به الشَّافِِيُ. وق دَاودُ بن عَليّ الظَاهِرِي : 
گان الشَّافِعِيُ ضيه سرَاجًا یِحملة الاثارِ وََقَلَة الأخبارِء وَمَنْ تَعَلّقَ بشي: 
من پبیانه بو تک 

وقال مُحَمّد بْنُ علي بن المّد ىنال ل اس دلا تَثْرُكُ حرفا 


0 
للشافعع الا وا 
5 2و و رهبم 9 ت FO‏ 1 ل 1 4 ر ۹ر 
نة سنك كر مصنفات الامام الشافعي يواد في القدیم والجدید عن 
مدهب الشافعِيٌ فى مَحَلهِ منّ المقدمة 


ته وم وه 
و ناء العلماء عليه : 
ص سه ۵ هم م 0 o‏ ی - ۳ 0 2 2 و أ رم #۶ 
- عن عَبّد الرخمن بن مَهدی قال: سَمِعْتَ مالكا يقول: ما يَأتيتى 
هم TMU Î‏ بر ور (Ocal‏ 
فرشي آفهم من هذا الفتی » یعنی يعني : الشافعیع» ۱ 


- عن الحسَن بن مِحَمَّدٍ الرَعْمَرَانِيَ یقول: قَالَ مُحَمَّدُ بنْ الْحَسَن : 
إن تَكُلَّمَ َضحاب الحدیث : واه - فبلسَان الشافعیع -؛ تحني .لما وضع 
کته )° . 

- عن الرَعْفَرَانِيٌ قال: نت مَم يَحْيّى بْنِ مین في جَنَازة قَقَالَ له 


(۱) «مناقب المّافعی» (۲۰۱/۱). 

(۲) «تهذیب الاسماء واللغات» .)1۳/١(‏ (۳) «توالى الا سن (ص ۵۷) . 

)٤(‏ «تاریخ دمشق» (۱۰۸۹۶) لابن عساکر واطیقات الشافعیین) ا بک 

(ه) «تاریخ دمشق» (۳۲۸/۵۱) لابن عساکر و«تهذیب الاسماء واللغات» (۵۰/۱). 


8 فا 


رَجل : یا آنا رکریّا ما تقول في الشافعی 2013 «دَغْ هد عَنْك. لو كان 


2ے ا م مير 
جو 


یا 
ا E‏ وو © رتو 2 )١١‏ 
الکذت له مطلقا» لكانت مروءته ل د یکذت) ٤‏ 


دفن محمد فال: آخبرتا عَبْدُ الله بن أَخمَد بُن خنبل فیما كَتَبَ 


رجل كَانَ الشَافِعئ؟ فإني TT‏ تو الدَّعَاءَ لَه مَقَا 
اا اة کلاس یلدنیا وكالعافة ية یلناس؛ فانظر هل لهذین مِنْ 


- وَقَالَ يَحْبَى بْنُ مَعِينِ لِصَالِح بن أ< خمد بن خبل: ما ي 
ریت مَع الشَافِعِيَ» ولاف راک لايم هر زوفل ال كانة 


وَقَالَ صالخ : نفلت هذا لأبي فال یی : قل له: إن 


تل قي تن لون يقرت سَمِعْتٌ آخمد بنَ خنبل یقول : 
الشَافْعِْ فَيلْسُّوف في أَرْبَعَةٍ أشيّاء: في اللغةء واشیلاف الناس» 
all‏ 


مو 


سے 6 


5 م 001 و أ 2م عا ماه ےم ۵ م چ ویو‎ ۶ ê 
تعصتیا تن ر اده بدي عر احمد دز حل قال هدا الدىق‎ | 


(۱) «حلية الاولیاء» /٩(‏ 4۷). 

(؟) «آداب الشَافعن ومناقبه» (ص۲۳). 

(۳) «الانتقاء» (ص 4 /ء ۵ و«منازل الآئمة الأربعة» (ص ۲۲ ۰4۲ واتاریخ دمشق» 
(۰)۳۶۸/۵۱ واسیر ير أعلام النلاء» (1۵/۱۰). 

620 2 المذهب» (۱۵۹/۲). 

)0( (تاریخ د مشق» (۵۱/ ۰ لابن عساکر» واسیر ير أعلام النبلاء» (۸۱/۱۰). 


52 Er سیک‎ 


د نه قال «كُنْتْ مع أَحْمَدَ بْنِ لب في الْمَسْجِدٍ ا 


فمر حسين؟ يغبي الکرابیسی فَقَالَ: هَذَا ‏ يَعْنِي : الشافعی - رحمة 


امه م و ۶ 57 2ج مم e‏ رفي تز 0 4 ر ےہ وس 

- وَقَالَ المضَيّل بنْ زیاد: قال آخمد بن حَتْبّل: هذا الذي ترون كله 

ا ِ 8 قاو هت ی a O‏ یم رد 
أ 4 ت مدة آربعین سَنَةَء أو قال: ثلاثينَ سَنَهَ الا 


وفي رِوَايَةِ غَيْرٍ الفُصَيْلٍ : اي لدغو شا في عا من ا 
مر افو له اغْفِرُ لِي وَلِوَالدي وَلِمُحَمَّدٍ بن اذریس الشافيي. قَمَا 
گان فیهم نم لحدیث رسول الله كه منه. 5 رواية : مَا آغلم أحَذًا 
َعظم مِنْهَ عَلَى الاشلام في رَمَّن الشافعی من الشَافِعِيَ”" . 

- قال یخیّی بن او الشافعی : «گان 59 27 العمل 
والفهم والذهْن» صافي العَمَلٍ وَالمَهُم والدمَاغ» سَرٍ يع الاصابة - 
E‏ ار یت او هن رد 
عن غَيْرِهِ م مِنَ الفقَهَاء» 157 


و 


ر 0 م 
- قال تمیّم بن عَبْدِ الله : «سَمعت سوبد سعید ل ول كب د 
سالا الشافعیْ. وا علي فروی ابن عيَيْنَةَ حَدِيثًا رقیمّا 
ہو ر 0 
فغشی على الشافعی 
یل : یا آبا مُحَمَّدِء مات محمد بن إِدْرِيْسَء فَمَالَ ابْنُ غُيَيْئَة: إن 


(۱) «حلية الأولياء» (۹۸/۹). (۲) «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص57). 
(۳) «تهذیب الاسماء واللغات» .)5٠ /١(‏ (5) ۲« سير آعلام النبلاء» (۱۰/ ۱۷). 


52 هه الامام الاين ۱7۱) 


- عَن إبْرَاهِيمَ بن مَحْمُودٍ ا و معا رانك 
مِثْلَ الشافعن "۳ ولا أَكْرَمَ وَلَا يو 7 نمی ولا أَعْلَمَ منه»"۳. 

ETE‏ َعَيِم : : «کان الامام السافعی ره للتار والستّن تابعا 
وفي استبّاط الأخكاء وَالاَفْضِيَة رَائِعَاء وَبِالْمَقَاييس ابي E‏ 
الا » وَعَن الکراء الْقَاسِدَةِ الْمُخَالِفَةِ ول عاو“ 


تقل الذَّهَبِئُ عن الخطیب قَالَ: «والبخاري ا ما في «جامعه» 

یرآ عَدَلَ عَن كثير مِنَ الاْضول» لیارّا للایجاز. 
قال ابراهیم بن مَعْقِلِ : سَمِعْتَ البخاري و اعت في کتابی 

«الجایع» إلا ما صَعّ» وَتَرَكْتُ من الصاح لِحَالٍ الظولٍ. 

یر البخاري الا حتجاح بالشافعی ۳ هو لا تم ی یوْجب 
ضَعْفَهُ لكن غْني عَنْهُ ما هو آغلی مِنْهُ إِذْ أقدمُ شيوخ الشافعی : مالك 
وّالدراوزدی وَدَاود العظان وَابِنٌ غیت والبخاری 3 يدرك الشافعی 
بل لَقِيَ مَنْ هُوَ اسن مِنْهُ SS‏ وَأبِي ۷ مِمْنْ روا 
عن التَابِعِيْنَ رحدثه عن شیوخ الا عد فلم ير 1 بروئ عن 
رجل. عن السافعی عن مالك . 

فان قِيْلَ: فقذ رَوّی عن المُسْنَدِيَ "۰ عن مُعَاوِيَةَ بن عمرو» عن 


(۱) « سير أعلام النبلاء» (۱۰/ ۰۱۷ ۱۸). 

(۲) «تاريخ دمشق» (۳۳۶/۵۱). (۳) «حلية الأولياء» (۱۰۹/۹). 

)€( هو: شيخ ما وراء النهر أا تفا الله بن محمد. المتوفی (۲۲۹ه) ینظر 
ترجمته في : «السير» للذهبي (1۵۸/۱۰). 


الؤإمالة 9 


(۲( 


ئ ا RT‏ لي ۳ 50 
لك 


صخاب مالك رف فی لمر فَهَذَا : يض عَلَيِكَ؟! 


نه لم یرو حدیثا : تازلا وهو ده عال لا یْمَعتّی ما في 
عد عا ا بام و و ولا 


CC 
6n 


ري في اصصحه) ‏ کتاب المغازي. باب غعزوة خیبر (۱۳۸/۵) 


۳0 ره خرن 


IS‏ «حَدَّثنًا ا الله ت کک دتا 0 بن مرو رها و 


۰ 23 صم ابا و ید و افْتَتَحَنَا یز REA‏ 9 
ا والابل والمتاب < ثم | نصَرَّفْنَا مَع رَسُول الله کب 


۷ وادي القَرَىء وَمَعَهُ عَبد له يُقَالُ لَهُ: مدع ادا اه E NE‏ 


0 
0 
8 


مسب م۱ ها 


سس 


EET‏ اتر حَنّى أَصَابَ ذَلِكَ 
الع فَقَالَ الناس : هگا له الشيادة: فَقَالَ ر مول الله که : بل وَالَنِي فيي 


سر میم 


بيو ِن الشَمْلَةً اي آصابها یوم خيبَرَ ین المغانم 5 مها المقاسم› لتَشتّمل 
عليه نار » قَجَاءَ رجل جين سَمِعَ ذيك من ی ی و بشراگین» فَقَالَ: 
| شيءُ م گنت ا فَقَالَ ر ول الله اة : ع أو شرّاکان من نار»» . 

ما م کشفه الحافظ ابن حجر 7 في «فتح الباري» (۷/ 64۸۸ 
فَقَالَ: «نََلَ الْمُخَارِيُ في هذا الْحَدِيتْ دَرَجَتَيْنِ ؛ ا 2 في (الأَيْمَانِ 
وَالئْدُورِ)» عَن إِسْمَاعِيلَ بن آبي اوس عن التي ۱ رن مالك في هَذَا 
الموضع ثلائة رجال؛ قال اين طاهر: وال فى دل أن في رِوَايَةٍ 5 
إِسْحَاقَ الْمَرَارِيٌ وَحْدَهُ عن مَالِكِ: «حَدئني تور بْنُ رید" وفي رِوَايَةٍ الْبَاقِينَ : 
(عَنْ ور» وَلِلْبُخَارِيٌ حرف نديد على الْإثيَانٍ بالظرق ا ت بِالتَحْدِيث 
انتَهَى) . وینظر : «عمدة القاري» للعيني (۲۵۶/۱۷). 

قلت: ومن اللطائف أن إمامنا الشافوي وقع له نحو هذا ال ابْنْ الأثیر فى 


£ و لارام 


شرح مسند الشَّافِعِتَ»  )۲۰۰/۵(‏ بعد ما ساق اسنادا للشافعیع (اخبرنا مسلم 


عن ابن جریج. عن الثوری» عن مالك عن يزيد بن عبد الله بن قسیط» عن 
ابن المسيب عَن عمر وعثمان آنهما قضيا فى الملطاة بنصف دية الموضحة) - 


مر م سمس 
۰ 


9 جمد پم انّاجین ی ۱:۳) 


1 م ه 3 مھ ~0 4 ص ۵ ۶ سر ۰ و 7 و و o7‏ ° ۰ 2 ۱۲ 
على وجه المَابعة لِبَعْض ما اختلف فیه» فهذا غير مَوْجَوْدٍ فى الکتّاب» 


ه الشافعی مُحَدّد عَلَى رس المائة الانية: 


(۱) 


o‏ 0 0 م ه 0 o‏ 5 ر 2۶ و۶ و ro‏ ع 
- عن عَبّدٍ الملك بن عَبّدٍ الحَمِيدٍ المَيْمونِي یقول: كنت عند آبي 


د قال :تبون ضوافي E ea N OE‏ 
مالك وهم من آکبر آصحابه وأعرفهم بحديثه. و و مالك في هَذا 
الحديث ثلاث : مسلم وابن جريح» والثوري. ثم كل واحد منهم مثل مالك 
أو بعضهم أكبر مِنْه وفية لمالك من الفضيلة : أن الثوري رَوَى عَنه» وللثوري 
أن ابن جریج رَوَى عله قل ما يجيء مثل هذا الإسناد إلا نادرًا» . 

سير آعلام النبلاء» (۹۱/۱۰). وَقَالَ الخطيب البغدادي في «الاحتجاج 
ی (ص۰۳۸ ۳۹): «وّالذٍي نقول في تركه الا حتجاج بخریث الشَافِعِيَ 
لا ترکه لا لمغنی يُوجب ضعفه لکن عني عَنْهُ با هُوَ أعلی ین وَدلِكَ أن آقدم 
شیوخ الشافعی اناف الدين رزوی عنهم مالك بن انس وعید الْعَزِيز بن مُحَمَّد 
الدَرَاورْدِي ركاؤة فيك لخد الا تساه 
والبخاري لم يذرك الشَافِعِيَ وروی عن من گان یر له سل وأقدم مِنه سَمَاعَا 
مثل مكي بن إِبْرَاهِيم الْبَلْحِي وعبید الله بن مُوسَى الْعَبْسِي وَأبِي عاصم السَّيْبَانِيَ 
وميك مُحَمّد بن عبد الله الأنْصَارِيَ وَخلق يطول ذکرهم. 
وَمَؤُلَاء الَّذِينَ سميتهم رووا عَن بعض التّابعین . 
وحدثه أَيْضًا عَن شيوخ الشافعی جِمَاعَة گعبد الله بن مسلمة القَعْنبي وَعبد الله بن 
یوسف التنيسي أ انها غيل بن آبي آویس غا راا ھی ی بن قزعة 
وآبي نعیم الفضل بن دكين وخالد بن مخلد وأحمد بن يونس وقتيبة بن سعید 
مزاع کلهم رووا عن مالك وموم من روّی قور الذرّاوزدي وکسعید ؛ و 
مریم المضري وَابي غَسّان ال وت اين ال ير ای وعلي بن 
الْمَدِينِيَ وَمَؤُلَاء رووا عن سُمَيَان بن عُيَيْئَة وفیهم من يحدث عَن داوّد بن 
عا القطاز وغیر من ذکرت أُيْضًا مِمّن أذرك شیوخ الشافعی قد کتب 
عَنْهُ البُخَارِيَ فلم ير أن يروي عَنْهُ حَدِينًا عن رجل عن الشَّافِعِيَ عَن مالك وَقَدْ 
حَدئهُ بو غير وَاحِد عَن مالك گمَا روا السافمي مّع گون الذي دنه به أكبر من 
الشافعی ا وأقدم سماعا) . 


5 5 HD 


E E‏ بن حَنبّل ذِكُرٌ الشافعی قَالَ: قَرَأيْتُ آخمد يَرْفَعْهُ 
ور بو» فَقَالَ: بَلَعَيِي ‏ أو قَالَ: میا ية : «إِنَّ الله کت 
يَبْعَتْ لهذه الأمة عَلَى را a‏ َة ر جلا يُقِيمُ لها أَمْرَ دینها». قَالَ : 
توا نو جر غیت الال NS‏ 
عَلَى رس اليائة الأخر 0 

ل N‏ عبان ب كين و گنا في مجلس 
ابْنِ سرَيْجَ سَنَةَ ثلاث وَثلاثِ مائق ام إِلَيْهِ شَيْحّ من أَهْل الیلم فَقَالَ: 
بر یا القَاضِي. إن الله يبعتُ عَلَى رأس كُلَ مائة سَنَةٍ من يُجِدّهُ - 
تعر : لاه - آمر دینها» وان ال 2 الى بعش علی رأس المائة تر بو 
عب العزیز رقت على رامن انا لماك تین مم ين ادر ن الشافعت وبعت 
عَلَى رأس التّلاث مائة» ثم انشا ول : 

نان قَذ ذَمَبَا فبورك فیهما عمرّ الخَلِيْمَة نم خلف السُوَدد 


2 ر و‎ o 
71 ا ۹ و که ۵ مه س و ی و م فك و‎ 
الألمَعِنُ محمد إرث النبوة وابن عم محمد‎ e 
يما مب‎ 
هم م‎ ¢ 2 


قال : فصاح ۳ العبّاس» وَبّکی» وال لمك نعى إلى نفيبي . 
ال حَسَّانُ المَقِيْه : قَمَاتَ المّاضي آبو العبّاس يَلْكَ السنة"۳. 


1 بنیز آبا العَبَّاسٍ انك ثالث ین بَعْدِهِمْ سْقیّا لتَرْبَةٍ آَخمَد 


٥ E وق 2 © ۳۶ ه و‎ 97 8 2 TE 

قَالَ المبّاركفوري: «الْمَرَادْ مِنْ تَجِدِيدِ الدين لِلامَة إِحْياءٌ ما اندَرَسَ 
مِنَ العَمَل بالکتّاب والستَّة وَالأَمْرَ بمفتضاهما . 

ولا یلم ذَلِكَ الْمُجَدَّدُ الا بِعْلبة الظنٌ مِمَّنْ عَاصَرَهُ من الغلماء 
)١(‏ «الانتقاء» ( ص۰۷۰ واتاریخ الا سلام» (۵/ ۰۱67 و«تاریخ دمشق» (۵۱/ 


۹ و«سیر أعلام النبلاء» .)55/1١١(‏ 
(۲) «السیر» (۱۶/ ۲۰۳). 


52 ترجعه الامام الاين 


بمَرایّن أَحْوَالِه والانیماع ؛ بعلمه اذ الْمجَدَّدْ ان بان كور عالها 


الوم الذي ة الطاهرع »لاه فاضرا لاه قامعا لبدعة عَة وان عم علمه 
هل رَمَایب وانما كَانَ یبد على زاس کل اه تز بنج مداه 
فيه غالا وَانْدِرَاسٍِ الستن وَظْهُورِ لدع فیختاخ - ا ج ا تجدید الذین 
یی الله تعالی من لكات عرض مِنَّ ل واحذا أو مُتعددا. گذا 
في مَجَالِس الْأَبْرَارٍ. 


ولا یلم اناكو علی راس کل مائة مد مُجددٌ واج اننطاه بل 
او لتر وا أن وله : ١مَنْ‏ یجدد» يض بل انز 
2 ود 9 او ی 9 عفل الحَييثِ على 


ره 


الى 5 رس ی ابا الأولى تاه رم 5 ال تقد فِيهًا . 


EOE HEEE‏ لو الخییت له وما من جاء 
ومن ثم نهم کانو واما من 


تعده السافعی وان کان نصا بالصفاتِ ات 1 آنه e‏ كو CH‏ 


1 


يأر الجهاو والخکم بالْعَدْلٍ؛ نعلی ال من كَانَ مثصفا بقء ء من 
سر هام ٤ں‏ 9ے ے ۱( 
ف ا 


دَلِكَ عِنْدَ رأس الْمِائَةِ هُوَ الْمُرَاد سَوَاءٌ تَعَدَدَ أَمْ لا 


ت الخلفاء الَذِينَ عَاصَرَهم الشافعی : 


م ات 0 


عاش الشافعة ات را وه ANE E‏ 


( «مرعاة المفاتیح» (۱/ ۰۳:۰ ۳۶۱). وانظر: «عون المعبود» (۲۵۹/۱۱ وما 
بعد‌ها) . 


8 55 0 


وبدایة الما بل الْمَهْيى (ت۱۹۹م) الى كانت اد من (۱۵۸ - 
٩۹‏ ه)» ثم خلافة الهّادِي من (۱۲۹ - ۸۱۷۰ نم گانث خِلاقَةٌ هَارُونَ 


الرَشِيدٍ الذي طالث مدة خلافیه نخو أَرْبَع وثلاثِينَ سَنَهَ وَذْلِكَ مِنْ (۱۷۰ 
- ۳٩۱ه).‏ نم توفی الشافعِينٌ فى خلافة المأمون الذی ولی الخلافة بعد 
أبيه الرشید . 


مق ی ی 0 تا او و ای و ۱ 
قد كان القرن الاو فى عهد الدولة العباسية ثريا بالعلم 


وَالْعْلَمَاءِء مما كَانَ له كَبِيرُ الأثر في تکوین الإمَام الشَّافِعِيَ مِنَ التَاحِي 

وَمِنْ أَهَمٌ الأْسبّاب لي E‏ الاسیفراز الا 
انشا الال الاقتصامّة فضلا عَنْ شِدة اهْيِمَام EA E‏ 
وا اوه پالجلم والعْلمای حَيْتُ أكْرَمُوهُم وَأَحْسئُوا د و د 
لیلم وحضوا علی رِعَاية أَهْله 


الأول : أنه مات بالبواسیر فعن همارون بن سعید الیل قال : 
نآل لا الشافعی: أخدذث: اللْبَادٌ شن :[للحفظة E‏ الدّم 


١ 


مه 


1 


وعن الربیم ال كان بالشافعیع هذه ال رة وَكَانَتٌ له 


)١(‏ «اآداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۷)› و«تاريخ دمشق» (۰)۳۰۰/۵۱ واسیر أعلام 
النبلاء» (۱۵/۱۰). 


م 28 ےم 6 ۶ ۶ و م 6 و رد و اعد Ea‏ م2 ۳ م و 0 - مره 
لسدة محسو ه بحلبه یجلس عليهاء فادا وک اخدت تلك اللندت 
۰ ۰ ۾ سے مه مھ ع 2 ۰ 


ما لقي أَحَدٌ مِنَ السَقم ما لْقِيَ نان ارو عي ی ۳۴ 


يسْتَطِيعْ أن یقرب ا ای الشیْمْ شمس الذین : 


أَصَابَهُ هَذَا بآخرّقٍ 59 E e‏ ۹ 


وا حتلفو | في TE‏ 
قََاكَ بِعْضُهُم: الضَّارِبُ له أَشْهَبُ 1 


الشَافعی فضربه : قبل ؛ ا وق 212001015 


وَالْمَشْهُورُ: ۱ 7 ضر به بیفتاح کاو کان و في سجوده و 
«لَ امت الشافعی 1۳ مب علم مَالِكِ) . 


وَقَالَ ابْنُ عَبْدٍ الْحَكُم : سَمغث آشهب يَدْعُو عَلَى الشَّافِعِيَ بِالْمَوْتِء 


نَمَنّى رجال أَنْ أَمُوتَ وَإِنْ آمُث 9 ۱ سيا لَسْتُ فِيهَا بِأَوْحَدِ 
فقل لِلَّذِي يَبِْي خلاف الَّذِي مَضَى 2 نَهَبَأ لأخْرَى مِنْلِهَا فَكَأَنْ قد 


ی : فکان واه ۳1 قات الشافيية وس عم تتف 


م و 2 or‏ یوم (۳( 


(۱) «تاریخ دمشق» (۵۱/ ۰6۶۰۰ و«سیر ير أعلام البلاء» (۳۸/۱۰۱). 

(۲) «الوافی بالوفیات» (۱۲۶/۲). 

۳( يعني : اشتراه ابن الحکم من تركة آشهب بعد وفاته» وفي «ترتیب المدارك) 
(۲۷۰/۳): «واشتریت آنا الغلام من تركة آشهب ونهیت عَن شرائه. وقيل لي : 
دعه فَقَدُ دفن العالمین في بضعة عشر يوم فاشتریته وتر کت التطیر» . 


۳ اا اة‎ ED 


فش ی E CER‏ اراد فان ال 

آقول : هکذا تَقَلُوا تلك القصّدء وفیها نظرٌ مِنْ وجوه: 

الأول : أن اللاي بمقام | وغیره من EE‏ نیم آ۹ لون 
مل هَذا عِنْدَ لا لاف فال السا لمم ن شانهم لد ایلوا أن يُكمْرَ 


مرو ۶ و مه وم ك یک 6 
بَعْضْهُمْ بَعْضَاء eR‏ أو ساف مضه عن آن یضربه مره شيف | 


قَالَ الْحَسَنُ بن عَبْدِ العْزیز الْجَرَوِيُ: «گان الشَافعی ی" نی اه 


السَدِيدَ عن للام في الك نول أَحَدَُهُمْ لد خالفه ماع فال 
کرت وَالْعِلَُ ا ان فد الت 


وروی الطبري, عن الحسن في 1 قوله 5506 ...ولا بزالون لفت 
099 الا من رج ر ۳ يك ودک قش [هود: ۰۱۱۸ ۰۲۱۱٩‏ فال: رت 
ا EEE‏ ل حمة الله فَإِنَهُم له تتكلفون اخفلانا 


O 


و 


وقد شهد الشَّاة فِعِىُ نفسه لاشهب بالیلی كال السْیوطیٌ: 
e‏ ال ا NIE‏ 


لقايم. قان ابن عبد الب گان فقيهًا حَسَنَّ الأي والظر وس 
رین وَمِائَة» ومّات سَنَةَ ربنم ومِائتين؛ قیل: اسْمّهُ مسکینْ وَأَشْهَبُ 


(۱) قَالَ ابْنُ عبد البر في «بهجة المجالس» (ص59١):‏ «ثم مات أشهب بعده بنحو 
من شهر» أو قَالَ: خمسة عشر يومًا E‏ عشم يومًا... والبيتان الذي 
تمثل بهما الشافعی لطرفة». 

(؟) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۱۶۲). (۳) «تفسیر الطبری» (۱۸۷۲۵). 


ê‏ یز تيد 


الثاني : أن الْمَسْهُورَ في في وَفَاة الامام الشافعی 1ه E‏ 
ال اتر فترة طوِيلّة حَنَّى 
یرل إلى قدميه. 


الْحَكم وَأَشْهَبَء وَوَرَدَ أن اب الك کاو بایغ [ في ارام انم 5 


۱ 1 «ولم يذرك الشَافِعِيُ پمضر من أضحاب مالك‎ e 
زا عو اگم وا تژوله علی ان عند الم قارع وبْلعْ مِنْ بره‎ 
كنيد اب وَلَهُ في ڏَلِكَ أ حسّان۲۲0‎ 

وَيَبْعْدُ جدّا عَلَى مَنْ گان هَذَا حَالَهُ مَع الشَّافِعِيَ أن يبلعَهُ ما 


ر ۵ و ص 


یکدر بَيْنَهُ وَبَيْنَ آخد. فصلا عَن أنْ یکون من بَلَعَ عَنْهُ رجل من أَهْلٍ 


۱ 


ا a‏ 
نهد لا یحتمل مثله من آخاد المسلمین عبد و في 

تفای عدن 41 دص هت وس الشافعی قریبّا من 
قریب وَكَانَا يَتَصَاحَبَّانٍ لد قَدِمَ الشَّافِعِنُ مضرّ. وَیتذاگران الْفِقه)" ۳ . 

وَقَالَ القَاضِي عياض : (وَذْكرَهُ (أي : ذکر أَشْهَبَ) أَبُو عُمَرَ مّع عَبْدِ الله بن 
َبْدِ الحَكم فِيمَن أَحَذَ عَن الشَّافِعِيَ من کبّار أُضْحَابٍ الشَّافِعِيع”*'» وإنّما 


)١(‏ «حسن المحاضرة» (۳۰۵/۱). وانظر: «العبر» (۰)۲۷۰/۱ و«النجوم الزاهرة» 
(۲/ ۱۷0( 

(۲) «الانتقاء فى فضائل الثلاثة الأئمة الفقهاء» (ص ۵۳). 

(۳) «الانتقاء» (ص ۱۱۲). 

(4» آي: ذکر أن ابن الحکم وآشهب آخذا عن الشافعی. 


نت الؤإائة 5 


١0 شيم‎ ED AEM o 
يواوه وو وك ا‎ 


۰ ان و و 2 7 2 
شهب في عداد من اخذ عن الشافعی 0 یدلكث على 
عم ه م و 


د تأویل هله و الرواية 4 إن E E‏ 2 ان تکون من 
تهاویل يقي ار لمتَعصبةٍ . 
الوَابغ : على وه ال أن الغا الى دعا به شهب على 


الشافوي - إد صح سَنَدُهُ - فَقَدْ حَمَلَهُ بَعْضْهُمْ عَلَى آنه مِنْ گلام الأَقْرَانِ 
الَّذِي لا بمب گما َال الذَّهَبِيُ : «وَدْعاء َشهَبَ عل انا فور من ياف 


م 


گلام امین بَْضِهم في بَْضٍ . لا یبا بی بترم علی خن 
وَعَلَى اا E Ry‏ وهو بات واسع 1 


ص 


2 0 2 و سے ص 2 ۰ 2 ۲ 
ركاذ عیاتا. وَکَان لاك لعْمَر: قَفْل ادو . 


£ 


َو و 

وله مَوْتَ عمر » واخره 
نلك وول هلا الدغاوره إن عق ونه" الى لا دس أن 
يُحْمَلَ عَلَى ظاهری بل قَدْ يُقْصَدُ به الذّعَاءُ عَلَى مَذْمَبِهِ بِالْمَوْتِ» لا عَلَى 


م 


ات 5 


وَقَدُ ورد مثل هَذَا بَيْنَ أل الْمَذْمَبٍ الْوَاحِدِء فصلا عَن المَداهب 
المختلفة» ومن دك ما فول این الصَّلاح: «حكى غَيْرٌ الْخَطِيبء 3 
الفنح سليّم الرازى قال لما NR‏ کته «الْمُقْنع) 
وة ( مر من (تغلیق) ا حامد الاسفراییني ا ووفت 
علیها + قَالَ: بتر کتبي بتر الله مرف فما اش 1 اا ولت 


)۳۰۸/۱( «ترتیب المدارك» (۲۰۱۵/۳). وَقَالَ ابْنُ فرحون في «الدیباج المذهب»‎ )١( 
.»- نقلا عن ابن عبد البر : «وأخذ (أي : آشهب) عَن الشافعی - هو وابن عبد الحکم‎ 

(۲) «سير أعلام النبلاء» (۹/ ۵۰۳). 

(0) هو: أخمد بن مُحَمّد بْن أَحْمَدَ بن الْقَاسِم بن إِسْمَاعِيل بن مُحَمَّد بن إِسْمَاعِيل 


أل ا لضي الع EE‏ المحاملي (ت۱۵ ۶ ه) . 


52 تج دمم امین Coe‏ 


فيه دَعْوَةُ آبي حَامِدِء رَحِمَ الله الْجَمِيعَ)”''. 
بل ورد عن أ اميه مع ابن ماس كَمَا قال عاض : «قَالَ 
بن الخارث : ی 
ای لبعضهًا . فحاء كِنَابًا شریفا اقيق آنه لمّا حك کتابّا تاها فتن 
غل فارسَل الیه اسه آنت ۳ غرفت مين عین واحدق 0 5 
رای ا ا لْقَاسِم : عيُونكَ كَدِرَةٌء وَعَيْنِي آنا صَافیة»۳. 


سے ا ص سم 


۳ 2 E 


سے ص 


هه و 0 (۶( 
مسعر حرب») 4 ا اا اا 17710 


(۱) «طبقات الفقهاء السْافعیّة» (۰)۳۲۷/۱ و«تهذيب الأسماء واللغات» (۰)۲۱۰/۲ 
و«طبقات الشَافعية الکبری» (59/5)» و«طبقات الشافعیین» (۱/ ۳۷۰) لابن 
کر و«طبقات الشافعيّة) ( لابن قاضي شهبة . 

(۲) «ترتيب المدارك» (۲۰۱۵/۳). 

© “فى أخاديت کیره مهس ی ۸0۲۱۱۱ وفال: حدیث حسن 

۱ 1 . قَالَ القاضي عياض في (المشارق» (۱۲۰/۱): دا لاح في ا آن 
همه هو في کلام الت المستعملة کثیر الدعم الکلام 
وضلة وتهویل الختر مثل: انج لا آبا لك وثكلتك أمك» وویل آمه مسعر 
خب وهوت آمه وعقری حلقی وال وغل وشبهه لا تقصد به الذعاء وان كان 
أضله الذعَاء ثمّ جری علّی آلسنتهم وکثر في استعمالهم في غير مَوّاطن الذعاء 
والذم» وأتوا به عِنْدَ اجب والاستَخان والتعظیم للشَيْء وله في الحدیث 
الااخر ارق كا ا الْقَيِيل يقتل فيقع على وجهه ثم استغمل اسیَعْمَال 
هذه الالفاظ) . 

(6) صحیح البخاري (۲۷۳۱). قال ابْنُ بطال في «شرحه» (۱۳۵/۸): «قوله : «ویل 
آمه مسعر حرب» فاعرابه: «ویل آمه من مسعر حرب»» فانتصب علی التمییز . 
وقالت الخنساء : ویلمه مسعر حرب إِذَا التقی فيها وعلیه السلیل وَقَالَ جماعة 

مِنْ أَهْلٍ للع والمعنى أن الخنساء 3 ترد الدعاء بایقاع الهلكة علیها لکنها - 


9 555 4 


واتربت بدا '“. و«عقری حلقی»۲۲ 45 وابوس این سمیّف ذ 
اغیة»(۳ فمثل هذه الأَلْمَاظ لا يقصد بها الذغاة فلن آَضحابها يقينًا ؛ 
لأن ذَلِكَ مَمْنُوعٌ شَرعًا ذا گان عير حق» كما أنه لیس من خلت ال كله 
أن يَقْصِدَ الدّعَاءَ عَلَى آضخابه رَضِيَ ال عَنْهُم أَجْمَعِينَء وَقَدْ قَالَ الله 
عَنه : يِالْمُوّمِيِينَ رعُوف يحم » [التوبة: 178]. 

ا E‏ عة في بَابهاً إلى 
غَيْرِه قال ابن یه يبه : وَهَذَا من بَاب الدّعَاءٍ الَّذِي االو 


ویتاید ما 50 كا ورد عن ابّن الحکم: آن الشافعی لمّا بل 


= أرادت ما من عادة العرب استعماله من نقلها الألفاظ الموضوعة في بابها إلى 
غيره» ومرادها بقولها هذا المدح لأمها وأخيها لولادتها مثل أخيها في بسالته 
وشجاعته دون الدعاء عليها بالويل الذي معناه الهلكةء كما يقال: انج ثكلتك 
آمك وتربت يدا لك من غير إرادة مقتضى هاتين اللفظتين بالمخاطب». 

)١(‏ البخاري (۰۰۹۰). قال في «معالم السنن» (۱۸۰/۳): «وقوله: تربت بذاك 
کلمة معناها : الحث والتحریض وأصل ذلك فى الدعاء على الانسان» یقال: 
ترب الرجل إذا افتقر وأترب إذ1 آثری وأیسی والعرب تطلق كلك في کلامها 
سد وقوع الامر . 
وزعم بعض بعض آهل العلم إن القصد به في هَذَا ا الم و 
الدعاء. باحر LI aT‏ عَن الزهري أ: 
Hb‏ قال النبي يي له ذَلِكَ لأنه رأى أن الفقر خير من الغنى». 

( البخاري (۰)۱۵۲۱ ومواضع . قال النووي - كما في (الکواکب الدراري» (۸/ 
۰ -: «هی كلمة اتسعت فیها العرب فصارت تطلقها ولا ترید بها حقيقة 
معناها التي وضعت له كتربت يداه وقاتله الله» . 1 

(۳( مسلم (۲۹۱۵). قال ابن الجززي في «کشف الكل :)١59/5(‏ ۱ 
والبأساء : الفقرء UA,‏ يراد وقوعه كما E‏ تکلتك آمك» وتربت 
يمينك». وينظر: «شرح النووي علی مسلم» (۱۸/ ١‏ 5). 

.)۱۸۷/۷( «شرح ابن بطال للبخاري»‎ )٤( 


و 
ريه 


52 جع الامام شاجین Co‏ 


شهب : «تعجّبَ من ذَلِكَ0"''؛ أي: تَعَبَبَ من حرص أَشْهْبَ عَلَى 
دم مَذْمَبٍ مالك عَلَى مَذْهَبِوه وَالْأَمْرُ یس كلك فان مایا نَفْسَهُ كَانَ 

الا :"أن اه ام شالف N‏ ی مت 
أن يَفْتَخْرَ به یسب علمه لاستاذی لا أن يَحْسِدَهٌ ویحقد فلبّه عَلیّه» فان 


وه 


شَرَفَ مالك من شَرّف تلامیذی والشَّافِعِيُ وَاحذ مِنْهُمْ. 

و أن الاقف في مذهبه به القديم گان يقول في كتير فر 
المسائل بمذغب مالك 4 كَمَا قَالَ وت الدين الصَّفِدِي: «واَفرَال 
الشَافِعِيٌ ام 2 کلم َذِمت مالك یه( 


وعدا تر ا لع ll Ca‏ 
8 افر مَالكًا فِي ب جني ا كَيْفَ لا؟ وَهُوَ E‏ 
وخرَیجَهٌ» نَعَمْ؛ لم یک مُقَلَدَا له 4 فلیّا لاح ۲ لك ادلی اناد له وغه 

قال الشَّيْحُ عَبْدُ الْعَنيَ الدّقرٌء بَعْدَ كر كلام السَمْدِيٌ: «وفي هَذا 
بان لا شك فِيهَاء فالمَّافِعِْ في بَعْدَادَ گان مُجْتَهدًا ملق قد 
بول أَحَدِء لَكِنَهُ لَمْ يُصَرّحْ بِمُحَالمَةٍ الامام مَالِكِ. 


مس كر 


صر سے 


لما قِدَمَ مضن ورآی من نبا مالك أنه لا يُفْيِعْهُم الا قَولَهُ؛ وَإِنْ 
وَهَنَتْ في بَعْض وله الحَجّة؛ صَرَّحَ بِمخالفتی وَرَدَّ علی الْمَالِکیّة»۳. 
ولدلا قَالَ الشافعی : «قدمّت مصر ) 9 آغرف آن مالکا یخالف 


ن هه تة I NEE‏ تظرث فاذا هو بقول بالأضل ویدع 
الْمَرْعَّ» وَيَقُول بِالْمَرْع وَيَدَعَ الأضل» . 


( تاريخ دمشق» (۲۸/۵۱؟). ( «الوافى بالوفیات» (۱۲۵/۲). 
(۳) «الإمام الشَافِعِنَ» (ص۱۵۹). 093 الوالى بالق ۱ 


۳7 الرْسالهة‎ HD 


ولاك أن آَضخاب مالك + ES aS‏ 


الشافعی وَشهَادَتهُم له في هذا وا وَمِنْهَا قَوْلَ مخنون : لم يكن 
۱( 


4 


وَهَذَا يَعْنِي: أنَّ الامام الشَّافِيِيَ گان یحالف مَالِكَا في مَسَائلَ (قلث 
أو ثرث». لَكِنَهُ لَمْ يَحْنْ مُنْشَغًِْا بِالتّعْلِيقٍ علی آزّاء الامام مالك او 
نقدها َل گان يُقْتِي في الْمَسَائِلٍ وَفْق منهج علمي رَصِينِ ر 

وَقَدْ قَالَ السافعیْ نَفْسُهُ: «ِنمَا رَجَعَتٌ ی أفوالِي الْجَدِيدَةِ؛ لاني لما 
ی من فلاس مَالكِ يَسْتَسْقَى بها الْمَيْثْ 
فخفتٌ أن يتمّادى الرَّمَانْ وَيُعْتَمّد فيه مّا اعثقد في الْمَسِيح فاأظهرت خلائه 
لِيَعْلمَ الناسن 1 ما مُجْتَهِدٌ يُخْطِنٌ ويْصِيبٌ وَهَذَا مَفْصِدٌ الم E:‏ 

ا : أنه ETS‏ فيه» فلَمّا ظَهَرَ لَهُ مِنْهُم 
DS ECE E‏ 


\ 


01 


۹ اواج ز في‎ ١ غیرهم لكو د موقفي 3 اوه أن‎ AEE 
ا ومن صفمَة ا 1 ل في دين الله‎ RE الْمجْتَهِدِينَ آن‎ 


(۱) سیر آعلام النبلاء» (۹9/۱۰). (۲( «السافعی) (ص۳۱) لابي زهرة. 
)۳( (الوافي بالوفیات» (۲/ ۱۲۵). فلت : وفي نبوت هله القصة نظراء ها لا 
(4) «الشافعی» (ص۳۱) لأبي زهرة. 


8 یی 


ا یلیل فمُحَالقَة الإمّام السافعی للإمّام مالك في بَعْضِ الْمَسَائِلٍ 

ر اا على ماد مالعا ا عن مس لین 
قتا العکم قال: «َمْ یر السَافعْ یو بقَول مالك ولا بُحَالفُ الا كما 
ای تمن یا کر فان اه مار ما 


ولد E‏ لت فا نون تلع اه ء الْمجتَهدِينَ 
من حََالمَهُمْ إِذَا قَامَ علی قوله دَلِيلٌ مُعْتّبن لا أن يسبُوهٌ أو یدغوا عَلَيْهِ 


م 


E المعروك‎ e 
- ال بَعْضْهُمْ: وَمِنْ جُمْلَة كَرَامَاتِ الشافعن - رَضِيَ الله تَعَالَى عَنْهُ‎ 
ES أنَّ الله أَخْمّى ذِكْرَ فيان وَكَلَامَهُ في الملم حَنَّى‎ 


.)۱۷۹/۳( «ترتيب المدارك»‎ )١( 

(0) هو: الفقيه المصري المالكي: فتيان بن آبي السَّمْح عَبْد الله بن السَمحء أ 
الخیار» ولد سنة خمسین ومائة ۲ احدی» ركان من أعيان آصحاب Ml‏ 
قال این وهب : ان بر پشتری لمالك حوائجه. وَکَانْ له مه عشر مسائل فیجیبه 
e‏ كان فتیان من آشغب الاس في البحث. . توفي سنة خمس 
ومائتین» ذکره انق .عمو الکندی 5 في «الموالي» . «تاریخ الاسلام» (۵/ ۱۰ 
و«ترتیب المدارك» (۳/ ۰6۲۷۸ وه ة تراجم الفقهاء المالکیة» (۰)۹۲۰/۲ 
د. قاسم سعد» دار البحوث للدراسات» دبي . 

© ذکر القصةء کاملة: آبو العرب المغربی تى «المحن» (ضن 415 - ۰486۵0 
والقاضی عیاض فى «ترتيب المدارك» (۲۷۸/۳). 

0 ا نسوس 09۳ 


> الؤإمانة 5 


وفي ات الأدَبَاء) : (وکان بمضر رجل هش آضحاب مالك بن 
آنس یال لَهُ: فان فيه جدَّة وَطَيْسْلٌء وَكَانَ ينَاظِرٌ الشَافِيَ ثرا يتمع 
ب عَلِيْهِمَاء فتناظرا يَوْما في مسألة ب يع الخ دخو القد الم مون ۳ 
الا ل ره امه الشَّافِعِنُ بجواز بَيْعهِ عَلََى أَحَدٍ 
آَفراله وَمَنَعَ سان من لانه یمضی ‏ عم مه بکل وج اسان 
الشافعی فظهر علیه السافعی في الحجَاج فضاق فيان دك ذَرْعَا فشتم 
الشَّافِعِيَ شتما قَبِيسَاء كَلَّمْ رد عَلَيِْ الشَّافِعِنُ حَرْفَاء ومَضَى في گلایه في 
المَسأالَف فرفع دَلِكَ رَافِعٌ ی السَّرِيَّء قَدَعَا الشَّافِعِيَ وَسَألهُ عَن ذَلِكَ 
عر عَلیْه فأخبر؛ بما جَرّی» وشهد التؤوة على انان بذلك تقال 
السري: لو شهد آخَرٌ مثل الشافعی علی فتيّانَ لضربث نف وأمر فتیّان 
فَضْرِبَ بالسّيّاطٍ َيف به عَلَى جمل . وَيَيْن يديه مناد ينادي هذا جَرَاء 
مَنْ سَبّ آلَ رَسُولٍ الله كلِِ. نم إن قومًا تَعصَّبُوا لفتيّانَ مِنْ سَمَهَاءِ الناس. 
و فتك قَصَدُوا حَلقَةَ الشَافِعِيَ حينَ خلت من , آضحابه وبقي وَحَدّمء فهَجَموا عله 
ترا ۲ مَنزلِهِ فلم يَرَكُ فیه علیلا حتّی مَات»۳". 

رَيَكْفِي في رد هَذِهٍ و القصّةٍ قول ابن حجر عَنْها : َم أن دك من 


سے 6 و و م و ۳۲ 
و ۳ 7 


وَكَانَ هذا معروقا 2 یم 9 مالک حتی كال این E‏ 
| حكى الشَّافِعِنُ قَوْلَا لماك قَالَ: هَذَا قَوْلُ أَسْتَادْنَا مالك»۳. 


E,‏ بن SCE‏ سس ال اف دول الول 


(۱) «معجم الادباء» ((/۲۱۵) . (۲) «توالي التأسیس» (ص ۱۸۵). 
(۳) «مناقب الشافعی» (ص44) للفخر الرازي. 


۳ ترجمة الإمَام الشَافِعِيَ Cv‏ 


َالِ وَسْيانْ لَذَهَبَ علم الججاز" 

قَالَ ب ی ی ی ا قَالَ الافعیْ کِله: ما في 
الأزفى کاب ین نے العلم yT‏ ما 

Es‏ م آیْضا. قال: قَالَ الشافعی: إِذَا جَاءَ 
الا قَمَالِك الج" . 

وعَن الرّبيع بن سُلیْمَان. نال سَمعث E‏ دا جاء 
ات عن مالك فش a‏ 

وَعَنْ حَرْمَلَةَ قال : «لم يكن الشَافعیْ یقَدْمُ علی مَالِكِ في الْحَدِيثِ 


ا 


أ 


وال الشَّافِعِينٌ : دن الل ام 5 غْلَامٌ من غلمَان مالك . 

وقال: جَعَلتٌ مالکا خجّهةّ فیما بيني وَبَيْنَ الله. 

وَقَالَ مُحَمَّدُ بن الْحَكم : گان الشافعی دَره إِذّا سل عَن ال 
مر روي 

9 بر ین بان قي د ی بال ۱2 ۳۹ 
دُکرتاء تمن أَشْهَبَء ولو صَمَّ لوَجَبَ ول فکیّف مَع عَدَم صحتّه ؟ 

وَقَدُ توفي الشَّافِعِنُ - رَحمه الله تایه ee‏ بَعْدَ المعرب 


(۱) «آداب الشافعی ومناقبه» لابن أبي حاتم (ص۱۵۷). 
(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص59١).‏ 
(۳) «اآداب الايد ومناقبه؛ (ص ۱۵۰). 
(4) «اداب الا ومناقبه» (ص۱۵۱) . 
() «اداب ا ومناقبه» (ص ۱۵۳). 
() انظر هذه الآثار في : «ترتيب المدارك» (۱۵۰/۱). 


32 سان‎ 4D 


را عنده وَدَفِنَ بَعَدَ ۳ الجمعة آخر 3 من ا 
آزبع ومائتین وله نت و ون ا قَالَ TT‏ الأغلى یو 


«مات الما حي ۰ وه ای تفا وی 
ی لاض 


و تفر وب رتیه الله تعالى فن مره نى زهرة» اف ولد 
عَْدِ الرَّحْمّن بن عَوفٍ الرَهُري وَغَيْرِهِمْ» وَقَبْرهُ مَشْهُورٌ هتاكٌ مُجْمَمْ عَلى 


تحت حي ای عضر إلى وَفْیِنا هَذَاء وَهُوَ 
البحرئ ین القبور الثلاتة التي تَجَمَعهًا تجممها مَضْطبةٌ وَاحدةٌ غربيٌ الخندق» بيته 


دس المسهته: والف ال o‏ اللدان إلى جَنب قر الشافعی: أحدهمًا 


)١(‏ قال ال ين فى ابر أعلام النبلاء» :)71/5/١١(‏ ا یوم م الخهیس 
وانضرفتا من جنازته لَيْلَةَ الجمَعَت قآ هلا نان سَنَةَ آزبع ومائتیّن. وله 
تاو سول هی لا ق ينهم ؛ لأ الرواية المذکورة في الأصل تدل 
غل آنهم بدآوا في دفنه یوم الجمعة بعد العصر والرواية التي في «السَّيّرا تدل 
Ty‏ دخل اللیل فالمقصود بلیلة 
الجمعة؛ أي : الليلة التي تلي نهار الجمعت والله أعلم. 
وفي «حلية الأولياء» (0۸/۹): عن الربیع م بنْ سلیْمان قَال: وف الشافعی ليله 
اه على العف خر يلق ودفْناه 
يوم ال فَانْصَرَفنَاء رای اذل ان :س َدْبَع ومائّتَین 

(۲) انظر: «حلية الأولياء» (1۸/۹)» وفيه (594/9) عن ا ی قال : 
«گان و ویس الشافعی واجدا فتظرتا في سِتهء فَإِذَا هُو يَوْمَ مات ابْنُ 
تین وَحَمْسِينَ سَئَذه. 
وروی البيهقي «مناقب الشَّافِعَِ» (۲۹۹/۲) عن الزعفراني: أن الشافعی مات 
وه ابن ثمان وخمسین سنه. 
وهذا یخالف ما ذکر فى سنة ولادته ووفاته» فقَذ ولد سنة (۱۵۰ه) باتفاق آهل 
النقل » وتوفي سنة (۲۰۶ه) وعلی هذا یکون عمره آربعة وخمسین عاما: 


هقف 


ول ول سکم بن أعين بُ لَيْثِ بن دافع مَوْلَى فُريشي)؛ 
مات سَنَةَ آزبم عَشْرَةَ وّمائتین» وَدْفِنَ إلى جنب ین الا جي“ رَه مما 
يَلِي اقب وَهُوَ القَبْر الأَوْسَط من القبُور الثلائّف وَكَانَ مِنْ دوي الجاه 
والمال والدْبَائْح ؛ ل ا ولم يَشْهَدُ قط دعو سبقت فیهم 
ال یه عبٍ الرختن إن عَد له بي جا العگم مات في 
سَنَةٍ سح وخمیین وَمائتين» وَقَبْرُهُ مما يلي الق وَعَبْد الرَخمن هَذَا هُو 
صاحت کتاب افتوح مِضْرً) وَكَانَ عالمّا بالتواریخ . 

تمرف الْمِنْطَفَةٌ التي دُفنَ فیها أيِضًا ب: ترْبَةٍ اب عَبْدٍ الحکم 
بضر ون ال ای من الاخیرام مَا هُوَ لائق كتفي .ديك 
الامام. 

واضلى عَلیّه السری بن الککم (ت۲۰۵ه) أَمِيرٌ ضر" . 


قال المزنی: تخاهنة على الشاكغرة فى مضه الدع مات فیه 
CE E‏ للش 


RT‏ راجلاء ولاخوانی مُمَارِقَاء 


1 


فرفع E ys‏ | 
وَلِسُوءِ عَمَلِي مُلَاقِيًا على الله وَارِدَاء ما أذري این ای ان 32 
A‏ إلى تار کک E E‏ 
لما قَسَا قلبي وَضاقث مَذاهبي جَعَلْتُ رَجَائِي دُوْنَ عفوك سُلَّمَا 
تَعَاظَمَنِي نبي فْلْمّا قرنثه بعفوك رَبّي كَانَ عَفو أعْظَّمَا 


5 ۰ * :۰ ۵ لاي 5 ° را 6 2 سدس م2 
ما لت دا عَفُو عَن الب لَم ترَل تخود وَتغفومنة وَتَكَرّمَا 
)١(‏ «تهذیب اللغات» .)٤١ ء٤٥ /١(‏ 


)۲( (معجم الأدباء» (/ ۰۲۶۱۶ و«توالي الاس (ص۰۱۷۹ ۰۱۸۰ ودآدات 
الشافعی ومناشه» (ص > ۰۷ 6 ). 


ولولاك لَمْ يُغْوَى بالیس عاب فکیّف وَكَدْ آفوی صَفِيِّكَ آدَمَا 
واني لآتِي الذنب آفرف قَدْرَهُ واعلَم أن الله يَعْفُو تَرَحَّمَا 


قَالَ الرَّبِيعٌ : «لَمَّا گان مَع الْمَغْرِبٍ لَيْلَهَ مات الشَافِعِيُ» قال له ابْنُ 


a‏ ل و ير ED‏ له 
عت لحمو بود اشير حتی نصلی! ١‏ تجلسون تنتظرون حرو عسي ' 
ی يها هو 


ہے ر 6س 2 لل قد ب صا سي ۲ 0 م 2 1" E‏ و همده 
قا دم صعدنا فملنا ل صليت اصلحك الله . قال : e‏ فاستسقی › 
SE a 1‏ فنع مور e‏ ی EET E e‏ 
وکان شتا فقال له ابن عمه : امزجوه پالماء السخن فقال الشافعئٌ : 
1 2 0 4 ۵ م وك - ۴ ۲ 

لاء برب السَمَرْجَل. وَتَوْفيَ مّع العشّاء الاخرة "۳ . 


و ۾ ەه o‏ 5 0 و و و ا 
وعن يونس بن عبد الاغلی قال: «ما راینا اخدا لقى من السقم ما 


الْعِشْرِينَ وَالْمائة من آل عفران. وأخت الفراءة» ولا تقل. 


> ر #۶ و a7‏ ره و وه از و و - و ل و رداك الى 
فمرات علبه. فلما آردت الفيا فا ل ل تعمل عنی» فانی 


و س نز 2 و 2 ۰ > | مامه 3 ۰ 7 ها > 727 م2 اموس 
قال الربیع: كنا جلوسا في حلقهة الشافعي بعد موته بیسیر فوقفف 
1ه م سم ق هك . ° مر چ 3 a‏ 2 م 
علينا اعرابي » وَقال : اين فمر هذه الحلقة وشمسها؟ قلنا : دوعي . فبكى 
بکاء شَدِيدَاء وَقَالَ: رحمه الله» وَعْمْرَ له» فلقد گان يمتح ببیانه مُعْلق 


1 مه ۵ م۲ 4 ۵ 7~ مه م و ص ۳ و و و 
الحجةق. ويسد على خصمه واضح المحجة. ویغسل من العار وجوها 
الو ار 


(۱) «سير أعلام النبلاء» .)۷١ ۰۷۹ /٠١(‏ 
(؟) «حلية الأولياء» )٦۸/۹(‏ (۳) «آداب الشَافْعِنَ ومناقبه» (ص۷٥).‏ 
(5) «ترتيب المدارك» (۳/ ۰۱۹۵ واتاریخ دمشق» (۰)۳۵/۵۱ و«الوافى بالوفیات» - 


Sê 


م م مھ و ۶و م م ا 7 4 م ۶ 
وعن ابي ررعه » یقول: سمکت 


DE ا‎ i 
. ۰ الشافعينٌ» وماتت السنه»‎ 


6 و > وى 9 2 م أ ۳ ص ۲۹ 3 عو ر 
و فد رثاه بعد موته كثير من العلمای وممن کتب فى رنائه : ابو بكر 


و ر د 


a 


الحسن بن درید. فَقَالَ : 
(نُصَرَّفَهُ طُوْعَ الیتان وَرْبَمَا 
(وَمَنْ لَمْ يَرَعْهُ لبه وَحَيَاؤُهُ 
(مَل النَافِرُ الْمَدْعُوٌ لِلْحَظَ رَاجِعٌ 
أ الك امهم بجني َال 
(وآن قصاراه على فر ا 
(وَيَخْمُلُ ذکر الْمَرْء بِالْمَالِ بَعْدَهُ 
(َلَمْ تَرَ آنَارَ ان إِذْرِيسَ بَعْدَهُ 
(مَعَاِمٌ يَمْتى الدَّهْرٌ وَهِيَ حَوَالِدٌ 
(ظوَامرُمًَا حكم ومُسْتنبطاتهًا 


8 ۱ چ“ 7 ر و ا ی 
(إذا الممعضّلات المشکلات تَشَابَهَتَ 


ر 


6 6-6 م و 


ر ت EE‏ ۳ 2 - 
(توخی الهدّی واستنقذته ید التقی 
(و لاد شا ان ۱ ۱ 7 ع و ل و او 


۳ ۶ 1 
تَرَجَمَةَ الامام الشَافِعِيٌ 


n 


3 ر ابر مت 
سعید» یقول: (مات 


۳ 
~0 م ها سم 


يما 
شنسبه ۰ 
a ege‏ 


ذوائِد عن ورد الَصَابي روادغ) 
دَعَاهُ الصّبًا فافتّاده هو طائمٌ) 
لیس له من شیّب فَوْدَيْهِ وازغ) 
اصح مَقْبُولٌ آم الْوَعْظ تَافِعٌ) 


أن الذي يُوعِي مِنَ الْمَالِ ضانع) 


سس 
الم 


فراق الْذِي أَضْحَى لَه وَهُوَ جَامِمٌ) 
وک جْمْعَ الیلم لِلْمَرْءِ رَافِعُ) 
دَلائِلها في الْمُشْكلاتِ لَوَامِعٌ) 
وتنخفض الأعلام وهي فوارع) 
موارد فیها للرشاد شوارع) 
لما حکم التفریق فیها جَوَامِعٌ) 
ضِیاء دا ما أظلَم الحَطبٍ ساطعٌ) 
سَمَا مِنْهُ نوز في دُجَاهَنَ صادع) 
وَلَيْسَ لِمَا يُعْلِيِ ذو الْعَرْشٍ وَاضمٌ) 
مِنَ الرّْْ لد الرَيْعَ لِلَمَرْءِ صَارِعٌ) 
لحم رَسُولٍ الله في الاس تَابِعٌ) 


(۰)۱۲/۲ و«الديباج المذهب» .)١1١/5(‏ 
)١(‏ «حلية الاولیاء» (9/ ۹۵). 


> 


(وَعَوَلَ فى آخکابه وَقَضَايَهِ 
(بطىة عَن الى الْمَخُوفٍ التباسة 


(وَأَنْشَالَهُ مُنْشِيهِ مِنْ خَيْرٍ مَعْدِنِ 
(تَسَرْبَلَ بالتقوی وَلِيدَا وَنَاشِئًا 
(وَهُذّبَ حَنَّى لَمْ تنیز بِمَضِيلَةٍ 
(فَمَنْ يك علم الشافعی إِمَامَهُ 


2 و سن سر 6س در 0 Es‏ 
(ليعِن فحعتنا الحادثات بشخصه 
2 و ۾ 4 و ۳۹ 
(فاحكامه فينا بدور زواهر 


22 £ 71 ۰ ۲ 
ه وَصِيَّةَ الامَام الشافعك”'' : 


الز ۹( 


4 


على ما قَضَى التزیل و لح ناصع) 
یه إذا لم بخش لبسًا مسَارِعٌ) 
حَلائِقَ هَن الْبَاهِرَاتُ الْبَوّارْ) 
وَخْصّ بلي الكهل مذ هو يَافعٌ) 
ذا النمسّث إلا إِليْهِ الأصَابِعٌ) 
فَمَرْتَعْهُ في سَاحَة الیلم وّاسغ) 
وَجَادَتْ عَلَيْهِ الْمُذْجتاث الهَوَ امع) 
جَییلا ذا العف عَلَيْهِ الْمَجَامِعُ) 
وَهُنَّ بِمَا حُكَمْنَ فیه قَوَاجِعُ) 
وآثاره فِينَا تَجُوم طُوالع)"''. 


2 مر و و 


م ت 0 O‏ ۳ ۳ ےم #2 و ° 0° ۶ مه 
قال الربيع بْنْ سلیمان: هَذا كِتَابٌ کتبه محمد بُنْ اذریس بن العَبّاس 


e 


۳ جر RA O‏ مه Mi‏ ع |) > N‏ 
الشافعی في شعبان سّنة ثلاث ومائتین (7١٠ه)‏ وآشهد الله عالم خائنة 


sok,‏ سر مر ی 2 و کل ی ما م7 رم وو 3 7 و م ه 2 رم ۶ و 
الاعين وما تخفي الصدور وکفی به - جل ثناؤه - شهیدا نم من سمعه أنه 
2 م of‏ 0 زو ام و مو ۶ د هو رم 9 وا سي > ر و ۶ و ۳ و ا 
شهد أن لا اله الا الله وحده لا شريك له وأن مخمدا ده ورسوله لم یرل 
م27 و 7 7 أ و ت ا و رل۶ رن ر 2و م2 )9 9 7 اد ر 2۶ و و 
یدین بدلك وبه یدین 2 یتوفاه الله ویبعثه عليه إن شاء الله وانه یوصی 


ی N OE RE‏ ص 2 To‏ 2 ۹12 2 ر2 كناد ۰ 2 و 1 

نفسه وجماعة من سیع وصیته باحلال ما اخل الله ك في کتابه نم علی 
۳ ا or “le‏ ۳ ےم گم ن ۰ 701 2 لاب برع 5۵ ۶ ص و 
لِسَانِ نبیه ييه وتخریم ما حرم الله في الکتاب» ثم في السنت وآن لا یجاوز 


و 


a‏ یم رھ و د بر و هه ۰1 سم 
من ذلك إلى عبر ۵ » وَأن مجاوزته ترك رضا الله وترك ما خالف الکتات 


21١‏ «الانتقاء» ( ص۱۷ ۰0۱ و«طقات الفقهاء الشافعة» )۱۲۸/۱( لا الصلاحء 
و«وفيات الاعیان» .)١78/5(‏ 
(۲) كما في «الأم» (۱۳۰-۱۲۸/۶4). 


۳1 تَرَجَمَةٌ الا مام السَافيي (r‏ 


والستة وهما فن المحدناته رالمحَافظة عَلَى آداء فَرَائْضٍ الله ك في الْقَوْلٍ 
وَالْعَمَلِء وَالْكَفٌ عَن مَحَارِمِهِ حَوْفًا له وکثرة ذِكْرِ الوقوف بَيْنَّ يَدَيْه نوم 


2 سح ای ص موز م مر و وب پر ا ورس ر 
ما کی ی اجر الاين زر ls‏ 
آم بيدا [ال غاد وأن El CEL‏ نه لم يَجَعَلهَا 


دار مقام مَقَامَ مُدَة عاجلة ة الانقظاع EE,‏ داز عَمَل» وَجَعَل 
الآخرَة داز زار وَجَراءِ فيا يما عَمِلَ في انیا من کر و شر إن م يَف الله 
عكر اه لا لحان ادا ل حدا حَالَهُ لِلّهِ مِمَّنْ يمحل الْحُلَّةَ في الله 


با و كال - وَيُرْجَى مه إِفَادَهُ علم في دین وخسن أدب في انیا ۳ 


یعرف الْمَرْءُ زَّمَانَهُ وَيَرْعَبَ إلى الله تَعَالَى ذِكْرُهُ في الخلاص من شر تسه 
فيه ونمك عق الاسراف من قزل أو فغل فى أمر لا یلم ان افر 


PE‏ فیما كان وعمل» وان الله ه تَعَالَى یکفیه مما سوَاث وَلَا كفي من 
شىء ر وَأَوْصَى مَتَى حَدَتٌ به حَادِتُ الت ۳۹ که کتبه الله - جل وغ 
E‏ الرى سا ال د كه وق ا ده وَكمَايَةَ کل هوّل دون 


۳۹ 9 ی هذى و نی و رن 


+ع ع مس اس مر 


مسد فِيمَا حَلّفَهُ مد بخ دريس فيه له عن مُحَئَّدِ بن إذريس» تلا 
شنت بأشتة نوخ فيل ان بكر في أذ نظر في أَمْرهِ الْقَائِمُ 


ص 
6 سر 
م ام 3 a‏ 


بر مُحَمَّدِ ُن إِدْرِيسٌ بَعْدَ أَحْمَدَ فانفل و فيه ما جعل إِلَى احم 
وی أن ا باتني الع ق الْتي ا 


الْحَسَنِ بْنَ مُحَمَّد بن إِدْرِيسٌ إِذَا اسْتَكْمَلَ أَبُو الْحَسَنِ بْنُ مُحَمَّدِ بْنِ إِذْرِيسَ 


م 
و مس ۵ م ۶۶ 


سنتین واستعنی عن رضاعها أو ماث قبل ذلك هي خرة وجو ال 
ا وڏا استحمل سين وَرتي أن الرَضَاعَ حير ل اي ار 


سے 
1 0 
1 > م لد 


م عن خا زوجو افهتعالی. الا اكيم ان 2 الوضاع NOE‏ 


8 555 > 


يَمُوتَ قَتُعْتَقُ بأَيّهِمَا گان وَمَتَى أخرج إِلَى مَكَةَ آخرجث مَعَهُ حتی يحمل 
كا و :را ع ثم هي حر ون عتقث قَبْلَ أن يَحْرْجَ إلى مک 
لم تکرَ؛ في الخروج ای مَکةّ. 


Ty‏ 3 الى لسن ام وله دَتَانِيرَ وَأَنْ تُعْطى جاریته 


ا السّؤذَاة وف لها آو أن رى لها جاریت أو ی پما بينم 


مھ 


وَبَيْنَ حَمْسَةٍ وَعِشْرِينَ دینارا أو یذفع ر عشرون کارا وض لها فا 
اجه ما ات لاء ون مات نها آبا الْحَسَن قَبْلَ أن تخر 
به إِلَى مَكَةَ فَهَذِهِ الوصية لها إن شاءتها. وان فوز ز لم تغیق حَنَّى تخر 
بابي الْحَسَنٍ ای مَك ملت لها مها مع أبي الحَسن: وَإِنْ مَاتَ أَبُو 


سے سے چم 


ا و و و 

9 صَى أَنْ يُفْسْمَ ثلت مَالِهِ بأرْبَعَةٍ وعشرین سَهْمَّاء عَلَى دنانیر 
مج ی و وی عافن :اننا وَأَقَامَت معه 
Md‏ ون مات ابنها یو اجو وأقاعث ثم ولو تعد ان 
رن یت لَهَاء وَمَتَى فَارَفَتْ ابْنَهَا وَوَلَدَهُ فطع عَنها ما أَوْصَى لها بی وَإِنْ 
1۳ مث فور مع تانير عنم فتق ؤر ودایزمقیتً مع یهام أو و 
مُحَمَّدِ بن اذرس. رقف عَلَى قَوْرَ سَهُمٌّ من أَرْبَعَةٍ وعشرین سَهْمَا من ثلث 
ال مُحَمَّدٍ بن ریس یمق عَلیها منه ما أقَامَتْ مَعَهَا وَمَعَ وَلَدِ مُحَمّدِ بْنِ 
اذریس. فان لم تَقم فور قطع عَنْهَا ورد علی دانير أ ول مُحَمَّدِ بُن إِذْرِيسَ. 


6 مس مس مھ 


ا E‏ آل شافع بْنٍ السَایب بأَربَعَةٍ هم ین وعشرین 
سَهما دا ماه یذفع ایهم سواء فيه یرهم ريرم 5 
واه ارصن لاحم بن مُحَمَّدٍ بن ال اند اررق بستة هم من 


0۵ مس مس مو 


1 وَعِشْرِينَ سَهُمَا TEE‏ ا أن يُعْتَقَ َه رقاب بحممة 


5 رمع اعد این 


آنهم من أَرْبَعَةٍ وعشرین سَهْمَا مِنْ تب ماه ويَُحَرَى آفضل ما بر عَلَيْه 
ومد وَیشْتَری منهم مَسْعَدة الْحیَاط إن امه من هو له سكت وَأوْصی 
أن يُتَصَدّق عَلّى چیران ذاره التي گان يَسْكُنْ بِذِي طوّی من مَکة بسَفم 
واجدٍ مِنْ أَربعَةٍ وَعِشْرِينَ سَهْمًا ین ثُلْثِ مالهه تدخ فیهم كر من يحوي 
(ذریس ۳۹ وَمَوَالِي ا رهم هم فَيُعْطِي کل وَاحِدٍ د منهم ثلاثة 
أَضْعَافٍ ما يُعْطِي وَاحِدًَا مِنْ جیرانه وَأَوْصَى لِعْبَادَةَ السَّنْدِيَّةِ وَسَهْلٍ 
ریم اليه وَسَلِيمَة ملاح أ ومن آغتق في وَصِيّيه بسهم من ربع 
وَعِشْرِينَ سَهْمّا من ثُلْثِ مَالِهِء يَجْعَلُ لعْبَادَةَ ضَعْفَ E‏ 
ملقم رَيْسَوّي بَيْنَ الْبَاقِينَ» ولا يُعْطِي من مَوَالِيهِ إلا مَنْ گان بِمَكَةَ وَكُل 
ما آزضی به من السهمان من تیه یم َوْصَى بو بن موه الصا 


رت ۹۹ التي وصفت في کتابه . 


enh ge 7 


توت إن قنور بن ید الق ايوق الول عه 4 
مات ۲ غات أو یر لام ِالْوَصِيٍَ قَامَ الحاضر الْقَائُِ بوَصیته ماما 


ہہ الير سا ت 


ُعْنِيهِ عَمَّنْ غاب عَن وَصِيَّةِ مُحَمَّدٍ بُن اذریس أو ترگهّا. 


وازشی SE‏ وعَبّد الله بْنُ عَبّدِ | لحکم 
ُن ی ا الْحَسَنِ مَتَى أَمْكَتَهُمْ ا بأهْله بِمَكَةَ اير 
بَخْرًا وَإِلَى الْبرٌ سبیل بوجو 1 مه إلى یه بو قدا ما أَوْصَاهُمْ به 
بمِضْرَء مس وا كاله رمال أبي الحسَن ابْئِْهِ بها و 


وَرَقِيِقَ أبي الحسن مَعَهُ بِمَكَةَ حتّی ۰ یف إلى وَصِيَّ مُحَمَّدٍ بْن إِدْرِيسٌ بهًا. 
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م 5 ےم اس 3 0 2 1 0 13 e.‏ 3 مر ت 
وَمَا یخلف لِمحَمَّدٍ بن لذریس. أو ابْنِهِ آبي الحسن بن مَحَمَدٍ بمصر من 


شیء فسعیذ بُنْ الج وَعَبْد لله ن عَبْدِ الحکم ویوسف بْنْ عَمْرِو ماو فيه 


Es‏ له وَلْهُمْ بمضت ققي زا قرط اه کی تاه بو 


و ع عى اس 2 و 3 


في كل ما أسيد الیه مقام كلهم. وَمَا أَوْصَلُوا ی أَوْصِيَاءِ مُحَمَّدِ بْنِ إِذْرِيسَ 
بحاي يوسا علي السام واي 9 
حَمَّدٍ بن اذریس قَبَضًا وقضاء دَيْنِ ان گان علیها بِهَاء or‏ 0 


ترکیه» وَغَيْرَ دك من جمیع ما له وَعَلْيْهِ يضر ول ند یس اشنم 
كَانَ بمضر وجمیع تَرگة مُحَمَّدِ بُن إذْرِيسٌ بمضر من آزض وعغیرمَا 

وجَعَلَ مُحَمَّدٌ بْنُ اذریس وَلَاءَ وله بِمَكةَ وَحَيْتُ گانوا إلى غُنمَان 
تب و9 کی عم ان دريس وَوََاء انيه أبي الحَسَنِ بنِ محمد بْنِ 
اذریس من یر ا مضر والقناء بجمیم أخرال ا 
حو ل تسس ا یَصیروا ی البْلوغ وَالرشدٍ 
معا وَأْمْوَالَهُمْ ml‏ ما يلي راو ان ذَلِكَ ا 5 
قایم مهم فا ترگ فَهُوَ إِلَى وَصییّه مک رعا ات نع مد ناوید 
لاررقی وَعْبَيْدُ الله بْنُ بسماعیل بْنِ مُقَرّظ الَرَافَ. إن ن یذ الله توفي 5 


كد هی E‏ 
لزه سر و 


عبده وه وان نت 4 فانه فقي إلى ر 9 و بچیره » من شا 


لت بو آعتابن الْمؤينين» أن تیه نفد ی 


وا 


ِقَذْرَتِه و اند اا محمد بن ایی ن الشافعی على نفیه في مرضه 


ےہ مگ 6 سے ت 


صِيَّهُ وَإِنْيَانَ ی وت ویو بمب 


7 


ن سلما الْحَجَامَ لَيْسَ لَه نما هُوَ لِبَعْضِ ولیی وَهُوَ مَشْهُودٌ عَلَيَّ قٍن 
بیع الما ذَلِكَ عَلَى وجه النّظرِ لَه فیس مَالِي من شَيْءٌ. 

ا تلا تن في ی د و ٠‏ من فخار 
وصحخاف وَحصر من تود CLC‏ طَام ا 
مما لا خطر له شهد عَلی ذَلِكَ . 
ه خَلِيقَة الشافعی في حلقته: 

اْتَارَ الإِمَامُ الشَّافِعِنُ مَنْ يَحْلمَهُ في حلقّته بَعْدَهُ تلمیذه النجیب 
با يَعْقُوبَ يُوسُف بْنَّ يَحْيّى الْبْوَيْطيَ» وَقَدْ كَانَ لشانین یج ووذ 
يدي لاس قتاعكة با يحمل , ین الم اي يكفي لان يَكُونَ خَلِيقَ 
رمام فذ کالرمام الشافعی فعَنِ الربیع بن سُلیْمَان. قَالَ: «گان لابن 
يَعْقُوبَ الْبْوَيْطيَ من الشافعیت 1۳ ECE EN‏ عن الا 
َيَقُولُ: سل أبَا يَعْقَوبَ» فَإِذَا أا أخرةه ول هر كا وال 

قال : وَریْمَا جَاءَ إلى الشافعیع سول صاحب الط يَسْتَفْتِيه 
وج الشَافِعِنُ أبَا يَعْقُوبَ البوَیْطنَ وَيَقُولُ: هذا لِسَانِي. 


4- 
م 9۶ 


قال الربیع : «ما Î‏ رع لح ین کتاب الله وق من أبي 
يَعْقُوبَ الْبُوَيْطيَ)227. 

ال ا آبي الجازود: گان الوط جاري» فما کت 
آنتبه نتبةٌ سَاعةَ ین الليل إلا ET‏ > وَقَالَ الربیع : گان البْوَيْطِىٌ 


۱ 


وَقَالَ أبو سَعید ابنُ يُونس» في «تاريخ مضر؟: گان [البويطي] من 


.)١١١ص( «آداب الشَافعن ومناقبه»‎ )١( 


ولحي د الذي ذكرة مون ست كارو ی راسد 
مَاتَ في رَجَب سَّنَةَ إخدى وثلائین وَمائتّين 

قال ا اين عبد ا کان من آغر الدین والجلم والمَهُم 
ایحا نی او برد على الي الي وَكَانَ حَسَنَ النظر - رحمه الله 
َرَضِيَ عَنْهُ . 

وان الرّبيع به وت او وَالبْوَيْطيٌ عند الشافعن. 
فتظر إِليَنَاء قال ی | أنتَ تموّت في الحَدِيثِ. 


سے ۵ سم 


م 


ل 


وَقَالَ عن الْمُرَنِيَ : هَذَا لَوْ نَاظَرَهُ الشَّيْطانَء قَطَعَهُ وَجَدَلَّهُ. 

وَكَانَ بو يَعْقُوبَ البُوَيْطْئُ : يَصُومُ e‏ القَرَآنَء لا یکاذ يمر یره 
وله 1 ختَمه» مع صنایم المَعْرُوفِ إلى الناس» قال : فسْعي بِالبَوَيْطيّ 
وکا eM‏ و 
ا ا واگ وَابْنُ الشَافِعِيَ مِمَّنْ سَعَى بوء ختی گب فيه ابن 
آبي دواد إلى والي مِضْرَء َامتَحَنَهُ فلم ُب وگان الوالي حَسَنَ الرأي 
فيه» فَقَالَ له 3: فل فیما ييي وَبَْنكَ . قَالَ: اه يفتّيي بي ماه آلب ول 
E‏ و كار اا أن مل :إلى بَعْدَادَ في أَرْبَعِيْنَ ین رطل 

وَقَالَ الرّبِيْعٌ بن سُلَيْمَانَ: فَرَأَيْتهُ علی بعل في عنْقه غل» وفي 
رجْلَيْهِ قَيْدّء وَبَيْئَهُ وَبَيْنَ الغْلّ سِلْسِلَةٌ فیها لَه وَرْنْهَا أَرْبَعُونَ رظلاء وَهْوَ 


۳ تَرَجمَةٌ امام الشَافِعِيَ 


A E‏ هرذ كانت مَحْلوقة فكان مَخلوقا 
لق بمَخَلُوقٍء لین لفلف عات لاه - E‏ قر في 
حَدِيدِي هَذَا عي في ان فوم هون أَنَهُ قَدْ مات فى هَذَا الشأن قوم في 


نك 


وال | لمستّملي : عضرا نس E o‏ 
يقرا علا كات البُوَيْطيٍ إل وَإِذَا فیه : والّذي سالك أن تعرض حالي عَلَى 
(خواننا أَهْل الحَدِيثْء لَعَلَّ الله يُخَلصِنِي بذعائهم. فَإِني في الخیید وَقَدْ 
عجزت عن آداء اء الفرائض من الطّهَارَةٍ والطّلاق قَالَ: فضّجّ النّاسُ بالبکاء 
والدشام ننه و وبَلَغَنِي آنه گان يَعْتَسِل يو الجمعت ویتطهن ویتطیت» 
یلیس یاب ثم یخرجْ إلى باب السَجنٍ ِذَا سوع النداة فير ذف اسان ) 


۶ ر و و 


و : ازجغ يَرْحَمُكَ ال فَيَقُولُ: للم ي أخنت دذاعيكگ قمَنمُونِي» 


e 


قد حکاها الشیخ بو إِسْحَاقٌ . في الطبقات عن نقل الساچی 


جي 


وَذَكرُوا اَن حَلقَةَ الشَّافِعِيَ اختصم عَلَيْهَا : البْوَيْطىُ» والمُرَِي» وابنُ 


ا حي 2 و م مه مر ان 2 مه م مف 
ویذکر الخطیب البعدادي أنه وفعت وَخشة بَيْنَ ابن عَبْدٍ الحكم وَبَيْنَ 
.ا سا 0 سے هم مس ر0 7 ص مس 0 2 ا ص <( 
یُوسّف بن يَحْيَى البویطی بسبب مَجیس الشَافعی والأحَقّ بالحَلقَة ۰ 


. لابن کثیر‎ )١57 - ۱۲۰ /۱( «طبقات المّافعیّین»‎ )١( 

() وَعِِنْدَ ابن حجر في «توالي التأسیس» (ص۸4) أن الشافعی وجه إلى الحلقة 
زميله وتلميذه المكى أبا بکر الحميدي»› ليعلن أن + «الحلقة ۳ یعقوبت 
البويطي › فمن شاء فليجلس ومن شاء فليذهب» . 

(۳) «تاریخ بغداد» (١١/۳۹٤)ء‏ و«طبقات الفقهاء» (ص948) لأبى إسحاق 
الشيرازي» واتاریخ ابن عساکر» (۰)۳۹۸/۵۳ و«وفيات الاعیان» »)٦۳/۷(‏ 
و(سیر ير أعلام النبلاء» (۱۲/ 59). 
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وکا نرّى - والله أعلم ‏ أن جَمِيعَ هَذَا من تَهَاويل المتعصبةء فَهُوَ 
ا م روو ا ِ 1 
Si‏ مم عبر و CAE | a‏ اه 
قال القَاضي عیاض في «الترتیب» (۱۵۷/4) _ بعد سياقه هَلِْهٍ 
0 ۳ ت 
المشاخنات -: «وهذا كله ظن منهم» والا فقد عرف دَرْس ابن عَبْدِ الحكم 
لمذهب ابه عَلیّی وعلی آضحخابه أكثر من ريه لمُذهية الشافعی . بل انه 


۱ 


أ 


$ 


۳ 0 2 ۰ رن سه ام ۰ و 5 3-41 ۰ ل ۵ ۰ ۳ ۰ 
صحب الشافعی واستفاد منه» واختص به ودکر أنه زار الشافعی في 
مرضه . فآنشد الشافعينٌ له : 

7 2 - مه بير 2 و ۰ :5 و هم 
مرص الحبيب فده فمرضت ین حذري عليه 
200 2 و م 4 .م موس E‏ ۰ 0 
فاتى الحبيب سرورسي فبرئت من نظري إليه). انتهى . 
کی والبَوَيْطِئٌ كما ذكرنا مِنَ العلم والعبَّادَةٍ والوّرع. 
لعي ساس بي ی هو 0 ر 1 
Ps‏ ل 3 م o‏ 57 م 0 ر ص 1 سس o‏ 57 0 2 6 
هوّ: مخمد بن عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ الحكم آبو عَبْدِ الله المضري ابن 
و ا „of‏ م2 7 0 8 ی ع o‏ 3 7 0 ش 9 
عيِنَّ بن لِيْثْء الامامی شيخ الاسلام. آبو عَبْدِ اء المضري» الفقيه. 


0 
0l 


2512 ۰ ل حم 0 و ص امه 


سم 


وسمع من: عبد الله وهب بعناد بنك 


ا 


1 س ۵ هه سم 
سم 


O E‏ و 


2 
2 31 


ص رز 2۶ 2 رم 3 ۴ 
يك. وایوب بن سوید و 


7 3 م2 ر 2 
> ومن آبي ضمرة الليثِيٌ» 
Oo‏ 13 ر رع 0 ص 
وابن ابي بن بكر» واشهب بن 
ت ص صر ص سم 957 ر ص بترم رت مر 7 رز 
عبد ال یو ووالده عبد الله بن عبد الخكم» وا و لته وابى 


لاه سن هماس 8 ۳ 72 1 سوا هداس 8 2 5 ر 7 

عبد الرحمن المقرئ» والشافعِيئ»ء واشخاق بن الفرات» وَحَرَمَلَةَ بن 
0 ى سے صر 0 مر ص 0 ای 1 Ea‏ ا سے صا 0 س 1 
عبد العزیز» ویحیی بن سلام» وسعیدٍ بن بشیر القرشي» وعبد الله بن 


1 
سر 0 صم مھ 


ل 29ے 2 5 و - 0 و و سروه دي 2 را سم ی و و 
وعنه : النسَائَيٌ فى «سننه»» وابن خريمة» وابن صَاعِدِء وعمرو بن 


بي 


و5 7 ا ر #۶و ر ب ر #۶و 0 ام م 2 سے و ° اک 
عثمان المكنٌ وَأبو بكر بن زياد وابو جعفر الطخاوی» وَعَلِئٌ بن احمد 


ص 


تَرَجَمَةٌ الا مام السَافيي 


سے سے 6 


بن داود بن و دا رقد الرخمن بن 


e 
. اعباس الأَصَمّ وَخلق كُثِيرٌ‎ 
وَكَانَ عَالِمَ الدَّيَّارٍ المضريّة في عضر‎ 
. اا وَقَالَ مرةّ: ۱ 32 به‎ 
وَقَالَ إِمَامُ الأَيِمَّةِ ابْنُ خُرَيْمَة: ما رَأَيْتُ في فُقَهَاءِ الاسلام‎ 
أديم الأرضٍ 500 مالك‎ ۱ ge ان كان ان‎ 
وَأَحْمَطَهُم له حو ول في المّانل: لا‎ 


و شولك کت 

آدري . 
نم قَالَ ابْنُ خُرَيْمَة: وَأَمّا الإِسْنَادُ فَلَمْ يَكُنْ يَحْمَظهُء وَكَانَ من آَضحاب 
ی وَبَيْنَّ البُوَيْطيَ وَحشَّةٌ في مَرَضٍ 


السافعی وکا مِمَنْ یکلم فيه فوقعت بینه وبين 
الشَافِعِيٌ؛ معي ع ب ل مير 
الشَّافِعِنُ که جَاءَ بن عبد الحم از ال في مجلس شاف 

َال البُوَيْطِىُ : آنا َحق به مِنْكَ . 

جا الشتیيو وان بیضر كَقَالَ: تال لاف لس اعد آخه 
و او یه اعد ین حي بريه 


فَقَالَ له و 
2 5 م 6 2 8 8 2 َه ص 3 ء3 من 
فقال OT‏ کل 8 ک وّامك» وعضب اسن 


قال : e‏ عبد نان قَالَ: گان الحُمَيْدِيُ مَعِي في م 


۷ سے 


TO 


ني کتاب ابن غیت آبوا | أن بوة 


سس 5 


هذه الحکاية رَوَاهَا الخاکم عَنْ حُسَيْئَكِء عن ابن خَُرَيْمَة. 


وَعَنْ آبي إِبْرَاهِيْمَ م المرَن قال ور وی 
عبد الحکم. وق رک اه مد ال 
و ع أل وتار لا أَجِدٌ قَضَاءمًا . 

قال أَبُو الشّبْخ : ا hS‏ 
اااي الحکم شعي ار نگان كُلَمَا صَلَى رَكْعََيْنِ سَجَدَ 
سجدتين › له تن بان بو فقا E‏ دك 1 لله عَلَى ما 

قَالَ ابن أى عام این عبد الحکم مه دوف اک فيا مصر ‏ 
مِنْ أُصْحَاب مالك . 

ین . َو رگ 


2 


تفقه بمالگ ولرمَه مُذَّة وَهْوَ أَيْضًا في عدّاد 


أخبرَنِي عُمَرُ بنْ عَبْدٍ المُنْعِم + عن ابي اليّمْنِ الكِنْدِيء 
عَلِيُ بن عَبْدِ السلام» ا اسبح بو إِسْحَاقَ يراز كا ال س 
مُحَمَّدٌ في مِحنة الرآن إلى ابّن أبن او وَلَمْ يُجِبْ إلى ما ظَلِبَ منك 
ورد إلى مضر وانتهث إِلَيْهِ الرکاسة بعِضْرَّ» يَعْني: في العلم. 

وَذَّكَر غَيْرُهٌ: أن ابْنَ عَبْدٍ الحگم ضُرِبَء فَهَرَبَ وَاحْتَفَى . 

ال بو سَجید ییوس : عُذْبَ عَبْدُ الحگم في السّجْنَء وحن عَلَيْهِ 
فمات في سن سَبْع وثلائین وماق تین » لگونه اتهم بودَائِعَ لَعلیّ بن الجَرَوِيّ . 

وَقَالَ :١‏ ن آيي كليم : لم يَكُنْ في الاخوة أَفْقَهُ من عَبْدِ العگم. 
وَقِيْلَ: إن بي عَبْدٍ الحكم غرموا في نَوْبَةٍ ان الجروي اقفر از 
آلف آلف ویتار اسْتَضْفِيَتَ ا وَنْهِبَتْ تالم 0 م بَعْدَ مُدَةٍ 
N‏ ورد لكيه البَغْض. وّسجن القّاضي الأضة الذي 


ا م 2 ۳ ۳ 5 0 0 
Ul‏ قن اركف اکن مجید هُوّ المُمتِي 


ی 11 
بمصر فى ايامه» 
۶ و 


فلت له تضصانیف كقيرة منها: کتات فی «الرذ على الشافعیع»؛ 
وکتات «خکام الرَان» وکتات (الرد على مها العراق»» وغْیر دك . 

وه رال العلاء هديا و لیا بره بَعْضْهُم علی بَعْض في البَحْثْء 
وفي التالیف» وبمثل :ذلك حه الخال ورخ له المشکلاث ولك 
في رَمَانِنَا قَدْ يُعَاقَبُ المَّقِيهُ إِذَا اعتتی بديك لِسُوءِ نیبب وّلطلبه للظهور 
والکر فَيَقُومُ عَلَيْهِ قضَاةٌ وضدا تَسْأَلُ الله حُسْنَ الحَاتمَة» واخلاص 
الم 

وق گان ابْنُ عَبْدٍ الحکم مَعَ سم کب اسر[ تاه 
وَيتوّاضعٌ في آموری وان أثوة ۳۳ له ا من بّار الفمَهّاء من تلامذة 
5-0 

قال ان ك مات ل في یوم ان نصف دي القعدة» 
97 مان رمي ن ومائتین» 9 عله ا بن م قَبَيْبَةٌ. 
فلت : وله و فی آ خن المَضاة ی 


الإِمَامُ الشَافِعِيُ كاه کیره E‏ وزقفه ین ا 


عضره كَمَوْقِفٍ غَيْرِهِ في المَسَائِل الاجتهاديّة» فَهُو رد ویر عَلَيْه» وما في 


يما 


لك من نقص ولا عَیْب» بل هذا ور میت انش عَضْرِوء ومرّای ت 


(۱) «السیر» للذهبی (۱۰/ ۵۰۰ - ۵۰۲). 


سد يم 


فهُو: رد علی آل العِرَاقِء وَرَدّ عَلَى أَهْل المَّدِيئَةِء وَرَدّ عَلَى 
مُحَمدٍ بن الحسن وعلی أبي نیمه والاوژاعی وَغَيْرِهِمْ . 

و عدلك: ره عله آخر ون ومنهم : : الامام ار حون المالکي 
(ت۲۱۵ه): «الرد علی الشافعیخ» والقّاضي المَالكکي اسماعیل بدن 
إِسْحَاقَ (ت ۲۸۲ه): (الرّد على الشافعی في اا الخمس»» i‏ بکر 
الأينورئ أَحْمَدٌ بن مَرَوانَ المالکي (ت٠85ه)ء‏ وَأَبُو إِسْحَاقٌ ابراهيم بن 
إِسْحَاقَ المَالكي (ت۳۲۰ه): «الرّد عَلَى الشافیح» . 

والعاضی الختفی. آبو سَفید الحسن دن اسخای النیسابوری 
(ت۸٤۳ھ):‏ (الرّد ا الشافعیخ ما یخالف المَرْآن» و المخاسن 
التنوخی الحنفی (۲٤٤ه):‏ «الرد على لایس فيمًا تالف الکتّات 
والسّنة»» والقاضي المضرئ بكار بن قَتَیبّة (۲۷۰ه): «الرّد علی 
الشافعین فِيمَا نَقْضهُ عَلَى أبي حنیفة» . 


ونش في ختام تَرْجِمَةٍ الامام الشَافِعِيَ إلى آهم مَنْ تَرْجَمَ له 
الأئمّةِ الأعلام: ٠‏ 

۱ 55 الشافعی ومَاقبهٌ» تلامام الخافظ عبدٍ الرَحمن بن آبي 
حاتم الرَازي (ت۳۲۷ه)» ت: الدکتور عبدٍ الرَّحْمَنِ عبٍ الخالق» دار 
الکتب ها 

- «متاقبٌ الشافعی» للامام الحافظ أبي الحُسَيْنِ البیهقین. 
الاستاذ خر مکتبة دار التراث (مجلدین) . 

- «متاقبٌُ الشافعی». للامام الفقیه الأضولي فِخرّ الذین الرّازي 
(ت۲ ۲۰ ه) مطبوع دار الجیل . ۱ 

- «مناقك الشافعیع» للامام الخافظ ۳ الفداء إسماعيل بن 


۷ 


چ فد eb‏ 
۳ 


الدمشقي (ت٤۷۷ه)»‏ ت : الدکتور خلیل ملا خاطر . 

- «توالي التأسيس لمَعَالِي مُحَمَّدِ بن إدريسٌ». للومّام الخافظ أَحْمَدَ بن 
علىٌ بن جر العَسْمَلَانِي (ت807ه)» مطبوع» دار الكتب العلمية. 

وممّن تَرجَمَ له مِنَ المَعَاصِرِينَ : 

9 الشیخ aa‏ زَهْرَة في «الشْافعی حياته وعضره) . 

- عَبْدُ الغنی الدّقر في «الامامْ الشَافِعِنٌ فقيه السَّنَّة الأكبر»» ط. دار 
القلی دمشق. الطبعة السادست ۱۷٤۱ھ‏ - ۰۱۹۹۲ 


سم 


- مين مُحمّد سَلیم في «الشَّافِعِيُ وآثزه في علم الأصُولٍ)» رسالة 
دکتوراه من الأزهر في تشه ۷ ام . 

- أحمّد نحراوي الانذونيسي في E‏ في مَذمبیه المدیم 
والحدید»» وهی دکتوراه» مطبوعة. 
والجدید من أَقْوَالٍ الامام الشافعی» مطبوعة. دار ابن حزم» وأصلها 
رسّالة دکتوراه من جامعة آم درمان بالسودان سنة ۲۰۰۶م. 


وممّن ترجموا له في كنم جا مُوسعَة 


مو سعه . 
البخاري 0 وابن ۳ e‏ ا نعم وابن الندیم"" ۳ 
GERE‏ التعدادي” ا واین ن¿ الجوزي ۹ وابن EE‏ 3 


)۱( في «التاریخ الصغیر» (ق ۲/ ۳۰۲). 

(۲) في «الجرح والتعدیل» (۲۰۱/۷ - ۱۰). 

(۳) «حلية الأولياء» (۱۳/۹ -  .)١5١‏ (5) فی «الفهرست» (ص۲۹4 - ۲۹۷). 
(۵) في «تاریخ بغداد» (۲/ ٥٦‏ - ۷۳). ۱ 

(5) فى «صفة الصفوة» (۲۶۸/۲ - ۲۵۹). 

46 في (الدیباج المذهب» (۱۵۲/۲ - ۱۷۱۱). 


الورّسََّالة ۳7 


والذهبی ۳ وابن گثیر ۳ ا 2 2 E‏ الو ولا 

وابنُ خلکان ۰*۳ والشیخ ا 6 الكو ال اف "۰*۳ والدکتور 
ےم دس ود 0 - مر ها س” ۰ س 

رت 1 انو رهو ا و عامر ا وال 

صال ۱ 


3 العّدیم ه الخدید ف مذهت: الشافید : 
دنه والعتدويك فن مدهب تجي 


كَذْرَةٌ وال الام الشَافِعِيّ وأَتْرُهَا فِي مَذْهَبه': 


(۱) 


(۲( 
(۳( 
)٤( 
(0) 
(1) 
(۷) 
(۸) 
(۹) 


فی فى «التذکرة» (۱/ ۰۱ - ۰6۳۷۱۳ وفي «الكاشف» (۳/ ۰۱۷ وفي (سير أعلام 
النبلاء» في أول الجزء العاشر في نحو تسم وتسعین صفحة. 

فی : (طبقات الشافعتين» آول ترجمة فيه» و«البداية والنهایة» (۱۰/ ۲۵۱ ۲۵۲). 
«تهذيب التهذیب» (۲۵/۹ 6۳۱ 

فی «طبقات الحفاظ» (ص ۱۵۲ - ۰۱۵ «حسن المحاضرة» (۱/ ۲۰۳ ۶۰ ۳۰). 
یه اعمط O‏ 

«وفيات الاعیان» (8/ ۱۱۳ - ۱۹۹). 

في (تاریخ المذاهب الاسلامیة» ( ص۳۵ - ۸۲). 

في «الستة ومكانتها في التشريع» (ص۳۹٤‏ - .)٤٤١‏ 

فی : «الحدیث والمحدئون» ( ص۲۹۸ - ۳۰۱). 


مه 


(۱۰) فی مقدمة تحقیقه لکتاب «اختلاف الحدیث» للشَافِعِيَ (ص٩‏ - ۲۸). 
(۱۱) قف «علوم الحدیت ومصطلحه) ص۳۸۸ - ۳۲۹۰). 
(۱۲) «الشافعی» (۳۷۵) لأبى زهرة. 


واعلم آن لفظ : «المذهب» ها لنت به: المذهب الفروعي الْذِي ینتقل ال 
الانسان» وطريقة فقیه یسلکها المتابع المتمذهب له. 

ویْقال: ذهب فلان إِلَى قول آبی حنيفة» أو مالك أو السافعی. أو آحمد؛ 
آي: آخذ بمذهبه وسلك طريقه في فقهه» رواية» واستنباطا و على 
مذهبه فال ی «حقيقة عرفیة» بجامع سلوك الطریقین بين الحقيقة اللخوية» 
والعرفية الاصطلاحية. 


هر ند ند 


(۱ 


الامَامٌ الشافيية كخترو من الا نة المُجتهیین > الزيق اختلت 


ومن هنا: فمذهب الامام: ما قَالّه معتقدًا لَه بدليله» ومات علیی أو ما جَرَى 
رى قوله أو شملته دا والقدر الاول مه متفق عليه وهو إلى قوله: 
(ومات عَلَيْه) ويشمل. «الروایات المطلقة» و«التنبیهات». وما 4 ۹ 
فیه . ویشمل : فعله . روایته . التقاریر عنه. سکوته وتقریره. توقفه. ویشمل 
التخریجات علیه: لازم مذهبه» ومفهوم کلامه. ویقال : الاستدلال» والقیاس 
على المذهب. والتخریح» والاحتمال والنقل والتخریج . باختصار وتصرف 
ودمج» من : «المدخل المفصل!۰ د. بكر 0 زید (۰)۳۱/۱ (۲۲۵/۱). 

اعلم ا ۶ علی سبع مَرَاتِبَ : E RO‏ ابنْ كَمَالٍ باشا في بَعْض 

رسائله» فَقَالَ ما خلاصته: لا بد لِلْمْفْتِي أن يَعْلَّمَ حَالَ مَنْ يُمْتِي بِقَوْلِه 1 
یکفیه مَعْرفتَه باسمه نس بل لا بذ من مَعْرفَتِهِ و في الروَايَة؛ وَدْرَجَتِهِ في 
الدوانة طق من طَبَقَاتِ الففهاء: ل ل فض فی فا E‏ 
الْمْتَخَالِفِينَ» وَقَدْرَةٍ كَافِيَةِ في لتّرْجيح 0 ف امین المع رضین». وتلك الطبقات 


سر هم سر 


شي : 
و طَبَقةُ المُختوير في رب گالاَبّة E‏ د 
mE‏ 


النَانِيَةُ : طَبَقَةٌ الْمَجْتَهِدِينَ في الْمَذْمَب: كأبي يُوسْف وَمُحَمٍّ من الحنفية» وابن 
القاسم وآشهب وآسد بن الفرات من المالكية» والبويطي والمزني من الشافعیّت 
ل Ys‏ الحنابلة انقادرین علّی اشیخراج 
الاخکام , من الادلة على مه مُقْتَضَى الْمَواعد ل قَرَّرَهَا َسْتَادْمُمْ صاحب المذهب . 
الثَالِكَةُ : طَبَقَةٌ الْمُجْتَهِدِينَ في الْمَسَائْلٍ التي لا نَصّ فِيهًا عَن صاحب الْمَذْهَبٍ: 
كالخصاف والطحاوي والكرخي والحلواني والسرخسي والبزدوي وقاضي خان 
من الحنفية» والأبهري وابن أبي زيد القيرواني من المالكية» وأبي إسحاق 
ا والمروذي ومحمد بن جرير وأبي نصر وابن خزيمة من الشَافِعِيّةء 
والقاضي أبي يعلى والقاضي آبي علي بن آبي موسى من الحنابلة. وهؤلاء 
يسمون آصحاب الوجوه؛ لأنهم یخرّجون ما لم ينص عَلَيّهِ علی أقوال الإمامء 
وى ذلك وجهًا فى المذهب. ۳ قولا فیه» فهي منسوبة لللأصحاب» 


سه و 


اجتهادهم في مَسائل عدیدة ؛ نظرا لِتَجِدَّدِ 0 و سعة عُلومهن 
واختلاف عَوّارض اللا المَختلفة التي تتغیر بسببهّا الفئوی لتخیر 


= لا لامام المذهب. وهذا مألوف في المذهبین الشَّافِعِىَ والحنبلي. فَإِنْهُمْ لا 
يَفْدِرُونَ عَلَى شَيْءِ ین الْمُحَالمَةِ لا في الْأَصُولٍ ولا في فرع ۰ لهم يَسْتَبِطون 
لام في الاير الي لا نص فِيهًا عَلَى حسّب الْأَصُولٍ وَالْقَوَاعِدٍ. 
الرّابعَة طَبَقَةٌ أَصْحَابِ التخريج : گالرَازِيّ الحنفي وأضرایی نع لا یرود 
ال ا 2 لاحاظتهم بالاأضول وَضبطهم لجال : یدرون عل 
تَفْصِيلٍ قول مُجْمَلٍ ذي وَجْهَيْنِء وخکم مُبْهَمِ مُختمل لِأَمْرَيْنِء مَنْقُولٍ عن 
صاحب الْمَذْمَبِ أو أده لفن آضخابه براه وَنظرهم في الال اه 
على ال ار مِنْ الْمُرُوع. 
و رف قاتا مان الق lal Ua‏ 
فالتخریج نوع من الاجتهاد فيمًا لا نص فيه بعينه عن الامام والله أعلم . 
الْحَامِسَةُ : طَبَقَةَ أَصْحَابٍ اللرْجیح: مثل القدوري والمرغيناني صاحب الهداية من 
الحنفية» والعلامة خلیل من المالکیت والرافعي والنووي من الشَّافِعِيّة» والقاضي 
الاي یی ی و EE‏ 
الكلوذاني البغدادي المجتهد في مذهب الحنابلت رشان تمضیل بَعْض الروایات 
عَلَى بَعْض ١‏ كَقَوْلِهِمْ : هَذَا أُوْلّىء وَهَذَا اصح رای وَهَذَا اوق ا 
الاو طَبَقَةَ مجتهدي الفتيا: كَأُصْحَاب الْمْتُونِ الْمُعْتَبَرَةِ من الْمْتَأُخَرِينَ 
الحنفية» مثل صاحب الکنز وصاحب متا وصاحب ای اجب 
الْمَجْمَع والرملي وابن حجر من الشّافعیّ اه ان لا لوا ار فوال 
الْمَرْدُودَةَ وَالرّوَايَاتِ الصَعِيمَةَ . 
وَالمَابِعَةُ: طَبَقَةٌ الْمُقَلّدِينَ الَّذِينَ لا يَقُوِرُونَ علی مَا در ولا يُمَرَقُونَ بَيْنَ الْعَتّ 
وَالسَّمِينِ) خلاصة من : «حاشية ابن عابدین» (۰)۷۷/۱ و«الفقه الاسلامي» 
للزحیلی - مقدمات الکتاب ‏ مراتب الفقهاء (۰)۲/۱ و«الموسوعة الفقهية 
الکویتیة» (۳/ ۳۶۶) - مصطلح: مرتبة - مراتب الفقهاء. 
قلت : دن یختلفون في وضع بعض آصحاب المذهب في بعض الطبقات دون 


8 فا 


اه ای مس 
(الجديد» والقدیم) . 

وَلقَدْ گان من آثار الدراسة والتّرجِيح بين القدیم والجَدیدٍ في 
المَسَائلٍ التي يَخْتلفٌ فيها القدیم دا يك واختلافات 


سے مھ لم 


س و 
ره 


O 6 °‏ سے و 0 ر کے 4 2 ل س اش اس 9 5 أ 
احتهادیه . فقد وجد من العلماء من صحح القدیم ورجح الاخذ به مع 
2 أ تس ل الي ۳ ۰ ص و 6 نس ىع سر م7 1 


ت القدیم والحدید: 


شرف في تاريخ الْمَذْهَبٍ الشَّافِعِيَ مُصْطَلحٌ (الْقَدِيم)» و«الْجَدید) 
بل يقُولُونَ: «الْمَذْهَبُ الْقَدِيمُ)» و(الْمَذْمَبُ الْجَدِيدٌ). 


٠ 


وعلی :ذلك ضار بطر في (القؤل) الذي روئ عن الشافعة أف 


)١(‏ نازع الشیخ علوي عبد القادر السقاف ود. فهد الحبيشي في «المدخل إلى 
مذهب الشّافعی» وغیرهم من الباحثین - القول بأن الامام گان يفتي في العراق 
بفتاوی» ولما ذهب إلى مصر آصبح يفتي بخلافها لاختلاف البیئتین . وقالوا: 
هذا الزعم لشن بصحیح. فلم یثبت أنه كان لذ فتاوی تناسب آهل العراق 
وأخرى تناسب آهل مصرء واستدل على هذا بما يلى : 
لو گان الامر كذلك مجرد فتاوی تتناسب مع البلدء لما آمر بشطب كتبه التي 
آلفها في العراق» وحرم عَلّى الناس روايتهاء بل لجعل لكل بلد ما يناسبه منها . 
ولافتی أصحابه بالعراق بأقواله القديمة» والواقع خلاف ذَلِكٌ. 
أصحاب المذهب صرحوا بعدم جواز تقليده في مذهبه القديمء ولو كان المقلد 
من أهل العراق. انتهى المقصود من كلامهم. 
قلت آم مغ :هذا الست الرس فل واما كونه من حمل ار سای قل 
يمكن إنكاره بحال» وهو صنيع أئمة الهدی» فالفتوى تتغير بذلك ولا بد من 
اعتبارها . وینظر : «إعلام الموقعین» لابن القیم (۳/ ۱۱). 

(۲) مقدمة «نهاية المطلب» د. عبد العظیم الدیب. 


52 ادرف اوه‎ ED 


أو : مَدْهنه ال ze‏ 


تاد ی A‏ تا ذلك سَنَةَ (۱۹۵ه) وقد ا 
هذه الْفترَة و أَرْبَعَ ۳ تخللتها رخلته ال 1 سَنَةَ (90١ه)»‏ عَادَ علی 
ات ا د اق ناف 
الك ع مرة اخری وانتهت ب 9 1 
ر سَنَة (۱۹۹ه). 
ONZE. EE‏ ۱ د زر 
فالقدیم : هو م ااه بَعْدَادَ وال هو ما 


لکنْهم اموا فیمَا قر الان كانه أو انك في ال 5 


كانت بين مَعَادَرَتَهِ يَعْدَادٌ ولو یضر واشيطزاره یاف تخو عام" 
مَل يعد هَذَا منّ الْقَدِيم أمْ يعد مِنَ الْجَدِيدِ؟ فابنُ حجر الم 5 


( المشهور والذي عل آکثر الشراح كالدميري والمحلي والخطیب الشربيني 
الو ما كاله ای ماه تاد تیا وا أن فان فا شتا 


للمکان إذن. 
وبعده فى الشهرة القول بان القديم : ما قَالّه أو نص عَلَيْهِ قبل دخوله مصر » 
والجدید: ... بعد دخوله مصر» وهو قول ابن حجر الهيتمي والرملي ومن 


م معي م و 


تبعهم . وقالوا: هو أولى» ليشمل ما قَالَه ببغداد وَمّا نقل عَنه وه في 
طريقه إلى مصر قبل دخولهاء فالاعتبار للزمان لا للمكان؛ أي : زمن دخحول 
مصر . 
ووسع د. لمين الناجي في «رسالته» شمول القديم لكل ما نقل عن الإمام قبل 
استقلاله بمذهبه. 

(۲) «الأسباب الأصولية فِي رجوع الامام الشافعی عن بعض آرائه في المذهب 
القدیم» (ص ۲۸۷) . 


«أن الْقَدِيمَ: ما قالّه قَبْلَ دغولها وَذَلِكَ یَشمَل ما ثقل عَنْهُ - وَهُوَ في 
طریقه إلى مضر قَبْلَ دولا -. 

ویمتّل كد المَلْهب O‏ «الحَسّة»۲) ومن أجل قن روی عَنهُ هذا 
الْمَذْمَبَ أَرْبَعَةٌء وَهُم: آبو تور إِبْرَاهِيمُ بْنُ خالد الْكَلْبِنُ (۲4۰2ه). 
TS‏ خنبل (ت۲۶۱ه) والْحَسَنٌ بن مُحَمَّدٍ الرَعْفْرَانِنُ (ت۲۵۹ه) - 
رَهُوَ الْمُتَولّي لقِرَاءَةٍ که جين يحضرُونَ -۰ والْحْسَيْنُ بن علي اج 


و 


(ت۲۸ه) وَهْوَ تن بانْتِيّاب مَجلسِهء وَأَحْمَظهمْ لمذهبه. 


ثَانيًا: مَنْ ذه هنه الخدند: 
رحا الامام الاج الى فة ن ۱۱۹ هت فا مت 
(۲۰۰ه) وکان الناس في مضر حِيتِذٍ عَلى مذهبین : 


ص ع 
ر ۵و و 2 5 ا 7 أ و و ۰ و ص | ےر ت 
ص هھ ی 1 ۱ هھ 0 ۰ ِ م 9 ۰ ۰ 49 


۳ 
مه > و ص هم 


ا ن وله ضر پاربع سترانتا: 


قد رَاوَلَ الشَافِعِيٌ اه نشاطه العلمر الٿري من بَاحة 
تاد الذي کان ' الربيع بن ان الما دي كا 


.)۵ 7/۱( «تحفة المحتاج»‎ )١( 

(۲) صرح بذلك الأصحاب. کالامام النووي في «المجموع» (۰)۹/۱ و«دقائق 
المنهاج» (ص۰)۳۰ وابن الرفعة فى «الكفاية» .)۱۹١ /١(‏ والأسنوي 2 
(الهدایة» (۰)۱۷/۲۰ والدميري في «النجم الوهاج» (۲۱۱/۱). 

(۳) الفسطاط. والفستات والفستاط بضم الفاء وکسرها لغات» واصل 
ای هم مجتمع أخل الكورف REN‏ هر یو اف 
جَماعتهم يُقال: مَوْلاء هل المُسْطَاطٍ. وفي الحدیتِ: «علیکَم بالجماعَة». - 


۳۷ الرستّالة‎ ED 


وَعَن السَّبَّبٍ في نشوء الْمَذْهَب الْجَدِيدِء يمول المْیْخْ مُحَمّد 
بو زَهْرَةَ 4 : «رَأَى في مضر ما لَم يكن قَذ راه من بل ورا 
عرقا وحضارة» وآنَارًا للتَّابِعِينَء فاحخذ یدمن آرَاءَهُ السّابقّة كُلَْهَاء عَلَى 
ضَوْءِ ما هّدتةُ له النَجْرِبَة وَالسّتَنء وَالْبَلَدُ الْذِي تَرَكَ فیی فکتب رسال 
في لاصو كِتَابَة جدیتت زَادَ فیها وَحَذَّفَ مِنْهَاء وَأَبْقَى نُبّ رِسَالَب 
میم ورس آراء؛ في الْمُرُوع» فعدل عَن بَعْضِهًا إِلَى جَدِيدٍ لَمْ 


بو مس ام و 28 7 8 ص صر سم سے اص ت o 7ro‏ ی 0 
يَقَلهء وکان له بذلك قَدِيم قد رجم عله لا فك اهتدقف اله وق 


و سس ۵ مر 


ردد بين الي والقدیم فيذكرٌ ا من غير أن پرجع عن 
Î‏ 
ويُمَثُْلُ هَذَا المَذْمَبَ الجَدِيدَ: كِبَابُ «الأمٌ» الذي آلفه الامام 


ار 3 
0 رواة کته 


روا کثبه الْقَدِيمَةِ: رَوَى كب الشَافِعِيٌ الْقَدِيمَةَ أَرْبَعَةٌ وَهُم: 
مخت َأبُوعَلَيْ الرَغفراني. والحتان ين علق اراس 


ر 2 و E‏ ۷ فق ا ی في و د ا 
وَرْوَاةَ كتبه الجَدِيدَة: الْمَرَنِىُء وَأبُو يَعْقَوبَ الْبْوَيْطِئُء والربیم بن 
= فد ید الله عَلَى المُسْطَاطٍ. يريدٌ: المَديئةَ الي فیها مُجْتَمَعُ اللَاس. وکل مَدينة 


والشطاط : عَلَمُ مَدِيئَةٍ مضر العَتيقَة اليي بَناها سيَّدُنا عَمْرو بْن العاص له 
ْ وا" وَكَانَ نايِبٌ المُمَؤْمَس إِدْ ذاكَ مُتَحَصّئًا في المَوضم المعروف الان 
قشر شمع. باختصار من «تاج العروس» للزبيدي 057/١9(‏ - ۳ ۵). 
)١(‏ «الشَافِعِيَ» (ص۰۱۲۸ ۱۲۹) لأبي زهرة. 


۳4 تَرجمة الامام الشَافِيي CC®‏ 


0 وم و عن ل ءاس 0 ۲ 2 موه اهر 2 
بل ان ال ات شاحب 2 والربیع بن لحان الجیزی» وحرملة ين 


وسمع هو من: مالك ب بن تس وابراهیم بن سعد وال 


عَيينة» وداود بن د الرَخمن ود الْعَرِيزِ الدَّرَاوَرْدِيٌ ومسلم بن خالد 
ال نجي وَأَحْمَدَ بن مُحَمَّدِ بن حنبل الشَيَْانَِ في آخَرٍ م 

ورك تلانة من هَؤُلاء الأغلام: ا اون وَالرَّبِيعٌ 
المرَادیْ) هم ل دا لروایته وقاموا بف وَالبَافونَ مَل عنهم 
أَشْيَاءُ مَعْدُودَةٌ» علی تَفاوّتِ بَيْنَهُمْ في ذلك . 


قال النووي: «قَمَا رَوَاهُ الْبُوَيْطِيُ والربیع OE‏ عن 
الشافعی مُقَدَمُ ES RE‏ - علی ما رَوَاهُ الرَّبِيعٌ الجيزي 


وی 


Ee 
. وَحرملة)‎ 


ان 


9 يعض ما كرفي سپ تیم بعضر مدهبه بمصر : 
الاضل في تغییر بَعْض مَذْهَبِهِ بمضر عَمّا گان عَلَيْهِ في بَعْداده هُوَ 


.)۱۰۸/۱( «منازل الأئمة الأربعة» (ص .)۲۰4 (۲) «مغني المحتاح»‎ )١( 

(۳) «المجموع» (۱) و «روضة الطالبین» (۱۱/ ۰6۱۱۲ کلاهما للنووي» وَقَالَ 
وا كذ ما الحطابی ین ¿ آشخابتا عن آضخابتا. الا أنه ۳ يَذْكْرِ 
الْبْوّیطیَ وزذته ۳ ل ا مَنِ الرّبیم» وَأقْدَمَ م sS‏ وحص 
ِالشَافِعِيَ مِنه). وينظر: مقدمة ام الستنا للخطابي (۱/ ۰۶ ونص کلامه : 
«وَكَذَلِكَ تجد آصحاب الشافعی انا يعولون في مذهبه على رواية المزنى 
والربيع بن سليمان المرادي فإذا جاءت رواية حرملة والجيزي وأمثالهما 58 
يلتفتوا إليها ولم يعتدوا بها في أقاويله». و«فتاوي ابن الصلاح» »)٦٤/١(‏ 
قى کو اننا وا الْمُْنِيَ أو الرّبيع المرادي مقدم عِنْدَ آَضحابتا عَلَى مَا 
حَكَاهُ الإمَام 1 ان الخطاین عغنهم علی ما روا حَرَملة بو الرّبیع الجيزي 
وأشباههماء مِمَّن لَمْ يَكْنْ قوي الأخذ عَن الشافعی». 


.> الرسّالة ۳ 


مر مر 9 سم و ر صم سه 


ما تَقَلَنَاهُ تن الْعَلَامَةٍ السَيّخ أبي رَهْرَةَ آنما» حِينَ قَالَ: «رَأَى في مضر ما 
لم كن قَذ ره من قل كرجه ما الخ. 
دكاتت ما اوه مد ۳ الرّأي = تَلَامِدَةٌ الامام أبي 


سے ص 


ا اه الحدیث = تَلَامِدَةٌ الما مالك ما اه 
وهار 1 و من 


سر مه 


لاف بل وأځياتًا ااا فأحاط علمَا بالمذرستین» وَخرجٌ بِمَدْرَسَةٍ 
جَدِيدَةٍ جمعت يماع ع عن الْمُنَاظَرَةِ رادل وَعَلوٌ 0 الاستد لال 


6 چ 


بالأئر. 


عير الاجتهاد وارد عَلَى جو الْمُجْتَهِدِينَ» وَقَدٍ اشتهر عن الأَئِمَةٍ 


سے سے 


اللات سوی الشافعی أ زوي نیم فى الْمَسْأْلَة الَْاحدة 0 
وغل أَفْوَالٍء وَأَشْهَرُهُمْ في ذَلِكَ الامام ا ا كما 5 باه 


ما ما قِيْلَ في «الوّافي بالوفیات» من أن الشافعی قَالَ: 
رَجعث إِلَى أَقْوَالِي الْجَدِيدَة؛ لأني لما دَخَلَّتُ مضر بَلعَنِي : ۰ بال 
قلنْسُوَةَ مِنْ قلانس مَالِكِ يُسْتَسْقَى بها الْعَيْتْء فَحْفْتُ أن يتمَادى الرَّمَانُ 
اتاد بيد :ا اند في ایی فاظیرث يلاك ملع اللا )9 نه إِمَامُ 
مُجْتَهد يُخطئٌ ویصیب . هذا تنفد مَفْصِدٌ صالخ فج" . 

رمَا في ١تَرْتِيب‏ تاره من قول محَمَّدٍ بن الحکم (ت1۸ ۲ ه) : 
الم رل السافعی ل بِقَوْلِ مالك وك ا 
أُصْحَابوء ع ع اق فان حاتي CG‏ وَضَعَهُ عَلَى 


كانقه ولا درن EEE‏ عن شیء قال: اقول 
ال 


da 
ڪس‎ 


کل هَذَا لا يَصِحُ؛ لأن مقَامَ الْمُجتَهِدٍ لا یِظنْ به به أنه نه یرجم عَنْ 


( «الوافي بالوفیات» (۱۲۰/۲). (0) «ترتيب المدارك» (۲۲۶/۱). 


۳ تَرَجَْمَهٌ الامام الشَافْعِيٌ 
قله لمثل هذه الاسَبّاب لا شا الامام الشَافِعِيٌ «ناصِرٌ السْتَة» . وال 
9 الکثك التي له الشافعی في يَعْدَادَ ومصر : 

ا الما شام کا عدّدًا کبیرّا منّ الْكُتُبِ ا دون فا 
N‏ التي 6 یستخنی عنها الو في حیاتهم وکان لکل ية 
عاشن فیها مُمطياتها اي تار بها في بض آزائه. 
وف صَحِبح أنْ يُقَالَ: إن الامام الشافعی غيّرَ مدب عمّا كَانَ عَلیّه 
في الْعِرَاقِ جیتمّا اتی إِلَى مضر وَلَكِن يُمْكِنُ أن یقال: أَنَّهُ غيّرَ اجتهاده 
n‏ 


9 6 


الاوّلی : اختلافت في بعض الْمَسَائِلٍ الى تختلف باختلاف لاتم 
النَّانِيةٌ: اختلاف من حَيْتٌ أَدِلّة جَدِيدَة وَجَدَهَا عِنْدَ عُلَمَاءِ مضر 


أو 
اسْتِنْبَاطَاتٌ جَدِيدَة بناء علی تَجَدَّدٍ الِاجْتِهَادٍ في ذات مَسَائل اجْتَهَدَ فِيهّاء 
وهو في بَعْدَادَ ثم تَغَيْرَ اجتَهاده فِيهًا. 

يمنا تلخیص الکثب التي أَلْمَهَا : في المَرْحَلَتَينِ فِيمَا يَلِي : 

۱ - کتاث «الحجّة) : 


وَهُوَ کتاب في فروع الفمّه وقد حمل عله هَذَا الکتات ب وهم 
ما فا لیخ مُځيي الديْن النووي اه : «ویرویه عَنه ee‏ 
20 5 1 
اضحابه وَهم : مد بْنُ حتبّل > وَأَبُو ور وَالرَّعْمْرَانِيٌ والکرابیسی 


وَهَذَا الْكِتَاتُ ا الشافعي «الْكِتَاتُ الْبَعْدَادِئُ وتاه lL‏ 


الت 


.)4/١( «المجموع»‎ )۱( 


7 وک الزمالة 5 


ا والراجخ أن الومام لم یسم یامن کته اياسم معن ) 
وسمي هذا الكتاتث: بالخ لأن مُنْظمَهٌ کان ردا عل أَهْلٍ الري. 

رو لین (۲۳۱ه) عن الشافعع قَالَ : «اجَتَمَعَ على ات 
ا e‏ ا اا آبي حر ۳ : 
e‏ و ی > ثم وَضعت ا TT‏ تندایی. ‏ 


~ 4° 5 ۳۳ و لب مه در 2 1 هو و أ م7 ا 
يعني : کا (الححه». کما قال ابن a‏ في (توالي 
٤‏ ۳ 


ویری الدکتور عبّد الْعْی الدّقر أَنَهُ وَل کتاب 
E EE‏ أما علی الْقَوْلٍ ١‏ رف کون 
ول ات «الرّسَالَة» أولاء ثم «الحجة». 

۲ - «الْمَبْسُوطٌ) : 

رخو كنات ألقة الشَّافِعِيُ في مَسَائِلٍ اف وَرَوَاهُ عَنْهُ الربیم عَلَى 
مَذْهَبِهِ الْجَدِيدِء وَرَوَاهُ عَنْهُ الرَّعْفَرَانِيُ علی مَذَهَبهِ الْقَدِيم» وَقَدْ روى 
الرَعْمَرَانِْ «الْمَبْسُوط» عن الَّاقِعِيٌ عَلَى ترتیب مَا رَوَاهُ الرَبِيمُ - وَفِيه 
خلاف يُسِيرٌ - ویس يَرْعَبُ الاس فيهء ولا يَعْمَلُونَ عَلیْه» وإنما يعمل 
الْمْقَهَاءِ عَلَى مَا رَوَاهُ الریی ۳ . 

قال اب" بُ النّدِيم : 17 من الکتّب او في الا 
عَنه الرّبیم ان وال رنه وَيَحْنَوِيَ كن الکیّات علي : کتاب 
)١(‏ «توالي التأسیس» (ص ۱1۷). 


(۲) «الامام الشافعی» (ص ۳۱۰) للدقر . 
(۳) «الفهرست» («ص۲۱۱). 


5 رم دتم لشاف Ge‏ 


الطهارت کاب الصّلات كناف الرَّكَاقَ کات الصیام كناب الْحَجّ 
کاب الاغتکاف. ۰ ۰»*. 

۳ «المَبْسُوط هو کتَابٌ «الْحُجَّةَ) في مَذْهَبهِ به القّديم» أو کتّات 
ام في هه الحدید أو هو کتّات آخر غَيْر هَڏيْن الکتابیّن؟ 


CaS‏ سيط یکاح و 


کتاب ب لا . 


یقول الْرَبِيعٌ: ۷ الا هذا اكات - یعیي: الوط 
0 3 نا" 
ا 16 کک کتا 
۳ - کتاث و 
وَمُوٌ الكنات الذي ألمه الشافییْ بیضْر ما 1ن كته (۲۰۰ه) إلى 
(5١٠ها)ء‏ وهو الى بمثل مد اال وهو امتداد لكتاب ادناه 
ا 


سے 
س 1 


أن الشافعی رَجَعّ فيه عَن بَعْض الْمَسَائِلٍ . 
وَيَحْتَوي هَذَا الکتاب عَلَى ثلائة وَأَرْبِعِينَ کتابّا فقهیّا بعناوین 
مُحْتلفة 45 و(۱۲۵۵) La‏ ذون المَسَائل المکررة. 


س 


. )۲ ۰۰ «الفهرست» (ص‎ )١( 

(۲) «القدیم والجدید من آقوال الامام الشَافِعِيَ) (ص۵1). 

(۳) «توالی التأسيس» (ص۷۸). 

(6) قَالَ الدکتور محمد یوسف موسی في «الرسالة للامام الشَافعی» (ص۰۱1 ۱۷): 
«وهذا یدلنا على أن تسمية هذه ی 00 الکبری بهذا ی ایس 
إملائه عَلَى تلاميذ. بمصر وعلی 1 سهم الربيع بن سل المرادي. . 5 
سليمان نفسه ی ما ما نری» . 


یک الرسّالة ۳7 


سم 5 


عن الربیع الْعْرَاؤِي قال فام السافعی اهاد( بمضر) - 
أَرْبَعَ 4 تام الما ها و نت 7 تاب 5 أُلْمَّي ورف 
وکتاب الستن واا کثبرة کلها في ها رب سین 30 


2 ص علنها 


شَبْهَة وَالرَدُ عَلَيْهَا 

دم 8 وه 500 إِلَى أن الإمَامَ الشَافِعِىَ لَمْ يُوَلْفْ هَذِهٍ 
الَکتت» دك بناء عَلَى شب لا سد لها من دلیل ET‏ لي 

وَقَدْ عَلِمْنَا يقيتا من خلال عملنا في مجَال التخقیق ومتَابعَة 
اة | يجب امهل في الخکم علی نْب الكتاب أو تيد ۳ 
رتب على دل من طواهء لها تشییث الْعَوَّام وَطَلَبَةٍ الم ال 
وتشکیکهم في کثیر من کتّب أَهْل یلم 

ال الشنخ مد شاکر فيه دالت الشافعن كبا کیيرة. بَعْضهًَا 
كته بتفصف و9 عَلَى الناس أو د قرءوه هن وبعضها آملاه الا 
وَإِخْضَاءٌ هَذِهِ الْحْتْبِ عَسِيرٌء وقَذ فد كير مِنْهَا. 
في 0 وَل في بدا وال في مصر . 

اي في أَيْدِي الیل ء من كه الآنَّ ما أَلََهُ في مِصْرَ وهو کتاب 
ام الْنِي جَمَعَ فيه الرْبیعْ بَعْض كب الشافعی. وَسَمَاهُ بهذا الاسم 
ORES‏ وَمَا فاته سَماعه بَيِّنَ دْلك» وما وجده بخط 
الشافعی وَلَمْ يَسْمَعْهُ بَيّنَهُ أَيْضَاء كَمَا یلم ذَلِكَ أَهْل لْعِلْم ممّن يَفْرَءُونَ 
کتات ام وکتات تن لخدا وقد طبع بِمَطبَعَةَ بُولاق بِحَاشِيَةٍ 


الجرَّء السَابع من الام. 


(۱) «مناقب الشافعیع» (۲۹۱/۲). 


م ۶۵و م 


وکتاب لاله و ها ی رو الربیع عن الشَافِعِيٌ منقصلين› وَل 
ا في کتاب ۹ 


وَلِْنَاسَبَةٍ اكلام عَنْ کلب الشافمي. رکتاب الْأمّ حَاصّةَ یجدر ب 
أن تقول کِمَةٌ فیما أثَارَهُ صییقتا الأديبٌ اكير الدکتور كي بر( 
حول کتاب ون منذ بضعة آغّام. فقد عرض للجدل في ڌا الکتاب 
عن E‏ ا دراسَة ا ل ال ا وطرّق ینیم نم طرق 
روایة الْمتَأ خرن عنهم لما سمعوه اک تعض الکلمات في 
ام فظنَهّا دلیلا على آن الشافعی 3 وَل هله الكت" , 


۹3 


(۱) «زكي مبارك»: هو الاستاذ الادیب المتفنن زكي بن عبد السلام بن مبارك: من 
کبار الکتّاب المعاصرین . امتاز بأسلوب خاص فى كنيز مما کتب. وله شعر 
في بعضه جودة وتجدید. ولد في قرية (سنتریس) بمنوفية مصر. وتعلم في 
الأزهرء وآحرز لقب (دکتور) في الاداب» من الجامعة المصرية» واطلع علی 
الأدب الفرنسي في فرنسة» واشتغل بالتدریس بمصر. وانتدب للعمل مدرّسًا في 
بغداد. وعاد إلى مصر فعین مفتشّا بوزارة المعارف . ونشر مولفاته فى فترات 
مختلفة . وَكَانَ في أعوامه الأخيرة يوالى نشر فصول من مذكراته 50 
فنون من الأدب والتاریخ الحديث› تحت عنوان (الحدیث ذو شجون). وکانت 
وفاته في القاهرة سنة e‏ ودفن في «سنتريس) بالمنوفیة . 
له نحو ثلائین کتابا. منها: «النثر الفني في القرن الرابع» (ط) جزان» 
و«البدائع» (ط) مقالات في الدب وا لإصلاح»› وا أن ربيعة وشعره» (ط) 
و«التصوف الاسلامی» (ط). و«آلحان الخلود» (ط)» ديوان شعره» و«لیلی 
المريضة فى العراق» (ط) ثلاثة آجزای و«الاسمار والاحادیث» (ط). ولفاضل 
خلف : مبارك» (ط) فى سيرته وكتبه. وورد اتمه ا ی و 
زكي ا ( لا علام» للزركلي (۳/ ۰4۷ وله ترجمة في «معجم الشعراء 
العرب». 

(۲) يقول الشيخ أَبُّو زهرة في كتابه «الشَّافِعَِ؛ (ص۱۷۲): «وهذا الفرض مردود 
لإجماع العلماء عَلَى نسبة الأم إلى الشافعی». وَقَالَ قبلها (ص”17): «ولم - 


221 الرسّالة ۳ 


وَاسْتَئَدَ إِلَى كَلِمَةٍ رَوَاهَا أَبُو طالب الْمَکیْ (ت۳۸۲ه) فى أَحَذِه 
الربيع تعد موته فَادّعَاه ل 


م 


ت محادل الذكتوز ۳ مبارك (ت ۱۹۵۳ في هَذَا جدّا لا تون | 
O a ET‏ مكتُوبٌ بقلم گاب بیغ 
وَالْحْبَج عَلَى نمض کتّابه متوافرةٌ في کلب الشافعی تَفْسِهَا . ۱ 

وله ضصدفت هله الروایه لا EE‏ َه کل کثب العلمَای 0 
لازتفعتٍ الثقَة بِهَؤُلَاءٍ العَلَمَاء أَنْفْسِهِمْ وفك رووا لتا اللہ والس 
بأسانیدهم الصَّحِيِحَةَ العو ق بهاء ند أن تقد غل الحدیت سير الرواة 


وتراجمهم ونوا رِوَايَة کل مَنْ حَامَتٌ حول صدقه أو عذله Ck‏ 
م2 1 ۳ ۳ 2 م وم 2 6 > ‌ ا و رقم 5 ا ار گر 
والربیع الْمَرَادِيُ من ثِقَاتِ الرَوّاة عند الْمُحَدَيِينَ "۰ وهزه الروَاية فِيهًا 


= يشذ عن الاجماع آحد». ثم تكلم عَن «قوت القلوب» وَمّا ورد فيه . فلینظر . 
وقَذْ تولی جماعة من المحققین الرد عَلَى الأستاذ زكي مبارك مِنْهُم: المحقق 
الکبیر الاستاذ السید آحمد صقر فى دراسته العلمية وتحقیقه لکتاب «مناقب 
الشافعی) للبیهقی » والشیخ ین راك في مجلة «نور الا سلام» (6/ 71۵۷ - 
۸ ود. خلیل ملا خاطر في مقدمة تحقیقه «مناقب الشافعی» لابن کثیر 


(ص۳۳ - ۸). 
)١(‏ فی كتابه «قوت 00 (۲/ ۰6۳۸۱ حيث قَالَ ‏ وعنه أَبُو حامد الغزالي في 
(| لا حیاء» (۱۸۸/۲): "۲ ب وأخمل البويطي كانه نفسه واعتزل عَن الناس 


ب«البویطة» من ون مصر. وصنف کتاب ( لام الي نخست الآن إِلَى 
الر ع ی وانما هو جمع البويطي لم یذکر نفسه فِيهء 
وأخرجه إلى الربيع فزاد فیه» وأظهره وسمعه منه». انتهى. وتبعهما حاجي 
خليفة في «كشف الظنون» (۲/ ,١586‏ ۱۳۹۷). 

(۲) عنوانه: «إصلاح أشنع خطأ في تاريخ التشريع الإسلامي ‏ کتاب «الأم» لم 
يۇلفە الشافعی وإنما ألفه البويطي» وتصرف فيه الربيع بن سليمان». 


1 


(۳) قا ل الخليلي في «الإرشاد) : «ثقة متفق عليه» والمزني ‏ مع جلالته ‏ استعان = 


۳ تَرَجَمَهُ ۱ مام الشَافِهِيَ ی ۲۱۱) 


ب © م 


6 م ۶ 20 


له بالیس وَالْكَذْبء وهو أَرْفَع قدرا u‏ اا من آن نظن به 


و ای بوک رجا ور هلیسو ی 


و ۰ 31 


اکب 0 ا !! 00000 کون الْرَبِيعٌ إل 


بما فاته عن الشافعی «بكتاب الربيع»». قَالَ ابْنُ أبي حاتم في كتاب «الجرح 
والتعدیل»: «سمعنا مِنه وهو صدوق» وسئل آبي عَنه فَمَالَ : و قال 
EE NE‏ ای E‏ وقال الدارقطني : : 
الان الا فا EET E lg‏ 
ان وَهْبٍ کنْتْ مُسْتَملیه». وذكره ابنُ حِبّان في کتاب «الثقات». 

قال اسیک «الثقة الثبت فیما يرويه. حَنّى لقد تغارض هُوَ وَأَبُو راهيم 
المزنى في روَايّة» فقدم الأطيكات روّایته» مع علو قدر أبى إِبْرَاهِيم علما ودين 
وجلالة وموافقة ما رواه للقواعد». ١‏ انتهى 

وکان و تال عل س ۳9 به. قَالَ ألى یر الكندى: لم يتقن 
إلى مراد وَكَانَ یوصف بغفلة شديدة وَهوّ ثقة). 

تال ونیا كانت لرحلة في کب الشافمي | إليه. E‏ 
المرني اديت وَكَانَ من اعرف لفق م منه ET‏ هَذَا لا یعرف 
إلا الحدیث وهذا لا یعرف إلا الفقه». 

قلت : غاية ما يقال ومحصله أنه لَيْسَ يبلغ درجة الحفاظ المتقنین بها لا 
يحرج به عن درحه الثقات» ولیس هَذَا بضائره» وهو حال من انشغل بالفقه 
واعتمده الأئمة المحققون في رواية أمهات كتب الشافعی بلا خلاف منهم 
وکان الناس عیال علة فى ذلك: 

«تهذيب الکمال» للمزي (۰۸۹/۹ و«إكمال تهذیب الکمال» لمغلطاي (1/ 
۰ واذيل ديوان الضعفاء للذهبي» (ص۰)۳۲ واسير ير الأعلام» (۱۲/ 
.(OAA‏ 


> الزرمالة 5 


وقد رد مثل مَذه الرّوَايَةِ بو الخسین الرَّازِيُ الخافظ مُحْمَّدٌ بن 
عَبْدٍ الله بن جَعْمَرٍ الْمْتَوَفَى سَنَةَ (۳6۷ه). وَهُوَ وَالِدٌ الحافظ تَمّام الرَازي 
فال اعا لا ل ٠‏ بل ال كان یقول: ريي أن في الشَافِعِيٌ 
مني . سوع م ابو رُرْعَةَ الرّازي نب الشافعیت كُلَهَا من الربیع قبل مَوْتِ 


انظر : انیت للحافظ ابن حجر (555/9). 


3 
هه 
وو 
كىن 


آن ۳ ی بل 0 ۳۳۹ الصَايقُ او رلك ناذا ۳ ع 
ا الشافعی - الرّبیع الكر او - بالکذب عل الشَافِعِيّ ؛ 
ق وَیْسرف في دلك ویخونه لهه حَنَّى ينقّل عَن "لام 


\ 


(۱) وهو في معرض رده علی الثقة المسند آبي يزيد القراطيسي يوسف بن يزيد 
(ت ۲۸۷ ه) ۳۹ قَالَ: ااسماع الربیع بن سلیمان من الشافعی تالت 
وانما أخذ آکثر الکتب من آل البويطي بعد موت البويطي» . 
قال ذهبي العصر المعلمی ته فى «التنکیل» /١(‏ 5765): «وقول القراطيسي : 
0 الما ا نفي أ غاية في الو ويفهمٍ من دك أنه 
ثبت في الجملة. . . ويوضح ذَلِكَ هنا ما بعده: وحاصله أنه لَمْ یک للربیع في 
بعض مسموعاته من الشافعی أصول خاصة محفوظة عنده؛ اانا اغد آکثر 
اف و ای هم ےی فا 
الوا تعاس قرط اندو ولا یمه لک من ال غیرها من ,ور نه 
لبويطي ليحفظهاء وعلی فرض أنه لَمْ یک لَهُ ببعض الکتب آصول خاصةء 
وانما كان سماع الربیع لها ثابت وقد عرف الکتب وأتقنهاء فإذا وثق بأنها لم 
تزل محفوظة في بيت البويطي حق الحفظ حتی أخذهاء فأي شيء في 
فشاك بو وكات عو ا ا ی ین مان امه لماي فهر همه ول با حز 
عن الشافعی» وانما رآه رؤية؛ فلا خبرة له بما سمعه الربیع وانما بني عَلَى 
الحدس كما سلف». انتهی . 


چ فد ۳ 
۳ 


و و 


نقلا غیر صحیح. هي به إلى أنْ يَرمِي الشَافِعِيَ تفت پانگذب!۱ یرم 


جو 


5 کتابه أن عِبَارَةَ «أَخْبَرَنَا) لال على السماع في الروَاية ENE‏ 
مَعْنَأه أَحْيّانًا: ال والرًي ٠‏ ثم ینقل عَن لام أن الشَّافِعِيَ قَالَ في 
ا ارا 0 و إن الشافعی 5 بای مسفن 

تُوْفَيَ هُضَيْمٌ بِبَعْدَادَ سَنَهَ (۵۱۸۳ والشَّافِعِيُ إِنمَا مَكَلَ إلى بَغْدَادَ سَنَةَ 
(۱۹۵ه)) . 


كير هذا الاتكدراك للسراج الا > وَهُوَّ مَذْكُورٌ بحا سية 


40 قات فا ال ووس هه اضر اه كان يفول ییا الى مرو 
ی ای و يا تن بخ نو سک 
ر یوب وب بن اس ويوس بْنِ عبد رأخمد وأيي ززعة وَأبِي حاتم وان 

لمَدِينِيٌ والتَره مذي والنسایي ابر وَالْخَطِيبٍ وَغیره بان الب ل 
بن أي تک بل ال تشه نه مَا ره قَط؟ 
قلتٌ: هذا ناد والنادر لا حكم له ومع ندورته فَقََدْ قَالُوا : إن لم يكن دلیل 
قاطع عَلَى أن الحسن لم یسمع من أبي هريرة» لم يجز أن یصار إليه. بل الوا 
- وهو المعتمد -: و صو نان له عاى مون" حدث أهل بلدناء فهذا تكلفء. 
ولا شاهد لَهُ في الواقع» وذكر له مثال عَن الحسن البصري أنه قَالَ: (حََدَّثَنَا 
اق وَل یصح ناهجو طايه یف عن الحسن» حسبوه 
سمع مِنْه فأبدلوا (عن) ب(حدثنا). ولما قيل لابي رُرْعَةَ: فَمَنْ قَالَ عَنْهُ : تتا 
FE‏ ره و تون : ول أبي انم وَقيل له: ٳِن رَبِيعَةَ بن کشوم 
قَالَ: سَمغث الْحَسَنَ يَقُولُ: تتا بو هُرَيْرَة: لَمْ يَعْمَلْ رَبِيعَةُ شیاه لِم يَسْمَع 
الْحَسَنُ مِنْ ابي هُرَيْرَةَ ی 

وَقَوْلُ الم لبط في روایته تن الْحَسَنٍ : و سيك 
الم ؛ ن حَاصِلَ هَذَا كلو أنه نَم يَصِحّ عن الْحَسَنِ التَصْرِيحٌ بِالنّحْدِيثٍ وَذَلِكَ 
مَحْمّولٌ مِنْ رَاوِيهِ عَلَى الْحَطَأْ أو غیرو". وهذا هو المعتمد في هَذَا الباب. 
«الاقتراح» (ص۰)۲۱ وانکت الزركشي على المقدمة» 2)١١١/5(‏ وافتح 
المغیث» للسخاوي »)١١١/۲(‏ و«تحریر علوم الحديث» للجدیع (ص؛۱۳). 


> اتود 5 


ام ولکن تَغلیقّا» وذلك أن يروي الرَّجْل عَمَنْ لم يَلْقِهِ من لوخ 
ای وه اعد لا عَلَى تَقْدِير (قَالَ) ۳۱ نول صریحا : «قَالَ ا 
و باس بل هُوَ أمْرٌ معرُوفٌ مَشْهُوز ولا مَظْعَنَ علی الراوي 
به. ولِدَلِكَ بَيّنَ الْبُلْمِمِِتَ الأمْرَء فان لگلایو بی خذفهّا و 
«فلکونه لم يَسْمَعْ مِنْهُ یقول بالتغلیق: هُسَيْمٌ يعني: قال هُسَيْمُ). وَلکن 
الورک E‏ > فحَلفَه. 


له ا 4 ا متها 2 ۰ ا ۱ 2 ر 
ثم زاد فیما نقل عن الشافعی كلمة بر '؛ ليُؤْيّد بها رأیه 


)١(‏ نعم؛ جَاء في کتاب «الم»۰ المطبوع» في مواضع كثيرة تصریح الربیع عن 
الشافعی بقوله : «اَخَبرّنا هشیم». 
ولکن وجدنا آن الامام البيهقي في «المعرفة»» و«السئن الکبری»» والحافظ ابن 
الأثير في ااشرح مسند الشافعی) ینقلان الأثر بذاته» لکن بعبارة «فیما بلغه عن 
هشیم» نحوها» ومن لك : 
یی ای شرفت : «لربیع قَالَ: أخْبَرنا الشافعی قَالَ: آخبر نا 
هُشَيْمُ» عن عَبْدٍ الْمَلِكِ بْنِ أبي شلیْمان. عَن عَبْدِ الرجیم. عَنْ رَادَانَ ن 
علا ل؛ لبه گان یور بتلاث یفراً في کل رَكْعَةٍ بینع سُوَرٍ من الْمْمَصّلِ) . 
ال البَيْهَقِنُ في «المعرفة» (/۸۰) اا «الرَبِيعٌ قال : قَالَ السَافعی فِيمَا 
لَه عَن هشیم عَن عَبْدٍ الْمَلِكِ : ا عنعن 2ج عن زاذان 
أذ علا كان وير يتلا يفأ في كل ركع يع سور م من الْمُمَّصل»». 
قَالَ این الأثير (؟7508/5): «وقد أخرج الشافعی ول طبه فیما بلغه عن ي عن 
عبد الملك بن أبي سليمان» عَن عبد الرحيم. عفان أن علیّا گان يوتر 
ثلاث يقرأ في كل ركعة بتسع سور من المفصل؛. 
۲ - قَالَ في الام (۱۷۸/۷): «أَخْبَرَنَا الشافعی ره هشیم e‏ 
عن الْحَسَنٍ أن عَلِيًا ‏ رَضِيَ الله تَعَالَى عنه عضلى :فى ا 
رَكَعَاتِ) . 
قَالَ البَيْهَقِيُ في «السنن الكبرى» (۳/ 509) (۱۳۲۷): «الرَّبِيعٌ قَالَ: 


4 


6 


وَقَالَ في «المعرفة) (10١‏ ار الربيع قَالَ: قَالَ الان فیما بل 
عن هشیم. عن يُونْسَء عن تمن الْحَسَنِء أن عَلِيّاء شا فى الت لوا لمن 
مس ر کات َأَرْبَعَ سَجَدَاتِ) . 

وَقَالَ ابْنُ الأثير في «شرح المسند» (۳۲۶/۲): «قد آخرج الشّافعی فیمّا بلغه 
عن هشیم عَن يونس» عَن الحسنء أن علیا صلی في کسوف الشمس خمس 
ركعات واربع سجدات» . 

 *‏ قال في «الأم» (۷/ 185): «أَخْبَرَنَا الشَافِعِيَ قَالَ: أَخْبَّرَنَا هُشَيْمٌ عَن 
یمان المي عن أبي مان عن ابن مَسْعُودٍ قَالَ: من ابتَاعَ مُصْرَاةً فهو 
بالخیّار ان شاء رَدّهَا وَضَاعًا من طعام». 

قال اي في n‏ ا ۱۳۹ 00 قَالَ: قَالَ 


مشود قا قَالَ: «من ابْتَاعَ E‏ إن 8 ١‏ ری وَضَاعًا مه 
ا 


قَالَ ابْنُ الأثير (77/5): «وَقَدْ أخرج الشَّافِعِيَ 5 فِيمًا بلغه عن هشیم عَن 
سلیمان التيمي» عن ۳ عثمان» عن ابن مسعود 0 «من ابتاع مصراة فهو 
بالخیار إن شاء ردها وصاعا من طعام» .». 

4 - قَالَ في «الأم» (۱۸۵/۷): (أَخْبَرَنَا الشافعی قَالَ: آَخبرتا هُسَيْمٌ وَحَمْصٌ 
وَغَيْرهُمَا تن الحَجاج عن اب عَمْرِو بْنِ حُرَيْثِ یب عَن آپیه أَنّهُ بَاعَ عَلیّا وله یزغا 
مَنْسُوجَةَ بالذعب بِأَرْبَعَةٍ آلافٍ یرهم إِلَى الْعَطَاءِ) . 

قال في «المعرفة» (۱۹۸/۸) ح۱1۳ :)١‏ «الرَّبِيعٌ قَالَ: قَالَ الشَافِعِىٌ فِيمَا 
ك عَن الَجاج» عن ¿ ابن عمرو بن حَرَيْثٍ ب» عن آبیه 


و 


أنه باع علا دوع مَنْسْوجَة بذقب بأَربَعَةٍ آلاف درهم إلى العَضاء» . 


قال ابْنٌ الأثير (/۱۵۰): ونال الشَافْعِيُ : بلغه عَن هشیم وحفص. ع 
الماع كن ابن عبرو در ریت ۶ هن اي «أنه باع علا ا ضيه درعا منسوجة 
بذهب بأربعة آلاف درهم ای العطاء) . 


ص 
1 2 4< ت و > و ود 


- قَالَ في «الأم» (۷/ 6۱۸۰: احبر رنا الشافعی قَالَ : خبرنا هشیم عن متصواز 


ال في «السنن الكبرى» )”5١/65(‏ اسار (الربیع» قَالَ: 
حِكَايَة من مُشَيْمٍ. من مَنْصُو عن لس عن علي فين ميا نض 
نام قال : ر یضرب بقدرهن ا 

وَقَالَ في «المعرفة» (1170/۷) .۷۳ ۰ «الرَّبِيعٌ قَالَ: قَالَ الشَافعی فِيمَا 
بَلَمَهُ من هُشَيْمِء عَن مَنْصُورِء عَن الحَسَن» عن عَلِيّ» فِيمَنْ َصَاب پیض 
نخام»» قال : «ِيَضْرِبُ بِقَذرِهِنّ وناك 

قَالَ ابن الأثير (۳/ ۳۹۲): «قَالَ الشَافعی : فیما بلغه عن هشیم عن منصور 
عن الحسن. عن علي «فيمن أصاب بيض نعام. قَالَ: يضرب بقدرهن 


2 


و 

9 «الأم» (۷/ ۱۷۲): ا ی ال : اخ رَنَا هشيم عَنْ خالد 
عن أبي إِسْحَاقَء أن عَلِيّا ضيه قَالَ: في اليم ضربة و 0 لِلْكمَيْن) . 
قَالَ البَيْهَقَِنُْ ذ نی «المعرفته (e)‏ (۱5۱۵2): «الرَّبِيعٌ قَالَ: قَالَ السافعیٌ 
یا له مغ یلد لفان قن مه عن ال خن اب بو آن عَلیّا قَالَ 


ال الأثیر (۲۹۰/۱): «وأحرج التافين ابا في كاب علي وعبد ال - 
بلاغا - عن هشیم عن خالد. عن آبي إسحاق» أن عليًا قَالَ: في التیمم ضربة 
للوجه وضربة للکفین» . 

۷ - قال في لام (۷/ 7/6ا١):‏ (قَالَ 0 خَبَرَنَا هشیم عن اصحخابه عن 
بي إِسْحَاقَ عَن أبي الْخَلِيل عَن عَلِيَ 5إنه گا نَ إِذَا افْتَتَحَ الصَّلَاةَ قَالَ: «لا إِلَهَ 


ا ری تاو ۱۲ ی لا ركيت 


وجهي . 


عن علي : «کان 5 تتح الصَلا»». 


Gote سس ود اد‎ Sê 


الي اندَفعَ في الاختجاج له“ "انتهى بنصه من كلام الشيخ شاكر. 

وی و و ل لس 8 أ o2‏ لو 1 1 

وقال الدکتور محمد یوسف موسی: «وقد كان (آي : الربیع بن 
ا E‏ ءَ ا ر تن 1 9 2 2 
سلیمان) آمینا جد أمِين في كل ما أثبَته فیه. فان الذي یرجم إلى هَذا 
الکتاب: يَعْلْمْ أنه بَيّنَ ما سَمعه بنفسه من الامام وَمَا وَجَدَهُ مَحتوبا 


َو 


لد ر ی با وان د و هر وكات ر 2 م مو ا رم سب اع 
بخطه. كما بین ما لم یسمعه بنفسف بل أخذه من غیره بعد أن یثق بانه 


د ونال فی «السنن الکبری» (۰۰/۲) عقب حدیث (۲۳۶): اوقل حکاه 
السَافِعِيَ: عَن هشیم ین غَيْرٍ سَمَاع عن بعض َضحابی عن آبي ساق عن 
أبي الْحَلِيلء عَن علي . 
ال ابْنْ الأثير (۵۳۸/۱): «قَالَ الربيع : قَالَ السَافعی يا ليه عن مسیم: 
عن بعض آصحابه ۳ (سحاق» عن ابي الخلیل» عن علي گان إِذَا 
افتتح الصلاة قَالَ: «لا اله إلا أنت سبحانك» ظلمت نفسي؛ فاغفر لي أَنَّهُ ل 
یغفر الذنوب الا آنت» وجهت وجهی» وذکر إلى قوله: «من المسلمین».». 
وهناك مواضع آخر ترکنا ذکرها یه زر[ 
وهذا يجلي لنا حقيقة نستطیع الجزم بها وهي آن قوله : «أخبرَتًا هشیم» خطا 
من النساخ أو الکتّاب» لا من الربیع نفسه. بدلیل أن البيهقي یسند عَنّْهُ بعبارة 
البلاغ ونحوهاء وکذا الامام ابن الأثير ‏ كما سبق بيانه في اول الحاشية. 
وفوق كل دي علم عليم : 

)١(‏ انظر: مقدمة «الرسالة»» بتحقيق: أحمد محمد شاكر. 

(۲) «الرسالة للإمام الشَافِعِيَ» (ص۱۷). 
قلت : ومن آمثلة ذَلِكَ: قول الرَّبِيعٌ في «الأم» (۱۳۳/۱): إلى ها هنا الْتَهَى 
سَمَاعِي من الْبْوَيْطِي2. ال في (۱2۸/۱): «أنَا شککت». وَقَالَ (۱۸۹/۱): 
«هَذًا الْبَيْتُ الأخيد یس في الْحَدِيثْ»). وقَالَ في (۳۱۹/۱): هلم سم هَذَا 
الْكتَابَ مِنْ السافعی ونم أَقْرَؤُهُ علی الْمَعُرفة»» وَقَالَ في (۱۲/۲): ا 


0 2 


مَحان مسنة تبیع وَهذا ۳ م الکاتّب؛ لذن آخرَ الکلام يدل عَلَى أنه تبيع 


E 


وقَالَ في (20/7): «قَالَ أَبُو يَعْقُوبَ: وَزَكَاهُ الرّرْع عَلَى بَائِعِهِ؛ ۳۹ 


8 )41 ت 2 
قلت: إن 06 یکلام الشافعئ » الخبیر باسلوبه ومنهحه بحد 
تو افقًا راضحا ب 2 ن الأُسْلُوبء وَالْمُفْرَدَاتِ الْمُسْتَعْمَلَةَ ذ في کل ما نيب إلى 


لا سيّمَّا» والرَّبِيعٌ یقول - کمّا في «تَوّالي التّأسِيس» (ص۸۳) -: 
(آقام الشافعی هاهتا ع : في مِضْرٌ - أزبع سين » فَأْمْلَى ألما وَخمسماتَة 


یر ی وید 


ورف وخرج كات لأ لمي ورفه) . 


الك 


وأيضًا: من رَاجَعَ عِبَارَاتٍ الشافعی في الْمَوْضْوع الْوَاحِدٍ یجد 
تمائلَ الْعِبَارَاتِ في الْكُنْبٍ بلفظ وَاحِدٍ تقریبّا. وَقَدٍ انح لا هَذَا جَليّاء 
وَنَحْنٌ نوثق نصُوصٌ «الرّسَالَةَ) مِنْ کثب الشَافِعِيَ الأخرى 

مَذا فضلا عَنْ کب النا ميتو CE CE‏ كني الامام 


اه التي نقل فیها عِبَارَاتِ كثِيرة عن الشَّافِهِيَ تبث بلا ریب اد تابت 
الأ مِنْ إنشاء امام الشافعی وان تلامیده یرجم مم إلى اختضارها 


او روایتها . 
وممَّنُ ذَّمَبَ مَذهب الشّيْخ شاکر كه في هَذَا التفُصیل العلامة 


ی 6 


ال ۴ زهرق و في هذا کلام جَیَد 


حو ح لزع في قول من یز بیع E O‏ 
(هده السشال E‏ ا أن الشافعی هون ل و دام الْمُحْرِمَةِ ولا ۲ 


عسو ص 


المُخرم». قال (۱۱۲/۶): «اأحاف أن يكون هَذَا غَلَطَا من الْكَاتِب؛ لانه لم 


۳ عَلَى الشافیی ولم يُسْمَعْ منه». 

و هذا کثیرة» وفيها e‏ انه ونسبة الأقوال» فیفصل ما کان 
من وما گان من البويطي» وَمَا گان عَن الامام: ما سمعه وَمّا کتبه عَنّْهُ عَلَى 
المعرفة. وما كان خطأ فى النقل - كما يظهر - فکیف بعد هَذَا كله یتهم؟ 


(۱) انظره فى: «الشافعی» (ص58١. .)١54‏ 


دیس ود ها لكات ام E O U‏ بکتاب 


- «الْسّئَنُ برواية حَرْمَلَةً التجییع) : 
قَالَ الامَامُ الْحَافِظ أَبُو بکر الْبَيْمَقِنْ كُذَنْهُ: «وللشافعی کتاب يُسَمَى 
کاب «الستّن» هل على هاه ال ب وفیه زیادات کثيرة من ع الأَخْبَّارٍ 
والاثار وَالْمَسَائِل» زواة هم ماه يَحْيَى المضريٌ. ابراهیم 
ِسْمَاعِيلَ بن يَحْيى الْمُرَنِيُ - رَجمَهُم و دی ا LDL‏ 
فق الكُثب: النضنة الى + رَوَاهَا الْرَبِيعٌ عَلةَ کتب وفي روایته زیادَاث»۳. 
5 كتات «اختلاف على وعند الله ء بن مسعود نا : 
اوج ای اك توا التي الك برا ا ا 
طالب ۳ مسعود وا نا أهل العراق و هذا الکتّات بکتاب : 
E‏ الا َك وَعَبَكَ اللّه) . 
5 کتاث «اختلاف آپی حَنِيفَة واین ای لَيَلَى 5 ر حمهما الله - 
زا الْكتَاتُ في الأضل من تألیف أ يوسفت صاحب أن حَنبفة 
الا وا عله 3 0-0 7 ات لحسن صاحت ۴ حَنِيفَة ا ثم حاء 
الإِمَامُ الشَافِعِيُ فأَحَذَه عن مُحَمَّدٍ بن الْحَسَن الله - وأعَاد النّظر 
فيه وأضّاف إِليْهِ اجْتهَادَاته التي رج بها بَيْنَ الأَقْوَالٍ أخْيّاناء أو يَخْتَلِْ 
مَعَهُمْ جمیغا برأیه الْمُسْتَقِلء وَيُسْمَّى أَيْضًا ب«اختلاف الْعِرَاقِييْنَ). 


(۱) «القديم والجديد من أقوال الامام الشَافِعِيَ» (ص5ه وَمَا بعدها) لمحمد 
الرستاقي . 

(۲) «مناقب الشافعی» .)505/١(‏ وهذا الكتاب مطبوع بدار المعرفة» بيروت» في 
مجلد واحد» برواية أبى جعفر أحمد بن سلامة الطحاوي الحنفى عن خاله 
اسطام بن جیا الما ا عادو عي لمعا امین ایی 


> السشالهة ۳ 


۷- کتاث «اختلاف مالك والشافی جریا ال 

وقد أملى هذا الکتّات علی : تِلْمِيذِهِ الرّبِيع ا لاف 11 
في هَذَا ا تا وفع فيه الإمَامُ مَالِكُ - في نظره من اضطرّاب في 
الاستَدلال ببَعْض الْأَحَادِيثْ» وَنَاقَنَ الْمَسَائِل الْفِفْهِيّة الْمَبييَةَ عَلَى دَلِكَ. 


ع و 1 


اع ای ما ما وَضَعَّ الْكُيْبَ عَلَى مالك أنه بل نابا لسن 


وی و اه وَكَانَ يقال هم آل سول ال و 
كان مالك».فقال شافع : زن مالکا بشر بط ۶ فدغاه دلك الی N‏ 


ات ۰ iT‏ مار و ص 0 و 70 ۰ و ل .۰ 7 م ۱( 
الکتاب فى اختلافه معه ان ستخرت اله فى ذلك سنة» ۰ . 
2 2 ا ا 
6 - كتات «الرّد على محمد بن الحسن و لله) : 


له لا 3 عَلَى 2 شیخه + اراق نوم ال یه وی 


شیک في بَعْض الْمَسَائِلِ: رة با نح ع فا من خلال ار فر 
الْأَدِلّق وَدَافُعَ فيه عن فقه أَمْلٍ ال هت الْمَرْقَ سن قوّل اهل 
الم سای مالك حیِث حالف مَالِكٌ اهل الْمَدِينَةٍ في اا ثم نجد 
مُحَمَدَ بنَ الْحَسَن ینیب وله ای أَْلٍ ا 


4 كتات ١اسِير‏ الاوزاعین» : 
کر این حجرٍ ن ۳ من طریق عمرو بن خالد » ال : «جاءيي 
الشَّافعِيُ فاخن مني کات موسّی بن أعْين» وهو کتاب «اختلاف الأَوْرَاعِيٌ 


أي حَنِيفَة»)» قَالَ ۳ ای اه اع 


فأخذه الشافیره ور 9 أبي پوسشت رده اه الْأَوْرَاعِيَ : ر الات 


.)١58 .١57ص( «توالي التأسيس»‎ )١( 


ا بلاس میّر E‏ 0 


1 کتاث «الرسَالة) : 

وقد ألف الشَافِعِيُ كناب الرّسَالَةِ مرتین: إِحْدَاهُمَا بالعراق» وَحِيَ 
الال ااا ال بمصرَ وهي اه ایا ول انا 
الکلام علیهما في و الحديث عن الرسّالة من هذه ا 

۹ کاب ۲ ([بطال‎ e 


الا نة وین ی أي نی ) ود دق إلى 2 شيع 5 في امه 
«الرّسَالَةَا وسیاتی تَمُصيل ذَلِكَ في ا 
- کتات (جماع الیلم) : 
مه الامام بَعْدَ كذ لصوي حاب «الرّسَالَةَ الْجَدِيدَةِ) بمضر ؛ 
في «جماع الْعِلْم» عَلَى کتاب الرّسَالَةَ في أكْثّر مِنْ مَوْضِع ‏ منها: في الرد 


م 
بها 


ی منكري حُجيّةِ بر الْوَاحِدٍ 
۳ - «کتاث بیان الفُرْض» : 
َقَد تطرق فيه ای الْمُرُوضٍ الْأَرْبَعَةِ: الَلاة والطیام وَالرّكاةِوَالْحَج. 
٤‏ - کتاث «صفة الامر والنهي) : 
وَقَلَ رَد تلم في هذا الکتاب عَنْ افاكة الأمُر المجرد عن الْمَرِينَة التحریم 
١6‏ كتاتث «اختلاف الحَدِيث» : 


وق الل نمض الغلماء ء على هذا الکتّاب : «مشكل الْحَدِيثْا 
رار اا 


.)۱۵۳ «توالي التأسيس» (ص‎ )١( 


۳7 الرسّالة‎ HD 


وق تَطْرَقَ في هَذَا الْکتّاب إِلَى الْأَحَادِيثِ التي عاجرا التَّعَارْضء 
فبيّنَ كَيْفِبّةَ التَعَامُلٍ مَعَهّا بالنَدَرُج الْمَعْرُوفِ عِنْدَ اَل الیلم وَمَذا الْكِتَابُ 
بل مع کتاب «جماع العلياء وکتاب «ا لاف مالك» عَم واحدا في 
الدفاع عن ا أ ی علم ت 


هر رم 2و 5 ۱ مه م د 5 ا 1 مم م و وم وه 


نیب إلى الشافعی مَجِمُوعة مِنَ الْمُصََمَاتِءِ اختلف العلَماء فِيهَا : 
كن صَْمَهُا بتفسب أ جُمعَث من گلامه ونوكت للَیّْه؟ وَهْمَا: «مَستّد 
الشافعع» و«خگام القَرآن»» وقد تَقَدَمَ ردنا علی من زرَعَمَ 
کتات لام 


سے 
و ورم ۵۰۶ 


سر« سي 


و و رد سول 7 ت 
۵ المعتمد من المذهبین القدیم والحديد: 
المذهب الكويد هو المعتَمد. وعلیّه العمل. الا أن هاك ستائل 

E 0 E‏ 0 أ 6< مر مر ت 9 م2 ا 
مُعيََّةَ قَدِ اختارها فقهاءُ المَذهَّب من القَدِيمء وَرَجَحُوا الإِفْتَاءَ بهاء وَتَرَكُوا 
20 حو + ضر 9 ۶ھ ر ۳ 7 واه ا ل اه 29م رمه ى و ه 500 
الجدید فيهاء ولقد احضصاها بعضهم باریع عسر ه مسا بعضهم بائنتین 


es دی ود ی کی‎ e o 


و 


دع 


7 


| 
e 4 E n‏ ی کر .۸ -. 0 بر ال 2 
قال الشافعی طايه : «لا أجعل في جل من رزوی عَني کتابي 


البَعْدَادِىَ)7'. 


/۱( «تحفة المحتاج» لابن حجر الهیتمی (۰)۵۶7/۱ و«نهاية المحتاج» للرملی‎ )١١ 
= و«البجيرمى عَلَى الخطیب) (7/۱ ۵۵). ونص ابن حجر : وقد رجع‎ )٠9 


وَعَنْ مُحَمَّدٍ بن مُسْلِم بْنِ وار قال: سالث آخمه بْنَ حنبل 
فلث: هررق لي من الکب أن أنْظرَ فيا لح الاناه راف مالك آو 
انثوري أن الأؤراعيء؟ فقال لى نوا lS E‏ 


وه 3 


«عَلَيَكَ بالشافعی ان رهم صَوا نا 586 یا5ثار». قلت لاحمد: 
ما نی في كني النافعی التى علد العرادنية أَحَبُ إِلَيْكَ أو التي 


مھ 


َو سر کے 


عندهم بمصر؟ قَالَ: «عَلیّكَ بالکتّب ا 2 بِمِضْرَء فانه رضم هَذِهٍ 

الب بالمرای وله بُخکمها» نم زجع إلى مضر فأخکم دا نْمٌ» 

فلك سَمعث دا من أَخمَد كنت فدن لت كذ كز قت على الرجوع 

إلى الهم وَتَحدت النّاسْ يا نكو ترقت لك وَعَرّنث قلي الرجوع 

إِلَى 0 

- الشَافِمِيٍ عَنْهُ. وقال: لا أجتل في جل من واه علي. وقال الجناغ: لا يج 
مد یی مخ اتب 11۳ المَاوردی ا کتاب الصَّدَاقٍ -: غیر 


9 و 


الشافعی جَمِيعَ کته المَدَيْمَةٍ في ان 1 الصداقة فإنه ضرت على مواضع 


مو سلس 
ا 


منه زاد مواضع) . نتهی . 
قلت : ظاهر عبارة الشافعی المروية عَنْهُ: متروك باتفاق الأضحاب» كما سيأتي 


مه 


تحریره . 
ونص الجويني في «النهایة» (۲۹/۱): «وعلی الجملة معتقدي: أن الاقوال 
القديمة لیست من مذهب الشافعی» خلث کانت؛ لاأنه ۰ جزم القول علی 
مخالفتها في الجديد» والمرجوع عَنه لا يكون مذهبًا للراجع 

ونص الماوردي «الحاوی» (9/ 507): «والشافعی ع 0 که ام في 


سم 
غ و 
اعا 


الحا ا إل الصَّدَاق ؛ ان يعْيره في الخدند ولا أغاد هه 
وم ضَرَبَ عَلى مَوَاضع مله وَزَادَ في مواضع». 

)۱( «آداب السافعیت» اه المنذر (ص ۵ )۰ و«حلية الآولياء» لأبى نعیم /٩۹(‏ 4۷ 
واتاریخ دمشق» لابن عساکر (۳۰۲/۵۱). وینظر : «تاریخ الاسلام» للذهبي 
(۵/ ۱۶۲). 


> الؤإمالة 52 


7 
و 


ه معْتی القول و الاو ال في مذهب الشافعّة : 


الْقَوْلُ وَالا فوال تُظلَقُ في الْمَذْمَبِ الشانمن على ٩12‏ قا 
السَافعی قطن سواء کان هذا | في E‏ به الْقَدِيم 
| ال الإمَامُ النَوَويُ: «فَالافوَال 000 0 
E,‏ عَنِ الِمَام المافعیع لین E I‏ 
بتغيّرٌ اجْيَهَادُهُ لاأسْبّاب كقيرةة متها : الأطلاع علی ليل 7 يکن الم 
عَلَيْهِ ۳ تردکه في الا حدم وضوح الدَلِيل عنده أو ۳ ذلك فر 
اا ا الأَفْوَالٍ رمام الو اليل في ا الاخ ولم ینفرد 
الإمَام الشافعی بِهَدَاء بل حصّل مثل هذا امام أبي حَنِيقَة" ومَالكِ بن 


(۱) مقدمه (المجموع» (۱/ ۱۰۱) 

(۲) من أمثلة دك قال شمس الأئمة السرخسي في (المبسوط» :)55/١(‏ «اخْتَلَفُوا 
اب الي م له هوّ نجسٌ» الا أنَّ التَّقّدِيرَ فيه 
بالکثیر القاحش. وه رِوَايّته عن أبي حَيِيفَةَ ذه » وَرَوَى الْحَسَنُ عَن أبي 


چ لاو 2 ۶ س لت 


حنيفة أنه نجس ‏ لا يُعقَى عله ار ِن قذر الرخم رال لوم اه الله 
تَعَالَى - هُوّ طاهِرٌ غَيْرٌ طهُورٍ وَهُوَ رِوَايَة زفن وَعَافِيَة القاضي عَن أبي حَنِيقَةَ - 
رَحِمَهُ الله تَعَالَى) . 

وَقَالَ أَيْضًا (۱۰۲/۱۰): «ثمّ اختَلَمَتْ الرُّوَايَاتُ عَن آبي حَنِيفَةَ ‏ رَحِمَهُ الله 
تَعَالى ‏ فِيمَنْ يرت المرتد: فروی الحَسَّنْ عن أبي حنيفة ‏ رَحِمَهُمَا الله تَعَالى - 
اه من كاد وارنا له وفت رنه وق ي إِلَى مَوْتٍ الْمْرتَدَ؛ اه یرف ل 
له صِمَهُ الْورَائَةِ ب بَعْدَ ذَّلِكَ لا یرنه 57 وني روَا أبي بُوسّف عن آبي حنیفا 
- رحمهما الله تال - عت ووه الوّارثِ» رفت الردَّة. ثم لا یبط اسْيَحْفَافَهُ 
مه تم قفا وات نید كا روي تند عن آبی عيیقة ریت الله 
ای -: وَهُوَ الأصَحٌ أنه يُعَْبرُ مَنْ يون وا 4 حِينَ مات أو یل ی 
مو جودا عند الردة أو بكرت بَعذّه؛ أن الكاوت تا ماد السَّبّب قبل تما 


23 


۵ هسیر 


619 تمر 2 و 3 وس هه و سم وی سود مان 
انس ¢ واكثر من ذلك الامام احمد » جمی انر عنه غي مساله واحدة 


E 
قَالَ السبْكئ : «وَقَدْ عاب الْقَوْلَيْنَ عَلَى الشافعی من لا خلاق لَه‎ 
وأتى برخرّف من الْمَوّلِ ركاه ونمّقه والله لا سواه ولا عدّل وَذَلِكَ‎ 
لنقصَانٍ وقصّورء وحَسَّدٍ گاين في الصَّدُورِء وَقَالَ في العلمَاء فلا كَبِيرَاء‎ 
وَقَاءَ بالسنة حَذدَادٍ سَتَضصْلَى سَعِيرًا. . . وَنَحْنُ لا نخفل بکلمی ولا تقو‎ 


= پجعل كالمو جود عند ابیداء السَبّب». وینظر: «المبسوط» (۰۱۰۲/۱۰ (۱۲/ 
۶ (۱۳۶/۲۵). ۱ 

:)۱۰۳۰/۲( من آمثلته : ما قَالَهُ ابْنُ عبد البر فى «الکافی فى فقه أهل المدینة»‎ )١( 
ادق | رضي ماع و تا رات ی رتیل میت ی ا مق‎ 
أو لم یعلم؟‎ 
: ففيها ثلاث روایات عن مالك‎ 
لاه اه يكاين هار الوص افدر ماده بموته آو لم یعلم فما‎ 
أصابه کان لورثة الموصي دلا شيء لورثة الموصي له‎ 
والروایه الغانية: اه قد بطلت وصیته ولا یحاص امن الوصایا وكا علم‎ 
1 . الموصي بموته آو لم یعلم‎ 
والرواية الثالغة: أنه إن كان عالمّا بها لم يحاص آهل الوصایا بقدرها وان لم‎ 
يَكْنْ علم بها حاص آهل الوصایا بها».‎ 
وَقَالَ ابْنُ رشد فى «بداية المجتهد» (۵۲/۱): «وأما آقل الطهر : فاضطربت فيه‎ 
الروایات عن مالك» فروي هذه عشرة آیام» وروي هله ثمانية آیام» وروي له‎ 
خمسة عشر یومّا وإلى مُذّه الرواية مال البغدادیون من آصحابه» وبها قَالَ‎ 
السَّافِعِيُ وَأَبُو حبیفة» وَقِيلَ: سبعة عشر یومّا وهو آقصی ما انعقد عَلَيْهِ الاجماع‎ 
. فیما احسب؟‎ 

(۲) من أمثلته: قال في «المخني» لا بن قدامة (۱۰/۸): «احتَلْفْت الروایّات عن 
آبي عدا في عد الأْمّق فا الرو ا ات علة» أنها ران واوا 
الا أن عِدَّتَهَا شهر ونشفت. تَقَلَهَا الْمَيِمُونِنُء والاثر . . . والوواةً اللالف 

أن عِدَّنَهَا تلا آَشهُر. . .». وینظر: «الانصاف» للمرداوي (۲۸/۹). 


۲۲ > الال 3 


كلامو ولا تری أن يَشْتَمِلَ مِثْل هَذَا الشَّرْح عَلَى مَثل َلِكَ اا هذیا الوق 
ُو حَيَالٌ طرق دا الحْیَال في متّایی ونکتفي وام E‏ قَدِيمًا 
وَحَدِيئًا في نضرة الْقَوْلَيْنِء وَنجيل الْمَطِنَ عَلَى ذِهیه» وَالْبَلِيدَ عَلَى الْؤْقُوفٍ 
جا . 
ه حُكُمْ المَسّایْل التي وَرَدَ عن الامام فِيهَا كَوْلَانِ أَحَدُهُمَا في 
القديم : ۰ 

كل نالو فيه قَدِيمٌ وَجَدِيدٌ: فَالعَمَلُ عَلَى الجَید ولا يحل عد 
القديم حینیذٍ من مَذْهبِهِ؛ لرجوعه عَنه. 

قال النّووي : «کل مَسْأَلَةٍ فیها قَوْلَانِ للشافعی له قَدیمْ وَجَدِيدٌ 
َالْجَدِيدٌ هُوَ الصَحیخ وَعَلَيْهِ الْعَمَلُ؛ٍ لأن الْقَدِيمَ مَرْجُوعٌ عل . 

وَلَيْسَ هَذَا عَلَى اظلاقه كَمَا قذ يظنُ الْبَعْضُء بل في الْمَسْأَلَةِ 

ِا لَمْ بص في الْجَدِيدٍ علی خجلاف ما في الْقَدِيم. فهی مد هه 

وَإِنْ كان في الْجَدِيدٍ قولان. . فالعمَل باخرهما. فان لَمْ یعلم. . 
فيمًا رَجَحَهُ أُصْحَابٌ الشافعی. فان كاليكا في که عمل 
بأَحَدِهِمًا.. گان ابظالا للآخر عِنْدَ الْمُرَنِنَء وَقَالَ غَيْرُهُ: لا يكون إبطَالا 


بل تزجیخا . واتفق لك للشافعی في نخو سِنَةِ عَشْرَةَ مسا 
ون لَمْ يُعْلَمْ هَل قَالَهُمَا مقا أو مُرتبًا. . لزم الْبَحث عن أَرْجَحهمًا 
بشرط الا فان اا 2 ie‏ 


6 لابهاج» (۲۳/ ۲۱۰). )۲( (المجموع» (۱/ 71۸). 
۳( (النجم الوهاج في شرح المنهاج» (۱ ۲۱۱) ی 


۳1 ترجمة الامام انشافيي <ی ۲۲۷) 


قال النووي : «راغلم أن فول القوية لیس تدكا للشافعی آو 
مرجوعا 6 آز ۷ لاون E‏ في الجیید على این 
ما قدیم 3 یخالفه في ا آو لم 0 لِتَلْكَ المَسَال 3 في الْجَدِيدٍ فهر 
مد السافعی وَاغتقاده وَيُعْمَل به ویفتّی عَلَيْه فان ال ايام 
وَهَذَا SS‏ سَتَأَتَى فی مَواضعها ان شاع ال ونم 
أَطْلَقُوا أَنَّ القَد یم مَرْجُوعٌ عَنْه ولا عَمَل عَلَيْهِ؛ لكوْنٍ غالبه كذلك»”'. 

وَخْلَاصَة دک في آزبع قاط" : 

١‏ - قَدِيمٌ نص عَلَيّهِ في الجیید وَلَمْ یحالفك وقییم سكت عَنْهُ فلم 
يتعرضن له في الجیید لا بالنفي لا بالائبات وَقدیم اوق عَلَى صِحَةٍ 
الخدیت» وصح فيه : تويك سب إلى الإِمَام الشَافِعِيٌ ركب مدهي 
قَدِيمًا وَجَدِيدَاء فلا يجوز ترکه ولا مُخالفته. 

١‏ - فيي نص عَلیه في بض گنه الْجَدِيدة: بعلي روش 
هه يد سكول له قَولَانٍ في الْجَدِيدٍ أحدهما نص عَلَيْهِ في لقدِيم . 

- یم نص علی خلافه في الجیید: n‏ 
الرجُوع عَنْهُه الحتلف في رده أو قَبُولِوِء لرا ای اليم ده 
هیده ا ا رخاف ت حون ویفرعون ۳ بخلافب مَأ أَغْلَنَ 


و ري رقي 


رجوعه عنه ناتهم لا يذكرُوت» ولا يُخَرجُونَ عَلَيْهِ ولا یفرَغون. 


4 - لم وتم الشافمي نف E‏ عن فقهه القییم, وما 
و CT‏ َء قالامامْ له فقّه وَاجْيِهَادُهُ از دی 


1١١ 


میب 


(۱) «المجموع» (1۸/۱). 
(۲) «الأسباب الاصولية في رجوع الامام الشافعی عَن بعض آرائه في المذهب 
القدیم» (TAV)‏ . 
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دونه في که بالعراق لها سم دی الط وا وصَحم بَعْضَ 
اجتهاداته واستخلص منها كننة OER‏ واخکمها وتر3 الْمدیمة بل 


4 


6 ورد عله كك حتی قَالَ عَنٍ الْقَدِيم : لا أَجْعَلُ في حل مَنْ رَوَاهُ عَن . 


سے جاه صر 


o‏ ما یفتی فيه فيه بالقلریم. وَذ کر الخلاف فيه: 


سے سے مھ سے 


علی الْقَوْلِ القَدِيم وَقَدْ اختلموا في عَدَّهَا اشیلافا ب . 


اعد ا أطخا تون لاه مخنووعة بون ROS‏ ناخ فيا 


)١(‏ اختلف العْلْمَاء فى عد هذه المسائل» فعدها الجوينى (ت1۷۸ه) فى «نهاية 
المطلب» (۲۵۸/۱) و(۵۹/۲) و(ثلاث مسائل) وَذَكَرَ ابن الصلاح (ت 1۳ ه) 
عن أحد العلمّاء الما خرن آن المسائل اله من القدیم آربع عشره ا 
فذکر الثلاث السابقة وأضاف إليها ما يتم العدد المذکور» لکن ابن الصلاح 
تعقب هذا العدد بزيادة آربعة آخری» فیکون المجموع عَلى قوله ثمانية عشر 
3 النووي E‏ ب) في امد اش فد اواستلنى ج جَمَاعة 
في كثير مها TEE‏ : مسألةء فذكر التسعة عشر 
التى دکر ها ابن الصلاح وزاد علبها واحدة فقط قَالَ محمد بن سليمان الكردي 

في «الفوائد المدنية في بیان اختلاف العُلَمَاء الشَافِعِيّةة (ص‌۲:۸): «الَّذِي 
اه في (شرح المهذب) ثمانية عشر أخذها عن ابن الصلاح إلا فاا 
واحدة»). 
لكن الامام النووي لم يكتف بذكر هَذِهِ التسع عشرة مجتمعة فأضاف في أثناء 
واعتمد السيوطي في «الأشباه والنظائر» (ص ۵40) الأربع عشرة مسألة التي 
أخذها النووي عن ابن الصلاحء إلا أنه استبعد مِنْهَا ثلاث مسأئل وأضاف 
مكانها ثلاثا أخرى» وذكر محمد بن سليمان الكردي (ت۱۱۹۶ه) فى «الفوائد 
المدنية» المسائل التسع عشرة التى ذكرها النووي» وزاد عليها ثلاثة أخرى» 
فيكون المجموع عنده : اثنتين وعشرین مسالة . 
وعدها سلیمان البجيرمى رت ۲۱ ۱۲ هر) رن (حاشية البجيرمى عَلَى الخطیب) = 


۳ عو 1 
تَرَجَمَةَ الامام الشاقعی 


a 


(۱/ ۵۵) الشين ویس فال احدی عشرة مسألة منها موافقة فقة لما ذكره 


النووي» وتسع مِنْهَا لم توجد لغیره. 

وبهذا يت کین سس ما ددره ایو کی ۳ 
TT‏ وهذا یتفق مع با فا مید تیان الكردي فى «الفوائد 
المدنیة» (ص ۲۵۲): «ولو تتبعت کلام انما لواوه الائ عل الا 
بكثير). 


1 


وم كمي عقي لدو المسابل كان 


1 


بَعْدُ فالخق القویم الْمُعْتَبَرْ 
جر ینقییم عى CRE‏ 
EE‏ يع فيد : اا 


مص 


اده الْجَدِبدُ 00 0 


عن نی کشا ۳3 وَاعَْثَممدِ 


CEES OSs 
: الى اعجار دجاس مس‎ 

موه و م ام وو 0 2 م 7 0 
ی ی بماء راك و 
ا ل رم ی 1 


إن نوی قد جماعا بصع ع لد میب اف زب 
وَالْجَهْرُ بالتأیین لِلْمَأْمُومِ في جَهْرِيِّةٍهَا صاح سئَهُ هي 
و یط تا سای ل نم لخو O E‏ اه 
TEE‏ سينا بِذِمّجَهُ يُصَامُ عَنْهُ مظلتا 
رشرظ تخلیل , مِنَ الَحرم بنخو تمریض جَوَارَُهُ نمي 
وَغْرِمُوا شهودنا إن رَجَعُوا 

وَصَحَحُوا شَهَادَةَ الفرعین 


عن الا تلهم یرتیضوا 
فى ليب لی ۱ عم 
وأشقطوا بینتی خضمین 3ع 
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ع2 


ل اقب ۳ خلا في فى بل ت ود شاب في 5 وت 
۳ 


مُعَرَقُ في مُصفاتهم» 

وَقَالَ ابْنُ الصّلاح بَعْدَ أن در الْمَسَائِلَ الأربّع 3 ّي یفتی فِيهًا 
اقدیم» ولا التق على ی ينناة #آذ میا من هذا 
لا یمزی عن خلاف "ين الاضحاب فیف ولا شَیء من كلو المسائل القن 
الاضحاب عَلَى أنَهَا مَسْألَه خلاف بَينَ الْجَدِيدٍ وَالمّدیم والفتیا فِيهًا عَلَى 
لقییم» ا یر د 
عَلَى ١‏ لقییم فَلَمْ یسلم ذا کل وَاحِدٍ ین مین الْحَصْرَيْنٍ عن الخلاب في 


طَرَقيْهِ إِْبَانًا وميا" . 


: السب في تزجيح فول الشافعی في القدیم في بَعْضٍ المَسَائِل‎ ٥ 
یل السَبَبُ العام لجيج الاضخاب الق الْقَيِيمَ عَلَى الْجَدِيدِ‎ 


ف “(oro‏ 
في آمرین : 


= وَالشَاهِدَانِ قَدَمُوهُمَاعَلَى شظر مع الیّمین فیمّانقلا 
و بحله داخل قد عَارَضَدٌ نحجّتَة لخارج فیماثب" 
وا تزویج 9 ال ولد في أَرْجَح المَوْليْنٍ والمغتمر 
انظر : «حاشية البجيرمى لی الخطیب» (۱/ ۰۵۵ ۵۲) 
20010 أدب المفتی والمستفتی» (ص۱۲۸). 
(۲) «فتاوى ابن الصلاح» (ص۲۲۲). 
(۳) انظر: «الأسباب الأصولية في رجوع الامام الشافعی عَن بعض آرائه في 
المذهب القدیم» (ص۸۵). 


هر نی ® 


الأول: ظَهُورٌ الدّلیل في «لْمَییم» عَلَّى الدَلِيل في (الْجَدِيدِ) 
وَظهُورٌ الدلیل سَبَبّ قوي للَرجیح القَوْلٍ. 

الثاني : أن القائلیق بظهور الدلیل في القدیم هُمْ من مُجتَهِدِي 
لْمَذْمَبِء وَرْبَّمَا جاور بَعْضهُمْ هَذِهِ الْمَرتبَدَ فافتوا بِهَذِهِ الْمَسَائِلٍ وَترَاهُم 


۰ 


مع د فون اه 

قال النَّووِيُ: «فَإِذَا عَلِمْتَ حَالَ الْقَدِيم وَوَجَدْنَا أَصْحَابَا أَفْتَوْا بِهَذِه 
و اشر 5 ر 2 ۲ ام ام مقر 2 و عم و و هِب وروی 4 ی 
المسائل علی القديم : حملا ذلك على أنه اداهم اجتهادهم ال ا 
4 1 رو و و و یز 00000 ا ِ 
لِظهُور ذَلِيلِهِ وَهُمْ مُجْتَهدونْ فاأفتوا به. ولا یِلرَم من ذَلِكَ نِسْبتَه إلى 
الشافيك آو أنه اناع 

مه و وس الا 2 0 ٹر رز م2 E E‏ 3 2 

وَقَالَ الإِسْنَوي : «وأمًا المسائل التي عدوها وجعَلوها ممّا یفتی فیها 
على ال المتَسبینَ لمذهب الشّافعی للخواا رب 
الاجتَهٌاد في مذعبف وَرُبَّمَا جَاوَرَهَا بْعَضهُم إِلَى التَحَرَّي في وال 
توا بو با عَلَى هور الیل عَيْرَ تایبین کل ی الافیع»0). 

علی أن بَعْضَهُمْ لم ید الافتّاء في بَعْض هَذِهِ الْمَسَائْلٍ على الْمّدیی 
بل أت قرلا آغر في الجَدید یوافق الْمَدِیم. قال النووئ : «وَمذه 
و ا 0 ا بر سا م 6- E‏ وس 9 م و ماس 68 7< r‏ مر مر سا مر 
الْمَسَائِل التي ذکرَها هَذا القائل لیْست متا علیها بل خالت جَمَاعَات من 
الأضْحَاب في بَعْضِهًا أو أَكْثَرِهَا وَرَجََحُوا الْجَدِيدَ: وَنَقَلَ جَمَاعَاتٌ في 


هو 


كير مِنها قزلا كر في الجیید یاف اقيم يَكُونُ الْعَمَلُ عَلَى هَل 


.)1۷/۱( «المجموع»‎ )١( 
ذكره الكردي عن الإسنوي فى «الفوائد المدنیة» (ص۲۸).‎ )۲( 
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وَقَالَ الإشتري: «علی أن ا الى E‏ أنَّ الافتّاء 
فيها عَلَى ١‏ لقریم امین 

الأول : أن الأكترَ الوا في مُعْطَمِهاء كَأفتَوا فیها بالق الْمَشْهُورِ 
بالجیید . 


والنّاني: أن أَكْثَرَهَا فیها قَوْلُ جَدِيدٌ مُوَافقُ للقّدیم فَتَكُونُ الْمَنْوَى 
عَلَى الْجَدِيدٍ لا قلی الْقَيِيم"' ۰ 

وَقَالَ ابْنُ حجر الهَيْتَمِئُ: «قَالَ بَعْضُهُمْ: وقد تتبّعَ ما أَفْتِيَ فيه 
ِالْقَدِيم فوجد وض عله في الح 

وَقَدْ تَنَاوَكَ الإِمَامُ صَدْرٌ الدّین المناري (ت۸۰۳ه) هذه الْمَسَايِلَ 
بِالدَّرَاسَةٍ وَالتّمْحِيص في مُصلّفِ مُسْتَقل م سمه «فرائد الْمَوَائِدٍ وَتَعَارُضٍ 
لین لمجتهر واحد» ا من خلال هذا المصّف ثَلاثة مور 

لول : أن الْمُعْتَمدَ في بَعض الْمَسَائِلٍ هو نت لا میم 

لاني : تلصیص الامّام الشَّافِعِيَ عَلَى بَعْضِهًا في الْقَدِيم. 

الثَالِتْ: أن بَعْضَ الْمَسَايْلٍ علي 2 e‏ الْقَوْكَ بها علی 
نوت ت في بَعْض کته الْجَدِيدَةٍء قَالَ: وَقَذ صح الحییث فیهّا 
فَالمَنْوَى عَلَى الْجَدِيدٍ. 

وَقَالَ في آخر خا ها ار السعه عدن هينالة» وقد وَضحَ لك 

كزان الله تفه انم لتو Nel ESE DNS‏ 


(۱) «المجموع» (۱/ 1۷). 
(۲) «الفوائد المدنیة» (ص۲4۸) نقلا عَن «المهمات» للإسنوي . 
(۳) «تحفة المحتاج» (۱/ ۵۶). 


۳ تَرَجَمَةٌ الامام الشَافِعِيَ ی ۱۳۳) 


(۱ ۰ E يوا ع‎ zd 3 E a. A 
۲ قد یکون موافقا للقییم وقد لا یکون موافقا للقدیم»‎ 


وَكَذْلِكَ فَعَلُ مَحَمَد ا را نَ الْكَرْدِئُ و جر عق الم او 


الأول : : أنه آضاف إِلَى الْمَسَائْلٍ الَّتِي بَحَنَهَا الْمْنَاوِيُ ا 
الثّاني : أنه تم صوص ار الشَّافِعِيَ في هذه و الْمَسَائِلٍ وَأَقَوَ 
الْمُجْتَهِدِينَ وَالْمُحَفَقِينَ في الْمَذْمَب وَلَمْ يَكْتَفٍ بالاشارات بر کم 
النْصُوص ورجح بَيْنَهَاء وَقَالَ في آخر بَحْيْهِ: «وَقَدْ عَلمث مما قَرَرْتَهُ لك 
ن وا NENE‏ 

RE لقییم»‎ 

و م سي بدا ل یی ۳ 

الا ادن الدكتور عيبل َد الْعَظِيم الدیت يده : «واستیتی 
الْأَصْحَابٌُ تخر عِشْرِينَ مَسْأَلَةَ أو أَكْتَرَء وقالوا يُفْتَى فِيهًا بِالْقَدِيم» وَقَدْ 
يَحُتلمُونَ في كثير منها. 

هَذا نص کلام النْوَّو 0 وقد عدَّد تخو عشرین اه مع 
الخلاف في بَعْضِهَاء ا إن شثت. ولا داعي للاطالة بذکرها. 

وَلَكن هَل تعَذ هَذِهِ الْمَسَائِل من مذهب الشافعی أَمْ يقَالُ: اد 
ُصْحَابَ الشَافِعِيَ حَالَمُوهُ في هَذِهِ الْمَسَایّل وعملوا فِيهًا بخلاف مذهَبه؟ 


2 


الصَّوّات الَذِي ۳ و وَجَرَّمَ به الْمُنْقِنُونَ مِنَ الاضحاب : آن 


)١(‏ «فرائد الفوائد» (ص55١).‏ (۲) «الفوائد المدنية» (ص۲۸). 

(۳) أقول: خقق من هَذِهِ المسائل خمس عشرة مسألة في رسالة التخصص 
(الماجستیر) فى الجامعة الأردنية» للطالب مراد جمیل علی الغوانمة» بعنوان: 
(المسائل المفتی بها عَلی القدیم عِنْدَ الشَّافِعِيّة دراسة مقارنف سنة ۲۰۰6م. 

(4) «المجموع» (11/۱). 
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الْعَمَّلَ في هَذِهٍ المَسَايَلٍ والمئوّی بالقدیم برض لغب 
الا 

حالف امرون حَكى النَّوَويُ قَوْلَهُمْ بقَوله : «وَقَالَ بَعْضُ الاضحاب : 
إا نص الْمجْتَهِدُ علی جلاف فَْلِهِء لا یکون رجوعا عن الْأَوَّلِء بل یکون 
FEE N‏ یا گتصين للشارع 
تَعَارَضاء وتا لجن ا > يعمل لای ورك ارم فَإِذَا عل 
حَالَ القَدِيم وَوَجَدْنَا أَصْحَابَنَا تزا بهَذه الْمَسَائِلٍ عَلَى الْقَدِيم عند 
ذَلِكَ على ی هم اجْتِهَادُهُمْ إلى الْقَدِيم لظهور دلیله وَهُمْ ء 
فآفتزا بِء وَلَا يَلْرَمٌ من ی يَسْبَُهُ إِلَى الشافمی» وَلَمْ يقُلْ أَحَدٌ من 
لْمُتَقَدّمِينَ في هَذِهِ الْمَسَائْلٍ انها مذهَبُ لاف ال ابْنُ الصّلّاح : کون 
ییا أَحَدِهِمْ للقییم فِيهًا من قبيل اخییّار مَذْهَّب غَيْر الشافعی إِذَا 
اجْتِهَادُهُ ال فَإِنَّهُ دا گان دا اجتهاد اتَبَعَ اجْيَهَادَهُ) . 


سے ص 


إلى کک 


داه 


)١(‏ قال ابْنُ الصلاح في «آدب المفتي والمستفتي» (ص۱۲۹): «وفي هَذَا إشعار 
بأن عَلَيّهِ الفتوى» فصاروا إلى دك في ذَلِكَ مَم أن القدیم لم يبق قولا للشافعی 
لرجوعه عَنْه» فيكون اختيارهم إذن للقديم فِيهًا من قبل ما ذكرناه من اختيار 
أحدهم مذهب غير الشَّافِعِيَ دا أداه اجتهاده الیّه كُمَا سبق» وبل أولى لكون 
القديم فك كان قو لا تیا اتف بذَِكَ ما اختار أحدهم القول 
المخرج عَلّى القول المنصوص. أو اختار من القولين اللذين رجح الّافعی 
أحدهما غير ما رجحه» وبل أولى من القول القديم». 

(۲) مقدمة «المجموع» )57/١(‏ (بتصرف). وانظر: «القديم والجديد من أقوال 
الإمام الشَافِعِيَ» (ص ۱۱۰). 
وَقَالَ الخطيب الشربيني في «مغني المحتاج» (۱/ » ۱۱۰): «ونبَه في شرح 
مهدب هنا على شین 
E‏ اكاب ب بالقییم ید بَعْض الْمَسَائِلٍ وی عَلَى 
ادف ادا إلى الْمَدِيم لظهور ليله ولا يَلْرَءْ من ذلك يسيك إلى - 


ا 


5 


۳ َرجمة الامام الَافيي 


مَذهبی». بل قذ رَأَيْنَا بَعْضٌ المتأخرین لا یِسَلم بأن هذه من القديمی 
2 کس را تر E‏ 2 و بو ر ۳ 27 ١‏ 0 
۳/ تشعها › فوجد أن المذهت فيها موافق ا 
۳1 لير 35 2 1 2 o7‏ ا کم 5 مه و 93 0 
2 فان كان المولان Sa‏ و فد قالهما في وج مختلفین » 
۲ یج از 6 رةه ك هوم 1 م و 
فالعمل بالمتأخر منهما إن علمه. 
ر اع انر 


ا وا كي اا سد > ه E‏ ل مار ی 
۶ب فان کان القولان جدیدین › وقد رجح احدهماء فالعمل بما 


۶۶ 
ص 


* فَإِنْ گانا جَدِيدَيْنَء ولم يُعلم السّابق مِنْهُمَاء ولمم يرجح أَحَدَهْمَاء 
هن 7 ر TT‏ ۳ ا م2 جوم ر و ی ۳ ۹4 1 
وجب البحث عن ارججهماء فیعمل به فان كان اهلا للتخریج او 
0 ۵ ت 3 و7 2 رون ی د 7 1 
الترجيح. ستقل به متعرفا ذلك من نصوص الشافعی» وماخذه وقواعده. 


فان لَمْ یِکن آملا» فلينقلة عَن آضخابتا الْمَوْصُوفِينَ بِهَذِهِ الصّمَقٍ 


= الشَّافْعِيَ. قَالَ: وَحِيئَيِذٍ فَمَنْ لیس هلا لِلتَحْرِيج لها يَتَعيّنُ عَلَيْهِ الْعَمَلُ وَالْمَنْوَى 
ِالْجَدِيدِء وَمَنْ كَانَ لا لِلتَّخْرِيجٍ والاجتهاد فَالْمَذْمَبُ يُلْْمُهُ اباع مَا اقْتَضَاهُ 
الذي ات اه فنا أن نهدا را وان ماه ان كدا 
ان ا E‏ في قدیم لَمْ يَعْضْدْهُ حَدِيث صَحِيحٌ لا مُعَارِضَ لَه فان 
اعْتَضَدَ بِدَلِيل قَهُوَ مَذْمَبُ الشافمی فَقَدْ صح أَنّهُ قَالَ: «ذا صح الْحَدِيتُ فَهُوَ 
مَذْهَبى) . ۱ 
ا اَن فَوْلَهُمْ الْقَدِيمَ مر جوع هر بِمَذْمَبِ الشافعی في قدیم 
نص في الْجَدِيدٍ علی جلافه: أمّا قَدِيمٌ لَمْ يتَعَرَضُ في الْجَدِيدٍ لِمَا يُوَافِقُهُ ولا 

)١(‏ المذهب عند الشافعيّة ذا من «نهاية المحتاج» /١(‏ ۵۰) و«الفوائد المدنية» 
(ص ۲4۲ - ۰۲۸ والشرواني علی «التحفة» .)٥٤/١(‏ 


۲ انزع الك‎ OD 


سے 
7 ر ت 


فاد كني مر لدلكف: فان لم يَحَْصّل له تَرْجِيحٌ بطریق» تَوَقَف حتّی 
يا . 

# فان گان الم لان جدیدین وقالهما في وقتِ وا حد» + ولم يرجح 
أَحَدَهُمَاء فهُو تَرْدِيدٌ قوب وتوقفٌ عَن الْمَنْوَى والخکم وحصر له في 
مُذین القَوْلَيْن. 

وَحَكُمُ الْعَمّلِ في مذه الْحَالَةِ حَُكُم الحالة السَابِقَةِ تماما ین 
وجوب الْبَحْثْ وَالتّرْجيح یمن هُوَ أهله... وَيَقُولُ النَّوَوِي یمه 
ا در ارو خی اه ای ام یی 


ول نا الامام ا E‏ الا ا 
عدّد هذه | اما تعصا للشافعت 8 منهم أن ذلك تم من 
ب ° 2 1" ۳7 ب 2 9 ۳ 7 کے 
فدره » و بقصور اجتهاده. على حين العکس هو الصحیح. قال 


لر مس ص 


شَیْخْتَا: نك لتری الرَازِي کیره من التعطبي السَافبّه۳؟ یظنون آن 


.)18/١( «المجموع»‎ )۱( 

(۲) القول بالتعصب لأجل هذا - لا وجه لَه ولعل الشیخ (أبو زهرة) 4+ يعني : 
متبعي مذهبه؛ لأن هَذَا مِنْهُم يجري مجری الاعتذار عن الامام تجاه خصومه - 
فرحم الله آئمتنا وغفر لنا ولهم. 
قال الفخر الرازي في «المحصول» (۵/ ۳۹۲): «وهذا النوع من التصرف : يدل 
عَلّى علو شأنه في العلم والدین آما في العلم: فلانه یعرف به أَنّهُ كَانَ طول 
عمره مشتغلا بالطلب والبحث والتدبر. وآما في الدین: فلأنه يدل عَلَى أنه متی 
لاح له في الدین شي - آظهره فان مَا كان یتعصب لنصرة قوله وترویج مذهبه 
بل كان منتهی مطلبه إرشاد الخلق إلى سبیل الحق». 
وَقَالَ السبكي في «الابهاج» (۲۰۳/۳): «وَذَلِكَ من الأدلة الواضحة عَلى علو 
شأنه في العلم والدين في الحالتين» أما الدليل عَلى على العم في الأولی : فانه 
كلما زاد المجتهد علمًا وتدقیقا وَكَانَ نظره أتم تنة تنقيحًا وتحقيقًا ووقوفا عَلَى 
الادلة المزدحمة مستقیمّا وإدراك وجه الازدحام "۳ وكيفية الانفصال عنها - 


59 ترجهه اام شان (N‏ 


کنر الآرَاء ا به ) فیدفعونها ع اي عدد المسائل 
التي قال فِيهًا آکثر من رأي» وَترَّى بجوارهم المتَعصَبینَ عَلى الشافعی 
يرون كَثْرَةَ الاراء مَنْقَصَّة فیی وکلیلا علی عَدّم الْؤْصُولٍ إلى الْحَىّء 


ع 


ا 5 52-5 اك :8 ریخ ماو رو ه و O E‏ الام 

وذلك نقص فى العلم و قد رددنا زغمهم وبيئنا أن العلم توت 
ت ر 8م 1 ۳ ر 2 ه اع مس أ مه ع که ۳ ماه 

التردد ف كثس من لا ان وان التردد عر نه علم والیقین عن 
o7‏ ا مہ م27 ی 


و لاو 


ا ا GS E‏ اللو سي E SSNS‏ 3 تع 6 مر 
والحق أن الشافعیع اش کان مخلصًا فى طلب ما يعتقد أنه الحق 
ا 6 ل E‏ ماو و که م ه- ی ره 
فى هذه الشريعة الغراء والمخلص لا تستحوذ عليه فکرت و لا" پستر ده 
۶ مه ا 2 نز ور س 3 ا 
رای یجمد عله؛ فان له مَمَصدا معینا وهو طلب العلم لله . 


سم 


ماع 1 


شم 6 مر ام اس هھ ےم ع ل هن ا ها چ 
وذلك یجعله يفحص اراءه بمیزال ناقد کاشف. ونظر مستبین 
فاحص» وفوّق ذلك كان الشافعي ذا فکر خی متحرك يسير فى طلب 


° 0 


gle غانه‎ Sam 


ی E‏ ی ور ر سم راه 5 - 6 

ومن كانت هله اله ‏ جين على آرائه» بل یسبرها داتمًا بالمیرَان 
اي يصل إِليْهِ في طَوْرِه الِْلْمِيّ الأخير»"" . 

وقد در الشَّيْحُْ بو زَهْرَةً ماني مَسَائْل مِنْ فقه الشَافِعِيَ له فِيهًا أكْثر 
من قول واه يُرِيدٌ بهذا أن يرد الْمَوْكَ بأن هَذِهِ الْمَسَائْلَ محصُورَةٌ في 


= عظيمًا تکاثرت الإشكالات الموجبة للتوقف لديه وتزاحمت المعضلات بين 
يديه . 
وآما فِي الدين: فَلْمْ يكن ممن إِذَا ظهر له وجه الرجحان صمم عَلى مقالته 
الأولى ولا قَامَ بنصرتها وشال بضبعها حتى ينادي أولى لك فأولى بل صرح 
ببطلان تلك واعترف بالخطأ فِيهًا وقصور النظر» . 

(۱) «الشافعی» (ص۱۸۱ - ۱۸۲) لأبى زهرة. 

(0) «الشَّافِيِنَ) (ص۱۷۹ - 6۱۸۰ 


52 ارت ند‎ <O» 


ر ت 


TE‏ و مه 5 تا ی 
ITE‏ عة الیش حجر دعي 
عَمَا وَرَاءهَا e‏ ون کم تک ن¿ هي 2 ما وجدناه من أفْوَالٍ 
الا فعیع له 1 


0 


س ص 0 ت س اد 
فع وتلاميده» وهی كاشفة 


دق أن اعتار در دود الأَقْوَالٍ ا وقصورا في فقّه الشافعی أَمْرٌ 


و و م 


ا فقذ وَجَدتا إِمَامَ ا في تال هان اس ود متفغدون 
52100 قصرث مهم عن كر ااا تور ديك الشافعن أقوالة في 
نمسای و خکم له بای متناقضین» وجمع بَيْنّ 

تخلیل وتخریم في فضيهة واجدة. 
وَهَذَا 0 من اللا فان وف دِرَايَةَ؛ فان التَرَددَ الَذِي ذکره 
و 


لشافعي تمي الْمَذْمَبء واعتراف بالاعیراض والاشکال وتضریح منه أنه 
لا مَذْهَبَ لي في الْوَاقِعَةِ بَعْدُ 


والشَّافِعِنُ بَعْدَمَا رَدّدَ الْأَقْوَالَء اسر رَأَيِهٌ عَلّى قول وَاحِدٍ في جاةٍ 
الا ل على اللرددٍ الا في تماني عشرة ضورة ».فيو لیس كير 
ا 

وم یک إِمَام الحرم ۲ وحذه الْنِي بهذو الْقَضِيّقَ > بل وجد 
لك أَيْضًا عند الامام ۳ 0 الشیرازیا هی کم 9 


عمل العظیم ال او , 


(۱) «الشافعی» (ص۱۷۹). 

(؟) «البرهان في أصول الفقه» (ج۲) فقرة (۱0۵۳). 

(۳) «شرح اللمع» (۱۰۷۰/۲) فقرة (۰)۱۲۱۹ و«التبصرة في أصول الفقه» (ص۵۱۱). 

© انظر: مقدمة تبحقیق انهاية المطلب» (ض ۱۱۵ ۰ ۱۱۸ وعد كان فی وسعتا 
ون اا ا فى اتمه الكش ات لق كزع لخادم ا 


۳ تَرَجَمَةٌ الامام الشَافِعِيَ 


امس م ° ع ۵ م o‏ ر ب Na‏ 
ه مَعْنَى الوَّجْهِ والوجهین والاوجه فى مَذهب الشافعِيَّة''': 
اوه او الرخيناق ام الارخقع من لا ات ا 
هی و ا 0 3 مه هو پم 1 ار شم وب ب 2 
إلى مذهبه» یخرجونها على اصوله. ویستنبطونها مِنْ قوّاعدی. ویجتهدون 
ن و ۳ ° ع و 3 
فى بعضها وان لم يأخذوه من اصله. 


مه لب و م م لو و 2 ر و و الى مال ۳ 
فتارة یخرج من نص معين لامامه وتارة لا بجده فیخرج على 
3 1 مر 4 ۳ ص مس 0 2 
اضوله. بأن يجد دلیلا علی شرط ما یَختح به إِمَامهَء فيفتي بموجبه 


م 


وَتَارَةَ ید نضًا لإمَامِهِ في مَسْألَّة» ونصًا علی خکم مُحَالفٍ في مَسَأَلَةٍ 
تیاه فيخرح مِنْ إحداهما إلى الا رى ولا فل فى کلتا 
ES E‏ بالتخریج. ا بالتص . 

وَشَرْط هَذَا اخریج ألا یوجد بَيْنَ التَصَيْن فرق فان وج وَجَبَ 
ن يقرّهُمًا قَرَارهمًا: وَعَلَى ظامرمما. ویتر الخلاث في هَذَا اللّوْنِ من 
شخريج لاختلافهم في إمكانٍ العرتي"". 

والكلام على الاوجه من ناحیتین : 

ولا : ما يعد مها مِنَ مب وَمَا لا يُعد. 

إا خرَّجَ الْمُجْتَهِدُ الْمُنْتَسِبُ إلى الْمَذْمَبٍ عَلَى غَيْرٍ قَوَاعِد امّایه. 


= التي دونها شيخنا وفاء لَه واعترافا بفضله علينا بعد الله ك . 

NT نيعت نهدا العذوا  منكو له رخص عن ولاقو أل نيان" المطالي‎ E 
لأستاذنا الدكتور عبد العظيم الديب. وانظر: «القديم والجديد من أقوال الإمام‎ 
الشافعی» (ص6١١ ومّا بعدها).‎ 

00 ماو ين كلام النووي في مقدمة «المجموع» (ص ۰4۲ ۰4۳ ومن «الفوائد 
المکیة» (ص۰1 ۰1۷ ومن «أدب الفتوی» (ص ۰ - 50). 


ما إِذَا خرَّجٌ علی آضول إِمَامِهِ وَفوّاعده أو خرَج من نص معین 
لامامه أو اكْتَمَى في الْحُكم بدلیل إِمَامِهِ من غَيْرِ أن يَبْحَتَ عن مُعارض 
كَفِعْل الْمجْتَهِدٍ الْمُسْتَقِلّ في النضشوص. فَهَذِهِ الْوْجُوهِ تک مِنَ الْمَذْهَبِ. 

ال إِمَام ال في «نِهَايَةٍ المَلب) في باب اه 
«رذا انفرد ال 5 فهو صاحت مب ولد حرج جّ للشافعیع قو لاء 
6 أ من تخریج غیّر و وه ی لمعب ۱ 1 
: عَمَب النووي على ديك قائلا : «وَهَذَا الذي ا له الإِمَامُ حَسَنٌ لا 
ا ات وق كر 5 الحرمین هَذَا ی اي 


نم ۳ ا دی ک الإماء ات المُنْقَلِتَ 7 


هو 


ورضوانه لا الفقیه الناقل القاس ۲ 

NS‏ اوه لتر جة على اطول الشَافِعِيٌ وفَواعدی 
وَالْمَأَحُودَةَ مِنْ نُصُوصِه تَلْحَقُ بِمَذْهَبِهء وَيُقَالُ فيها : هَذَا مَذْهَبُ السَّافِعِيَ 
بخ اذ ان الشافين ن قولا ؟ انكف الاضحاب في َلك 
وَالأصَحٌ : لَهُ لا یَصح يِسْبَتهُ إِلَى الشافعی قَوْلَا لَه اشتار ذَلِكَ أبُو 
شخاق | يرازي» وَابْنُ الصلاح وَالنوَوي» قَالَ الشيرازي في «شرح 
للم : اما ما یرجه آضخابتا عَلَى لب فلا جوز أن بنسب اب 
وَيَجْعَلَ قَوْلا 

ا 58 مَنْ أَجَارَ ذَلِكَء وَقَالَ: مه کم الْمَنْصُوص عَلَيْهِ. 


8 


2 
م 


)۱( (المجموع» (۱/ ۷۲) . (۲( «الغياثى» فقرة (1۳۳). 


۳ َرجمَهٌ الامام اسَافین CD‏ 


وَالدَّلِيلَ عَلَيْهِ أن قَوْلَ الانسان مَا نص علیّب. أو دَلَ عَلَيْهِ بمّا يَجْرِي 
مَجْرَى التَص» فأمًا ذا لم تص عَلَيْهه وَلَمْ يدل عَلَيْهِ بمّا يجري مَجرَى 
التصْ. فلا يحل أن يُضَاف الیو وَلَهَذَا قَالَ التَّافِعُِ : ولا يُنْسَبُ إلى 
EL‏ 

وَقَدْ ذَكَرَ ا ذَلِكَ الْمَعْنَى أَيْضًا في کتابه «التَبَصِرَةٌ ذ في أُصُولٍ 
انش . e‏ الصلاح وال 9 

ا بالوجُهین : 

الْوَجْهَانِ وَالأَوْجَهُ لها صُوّرٌ لا تخر عَنهاء وکل منها حكمها : 

# ذا كَانَ أَحَدٌ الْوَجْهَيْنَ منصُوصًا؛ أي: لإمَام الْمَذْهَبِء وَمَا عَدَاه 
للأضحَاب» فالعمل ِالْمَنْضُوصِ» 1 إا گان سنج عن اتاد نر 
فِيهًا الْمَرْقَءِ فقیل: لا يترجحٌ عَلَيْهِ الْمَنْصُوصُء وفیه احْيِمَالء وَقَلَ أَنْ 
يتَعذْرٌ الْمَرْقَ . 

د ذ کان ا اه لوّاحد من الأضحاب فان عرفت 
المع عم بو وكان ما مه وعا عنه.: 

وَإِنْ لَمْ یعرف الْمُتَقَدّم مِنَ الْمُتَأَخْره وَجَبَ الترجیخ لمن هُرّ أَهله 
عَلَى نخو ما دگرنا في لین 

# دا كَانَ الْوَجهَانِ أو الاوجه لأكثرٌ من شخص وَاحِدِء فلا اعبار 
بالتقدم والتأخ وها اشا يَجِبٌ الترجیخ ممّن هو ۹ لك . 

ما من لَمْ يكن آملا لترجیح. لیَحَذه عن الاضحاب الْمَوْصُو 


١٠٠‏ اع 


0 


(0) «شرح اللمع» (ص85١٠١)‏ فقرة (۱۲۲۸). 
(۲) «التبصرة» (ص ۵۱۷). 
(۳) «آدب الفتوی» (ص۰)44 ومقدمة «المجموع» (۱/ ۳). 


5 الزهائة‎ E) 


ا ها a‏ مد ی ی وس © ام 2 r~‏ لا مر 1 
ذلك فاد وحدل خلافا بینهم فلبعتمد فى الاختیار والتفدیم الضو ابط 


- يقدّمُ الأكثرَ وَالْأَعْلَّمَ وَالأَوْرَعَ . 

- فَإِنْ تَعَارَضَ الأغلّم والاورع قدم الاعْلم. 

- فإن لَمْ يذ تَرْجِيحًا عَن أَحَدٍ اعْتَبَّرَ صفّات النَاقِلِينَ للمَوّلین 
وَالْوَجْهَيْنَء فما رَوَاهُ البوَيْطيٰ وَالرَّبِيعٌ الْمُرَادِيُ وَالْمُرَنِنُ عن الشَّافِعِيَ مُقَدَمُ 
ند آضحابئا عَلَى ما رَوَاهُ الرَّبِيعُ الجيزي وَحَرْمَلَةُ'2. (هَذَا في نقل 
لقولین وف مثال لِمَا يَجِبٌ العَمَل به في تقل الوجهین) 

ORE ل‎ ( ONDE E EY 


ورد OE E E EDE AE‏ سَبْعَةّ آوجه 


للأضحاب" 
سے سم ت 
ومحل تمییز اصحاب الوجوه من غیرهم. کت تراجم طبقات 


وي عار سم لف بائِيٌ > کما فعل ابن الصاح وَالنْوَويُ في 
(تَهُذِيب الأ رالات (إِذَا 0 من کب الطَبَمَّات). 


وغالكا نسم بالسیین فکل عَدَدٍ من السنین كه الامّام طبَقّ فيلات 


SE SES‏ م > وینهم مَنْ جَعَل كل جشرین 


۳ 
ص سے مھ ا 


سَنَةَ طبَقَة؛ کابن قاضي شهبتة وَمِنْهُم من جَعَلَ کل خمیین سَنَةَ طب ¢ 


)۱( (المجموع» (۷) (بتصرف) . ۲( «منهاج الطالبین» .)51١ »٥۹/۸(‏ 

(۳) ومنها: «طبقات الفقهاء» للشیرازی (ت۲ 1۷ ه)» و«طبقات الفقهاء الشافعیة» 
لابن الصلاح (ت۲۳۶ه)» واطبقات السَّافميّة الکبری» للتاج السبكي 
(ت۱ ۷۷ه)» واطبقات السّافعیّین» لابن کثیر (ت5/الاه)» و«طبقات الشَافعِيّة) 
۳ فاضي شهبة (ت۸۵۱ه) . 


هر فد ® 
۳ 


ص 
مه س 0 م ص 


کاب كزير» نم عاد لقا كر ماع خی رازب 2097 بو عشر سنن ؛ 
وَجَعَلَ کل حَمْسِينَ طَبَقَةَ ابن هداية الله الْحَسَيْنِى (ت۱۰۱۶ه). 
الي أن اللزقيت علي السّیِینَ هُوّ السَائد و الت ة: لذ الجمیم 

1 (0% 

عادو © : 


و“ 
مھ 


تال ااذه الذکثور عَبْدَ الْعَظِيم ال الك ا ال 
«طیمَاته» (العقد المذمب في طَبَقَاتِ حَمَلة 0 انفر5 بأمر 5 أ 
من تلامیذ تام الشَّافِعِيٌ إلى الْمُعَاصِرِينَ 7 آي: لابن للقن - ای 
طبفََيْن فَقَط مهوم آخر وَمعیّار آخر غَيْر الْمِعْيّارٍ الزّمِنِي؛ ذَلِكَ أنه عَنَى 
بِالطَبَقَةٍ هتا المنزلة مان والاثر في لمعب اة الا عند نده 
وولا الثانية 5 منهما دا بلامیذ الشافعیع TS‏ عَنه فص لا ای 


وال الْقَرْنِ الثامن› ت اسي بطبقَتیه › قبل أن يلحقهمًا بِمَنْ عاصرهم 
من الْعْلَمَاءء وَسََاهُم الطَبَمَةَ الثالتَةً. 
فالفرّق لذا ا ن دس ای ال مین واما هی امه 


ص مر و 


لكا : 
o‏ لاس شع سام مه 0 ۳ 0 0 و 6 ی 0 
و فك سمى الطبقة الاولى: «طيقة اصحابت الوجوه ومن داناهم» 


لها 


وَعَدَدهم یف على الخمسمائة» . 


. مقدمة «نهاية المطلب» (ص ۱۲۰) للدیب‎ )١( 


5 اوه‎ HD 


وهال عق الطقة اك RE OEE‏ ره 
ومن ور وعددهم ينيف تیف علی سبعمائة. 

ثم فَمَمْ الطّبَقَة ۳۳ إلى 3 وثلائین طقَ ENE,‏ 
خروف الْمُعْجَم رما ال Emo lS‏ 

وَیوَعد أنه عتی بِالطبَقَةٍ الْمَكَانَةَ وَالْمَنْزْلَه 1 عَنِ TE EEA‏ 


و َضحاب الْؤْجُوهِ وَمَنْ دَانَاهُمْ)ء وقولَهُ فِي رل الذَيْلٍ ال 
قاه: ریش علی زوف الجم» لا على ال 

ثم قال أَسْتَادنا: «وقذ ]اننا العلامة امه يك الْحُسَيْنِي فى ااه 
لول مِنْ مَقَدّمته الضَافيّة لکتابه (مرشد لاام لیر 1 الامام» ۰ 
عبارة ابن اْملْمَنِ فُعَنْدَ ذكره ا الت مب الشافعین يليه من 
جين تدوین مَذهبه ای وتا هذا» قَالَ: «ولْنتکلم علي في فضول : 
E‏ آسماء آشخابه الاخین عَنهٌ ومَن E‏ 
أضحاب ب الوجوو ور 


مول اموا شيف النكن عن المتات : کل ماک 


۲ - انْتَهَى بهم ای آخر الطَلبَقَةِ التّاسِعَةٍ (الَذِينَ تُوفُوا فِيمَا بَيْنَ 
للحا والألفيه)» ول باك ممق نرف أراتل الزن الكاوئ عر إلا 
المَمُس الرَّمْلِىَء وَعَبَدَ الْعَزِيزٍ الزَّمْرمِىَ» وَقَالَ: (مَؤْلَاءِ هُمْ أُصْحَابُ 
الْوْجُووء وَأَصْحَابُ الْمُصَنَمَاتِ الْمُعْتَبَرَةِ في الْمَذْمَب) . 


.)۱۲۱ ۰۱۲۰( مقدمة «نهاية المطلب»‎ )١( 


چ یویر 


۳۹ 
23 


- أنه ا میم هه ۳ بل مهم ی الفضل 
اه یز تن سل ثيه شین وج وگذا کل من 
توفي قَبْلَ التلائمائة» لم يَجَعَلْ أَحَدًا من هَؤْلَاءٍ دُوْنَ آضحاب الْوْجُوهٍ 


وَمَنْ داناهم 
۵ 50 على آضحاب ال وا عجن 


> - وقت بأضحاب اله ی (0ه).2 وهي السَّنةٌ ۳ 
وف يها آخر آضحاب الْوْجُوهِ بو لف الطَبَرِيُ 

هذا ذخا عَدََا من كنب البق .. . َلمْ تجذ آحَدّا من 
مَؤُلَاءٍ يُعنّى بتمییز آضحاب الوَجُوه وَإِنْبَاتِ هَذه السْفة لهُم عِنَايَة 
N‏ أذ الاتقاق عَلَى حضر أضحاب الْوْجُوهِ غیر مُمُکن؛ فَهَذَا 
يفضي تخل فقّه كل وَاحِدٍ من هَژّلای وَمَعْرِفَةَ ما خرَجه من وجوه لم 

وَمَعْ َلك هُنَاكَ اتّمَاقُ عَلَى عدد لیس بالقلیل بِأَنّهُمْ من آضحاب 


الْوُجُوهِ . 


ه الامَامُ اللوي هو الاأکتر عِنَايَةَ بهَذَا الشأن: 
يت لي بعد طول الْبْحْثِ وَالتَقَضَي في الْمْوَلمَاتِ الي رخ 
للمَذْمَبٍ ورجاله. أن النّوَوِيَ كان أَكْثَرَ عِنَايَةَ والتمّانًا إِلَى پیز أُصْحَابٍ 
اة عن غیر هی اا علیّهم في کتابه «تهَذّیب 9 ژاللّْات» . 
لوو هُوَ آفل هَذَا الشأن؛ فَجَهْدَهُ وَجهادهُ في الفقه ا 
الرافعی - هو تخریر الْمَذْهَّب» آی : فة و ایل ما يَصِحّ ا 


۳7 الرستالهة‎ OD 


اا ا ن تخریجات. 
ETE Py‏ طول النزون القن سيقت عَضره. 
(وَسَيَاتي مزید وان لهذه الْقَضِيّة) . 


وَلَذَا كَانَ خاضرا في ذهیه. مَایْلا آمَام عینه مَنْزْلّة آغلام الْمَذْمَبِ 


و 
۶ 


ل E‏ ° 9 دم 
u‏ فى هذا الشأن» فخیثما ذکرٌ واحدا مِنهم ميزه من هذه الجهة› 
وَقَالَ: ١مِنْ‏ آضحاب الو جوه) . 
و 2 و 


SNE‏ ان الإحاظة بجمیم آضخاب الْوْجُوو غَيْر 


مه و رة فالووي يترجم في تَهُذِيبهِ أ ك-- رجال لمعب فا 
من أُصْحَابٍ ا غ المدكووية في تهُذیب ان لمات 


7 


وَفَدَ سرد الدکتور الذیب عدذًا من أُصْحَابٍ الْؤْجُووِء واكُتفى فيهم 
يعن ذکره الْجْوَيْنْتُ ذ 5 فى «نهاية الْمَظلب) الَّنِي هو موضوع النَحْقِيِقٍ وفي 
بَحْثِ مُختصر للدکثور اد مُحيي الدین صالح في «مجلة مداد الاداب) 
ال( 440 وما بعد الحا العراقة اكاك الاب . 


کر عَدَدَ (1۷) من أضحاب الْوْجُوهِ. 


ه الطریقتان (طَرِيِقَة الْعِرَاقِيّينَ» وَطَرِيقَة الخراسانیینَ): 
«الطرق : : هي ا خټلاف الأضحَاب في حكايَة الْمَذْمَب» فقول 
رعذ بعضهم معلا : في الْمَسَأَلَةِ ولان أو وجهان. روك الا و 


سے 
2 ۳ 3 


قولا واحدا أو وَجْهًا واحدا. 
lÎ‏ تفصیل. N‏ فیها خلاث 


.)۱۲۳ - مقدمة «نهاية المطلب» (ص۱۲۱‎ )١( 


۳1 ترجه د ا فده 


وَقَدْ يَسْتعُملُونَ الْوَجْهَيْنِ في مَوْضِع الطَرِيقَيْنِ وَعَكييو1". 

و«اعْلَمْ أن مَدَارَ کثب أَصْحَابنًا الْعرافیین أو جَمَاهِيرِهِمْ مَع جَمَاعَةٍ 
مِنَ الْخْرَاسَانِيينَ عَلى تَعْلِيِقٍ السَيّخ أبي حَامِدٍ الْإسْمَرايينِيَ» وَهُرَ في نخو 
ین كَثْرَةِ الْمَسَائْلٍ وَالْمُرُوع وَذِكْر مَسَّائل العْلَمَاءِ وَبَسْطِ ها وَالْجَوَابٍ 
عَنّْهَاء وغل اسر فقه أَضْحَاينا رای وَهْوَ میم طریقة الْعرَاق. 

وممّن تَمَقَّهَ عَلَيْهِ من یم الأَصْحَاب أَبُو الْحَسَنِ الْمَاوَرْدِيُ صَاحِبُ 
الحاوي الکبی والقاضي أو الظیب الظترئ »شا س اللغليقة 
مرو تیم تون a‏ اانترون بآ I‏ 


هو م و 


5 ۳ ر e‏ ۲ ۳ 7 ۳ 
صاحت المجموع وأبو علي البندنيجئ صاحب الذخيرةء وعمر هو لا ء 


ص 


A rs i RA 1167 a ۱ ۱ Tro‏ چ 
ذا أطلَقّوا فى التب لفط : «قَالَ أصحابتًا العِرَاقِيُونَ گذا. وطريقة 
ضحخابتا العراقیینَ كَذَااء فمرادهم الشَيْح آبو حامدٍ الْإِسْمَرايبِيُِ وَأَنْبَاعْهُ 

لاء المَذکورون. 
كُمَا آنهُم إِذَا أَطلتوا لفط : «قَالَ آضحابتا الخراسَانیون گذا وَطَرِيقَةُ 
آضابتا الْخْرَاسَانِيّينَ کذا»: فَمُرَادُهُم؛ الْقَمَالُ الْمَرْوَرِيُ؛ شي طريقة 
ای و راو و مریگ هو sS‏ بل 2 
خراسّان وآنباعه وهم أبو بكر الصَیدلانین وآبو القاسم الفورانُ 
TE‏ و مه ۸ م و ه قو ورت COT‏ فرك سر هر 
والقاضی حسین المروزی» والشیح ابو محمد الجوَينِيٌ وابو علي 
۶ و © م2 ه َ ی 2 a EEE‏ 
الْسْنجیُ» قیل: والمشغودي. قفار یقولون: تال الخراسّانیُون» وار 
ا ا ا ا 20 مه م2 AAT‏ وم 
یمولون: قال الْمَرَاورَة وَهُمَا عِبَارَنَانِ عَن مُعَبِّر واحدٍ. فالخراسَانیون 


5 


جم سس سر مم 


وان كانوا أَعَمَّ مِنَ الْمَرَاورَةِ؛ لأن مُدنَ خراسّان الْعَظِيمَة أَرْبَعَة: مرو 


ا 


.)11/۱( «المجموع»‎ )١( 


> الرْسشاله ۳7 


وا( بل وَهَرَاةَه لکنهم ترون تاره عن طريقة الخراسانیین 
بِقَلهم : قال الْمَرَاورَةٌ؛ ان یج طريقَة تیه ای لخ وَمُعْظم ااه 
مراوزت كالتمال المَرَوّزي أخد عن آبي رید ةق الْمرَوَزِي» عن آبي اسخای 
اة والشیخ أ كافك ER E‏ ا أبي القّاسم الدارکیت 


ع ۳ اسای الي فا نتفای الْمَرْوَزِيُ إِليْه مه الطريقين. 


سس 
1 


ًا دا قَالُوا: في کثب الْخْرَاسَانِيينَ كَذَاء فا هَذَا الاطلاق يَسْمَلَ 
كُنْبَ آضحاب الطريقَة الْمَذْكُورِينَ وَسَائِر کلب یمه خُرَاسَانَء گمّا هم 
دا قالوا: کت ال ا سمل كنت آضحاب الطَرِيقَةٍ 
الْمَذْكُورِينَ وَسَائِر کثب أَئِمّة الْعِرَاقِيينَء فمن کب الْحْرَاسَانِيِينَ : ی 
امام الْحَرَمَيْنْء والوَسیظ للغرَّالِي» وَتَعْلِيقُ القاضي حُسَيْنِ والابانه 
تلفوزاني وَالتَّيَمّةٍ للمتولي وَالتَهْذِيبٍ للبَعْوِيَ وَالْعدّة لأبي الْمَكَارِم 
الرُويَانِئٌ» وَبَحْر الْمَذْمَبِ لابي المحاسن الرویانی وَغَيْرِهًا . 


وَمِنْ كنب ا : «الْمَجَمُوعَ) ل وَ"الْمَقْنِعٌ) للمحاملي. 
وَالدّخيرَةٌ) دس عل الا E‏ لسليم» و القاضي أبي 
الطیب الطبَريٌ». وَ«الْحَاوِي الکبیر» للماوردي» وال ی ا نضر 
ال سجن ونا يدن والتَنبیه» تیم اشاق اير ده 
و«الشامل) لابن الصَبّا وَ«التَهُلِيتٌ)» لنصر ا وَ«الْحليَةً) لفخر 
الاشلام ات وَ«الْعَدَّة) للحسیّن بن الطبري» لایر 
لمجلی» وَعَيْرُها. 
رد أَظلقُوا في العتّب لفظ «الأَصْحَاب) فَهَذَا الإطلاق يعم 
أْضحًا ب الریقین وَمَنْ عَاصَرَهُمْ وَمَنْ گان قَبْلهُمْ ین الم ایام وَمَنْ 


مرو سس o‏ 


کان بعدهم . 


وم 


هر یهن 


نم بَعْدَ آضحاب الطريمَيْن جَمَاعَة من الأضحَاب ينقلُونَ السریقیّن 
گابي عَبْدِ اللو الحليميّ» وَالرُوَيَانِيَ صاحب الْمَحْرِ ومجلی صاحب 
الدحای وٍمام الحَرمَيْن» وال صاحب الم وَالْعَرَالَِ وغیرهم . 
ما تا «أَصْحَاتُ الوجوه»: فهم ی من 0 الْأَصْحَاب؛ لذن کل 
ی آضحاب لوَجوه يَدْخْلَ تخت لفظ الْأَصْحَاب ولا كين 
وَأَصْحَابُ الْوْجُوهِ معروفون وَيَدْحُل فیهم أضحَابُ SS‏ 


وَالرّاجِحُ أن الطَرِيقَتَيْن نشأنًا مَعَا دون فارق رَمَنِيء وَلَمْ تَخْتَصّ 
يقَةٌ الْعِرَاقِيينَ بِالْمَذْهَبِ مدیم وَحَدهُء بل کل وَاحدة مِنْهُمَا کانث تنقل 
الْقَدِيم وَالْجَدِيد معًا . 1 
والذيئ ينضح من کلام اللووى: وهو الأقمنٌ بالتغییر عن الْمَذْهَبٍ : 
«ن الطرق هي اختلاف الْأَصْحَابٍ في حکاية 2 الْمَذْمَب)؛ٍ 5 م حلاف 
في الرَوایْة» قَمَّا يروي فيه الْمَرَاوِرَة قولا» قَذ يروي فيه العراقیو 
لین . 
فال الدکتور عند لعظیم الذّيب: «وَالْوَاقِعٌ EF‏ انَتَهَيْنَا إليه - بعد 
طوّل 0 تا ۳ مَسْأَلَةَ الطریقتین آهون كير من (اسههّا) وکثرة 
تردادها یهافر 7 َنَضِحٌ بالنظر إلى | مایق الآنِيّة : 


a 
هو‎ 


بالرواية رالاجَارّی فلا ات المذهت 99 در الإمَام ا ا 

(۱) انظر: مقدمة «مرشد الأنام لِبّر أم الامام» (2۷۸/۲ وَمَا بعدهاک مخطوط 
للعلامة آحمد بك الحسيني المتوفی (۸۱۳۳۲ - ۱۹۱6ع). نقلا عَن مقدمة 
«نهاية المطلب» «ص ۱۶۱ وما بعدها). 

(۲) مقدمة انهاية المطلب» (ص۱2۸). 


برس اه 52 


و ته الی العرّاق وما خر والی حراسَان وما Ss‏ 
ول الْقَرِْ الثالِث - وَأَحَذَ عَنْهُم تلا موك نم تلاییذ تلامیذهم عن 
e‏ واا .¢ فمع تباعد الدیار وتنائي لمجایع وَالْمَجَايِسء 


سے ي 


رونا اا التَدُوِينِ وَالْمُرَاجَعَةٍ ومضی اتر من قَرَنِ وَنضفب 
في أَوّاخر الْمَرْنِ الرابی طهْر آن ما یخکیه الْحُرَاسَانِيُونَ في مَجَالس 
عِلْمِهِمْ لمات دروسهم Ty‏ وتو با یختلف عما یحکه 
العراقیٌون في بَعْض الْمَسَایّل سَواء کانّت لا عد مام الم هب 
تمن آضخاب الْوجُوهِ من اه 

۲ - لَمْ یم الأمْرُ عَلَى دك طریلا. فقذ رَأَيْنَا من درس عَلَى شیوخ 
م 2 وجمع بين نّ الطریقین وگان دك في ڪڪ الْقَرْنِ الْحایس 
على ید الشَيْخ ابي قله السنجی O‏ سَنَةَ (۳۰ه). وقیل : سَنة 
570ه) وَلَمْ تصل إلى تاريخ مبلادی قدا فرضتا أنه وی عن سین 


بر 
ص 


اا N,‏ ن کون كَدْ بل دَرَجَةَ الو في م 1 بت دق 
: او GEE N‏ أ 
تشأة الطرِيَتَيْن بنخو لانينَ سنة . 


وَلَسْنَا نَقُولُ: أنه بظهُور الشّيخ آبي ا ا الظریتان 
وانقطعَ أنرهُما في التّذوین وّالتّذریس. RT‏ 
يَجْمَعُ منّ الْمُصَئْفِينَ بَيْنَ الطریتین وَمَنْ یقتصر في تضییفه عَلَى طَرِيقَةٍ 
رَاحِدَةٍ من الطّرِيقتَيْنِء إِلَى أن انْتَهَى الأمْرٌ بِالْجَمْع بَيْنَ الطرِيمَتيْنِ . 
اد تَمَايُرَ الظریقتین في حِكَايَةِ الْمَذْمَبٍ لم یدم طويلاء بل لَمْ 
یکذ يَظهَرٌ ح" ایا 

۳ وَالْسَقِيقَةٌ ال التي نقرزء 


e ۶۰ \ 


۱۷ 


۵ العبارة عن الطریفتین ومصنفاتهما 


Ci: 


ê‏ تست نم مین 


سم و م 


فيا گر مِنَ لس واية ذلك نْهُمْ یعذون إِمَامَ الْحرمین مَرُوزيَ فك ار کان 
ماوت ومن تَلاميذ الما شَيْخْ طَرِيقَةٍ الْمَرَاورَة وفي اوقت e‏ 


يَعْدُونَهُ ممن جَمَعَْ بَيْنَ الطَرِيمَتيْن و ی ۳7 

او ا الْمَظلَّب» هذا الْذِي عن یدیا من کت 
آضحابتا الخراسَانیّین» در ذَلِكَ را حَةَ التقيٌ السْبْکیْ في اول اتکیلته 
کک ET‏ ۳ يَعْتَمِدُهَا في تکملة شرحه للمُهذب 
خی قال : «وعندی من کیت ES‏ تَعليقة القاضي 
وَالسَّلْسِلَّةُ وَالْجَمْع والفرق للشّيخ آل لإمَام 
الْحَرَمَيْن» ا للغرّالي» و.۰. ا 

کا ا ا 5 الخرّاسَانیین وهما 
يَجْمِعَانٍ بَيْنَ الظریقتین ولكنّه سَوّی بَيْنَ الْمُوَلْمَاتِ ۳ تخكي طريقة 
الخزاشاتن» والمُولفات الى تشم ب ین الطريقتين : یکا ینظر إلى ا 
آضابها الجغرَافيّة» دُوْنَ لون ا وطریمته وَهَذَا ما عَتیناء بلس في 
ال 


7۷ 


0 معنی سم 


مه 


رحمه الله 4 نكال - وی ما له نَضَاء ؛ لانه مرفوع القثر تيص الْإماء 
عَلَيْه ؛ 1 ان مَرْفُوعٌ إِلَى الْإِمَامء ی ی ان وا 0 


مو 
7 2 


(۱) (اله جموع» ره ۱ 
(۲) مقدمة «نهاية المطلب» (ص58١ ‏ ۱۵۰). 
(۳) «مغني المحتاج» ٠6١5 2٠١5 /١(‏ ). 


0 <2 


و في کتبهم ت EE‏ النَضّ)ء و (نص علبه) 7 
(المَنْصوض): أو (وَالنص کا 


سے سے 


وَفَرَقَ بَعْضهُمْ بَيْنَ (النّضّ)ء و«الْمْنضوص). فَالمَنْصُوصٌ أَعَمْ من 
النّصٌّ اسْتِعْمَالَا؛ حَيْتُ يعبر به عَنْ نص الشَّافِعِيَ نیب أو قوب أو عَن 
وجو کون اما به الاح أو الْمُعقمَد"". 


0 مُصطْلَحُ الأضْحَاب : 


الْأَصْحَابُ: هُمْ في الأضل أَصْحَابُ ي الول 


او تا ی و یی نو فلم ضر على 


۳ درن E‏ و اه e‏ لا 


۵ مو مه مرو و o‏ 


يمول النَّوَوِيُ في «تَهُذیبه»: «وَهَذَا مجارٌ مُسْتَفِيضٌ للمُوَافْقَةٍ بَينهُی وَشِلة 
ارتباط بَعضهم ببَعّض گالصَاجب»؛ يعْنِي: «گالصاحب) من صَحابَة 
رسول الله 35 . 

ف عِندّ اب N‏ الل الْمتَقَنْمُونْ من أَیْمَة 


رز ۵ 6 


الْمَذْمَّب» وَهُمْ أَصْحَابُ الأ قالبّا» وضبطوا بالرّمن» وَهُمْ من 
اعمات“ . 


(۱) انظر: «مصطلحات المذهب عند الشَافِعيّة) (ص4). 

(۲) انظر: «القديم والجدید من آقوال الشافعی) (ص > ۰۱۲ نقله عن : «حاشية 
القليوبي» (۰)۱۳/۱ و«سلم المتعلم المحتاج» (صس۰)۳۷ و«مصطلحات 
المذهب عند الشافعيّة) (ص ۵) . 

(۳) قاله في الفتاوى» ونقله عَنْهُ السيد علوي السقاف في «الفوائد المكية» 
(ص5:). 


8 فا نی 2 
۳ 


ایا و وَهُمْ من بَعْد الأَزْبَعِمائة كَمَا هو مَفْهُومُ گلام ابن 
حجر الْهَيْتَمِيَ السَّابِقٍ . 


ه صِيعْ الترجيح في المَذْهَب: 

قَالَ ال ل م بين الأفؤال وَالظرق 
وَالَْجْهِ: «فَحَيْتْ افو في الأَظهَرٍ اا و من ام أو الْأَقوَالٍ 
فان قوي الخلاف قلث: الاهر وإ تالمشهون e‏ اف الأَصَحْ 
و الصحيح فمن الوجه. ا فان قوي الخلا قَلْت: الأصَحٌ 
والا فَالصَّحِيحُ 0 یو الْمَذْمَبُ فمن الطَریقیّن أو الَرّق» وَحَيْتُ 
Î‏ ل یا a‏ هناك وجه ضَعيفٌ» 90 
ول مُحَر وَحیّث أقُولٌ: الجدید یی حلافك أو الْمَدِيمْء أَوْ في 
ول قَدِيم ا رح افوله وف افو وه تن 


و 
ء3 


ا > أو الْأَصَحٌ حلاف i,‏ و : وقي قول گذا فالراجم 


۳ ۶و ۱( 


خلا فه) 


وفي بَعْض مَذه الطرْقٍ جلاف ف بَيْنَ اهل الْمَذْمَبِء وَلَيْسَ هَذَا موضم 
تفصیلهّا ٠‏ كما أن لَه قاطا آخزی في لَزجیج لب من مظانها» ومنها: 


(الْمَدْمَُ)) و(الأَشْبَهُ). و(الأرْجخ) و(الْأَقْرَ ت)ء و(الأقْوَى). و(الْأَقُوَمْ) 
و(الافس ا ELD‏ ورا لاك 0 و(الأوْلّى). sS‏ 50 


م هم فير لو 


و(الْعَمَلُ عَلَى هذا) و«الْعَمَل عَلَى خلافه) و«اتفقوا) و(هَذَا مَجَرُومُ 
بوک و(هذا لا خلاف فیه) و(هذا مُجْمَعٌ عَلَيْه)ه و(لكن)”'"'. 


)۱( «منهاج الطالبین» (ص۸). 
( انظر للمزید: «مصطلحات المذاهب الفقيهة» ( ص۲۱۹ وما بعدها) لمریم 
الظفيري» و«القديم والجدید من آقوال الشَافعی» (ص۱۲۵). 


م و 2 6 7 8 ۳ 
0 صيغ التضعیف فى المذهب : 
سر هھ سے ھم س 7 


مِنْ ۱ 1 و ال عیف ۱ 1 ور 5 کب OEE,‏ (قیل). 
و(خکی). و(یقال)؛ و(فی قول گذا) و(فی نص گذا) و(فی رواية 
10۹ و(فی وجه گلا و(فی وجه شا و(فی وجه واو) و(فی وجو 
3 قَوْلٍ). و(ل ا تمد و(یمکن). و(مع ضعغف فيه)» و«لمائل) و(وقع 
لفان گڌا)» و(ان صح هذا قَکذا) و(زعم فلان) OSE‏ و(فيه 
تساه )۲۰ 

0 صِيغْ الخلاف : 

فنا ع ود ين ضفن لحا نا فى اس بز كد إلى ارات 
الْعَايَاتِ: لو وَإِنْ) و(جَارً)» و(صَمٌ). و(وَجَب)» و(حَرم)» و(گره) 
و(الْمَذْمَب)» وان كَذَا لا ذا في الاْصخْ» وان كَذَا دُوْنَ گذا في 
لاصخ" . 

وَهْنَاكَ مُصْطَلَحَاتٌ آخری کیره لکن هَذا لیس مجال ذِكْرِهًا . 


و 


ه النقل وَالتَحْرِيحُ (القول المخرَخ) 


و«التَّخْرِيجٌ»: آن يُجِيبَ الشَّافِعِيُ بِحْكُمَيْن مُخْتَلِمَيْنَ في صُورَتَيْنِ 
بیان سه تا یلق يتما كين الأضحات جَوَابَهُ في 
كُلّ ضورة ی الأخرى» فَيَحْصُلُ في كُلّ ضورة مِنّْهُمَا قزلان: مَنْصُوصٌ 
0 الْمَنْضُوصٌ فِي > مُذه الْمُخَرّحُ في تلك وَالْمَنْصُوصُ في یلك هُوَ 


)١(‏ «القديم والجديد من أقوال الشَافِعِيَ» (ص ۱4۲ وَمَا بعدها). 
(۲) «القديم والجديد من أقوال الشافعی» (ص5 ١5‏ وَمَا بعدها). 


مرج في عذی فیقال فیهما فزلان بالتقل والتخریج. وَالْعَالِبُ في مثل 
دا عَدَمْ ابا الاضحاب عَلَى التخریج» بل یلم مَنْ يُخَرُجُ ویلهم مَنْ 
وى دنا بَیْنَ السورتَین. E‏ الخو E‏ لا تيك 


َه 
6 و 


).اس : e‏ ال ON‏ 
للشافعی ؛ لانه ریما روجع فيه فذگر فارقا : 


۰ سر جهو سے 


ص 
سم وډ 


E TC AOE RY‏ وَغْیره 
الا EE ELS‏ تعالی - في E E EIS‏ 


سے 
مم او عسو 


الخریح؛ فَقَالَ الإِمَامُ أبُو الْقَاسِم الرَّافِعِيُ في کتاب التَيَمُّم: مَعْنَاهُ أنه 
إذا ورك مان عم ابا كيو مت ی ی تم او 
وَلَمْ يَظْهَرْ بَيَْهُمَا ما یَضلخ فَارِقَاء فالاْضحابٌ يُحَرجُونَ نَصَّهُ في الصُورَة 
و 1 ۲ ۱ دروم 4ھ و ار u‏ م مده 
الااحری لااشتراکهما في المعنی » فيجعل في کل واحدة من الصورتین 
قَولَانِ: منصوص ومخرجّ. المَنْصُوصُ في هذه هُوَ المخرحٌ في ِلك 
رن ۱ E.‏ 5 0 قرو وض سم ك 
وَالْمَنْصُوصٌ في یلك هُوَ المخرجٌ في هذی فیقولون فیهمّا قَولَانِ: 
بالتفل وَالتَخُريج؛ أي: نقل الْمَنْصُوصٍ ین مَذه الصُورَةٍ إِلَى تَِلْكَ 
الصُورَةء وَخرج منهّا. وَكَذَلِكَ بالعکس. 

وَيَجُورُ أن يراد بِالتَّْل الرُوَايَة وَيَكُونَ الْمَعْنَى في کل وَاحِدَةٍ من 
الصورَتَيْنِ قؤل منقول أي: مَروي عنه وآخر مُخرَّجٌء ثم الغَالِبٌ في مثل 
هَذا: عدم لطبَاق الاضحخاب علی هذا التصَرفيء بل ینقسمون عالیّا فريقين 
e: 0 0‏ ر 93 م 320 O A‏ 2 مج هه 
منهم مَنْ یقول» ومنهم من یمتنع» ویسشتخرج فارقا ین الصورتین 3 
له افتراق النَّصَّيّْنَء هذا کلام الرافعع . 

وقدٍ اختلت أَْحَابنَا في الْقَوْلِ المخرَّج هل يُنسبُ إِلَى الشَّافِعِيٌ 


.)07”/( «مغني المحتاج» (1/ > كي واتحفة المحتاج»‎ )١( 


ل ی سے 
ل 
2 ع عم و 


الْمَحَقَقُونَ: لا ینس لأنَهُ لَمْ يَقَلْهُ وَلَعَلَهُ لو رُوجِعَ در فار 
37 


: ما یتم التخريح عليه‎ o 
الأضول: ال س غلا الفذخث الشّافیث.‎ - ۱ 
الْقَوَاعِدٍ الْمُمَرّرَةِ في الْمَذْحَّب.‎ - ۲ 
الخعم آیضا.‎ 
فینقل مها لِوَاقعَةٍ لم ينض عَلَيْهَا الشَّافِيِيُ لاشتراك ال‎ 
وَقَائِع بِعَيْنِهَا ص عَلی خکیها الشَافِعِيُ» وَلَمْ ينص عَلَى‎ - ٤ 
علتها. فتعرض رَاقِعَة أخْرّى یی في ذِهْنٍ الْمُجْتَهِدٍ له لا رق بَيْنَ‎ 
: ومن َمل التخريج‎ 
قَالَ النْوَوِيُ في الاختهاد في الْمَاءَيْنِ : «وَإِذَا اسْتَعْمَلَ ما طنَّهُ (أ‎ 
طاهرا) آراق الآخرء فَإِنْ تَرَكَهُ وَتَعَيِّرَ ظنه لَمْ يَعْمَلْ بالثَّانِي علی‎ 
ار‎ 


7 ۷ 


نی 


۳ 


(۱) «تهذیب الأسماء واللغات» (۰۸۹/۳ .)٩۰‏ 

(۲) انظر: «مصطلحات المذهب عِنْدَ الشَافعیِة» (ص ۰0۳۲ و«الشافعی» (ص۳۲۰) 
۳۹ زهرة و«القدیم والجدید من آقوال الشافعی» (ص۱۵۱) . ۱ 

(۳( (منهاج الطالیین» (ص ۱۰). 


5 ی 


وَنَظِيرٌ هَذِهِ الْمَسْأَلَة فِيمَا قَالَ النْوَوِيُ في الِاجتِهَادٍ في الْقبْلَةِ: «وَإِنْ 
یر اجْتِهَادُةُ عمل بال 

فهاتان مَسْأَلتَانٍ متمابهتان یحصّل في صُورَةٍ الَاجْيَهَادٍ في الْقِبْلَةِ 
قولان : الْقَوْلُ الْمَنْصُوصُ: هُوَ العمل بالاجتهاد الثاني في الْقبلة إا یر 
اللاو والْمّوّل المخرج من الاجتهاد في ا هو عدم الْعَمَلٍ 

وفي صُورَةٍ الِاجْتِهَادٍ في الْمَاء يَمْصلْ قولان: الْمَنْصُوصٌ: وَهُوَ 
عدم الْعَمَلٍ ِالِاجْتِهَادٍ الَّانِيء وَالْمُخْرَّجُ من مَسْأْلَةَ الاجتهّاد في الْقِبْلَةِ: 
وَهْوَ الْعَمَل بالاجتهاد الثاني في المَاء. 
وَفْرّقَ بان الْعَمَلَ بو هُنَا يودي إِلَى نمض الاجیهّاد بالاجیهّاد إن 
عسل ها أضالة ال ل أو إلى الصَّلَاةٍ بِنجَاسَة ان 3 سل ).هناك 
(أي : 2 الْقِبْلَّةِ) لا يودي إلى صَلاةٍ بنجاسة ولا إلى غير الْقِبْلَةٍ الْعَمَل 
بالا جتهاد . 

وممّن خرّجَ من النّصّ في تغییر الاجتهّاد في الْقِبْلَةِ الْعَمَلَ بالاجتهّاد 
الثاني في المَاء ابن سُرَيْحء وَتَقَدَّمَ الْمَرْقَ آنفا!۳. 


(۱) «منهاج الطالبین» (ص؟۲). 
2 (لابتهاج في بیان اصطلاح المنهاج» (ص ۰۱ .)١6‏ 


5 


TEA > کرک‎ ١ 
یر 7 1 سے‎ 7 
بو‎ 
97 e 7 8 
o ¢ 5 و‎ 
تاریخ علم اصو ل ۱ لفقه‎ 
ص ر‎ 


م وه ۶ 0 ع ° مع 
د فضل علم أصول الفقه و آهمبته : 
قَالَ الاشتوي: «قَإِنَ أُصول الْفِمّه علْم عَظِيمٌ قذره. وَبَيَنّ شرفه 
وقخره إذ هُوَ قَاعِدَةٌ الأخكام السرعیّف وَأسَاسنُ الْمَتَاوَى الْمَرْعِيِّة» التي 
بها لاح CU‏ 
وال 7 الحرمین في کتاب «الْمَدَارك»: وه من نمس e‏ 
و لكل مُتَصَدَ للافلال بأغباء الت 2+ أن ن یج الإحَاطَة بالأْضُول 
0 َه الآكدَء ینم ل مسازل اا مَنْ یحاول زاوها 7 تهذیب 
تنخحصر 5 عن 9 ® 
كر الخال أن الْعُلُومَ : عَقلی مخضء ونمل مخض ثم 
فال و اف الوم ما ازوج فيه الْعَفْل وَالسَّمُعٌ وَاضْطَْحَبَ فيه الر 
والشَرع. وَعلم اه اسف من القبیل فانه ا من صفو الشرع 
وَالْعَفْل سَوَاء السّبیل فلا هُوَ تَصَرّف بمخض الْعُقُولٍ ب بحیّت لا یمه 


و 0 هو و 


لزغ لول ولا مومع علی مخض اثقلد اي لا هد له ام 


بالا ييل ات 


(0) «نهاية السول» (ص۵). (۲) انظر: «البحر المحيط» (۲۱/۱). 


ص و 2 ۶ 2 7 
۳ تاريخ علم اصول الْفِمَهِ 
ین ۳۳ ص 


ولج شرف علم أَصُولٍ الْفِقْهِ وسببه فر الله دواعي الق عَلَى 
طلبه وَكَانَ العُلَمَاء به أَرْفَعَ العُلَمَاء مکاتا» وَأَجَلَّهُمْ شَأْنَاء وَأَكْتَرَهُمْ آباعا 
وآغوا:۱۳. 

وَقَالَ ۳ بکر المَفال اک شي في کتابه «الأضول»: ۳ أن الق 
خکم کل حَاوِتَة عَيْنَا معدو ون لكام Eg‏ 
الْفرُوعَ sS EAE‏ وان لتر لا تمرف حقانتها 1 بعغد 
تخصیل العام يي نكو أن دايا ونان عن الاضول کون شيا 
إلى مَعْرِقَةٍ روع 

ور الرَرْكْشِيُ 3 العُلُومَ َلاثة آَصْتاف 

الأول : عَفْلِنَ مخض کالجساب واه 

وَلقَاِي: لمي كيلم الل الخو وَالصَرْف وَالْمَعَانِي وال 
وَالْعَرُوضٍ . 

وَالنَالِتُ: الشَّرْعِيُ؛ وَهُرَ عِلم الْقَرَآنٍ والستة 

نم ال ل E‏ اف ۹ نم 3 الْعُلُوم بعد 
غوقاد الضجیح مَعْرِقَة الأخكام اللا وَمَعرفة لك بالتقلید ونقل الفروع 
المخر دة سر من / جمام الذهْن ولا ینشرح بها الصَّدن دم اه و بالدّلیل 
وَشَٿَان بَيْنَّ مَنْ ياي بالْعبَادة تَفْلِيدًا لإمَامِهِ بِمَعْقُولِه وَبَيْنَ مَنْ ياي بها وَقَدْ 
لح صَدْرُهُ عن الله وَرَسُولِهء وَهَذَا لا يَحْصّلٌ الا بالاجتهاد وَالنَّانُ في 
حَضِيض عن دك إلا مَنْ تَعَلْعَلَ بأضول الْفقی وَكَرَحَ من متامله الصَّافِيَِ: 


۳ 
و اور 0 


واج ملابسه الضَافيَة وسبح في بحرو. وَرَبحَ مِنْ مکنون دره) . 
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(۱) «المستصفی» (ص؟). (۲) انظر : «البحر المحیط» (۲۲/۱). 
2 «البحر المیحبط» (۰۲۰/۱ .0 


> الؤإمالة 5 


يُمْكِنٌ أَنْ يُقَالَ: الرّاجخ بل ياد یکون إِجْمَاعَاء أن الإمَامَ السافعی 
و ايه مق صّت في علم أشرل افو في وتاب اداو 

لو لت كيه إن السافعی هُوَ أَوَّلُ مَنْ فهم وَفَقَهَ 
وَعَرفَ هَذَا العل فَقَدْ گان هذا العلم مَعْرَوفْا سَلِيقَةَ عِنْدَ الصَحابة 


06 o 


والتابعین ومن 

فهتاك فرق یه ین العلم ال ء وَين تذوینی فالعلم یل الفْمّه گان 
سوک عند مَن كفم على الاين ولكِنَّهُ لَمْ يدون کتابةً الا عَلَى ید 

تلم أضول الْفِْهِ بت وضعه في الب ل ب ينغا إلا في الْمَرن 
الا الْمَجَرِيّ؛ لاه في الْمَوْنِ الََجَري الاو لم تَذْعَ E‏ 
فالرسُولٌ گان يُفتي ويَقْضِي بمَا يُوحِي به إِليهِ رَبه مِنَ الْقَرآنِء ويما يلهم به 
3 من الان وبمًا يؤذيه الیه اجتهاده الفظري ۳۹۹ اك انيه امول 
اعد بویا بها إلى الاسشتنباط وَالاجتهاد. E‏ گانوا یفعون 
ریَفْضُوّ بالتضوص التى یَفهِمونهّا بملکتهم لعز" السَِيمَة الع يهتذون 
بها إلى فهم اشوس" وتو فِيمًا لا نص فيه يملكيهم ال 
الي رُكرَّتْ في نفویهم من صُحْبَيِهِم الرَّسُولَ ياء ووقوفهم عَلَى شاب 
نژول ات ووژود الأحخاییت وَفْهْمِهِمْ مقاصد الشارع ومبادی 
ریم" . 


(۱) سيأتي الکلام مفصلا عَن أول من ألّف في الأصولء وَمَا ذکرناه هو الراجح 
(۲) «آصول الفقه» (ص۱۲) لخلاف. الناشر: مکتبة الدعوة» ط. الثامنة لدار 


القلم . 


۳ 
5 دي منم شور انق ® 


قال صَاحت (مراقی السّعود) : 
وَل مَنْ آلفه في ۱ 3 2 مح ١‏ : بن شافع ۱ تطلس 
وَعَيْرهُ كان له تییقه يفل الذي للعُرْبٍ ین خلبقه 
قَالَ الشافعة : «ناتما خاطت الله بکتابه العرب بلسانها علی ما 
تغرف من معَانِيهَاء وَكَانَ مما تغرف من مَعَانِيهًا: اتساع لسَانِهَاء وأر 
فِظرَتهُ ان يخَاطبَ بالشَّيءِ مِنْهُ عامّاء ظاهرا یراد به العام الظاهر 


(۰ 


r a 5‏ مو ر سم es‏ ت رەو 
aT‏ باول هدا نه عن اخره . وعاما ظاهرا یراد به العام وا ل 
9 2 ,9 ۵ م اله م سه .5 أ و ۳ 7 لأس 4 2 و 
الخاص» فیستدل علی هذا ببَغض مأ خوطت به فيه ؟ وعاما ظاهرا يراد 
1 7 2 6۵ س و 5 5 4 1 2 رع 2 7 
به الخاص . وظاهرا یعرف فى سياقه أنه یراد به غيرٌ ظاهره. فکل هذا 
موجود علمه من ول الکلام آو وسطه آو آخره. 
2 و ۳ ر وراو N 8 MG‏ ۰ 24 ۳ 9 و 
وتبتدئ الشيء من کلامها یبین او لفظها فيه عن اخره. وتبتدی 
اليه بت کر یا يله ی ار 
ی رف o e‏ ی وس 
وتكلم بالشيء دعر فه بالمعنی » دون الایضاح باللفمظ ‏ کما تعرف 
ا تم هه مه رب ده 2 و 6۵۶ 2 ۳ ak‏ 000 
الإشارة. ثم یکون هذا عندها من اعلی کلامها. لانفراد اهل علمها به 
دون أهل جهالتها . 
۷ 9 | ۳ 7 5 ص ب و 0 0 
و سمی الشیء الوَاحد بالا سماء الکثیرة» ونسمی بالا سم الوا حد 
yT ۳‏ 7 
الا 
o‏ ا ا ی 7 ~2 o‏ مه مرو و ۵ م 7 6 م 6س 0 و ات وم 
وقد طب الصحابة وون وَمَنْ تَبِعَهُمُ بإِحْسَانٍ عند استنباطهم الأخكام 
زر ر ا ل 75 ا ا 2 9 
من ادلتها هدا المنهج ومن دلك : قول ابن عباس رنه : امن شاء باهلته 
ع ل سم م دس ار 0 و ی ریق در : و 57 ۳ 
أن ايه النساء القصری ولت بعد ايه النساء الطولی». اشارة الی قاعدة 
gf of‏ ا 


.)١ا/5( «الرسالة» فقرة‎ )١( 


قفا( توس 5 


وول آبي بکر لفاطمة و عند طَلْبهًا الْإِرْتَ مِنْ فدك لقَدٌ قَالَ 
الرسول ع: «نَحن معاشر ۳ لا ثورث» 12 بِصِيعَة العُمُوم في 
الكنية» وغیر ذلك من الکو 


۳ كي نقل تقلا عَنْ عن ن ۳9 اللجُويني : «وَقَدُ 9 عَنٍ 
ا تاه ون هم في قدم . ا ریا مخت الكَلَفٍ مره 
ااج وتابعي التابعین وغیرهم فما رَأَيْنَاهُمْ 2 بي 

وال الاسئوي : (علی أنه فد قيل : إن بعض من تَقَدَمَ عَلَى الشافعیع 
e‏ ا و 
فى تعض الْمسَائل شتيب وجو مه تشو 

ال ابن تَيْمِيّةَ: «الْكَلَامْ في ار لْفِمُهِ وَتَفْسِيمِهًا إلى : الکتّاب. 
ا والاجتاع واجتهاد الرأي» کلام فر في وجه دلالة اک 
المع م عیّة عَلَى الأخکام: A E‏ 
وَالتَّابِعِينَ هم باخسَان» وَمَنْ بَعْدَهُمْ مِنْ أَيِمَّةِ الْمُسْلِمِينَ وَهُمْ گائوا أَفْعَد 
بهذا الْمَنّ وَغَيْرِهِ مِنْ فنون العم الدَينِيّة ممن بَعْدَهَم)0*'. 

وَقَالَ ابْنُ القيم عَن الصَّحَابَةِ أَنّهُمْ: «أَفْمَهُ الأَمَةء وَأَبَرٌ الام قلوبّا 
وَأَعْمَفَهُمْ RE‏ فلهم تَكَلَمَاء وَأ حه قَصُودَاء وَأَكْمَلهِمْ فِظرَة 
وتَمَهم إذزاقانه واضينافة آدْعَاتا. الذین شَامَُوا الثْنزیل» وَعَرَفُوا 


(۱) انظر: «دراسة تاريخية للفقه وأصوله» (ص۱۵۵) للخن. 
(۲) «البحر المحیط» (۱۸/۱). (۳) «التمهید» (ص45). 
)٤(‏ «مجموع الفتاوی» (۰۱/۲۰). 


۳ ور 7 7 يو 
۳ تاريخ علم اصول الفقه 
جح( بعش سم 


التَأُوِيلَء وَفَهِمُوا مَقَاصِدَ الرَّسُولٍِ؛ قَيِسْبَةُ آرَائِهِمْ وَعُلُومِهِمْ وَقُصُودِهِمْ إلى 
ما جَاءَ به الرَّسُولُ كَل كَيِسْبَيِهِمْ إلى صُخبیه» والْفرّق بَيْنَهُمْ وَبَيْنَ مَنْ 
إلَى ریم كَيسْبَةِ قَدرِجِمْ إلى قذرهم». 

ثم بَعْدَ ذَلِكَ كَثْرَ الاجْيَهَادُ وگثرث ظُرُقَهُ حَنَّى أَصْبَّح لكل إِمَام 
اعد قَدِ اعْتَمَدَمَا في الْمَنْوَى وَالِاجْتِهَادء وَمَؤُلَاءِ الْأَيِمّةُ لم یُدوَوا يَلْكَ 
اللا الي اعْتَمَدُوهًَا في اجْتِهَادَاتِهِمْ سوی الامام الشَّافِعِيَء فَقَدْ دَوَنَهَا 
فى کتّابه : «الرَسَالَْ». ۱ 

فمن ت الدوين على جهة الاشتقلال» 1۲ من دونه الشَّافِعِيٌ 
ما ین حَيْتُ الْقَوَاعِدُ راسیباظ الأخكام الشَّرْعِيّة من أدلیها الب فهذا 

وَهَذَا هُوَ التَرْتِيبُ الْعَفْلِنُ الصحیخ. بَلْ هُوَ الرَاقمْ فِعْلّاء فان الفْقه 
لاب آن عدن بمَواعد أَضولية بع عَلیَها» ویْضبط روه افوقو انه کلف 


لو رم 7 ور 
7 2 


سر هو عم 


مرو > فير و 


باغتباره إِمَام الْمُجْتَهِدِينَ» ثم الصَّحَابّة وَمَنْ بَعْدَهُمْ کائوا يبنُونَ أَحْكَامَهمْ 

عَلَى یلك الْقَوَاعِدٍ ويُلاحظوتها عِنْدَ الاسیتباط بل وَيَنْطِفُونَ بها انا 

ون لم تکن مُدَوَّنَةَ في بُظونٍ الکتّب. وَإِنْ لم تسم (عِلم اون ا 
قَالَ ل فان قلت: فل كات العلمَاء في الصَّحَابَةٍ والتَابعِينَ 


ربا التّابعینَ من آگابر المخديندين» ول كن هَذا اليل حتّی ا 


ا م2 وی ۰ o Alo re0,‏ ۰ ۵ م 
لي 7 ای ا كه رد ماه ره 2 ۳ چیه و« ۳ 6 رت 3 


صر ص ع ص ۳ 
چ ب مه 


مر ع م 9 هم اه هه م 1 ما مر : ؟ رو 
عارفین النخو بطباعهم قبل مجيء الخلیل وسیبویه. فکانت آلسنتهم قويمة 


() «أعلام الموقعین» (1۳/۱). 


۳7 الرسّالة‎ AD 


وأعَانهم ا همهم لظاهر كلام الْعَرَبِ ودقبقه عَتِيلٌ ؛ لانهم ۹ 
الّذِي ا E‏ بَعْدَهمْ فقَذ فسدت او 1 تَعَيِرَتِ الْفَهُومُ 
فیحتاج له کما یحتاج ا الخو . 


وال اد بن القیم عَن الصَّحَابَة: «فالعربية طَبِيعَتَهُمْ وسْلیقتهه 
وَالْمَعَانِي الصَّحِيحَة مَرْكُورَةٌ في فظرٍمم وغقولهن ولا حَاجَةَ بهِمْ إلى 
النظر في الْإِسْنَادٍ َأَحْوَالٍ الرواة وعلل اديت وَالْجَرْح وَالتَعْدِيل» ولا 
إلى النظر في وا ول وَأُوْضَاعَ NT‏ > بل قد غنوا عن ذلك 
کلف لیس في حَقَّهِمْ الا أَمْرَانِ : 

احَذهما: نال الله تعالی گذا» وقال رسو كذاه اي : ماه 
گذا وگذا. وَهُمْ ا الئاس بهاتين المُمَدَمَتَيْنء E‏ بهمّا 
فَقُوَاهُمْ مُتَوَفْرَةٌ مُجْتَمِعَةٌ عَلَيْهِمَاء وم متا ون فَقْوَاهُمْ مرف 
مهم مُتَسَعْبَةٌ فَالْعَرَبِيّةَ وَتَوَابِعْهَا قذ أَحَذَتْ من قوی انیم 0 
ا ا قَدْ اڌٿ وله رن تلم الاشتا د وأخوانك ار واه 


م ون سس کہ 


تافهن ۳ اائوا به قذ اعد منها ؛ SE‏ ا 
2 


الأمُور» 

وَقَالَ ابن ا وت أن هَذَا القن م A‏ اا فى 
الملّةء وَكَانَ السَّلفُ في غنية عَنه بما أن اسْتِمَادَةَ لاني مِنَ الأَلْمَاظ لا 
اج فيا إِلَى أزید مما عِنْدَهُمْ من LENE‏ 


وأمّا الْمَوَانین الى یحتاج لب في اسْیَفادة الأخكام خصوصًا فَمِنْهُم 


آخذ مُعْظمُّهًا... فلمّا الْقَرَضَ السَّلفٌ وَدْمّب الصَّدرٌ الأوَّلُء وَالْقَلَبَتِ 


.)۱۱۳/( «الإبهاج» (۸/۱). (؟) «إعلام الموقعين»‎ )1١( 


2 ۳ 7 7 3 و 
۳ تاريخ علم اصول الفقه 
- > كات ار الف ار ا _ سح 


و 


اللوم گلها صنَاعَة كما قرّرناه من قبل اختاج الْمَقَهَاءُ والمجتهذون إلى 
تخصیل هوا ا الق اعد لاستفادة الاخکام من لاد فَكَتَبُوهَا قَنَا 
قائمًا E E‏ الْفْمّه»۲ . 


© اول من ل في ول الْفِقْه : 

اتلف النّاقلون في تخدید أوَّلِ 
فسقلا فرب وكيك على فا 

لاوّل: ذَمَب بَعْضهُمْ إلى أن أَوَّلَ مَنْ صنّت فیه: الإِمَامُ آبو حية 
النْعْمَانُ بن تّابتِ بن زوطی. وا ار بن الْحَسَن وق 


لي 
ر 
سم 26 


ال أ الْوَقَا الافغانی حفن ا ET‏ 1 رل هن 


2 9۵9 ون و ۰ و و E‏ 2 


صلّت في جلم الْأْصُولٍ - فیما تلم - فهو ام الْأَيئّة وراج الام بو 
حَنِيِقَة النْعْمَانِ (ت۱۵۰ه) حَحيْتُ بَيّنَ طرق الاسینباط في کتّاب الرأي 


6 3 صاحباه ی ۳ 1 ويك 0 3 تایب 


و و 7 


(ت۱۸۹م) - رَحمَهما الله -» ثم الإماء ثح 5 زیت الشّانیه 


( ت٤ ١‏ ۲ه) ا و رسّالَه»۳1 . 


وقال ا الد تقل 2 عَنْ طلحة بن E‏ بن جَعْفْرِ : : إن 


.)۵۷۲ مقدمة «ابن خلدون» (ص۰۵۷۰‎ )١( 

(۲) مقدمة «تحقیق آصول السرخسي » دب الوفا الأفغاني. رئيس اللجنة العلمية 
لإحياء المعارف النعمانیة» بیروت. دار المعرفت. ۲۳ مه - ۱۹۷۳ . 

(۳) هو: الموفق بن أَحمَد بن محمد المكي آبو الموید خطیب خوارزم» آدیب 
فاضل بارع خطب بجامم خوارزم مدة طويلة وأنشأ الخطب وأقرأ الناس 
وتخرج به جماعه» توفي بخوارزم في صفر سنة ثمان وستین وخمسمائه. ینظر 
ترجمته في : «تاریخ بغداد» ۰)۳۶٩/۱۵(‏ (إنباه الرواة» (۳۳۲/۳). 


5 الزع ند‎ ED) 


ل" 


وك زنك وف الكنت في أضول لْفِقْهِ عَلَى مَذْهَبٍ أبي حَنِيمَةً 

رخال سعید الافغانی (ت ۱۱۷ ه): «علم 00 ا متايه 
E AN O‏ لشَّيْبَانَِيُ كُتْبَهُ «الْمَبْسُوظء BAY‏ 
وَالرَّيَادَاتُ والجامم الکبین ESE‏ ووضَع الامَام الشافعی 
الل 

وقال عبد الرَحمن حبنکة المیدان ل «یختبر نْب الْمَذْمَبِ الحتفح 
أن رل من صَئَتَ في عِلْمٍ أضول افده أو نیمه الّعْمَان إِمَامُ الْمَذْمَبِ 
في كِتَاب له اسّْمّهُ کتاب «الرَأي» قَالُوا : وقد بين فيه ظرق الاسْتَبّاط »۳۲ . 

النَّاني: أن أَوَّلَ مَنْ وَضَعَه + E‏ 
الْحَسَنٍ الحجوي وَهْوَ عن مُوظَأ مَالِكِ : 27 أول من تكلم 
في أُصُولٍ لفق وفي الغریب من الْحَدِيثِء وفسَرٌ كثيرًا مِنْهُ في مُوطيهِ 


۳ ۹1 
ع لس و ۶ سَ نم و 


على أنه اول من دونه والکلام في أَوَّلِ من دوَّنَهُ لا أَوَّلِ مَنْ کل فيه . 
فد ذَّكَرنَا أن عل الأول كان موبججودًا في كلام الصَحَابَةَ 
وَالتَّابِعِينَ قَبْلَ الشافعی. ووی في هَذَا مَالْكٌ ور مثل رِسَّالَةِ عُمَرَ بن 
الْحاب لأبي مُوسَى الاشغري. وفیها: «... الْمَهْمَ الْمَهْمَ فِيمَا 
تن ایا CE‏ قال : ا All ES‏ ما لم یرل في 
الکتاب. وك تجر به به واغرف شاه ان 2 قس الْأَمُورَ 


.)۲۵/۲( «مناقب الامام الأعظم»‎ )١( 


(۲) «من تاريخ النحو العريي» (ص۰)۱۵۱ مکتبة الفلاح . 
(۳) «الحضارة الاسلامیة» (ص8١ .)0‏ (5) «الفكر السامی» .)5٠5/١(‏ 


م 
8 ريع مذو شور اتيد GN‏ 


9 00 


باب فاد ال | 
ونم شال کلم ال الْفقّه . 

كما أن الخلاف لَيْسَ في الْكِتَابَةِ في بث آضولی أو جُرْءِ من 
أَجْرَائِهء وَإِنَمَا الخلاف في نَذْوِينِهِ مُرِتَنًا - ما فَعَلَ الشَافِعِيُ . 

التالث: أن أَوَّلَ مَنْ وَضَعَهُ الإِمَامُ مُحَمَّدٌ الْبَاقِرُ | (-۱۱8ه) ثم من 
بعد ابْنهُ الإِمَامُ بو جَعْمَرِ الصَادق (ت58١ه)ء‏ قَالَ أيه الله السَيِّدٌ حَسَنٌ 
الصّدر (۱۳۵ه): لوقل ما على آضحابهمَا قرَاعده وَجَمَعُوا مِنْ ۹ 
دن لب لياه رون علی تزتیپ ا نورانات سب له 
الا ع اا 


الرابع: (وَهْوَ الراجحخ تون سا ق لول 
الأضول): أن أَوَّلَ مَنْ وضع «علْم آضول الْفِفُها في كاب مُسْتَقَلَّ هُوَ 
الامام ةا في كتَابهِ «الْرّسَالَة) التي كننها: لعيد ارده بن :ميدى 
الامام الخافظ. وأَعَادَ تَضْنِيمَهًَا لمّا رَحَل إلى مضر. وَالْمَوْجُودُ 21 هي 
ات یه 

ال الْمَخْرُ الرَازِئٌ : «النّاسُ كَانُوا قَبْلَ الاء مَام E‏ 
مسائل طول له ود لون وَيَعْتَرضونء وّلکن رن ما گا كَانَ لهُمْ انون کل 


۳6 


( (الفقبه والمتفقه» (۱/ .)٤۹۲‏ 

(۲) «الشيعة وفنون الاسلام» (ص۰)۵7 و«عقيدة آهل الشيعة في الامام الصادق» 
(ص ۲۹۳ - ۰۲۹۵ ودالشافعی» (ص۱۷۹) لأبى زهرة. 

(۳) آما آنهم لم یدونوا ذَلِكَ قبل الشافعی فصحیح. لکنهم کانوا یستنبطون ویفتون - 


یک ادزت ود ۲ 


مرجوع یه في مَعْرِفَةٍ ال السشریعة» وفي كَيْفِيّةِ مُعّارضانها وَتَرْحِيحَاتِهَاء 
فاستط الشَافعی علم حول ا وضع للحلق قانوتا كل يرجم |[ 
في مَعْرِفَةٍ مَرَاتِبِ أَدِلَة ال 

فتبت أن نِسْبَةَ الشَافِعِيٌ إلى علم الشَّرْع كَيْسْبَةٍ آرنظا طالیس إلى 
علم الْعَقْلِ)”". 

قال الْمَخْرٌ الرّازي: «اتمَقَ النّاس علی أن أَوَّلَ مَنْ صَنّف في هَذَا 
الْعِلْم هُوّ الشَّافْعِيُ رخو الذي E‏ بُمْض آفسایه ‏ 
خض + اودوع مراب في العف و1 

وَقَالَ آبضَا: «والنّاس وَإِنْ أَطتبوا بَعْدَ لك في علم AS‏ 
اليه فليم :عبان على الشافمی فیه؛ الانة ای نم هذا اباب 
والسبق لِمَنْ سيى: 


: O, EN RR اش‎ ASE 
نم نقول: إن الإنسَانِ الذي یکون واضعا لعلم من العلوم ابتداء‎ 

مدیه .7 > قر قو 2 EOE OT E‏ يررك لويس مف د 
لو وَفَعت له فيه هَمَوّةَ أو زَّلَهَ كانت محفورة له کیت وقد قال الله 
تَعَالى: ولو کان من عند عير الله لَوَجَدُوأْ فيه یلا كثيرا» [النْسَاء: ۱۲۸۲ 


الات يدا على ای 1ه ا بون 
الاختلاف وَالتَنَافُْض) وَالْقَاضل مَنْ عُدَّتْ ا وب بتقدیر أن تَقَعَ له 
IRE‏ ی ت وَلَمْ يثفي لاجمام 


َر 
للشافعی فول مَرْیّت أو ملع باطل في جمْلةٍ آبواب أضول الْفِقهِ علی 


0 


ذلك : (فاستنبط الشَافِعِيَ علم أصول الفمت رس يا يرجع ال 
في معرفة مراتب أدلة الشرع ؛ لن الشَّافِعِيٌ دون الأصول. ولم يبتدعهاء والله 
أعلم . 


.)١6( «مناقب الشَافِعَِ» (ص۱۵۱) (۲) «مناقب الشَّافِعِيَ» للرازي‎ )١( 


E 


2 ۳4 7 3 و 
۳ تاريخ علم اصول الفقّه 


۱ 
وَقَالَ ۳ محمّد الْجوَيْنَيٌ في «شرح ا الم یسبق الشافعی 
حَدٌ في تضانیف الاضول وَمَعْرِئيَا. .. ألا تزی أن أَحْمّد بْنَ حَتبَلٍ گان 
ا گان مد ما في الجلم > وکان با برگابه فشعهع ول 


و و 
منه) . اه . 


سم 


بو و يك 
ویس كما قال بل هو آضغر من الشافعی بِأَرْبَعَ عَشْرَةَ سَنَة)7' 


وَقَالَ تَقی الدین اک وه کلم عن وضع اول الْفْمّه»: «وَقَدُ 
جرد لذيك في الْمِاتَةٍ الثانية جَمَاعَة مِنَ الغلماء ء ما منهُم الا مَنْ جَامَة 
وَجَاهَدَ كد وت ونصبت واحتَهد و شاه وکان من 
مهم مله عَلَى من بَعْدهُ من طلاب الْمَوَائِدٍ الإمَامُ السافعی وله فان 
له اجما العواند» لجمعه 2 الكديف والفقه وان غیره تنص بوبنا 
على واحد» ولبناية کلامه ۳ ا م COE‏ 
مهدي فَصَنّف لَهُ الرّسَالَةَ وَكُمْ فِيهًا مِنَ الْمََائِدٍ فهو ول مَنْ صنّت في 
اضول الْفِفْهِ لا يَمْتري في ذَلِكَ الا معَانِدُ”” 


ع 


مام 


وفال ا" «الْمَذَاهِتُ تم بأضولها؛ لان الفروع تستند تشتید ره 
وَتستقیم بتقومها وتعوح ا ولا یخی عَلى السَّارِي في ۱ طلم 


رجاف تظر الشَّافِعَِ في الْأصُولٍ التي هي اَم ما ينغي للمجتهد 1 
اول من ید ترتیبها مهد ات فِيهًا رِسَالتَه ولم لا يكون 
لك َاظم ما E‏ َضُولٌ له اللّعَةَ» والشَافعیْ گان مِنْ صمیم 


مس 


.)۱۵۸ ۰۱۵۷( «مناقب السافعیح» للرازی‎ )١( 
.)۶ 7/۱( «الابهاج»‎ )۳( .)۱٩ ۰۱۸/۱( «البحر المحیط»‎ )۲( 


۳7 الرسّالة‎ KD 


الْعَرَبِ العرباء ممن شنا هه كه بَنِي E‏ 
قال این ات في امجموع الفیّاوی» (۲۰/ ۰)۰۳ «مَعْلُومُ 
مَنْ عرف أنه جرد الکلام في E‏ اه هُوَ الشَافِعِنُ) . 

وقال الإستوي: مامتا الشَافعن وله هو الْمْبْتَْرٌ لهذا العلم 
بلا نژاع وَأَوَلُ مَنْ صف فيه بالجماع. و a‏ 
بِحَمْدٍ الله تَعَالَى؛ وَهُوّ الْكِتَابٌ الجلیل الْمَشْهُورٌ الْمَسْمُوعٌ عَلَيْهِ المتّصل 
ع الصَّحِيحٌ إِلَى زَمَانِنَا الْمَعْرُوفُ بِالرّسَالق)”''. 

0 الْمُوَرَحُ ابْنُ دون - وَهُوَ يَتَكَلّمْ عَنْ أضول الْفِقْهِ -: «وَگانَ 
اول مَنْ کی كَتَبَ فیه الشَافِعِيُ رَضيٍ الله تعالی عَنْه؛ أا فیه رسّالَتَه 
ی 7 فیها تن اور ا ان ۳ والنشخ 


1 
مه 


وقا 


7 تاد ات ا 
ول من 0 في شود الفقّه 00 يق الاشیثلال ۳ ا 
صَّفَ فيه کتاب الرّسَالَةِ بالیماس ابْن a‏ 


۳ 


ل ET‏ ا سه 1 م7 موم 2 ب أ 94 
ولعله أَوْرَدَهُ بصيعْة التمریض لما فيل : إن با حبفه و 


4 
2 هما أ 


7 م مس زر و 
هما أَوَلَ من وصعة . 


عَنْ مَحَمَدٍ بن مشلم بْنِ وَار قدمت مِنْ مضر فَأَتَيّتَ آبا 


( «الإبهاج» .)5١5/9(‏ (۲) «التمهيد» (ص۵). 

(۲) «ديوان المبتداً والخبر في تاريخ العرب والبربر ومن عاصرهم من ذوي الشأن 
الأكبر» = مقدمة «ابن خلدون» (ص۲ ۵۷). 

64 «التقرير والتحبير») (١//ا2)5‏ و (تيسير بر التحریر» (۸/۱). 


د ور وي و 
۳ تاريخ جلم اصول الفقه 


سام مر 


عَبْدِ الله أَحْمَدَ بْنَ بل أسَلَمْ عَلَيْهِ قَالَ: «کتبت كُنْبَ الشافیی؟» قُلْتُ : 
لا. قَالَ: «قَوَّظْتَء ره ل مِنَ الْمُمَصَلِء ولا م 
رو هی سوه ی N‏ الشَافعی» قَالَ: فَحَمَلْنِي ذلك 
ّى أن رَجَعْتٌ إلى مضر وتا ثمّ قینث»۳. 

وَكَانَ أَخْمَدْ بْنُ حَنبلٍ في الْمَسْجِدٍ الجایع فمرّ حُسَيْنْ - يعني : 
ارابیسی - لقان عدي بتري الشافمی - للخم من اله د آل 
مُحَمّدِ 25. نع جثث إلى حُسَيْنٍ ففلث: ما تقول في الشافیی؟ فقال : 


و ی 


قول في رَجُل أَسْدَى إِلَى أَفْوَاهِ التّاس: الاب وَالسُنَّةَ والاتفقاق ما كُنَا 


سے 
سے س ص 


نذري ما الکتّات ا نحن ولا ا کن سَمِعْتَ من الشافعي 
ات را لاجمَاع»۳ . 

0 الخنة یی هدو الأنواك : بان ما ينقله بَعْضٌ العُلَمَاء رل 
اه من مت الامام الشافعی في التَأَلِيفٍِ في علم الأول کالامام 


٩ ۱. A 


محمد الباقر 1 علي زین العابدین» المتوفی سنة (۱۱6ه) وکالامام آبي 
ين وکالامامین ابی یوسف » و س الْحَسَن صاحبی آبی 0 


فان هذا من قَِيْلٍ الْقَوَاعِدٍ السام 5 کال يع قدا الاأئمة 
في طرّق الِاسْيَنْبَاط بيست أن آَشرنا إِلَيْهَاء وَأَنَْهُا گانث مَوجودة حى 
في عصر الصحابة را 
كمال دانسا الو 1 في الرَّدٌ علی هَذِهِ الدَعْوَى : إن 
کلام في أَسْبَقِيّةِ الشافعی مُوّ التَضْيِيفء وفي أنه أَفْرَدَ کتابّا خَاضًا لَهَذِه 


اماج وك يدع لْمَقِيِهانٍ الکبیران أَنْهُمَا أَفْرَدَا کتابّا في ذَلِكَ أَمْلياهُ أو 


(۱) «حلية الأولياء» (۹/ ۹۷). (؟) «حلية الأولياء» (۹۸/۹). 


ھک الرسّالة ۳ 


: إن نِسْبَةَ هَذِهِ الْأَقْوَالٍ إِلَى الْإِمَامَيْن 


ناد في شون 7 لأئمَّة 3 الْمَذْمَبِ اي في الأضول. 
کقولهم : ان راي أبي حنيفة رأضحابه في الَا أن دَلَالَتَهُ قطعتت وَقَوْ 


که 


في الْحاص: إِنَّهُ أ بخصص الْعَامُ 1 إا گان تشتقلا وشفعرئا في 
ا إلى آخر ما كو ان E‏ أثرث عَن الْأَيمَةٍ َة مق 
gak‏ الخليلان ل gE‏ 
5 َهُمَ ادا بسا الشاففة ِالتَأَلِيفٍِ والتنظیم. وَالحَق : أن 


السافعی رب أَبْوَابَ هَذَا الیلم و ل وف ول يَفْنَصِرٌ عَلَى مَبْحَثِ 
7 9 


ص 
۶ هو .> مه 1 
مت 


دول مبحب . 


و ا E‏ ۱ 
متا متکاملا هو الامَامْ فين ی كما قال ۷ ۱ ۳ 593 
و کمَا هو الْمَتَّمَنْ ع ت ين الأَيِمةٍ 


مہ نس سم و ی 


وَهَذَا ما قَرَّرَهُ كَثِيرٌ من نَّ المستشرقین في بحخوثهم. مل : جُولد زیهر. 
ویر وکلمان"۲" 

1 كان ان ا ا الَّنِي عَلِمْنَا تَمَدمَه في 
تذوین ا الْفقّه فيه هو کات «الرّسَالَوَ) ؛ الاه ار 
جلمتا فيه هُوٌّ وَجُوده بالفغل بَيْنَ E‏ چ توّاتر الْأَحْبَّارٍ بِيِسْبَته 
للشافعی وَقَبُولِ الم له وتَنَاوَهًا عَلَيْهء فَأَيْنَ کل دك ممنْ ا تیه 


او تذوین هَذَا العلم إلى عَيْر الشافعی؟!. وَاللَهُ أَعَلّم . 


)١(‏ «الشافعی» (ص۱۸۷) لأبى زهرةّ. 


( انظر: «تاریخ الأدب العربی» (۲۹۳/۳) لبروکلمان» ومقالة فى معنی كلمة 
(فقه) لجولد زیهر فى : «دائرة المعارف الا سلامید» . 


و 
9 کاریج ملم أَصُونٍ الَف (Cr‏ 


> ا 1 ° 3 وا 
۵ کلام الشافعی في الأَصّولٍ سا لكل مَنْ جاء بَعْدَه'' : 


جَعَلَ الإِمَامُ الشَافِعِينُ الْفِقَهَ عامّا مبنيًا عَلَى أَصُولٍ ثابت لا مُجَرَدَ 


یی 


طَائمّة من الْمَتَاوَى وَالْأَقْضِيَةَ: وَالْحُلُولٍ لمسائل یُفْترض وُقُوعُهَاء فََتم 
النافية يدا فا ين رس الطرية لمن اف قد يا 


الْمجْتَهدینَ لیسْلکوا مثل مّا سل ولیتموا كا بَدَاًٌ. ولْقَد كان تلد 
العُلَمَاء لما أَصَّلَهُ السافعی مُحْتَلِمًَا باشتلاف اتجَاماتهم الْفِفْهيّة. 

قالحنفيّة متلا : تَوَافَمَتْ طَرَائِمَهُمْ مَع ما جَاءَ في الرّسَالَةَ في الْجَمْلَةٍ 
لا في التَمْصِيلء والخلاف لَيْسَ كَبِيرًا في التَّمْصِيلَاتٍِ گالخلاف في أن 
العاء قي حییت الاخاد أن لا بُْحصَصه وتو دراك 


+ ی اس و دب 2 ماس درو‎ a ar r 
ET والمالكة مغلا + اتحخدت طریقتَهم مَع اک ما‎ 


سے لير 


و 
ع 6 د 


O 9 ۳ 1 2‏ ره مره ° 3 مه م مر م ی و 59 ا 
الشافعین » والخلاف بینه وبينهم اکر هما به ون الحنفيةء وقد تجاوز 
r‏ ۰ 7 3 ۴ ~0 م 3 ۹ 7 ۰ رو ۶و و ۳ و 
الخلاف التفصیلات إلى بَعّض الاصول العَامة» فعمل اهل المدينة حجة 
6 م 0 o‏ ار ۳ 5 ر ك م و 
عندهم. وقد شدد الشافعیْ في رده في مَواضع كَثِيرَةٍ في کتاب «الام». 
ر £ ا 2 ه 2 72 د ااال و هن 
واما الخنابلة: فقد آخذوا باصول الشافعی ولكنهم لم یِتصَوروا 
0 ساس o7‏ 6 م سم وتم ۰ س۵ م ق ا 2 
9 0 ی ا بر TT‏ 
ظاهر الاصل لم بىتعدوا في هدا عن روح الراي عند الشافعي . 
ص 0 3 ر ع 2 7 ا و ع 
ومن هدا ری أن الائمة الاربعة یتلاقون في اصولهم. وتتقّارت 
۵ 9 8 ا کک ا اق حو O a‏ ان برد “ا 
يتابيع اسْتتبّاطهم ولا تتباعد. وان جاءتِ الفروع مختلفة اختلافا کبیرّا في 
بَعْض الأحْيَّانِء وَذْلِكَ مِنَ الخلاف في التطبیق وفي التمصیلاتِ» لا من 
0 ا هر و 3 
الاخيلافٍ في الْمَبَادِئ الْأوْلَى اما 


)١(‏ باختصار من: «الشافعیت» (ص 605" وما بعدها) لأبي زهرة. 


9 الؤإمانة‎ KED 


وبجوار عَوْلاء الْأَيِمّةِ الَّذِينَ قَارَبُوا الشَّافِِيَ في أَصُولِوء تجذ طَائِفَة 
Cm‏ حَالَمُوا أُصُولَ النَّافِعِيَ في بَعْض آزکانها لا تَفْصِيلِهَاء 
فَأَمْلُ الظاهر متلا يَرْفُضُونَ ایا e RC‏ 
الْقِيَانَ الْجَلِيَ نسّاء كُمَا لم يَعْتبرُوا الدْلالة للقیاس. دا كانت الْمله 
نشوا علا بن اروا الى كذ أععد بال ولم یستنبظ مِنْه . 

جد ري كر E‏ 
ایا NOTE‏ تختاخ إلى كبر قبل 39 
الْيمَة فى آَضول الاشتذلال lT‏ و کالقول ب ی ل 


مهم وّبالتّالي ون كَلَامُهُمْ حَُجَّةً بذاتی وَكَرَفْضِهِمْ a‏ هل السّة 
التي خت بن ذفن کلام رَسُولٍ ال ل وَحَصْرِهم الْمَقْبُول مِنْهَا في 
رواية جَعْمْرٍ الصَّادِق وغیر ذلك . 

... هذا وقد تابع الشَّافِعِيٌ عَلَى ميو اله تالم والا ختضار 
والاستنباط جمع گبیر n‏ مذهبه الَْنِي ۳ مكار فشرح E‏ 


ےم ت اود ص 


. وتابعوه في تأصیل الال وتخریج الْفرُوع‎ e 
ق اللیف في لي" الْفِقْهِ بَعْدَ بَعْدَ الامام لضاف‎ 


5 ةذ الأولى : طريقة فة وتم انها 5 تقرو لاع طول 
على د ما نقل ه بے الع وانفتازی الشادر عن آبدة E‏ 
المتقَدم مین كَأَبِي حَنِيفَة رَمُحَمٍَ بن الْحَسَنء + وَأبي پوسفت وار بن آبي اه 
وزفر . 
(۱) «الجامع لمسائل أصول الفقه وتطبیقاتها عَلى المذهب الراجح» (ص"۱ ومَا 
بعدها) لعبد الكريم بن علي بن محمد النملف النا شو : مكتبة الرشد» الریاض» 
المملكة العربية السعودية» الطبعة الاولی ١٠5١ه‏ ۲۰۰۰م. 


۳ 
ê... J 


وَسْمَيّثْ هه الطريقة ۳ يق بطر OE AEE‏ بالفقه و 
قارب ۶ ین 7 کب هَذِهِ الطریقَة: الْمُصُولُ في الأَصُولٍ للجَصّاصء 
وَتفویم الأَدلَّة للدبوسي» ا ال واصول السرخیی ‏ ومسائل 
الخلاف يي وَمِيرَانَ الاضول للسَمرقنٍي. 

الطَّريقَةٌ ِقَةَ التَانِيَةُ: طَرِيقَة الْجَمْهُورٍ ‏ وَهُمْ الْمَالِكِيَّةَ والشَّافِعِية 
ا و e‏ با وتر با مير الشديد إلى ادي ؛ الحقلي. 
نیت وب 55 هذه الط 

۱ کب مالک «التَمُرِيبٌ) 5 للباقلانی م 
الْمُصُول) لد افو رام او لابن الخاجب. و(شرح تنقیح 
الْمُصُولِ) وَ«التَقَايْسٌ)» للقَرَافى. 

اكت شام ال سالما للشافعی وَ«اللْمَع)ء وَ«شَرَح اللمَم». 
وَ«التَبْصِرَةُ) - ثلاثتهم - لأبي اسحاق الا وَ«الْيُرْهَان)» وَه«التَلْخِيصُ). 
و«الورقات» - ثلائتهم مركم الحَرمَین وَ«قَوَاطع الاَولَة) لابن e‏ 
PB‏ و حونلا - کلاهها اغرال لوول الَأْضول» 
لابن برهان» رالإخکامُ» للآمدي» ل لفخر الدين ارف 
وَامِْهَاجُ الْوْصُولِ» للیضاوي. ابر الْمْحِيطِ) للرَریی. 

۴ کی كول اه لا تخلئ و« EOE‏ الحطات: 
وَ«الْوَاضِحٌ م لابن عَقيل» النّاظر» لابن E‏ 

5 - کت ق «الاخکامْ» و«الثبذ» - كلاهما ‏ لابن حزم . 

© - كُتبٌ عَلَى مب الْمُعْتَزْلَةِ: «العْمد» للقاضي عَبْدٌ الْجَبّارٍ 
واشرح العمد» و«الْمُعْتَمَدُ) لأبي ا الضرى: 


> انز اوه 5 


الطريقّةُ ف قَةّ الثَّالَة : س 0 ی لد و۳ 2 الْجَمْهُورِ؛ ت 


إِنَّ مَنْ سَارَ عَلَى هَذِهِ الطريقَة حقَّقَ الْقَوَاعِدَ الْأَصُولِيّة وَأَنْبَتَهَا بالأَوأة 
اللي lL‏ وف ذلك ۳ لفروع وين هم کب هذه الطريقة: 


«بَدِيعٌ النظام» لابن جمدو 0 ا E‏ 
«التََوْضِيح» لضّدر الشریعة» وَ«جَمْم م الجوّامم 4 تاج الا 
وَ«التَحَرِيرٌ) لكمّال الدَيْنٍ ابن السام سل البّوت) لمحت الدَيْن بن 
عد الشخور لدت في اطول الْفِقَّهِ الْمُقَارِن), وركذا قد فقت 
8 لیفه وَطبعَ في حَمْسَةٍ مُجِلدَاتِء وَهَذَا الْكتَابُء وَهُوَ الْجَامِعٌ يعتبر مِنْ 
هَذِهِ الطريقة 

الطَريمَة الرَّابِعَةٌ: ريم ج الْمْرُوع عَلَى الْأَصُولٍء وَهِيَ طَرِيقَةٌ رَ 
الفزوع بالأْضول وَمِنْ هم ب هه الریقة: «تخري I‏ ۳ 
اال للزنجایي » مهد للوسنوي. وَ١مِمْتَاحُ‏ الم صول») للتلمساني ‏ 
وَ«الْقَوَاعدٌ رالقوائد الْأصُولئّة) لابن اللخام. 

الطَّرِيقَةٌ الخَامِسَةٌ: وَهِيَ طَرِيقَةُ غرض أصُولٍ الْفِثه من خلال 
المَمّاصد وَالْمَفْهُوم الا الکلی للتکلیفب» وم أَمَم كنب مه الطريقة 
«الْمُوَاََات) للشّاطبی . 


ه الْمَسَائِلُ التي عَابُوا بسا عَلَى الشَافِعِيَ في الْأَصُولٍ: 


بي 


لا شك أنَّ الشافعی كَمَيْرِهِ من العُلَمَاءِ لا يُسِلّمُ له كل مَا يَقُولُ؛ 
أنه بر عَيْرُ مَعْصُومِء لان الاجتَهاد منه ما هو ضراب وه مَا هه 
19 ل الشَّافِعِيٌ مَعصومًا یگزنه هُوَ اول من دون عِلْمّ الأضول. 
ووضع الَنّوَاةَ الأؤلى له يلم مُسْتَقلٌ ملظم في أَبْوَابٍ وَفْصُولٍ . 


وَهَذَا يطبق عَلَى غَيْرِهِ من لياه ء کمَا يطبق عَليْهِء فَلَيْسَ مَنْ جَاءً 


8 ارا ررد wm‏ 
7 000099ببئبئبئبئربدبدبدب-00212 9 ج د ل 


بده ممن وَافقوهُ أو حَالَمُوهُ في قَوْلِهِمْ مَعْصُومِينَ من الْخَطَأْء وَهَذَا امز 
ُسلم لا یَختاج إِلَى تَدِلِيل . 

وَلْتذکر بَعْض الْمَسَائِلٍ التي عَايُوهًا على آل اک في ا اطول 
إِجْمَالَاء عِلْمًا بأننا ذَكَرنَا بَعْضَهًا في تَعْلِيقِنَا علی الرْسّالة. 

وَمِنْ َم هذه المَسَائْل”'' : 

١‏ - عَابُوا عَلَيْهِ فیما نْقِلَ عَنْهُ أنه قَالَ: الْوَاوُ للتَّرْتِيبِ. 

۲ - عَابوا عَلَيْهِ أن الْبّاءَ في قَوْلِهِ تَعَالَى: «#وامسحوا روسك 
[المائدة: 5] تَفِيد التَبْعيض› وبين قَوْلهِ : #وأمسحوأ» بقَوله: روسك 
یناب ال تالوا: لا درن ب قولف وات مسوا برعو سك که 
بين قَوْلهِ: (وامسحوا رژوسکم) . 

۳ عابو علئة أنه نقل عَنه أنه قالّ: العدرة بخضصوص الب لا 
بغموم اللفْظ . 0 

at‏ : الفط الْمُشْتَرَكُ مَحْمُولٌ علی جمیم مانيو 
عِنْدَ عَدّم المُْحضّص. + الوا #الكليل على اله ا أن الْوَاضِعَ 
وَضَعَهُ لأحدٍ الْمَْتيَيْن قط فَاسْتعمَالُهُ فیهما مَعَا يَكُونُ محَالفَهٌ للعَة . 


2 


- عَابُوا عَلَيْهِ قَوْلَهُ: اد تخصیص الشَّيْءِ بالذكرء ید عَلَى هي 


الخکم ا 


)١(‏ ذکرها فخر الدین الرازي فى «مناقب الشَافعی» (ص۱۰۹ وما بعدها) حَيْتٌ 
فالاو بذكن الان المسائل التى عابوا عَلَى السافعی تسیا لبن يا 
عون الله ا ون ماو ۱ 
تنبیه : هَذِهِ المسائل مِنْهَا ما ثبت عَن السَافعی القول به» وَمِنْهَا ما نسب إِليْهِ ولم 
یثبت عَنْهَء وَفذ بينا شيئًا منها في تعلیقنا علی الرسالة» وبینها الرازي في 
«مناقب الشافعی» . ۱ ۰ 


3 ا‎ ED 


الوا : وَهَبْ أن الَحْصيص لا بدّ فيه من فَایْدق وَلَكن من أَيْنَ علم 
أن تلك الْقَائِدَةَ لَيِسَتْ الا مى الْحكم عَمَّا عَدَاهُ؟ 


۷ 


5 5 عَلیه قَولَه : انار لا ینسح بالسْتَة المنوادرة وبالعکس 
وا توا بان OR RT‏ ما رت ها هیا بای تا 
للا خر . 


و شيع مني رت 4 یس بت ای ال : فقه لیس 
بفقیی وَرْبّ حایل فقه إلى مَنْ هو أفقّه مِنه. 


1 0 رعسو ص 
هھ 


قالوا: عذا إِنبَاتُ بر الاح بِحَبّرِ الاح وَأَنَهُ لا يَجُو 


۸ - أنه اتح في با 3 ؛ لاس حسبَة بان قَالَ 9 فى 


طلب الیل جَايْرٌ فکان الْقِيَامِنُ 

الوا : هَذَا الاسیذلال ضهیت؛ لاد الاجتَهاة في طلب الْقِبْلَةِ 
وَالِاجْتِهَاءَ في طَلّب ب الأخكام ؛ رما أنْ يقَالَ: بِأَنّهُ كَانَ مُقِرًا بأنّ (خدّی 
الصورتين غير ای أو لَمْ يكن مُقِرّا بذَلِكَ. 


ص 6 مه ر عاو 


فان اقر ِالْمُغَايَرَ کان هذا اک للقیاس بالقیاس وانه لک ا 


6 َه 


وان له فيد فى عایة ال 

م الْمَرْقُ: وَهْوَ أن طلب الْقِبْلّه في حَقْ الرَجُل الْمُعَيّنْه في الْوَفْتِ 
الْمُعيّنْء لا سَبیل إلى تخصیله بالنّضّء والا لزع النَنْصِيصُ علی وَقَائِع کل 
وَاحِدٍ مِنَ الْمکلفین إِلَى يَْمَ الْقِيَامَةَه في کل وَاحِدٍ من الْأَوْقَاتِ المعيَة 


و مُتعذرٌ. 


2 و2 7 7 و 
۳ تاريخ علم أصول الْفِمَهِ 
اص ۳ ص 


وَأمّا النَنْصِيصٌ عَلى الْوَقَائِع بِالْكُلْيّةِ فهو سَهْلُ مَبْسُوظء وَلِذَيِكَ فد 
الق ضَبَطُوا هَذِهِ الْوَقَائِمَ بأفیستهن وَدَوَُوهَا في كُتبِهِمْ مَظهَرَ الْمَرْقٌ . 

4 - اغثرضن غل في ماک يانه لا سب إلى شاك فزن ٣‏ 
عله ا ERE‏ بالنگول لا يجُورٌ؛ لأنَ الاک يحتمل أنه 
ل يعرف لا ارت ولا الْعَدَ فكان فر ها ر فلا خرة له 


هو 


سے مر 7 
لب لس 
وی م 24 مہا لی لا رمرم 


الوا : ثم أنه بَعْدَ أن قَيَّرَ مَذه الْقَاعِدَةَ» اسْتَدَلَ عَلَى بات أن خَبَرَ 
الاجا" E TT‏ بأن نقل عن بَعْض الصَّحَابَةِ 
واوا بخبر الا حد وبالقيّاص» وَلَمْ يُنقل عَنٍ الْبَاقِينَ الَإنْگارَ ل 
عَلَى الاجماع. وَهَذَا الْكَلَامُ لا تم الا إا قِلْنَا: السّكُوتٌُ عن الانکار 
كليل الرضّا. .وين اون تناقض. 

۰ - مَذْهَبُ الشّافعی وَأَكْثر الْمُقَهَاءِ أن له تَعَالَى في کل وَاقِعَةٍ 
یا ری ژالمجتهد مَأْمُورٌ ب بطله بطلبه وَمُكلّفَ پان يعمل به 

عم اد کر ري بان بُعمل پم فى ار 

تال المتکلمون: وهذان القولان لا فعا نيه لان دون باه يجبُ 
عَلَيْه العمل بذك الحم امین یا ی 2 ۳ 
كم دی إليه اجتهاده : ا 

١‏ - قالوا عَن الشافعی: | 1 له لَمْ ین گایلا في الاجیهّاد؛ لأنّه 
توفت في أَكْثَرٍ مَسَائل EN anl‏ 
مال ق الم 

وَالْمُرَادُ مه : الْمَسَائِلُ التي یذ 


۳ 
4 
أ 


کر 


صحخابت الشافعی فشها لین . 


ات 5-5 5 


e 7 9 2 3 NY 59 ۱ " 
ارم ۳ کے‎ 7 ۳ 


= مد وی لح سودي سنن دص ح اج بت مس سم ب يه 


٥‏ الدَافِعٌ إلى تألیف كتاب «الرْسَالة»: 

اا ا ی في ا ا 
عَبْدٍ الرّحْمَن بن مهدي مِنْهُ أن يَكْتْبَ له تابا يَذْكُرُ فيه : شرانط الاسیذلال 
بالفرآن وَالسْنّف والاجماع وَالْقِيَاسِء وَبَيَانَ الاخ وَالْمَنْسُوخْء 
وت انیم ا a.‏ 


سے سے 
سے م 6 r‏ 


وَيَبْدُو أنه تَرَكَ إِجَابَتهُ بَعض الْوَقْتِء حتّی قَالَ لَهُ ابْنُ الْمَدِينِيٌ : 


هم 2 0 م م7 ماه سَ ۵ م 3 سه 2 م2 ا و 
قال البَيْهَقَيُ عن عبد الرحمن بن مهُدی : «وهو أحد أَيِمَّةِ هَذا 


۹۹ 5 ر گام رز در ی و ام ام مره ۶ (ND ST‏ 
الشان. ولا جله صنف الشافعیٌ کتاب «الرسالة»» والیه ارسله» ‏ . 


له رس و 2 م هو م ۵ ۵ ه م ق س عم ,۶ ی از 
مَالِكِ كاه بالبْضرة أبي» اختَجَم وَمَسَحَ الحجامّة وَدَخَلَ المسجد فَصَلَى 
وَلْمْ يَتوضأء. فاشتد ذَلِكَ عَلى الناس وَثبّت أبي عَلى آمرو وبلعه خب 
ت 1 دقن 9 ھک 00 0 ٥ص‏ - ااه 35 م سم هم اس 2 ۴ 
الشافعی ببعداد» فکتب إليه يشكو ما هو فة فوضع له كات «الرسَالة» 
)۲( 


سے 


>° > وت وو ص‎ 3 EY 
بعث به إلى أبي» فسر به سرورا شديدا»‎ 


1 01 ع الا الْنِي دَفْعَ الامام الشَّافْعِيَ لما ليشي ال سا 


(۱) «معرفة الستن والاثار» (۱۷۱). (۲) «مناقب الافعی» (۲۳۱/۱). 


1 وب زا 0 


وَهُوَ لا ينفي وجو مَمْصِدٍ آخر للإمَام الشَافِعِيٌ من تألیفها. وعدا 
المَمَصِد - فیما یلو من الْمَمْهج الَّذِي اتَبَعَهُ في «الرّسَالَةا یلص في مرن 

ال a‏ کک َُل الل 
أفل الرأي» وَعَالمّا بمَوّاطن ال وَالسَعّْف فیهما. نقذ نشا فی مخت 
e a en‏ ِل الرنجئ 
سان بن هن رَحَلَ الی الْمَدِيئَةِ فَفْقّه عَلَى تام ال الْحَدِيتْ فيهًا 
مالك , بن تس ۳۹ ۵ عوده ااا وَحَل إلى العرّاق 
بت فمّه مدرسة الرّأي » في E‏ بن ا وغیرو ولازم 
مُحَمَّدَ بْنَ الْحَسَنِ قَثْرَةَ طویلت Eo‏ 

اه الشافعی من أَهْلٍ اي ف في المناظرة والْجَدّل واغیتاء 
بِاسْتِئْبَاطٍ الْمَعَاني E‏ في طرق الْقَيّاس ومَسَالكوء مَع قلة بضاعة في 
N Oo NS‏ 
في الَامم وَانَْقَاصِهِمْ. 

وَلَمَسَ مِنْ أَهل الحَدِيثِ فَرَةٌ في الروَايَةٍ وَالدَرَايَة» مَع حَسَاسيةٍ 


1 


مُفْرِطَةٍ من الرّأَيء وَدَمّ لاضخابه بِصُورَةٍ كَدْ يُبَالَمُ فِيهَا خان“ . 
وَلَهَذَا تج أن الامَام الشافعی جَرَى في سرد مَسَايْلٍ الکتاب عَلَى 


و و و 


طريقة ية المناظرة ة بافیراضي خضم یتاقشه وهو رد د عَلَيْه وجمهیع ردوده 
تسْتَید بِصُورَةٍ واضحه إلى الکتاب و ال لس وآثار الصحانة 
لاس وفي ا ETS‏ مَنْهَجِي أَهْلٍ الرَأي 


ص 
E‏ 
ےھ ے 


)٤١ص( انظر: «الفكر الأصولى» (ص1۹)ء و«الإنصاف فى آسباب الاختلاف»‎ )١( 
. للدهلوي‎ 


5 الؤإهانة‎ AD 


الثاني: ما راه من حَاجَةٍ الناس إلى ضابط یضبط لهم طرق 
0 ۵ ,م مر مره فر ی > ۰ 94 چ و TA‏ 2 
الإا مت تا ما ل تسه ٠‏ قد. ه صااغة هدا الضارط 
2 و و و 2 موی ا 5 مر ار - 
ره د ی هچ 57 0 ۳ EC‏ ا o‏ 0 7 
بجدارق فمل كان عالما بالقران والحدیث والعربیة بمعیی العلم الذى 
ا 


ف 


ولعل ما يشير إلى هَذو الحَاجَة لك المؤضبوقات التي ار 
مهدي أ يحت الشافین علی الأليف فیها زا لحاجة الاس لا 
وَمْيَ: «أنْ يَضَعَ لَه كِتَابًا فيه مَعَانِي الْقُرْآنِ َيجْمَع فثول: ار شش 
و جح حجة ال جماع ‏ ران الاخ اشوخ من الْقَرْآن 9 

رم الْمَسَایْلْ الّيي رأّی ابْنْ لجو ابي كاف E‏ ميا 
وعدم اسْيَعْنَائِهِمُ عَنْهَاء فَابْنُ مَهِْيٌ گان يَظلبُ علا معضلة كُبْرَى عم" 
بر اه الكووفي. فان طله دلگ وان ها ره هروا لآ شرع 
حَاجَةٍ عَامََةٍ لهل الْحَدِيثِ في عضری وَذَلِكَ لما گان یعرض لاکثرهم من 
ادك سن الا حادیث في الظاهر» وَكَذْلِكَ آنات الْقَرْآن الگريم» ۹ 

E E Er‏ تال طريقهًا امي شان هل ذْلِكَ الْعَضْرٍ ما يودي 
۳ سوءِ فهم کلام الله کلام رسوله. 


ا مض عن لذ یر 9 اة ا الْحَدِيثِ + في َد ار ۳ من 


| ل ار ی في فَهم د اعد Si‏ ادالات ت“ ات 


لتأليف «الرسالة»» ا نراه آنهما هدفین 9" في الوقث ذاته» دفعاه 
وساعداه عَلَى كتابتهاء أما اليه المباشر لتأليفها فهو ما ذكرناه من طلب 
ابن مهدي. 


1 و يا ® 


الال فكانبتدوظالة الإمام الشافين ا لهذا الْحَلَلِء وَإِنْمَاما 
للاستفَادة من الکتات ل 


شير هم 0 
۵ الرسالة القديمة : 

اه أن الامام الشافعی انفكا في بدا 3 کت إليه 
عَبْد الرَّحْمَنَ : بن مهدي وَهْوَ شاب أن يَضع له كِتَابًا ُذکر فيه: شراقط 
الاستذلال بالقرآن وَالسْنة» وَالْإِجْمَاعء وَالْقِيَاسِء وَبَيَانَ الناسخ 
و لمنسوخ» ومراتت ۱ لعموم وال لخصوص . 


فوضَعَ الشَّافِعِيُ له کتات «الرسَالة» وارسّله الیّه» وَلذلك سمي 


ای و الیل ف فال عبد ابر مین ما 2 صلات 
رادو للشاقعة فيهًا)7". 


)١(‏ انظر: «مقاصد الشريعة عِنْدَ الإمام الشافعی» (ص14) للدكتور أحمد وفاق 
مختار» طبعة دار السلام . 

(؟) هو: عبد الرحشن بن مهدي بن حسان بن عبد الرحشن. أبُو سعید العنبري 
سمع الثوري عا اران عیینة. وروی عَنْه ابن المبارك وابن المديني 
وأحمد بن حنبلء وَكان من الربانیین في العلم» وأحد المذکورین بالحفظ 
وممن برع في معرفة الاثر وطرق الروایات وآحوال الشیوخ. توفي سنة 
(۱۹۸ه). انظر : «تاریخ بغداد» (۱۰/ ۰۲۶۰ و«الأعلام» (۳۳۹/۳). 

(۳) انظر: «مناقب الشافعی» للرازي (۰۱۵۳ ۰۱۷ و«تهذیب الأسماء واللغات» 
۰0٩ ۰۶۸ ۰۶۷ /1)‏ اف رم بغداد» (۶/۲ ۰۶۰ ومقدمة کتاب «الرسالة» 


۲۸ > الرسّالة ۳7 


ر3 لس 7 - ۳ ا ۳ ۱ رز وب 2 ا ۲ ی 
وْتسَمّی : «الکتَاب القَدیم»"" و«الرّسَالَةَ الْقَدِيمَةَ"“» و«الرّسَالَةَ 
ال و ال 


مسر مه 


«الرّسَالَةَ الْقَدِيمَةً) في مَكَةَ سَنَةَ (964١ه)ء‏ قَالَ الخ امد شا کر دم 
«الرّسَالَةٌ الْقَدِيمَةُ): فالرًاجح عِنْدِي أنه َلْهَا في مَكَةَ لد کب 
عَبْدٌ الرَّْمَنِ بْنُ مَهْدِيّ: (وَهُْوَ شاب أن يَضْعَ له كِتَابًا فيه مَعَانِي 
الرآن)». 


2 ۰ ۳ 4 م ت 73 . ه ۱۷22 ر ر و ۶ 3 لنا مه ۸ 
وگذا قال الشَّيْحُ مُحَمّد آبو زشرة "۰ وَعَبُد العُنی الدذقر" 


وقد ذَْمَبَ گثیر المُعَاصِرِينَ إلى أن الامام الشافعی كتّبَ 


)١(‏ ينظر: «أعلام الموقعین» ط. مشهور (۰)۸۷/۱ (/۰)۵۱ و«البحر المحیط» 
)۳۸/۸( 

(۲) ينظر: «قواطع الأدلة» »)557/١(‏ «كشف الأسرار» (۳/ ۱۷۷). ولإجمال 
الإصابة» (4۰). 

(۳) ينظر: «أعلام الموقعين» (۰)۸۷/۱ (۰)۱۵۰/۱ و«البحر المحيط) (73877/57). 

.)۳۳ ۱( ينظر: «المسودة» لال تيمية‎ )٤( 

() انظر: «تفسير الإمام الشافعی» (۲/ .)٦۳١‏ وفيه: «قَالَ البق كه: وأغبرتا 
ad‏ سيقت انز سین القطنان: ای مكو 
سَمِعْتَ ابن أبي حاتم 0 سَمِعْتَ الربيع بن سليمان يقول: قرأت: (كتاب 
الرسالة المصرية) عَلى الشافعی نيفًا وثلاثين مرة» فما من مرة إلا گان 
كتابه». و«جامع بیان العلم» (۲/ ۸۸۳)) و«المسودة» (ص775) لآل تيمية» 
و«البحر المحیط» (37857/5). 

() مقدمة «الرسالة» (ص١٠. )١١‏ للشيخ أحمد شاكر. 

(۷) انظر: «الشَافِعِنَ» (ص۲۷) لأبي زهرة. 

(۸) «الإمام الشَافِعِيَ» (ص9١١)»‏ وقال: «وَلَا معنى لأنَّ يكتب ابن مهدي ای 
الشافعی ويجيبه الشَّافِعِىَء ويحمل الرسالة ابن سريج النقال. إِذَا كَانَ كلاهما 
ببغداد» . . .» ثم در أَنْ حون ابن مهدي فِي البصرة واستبعده. 


58 و با 
و1 2 و 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ة ا ا ا ا ج ل ا 


وصَاحبُ رِسَالةٍ «الإجمّاع - عِنْدَ الشَّافِعِيَ)”"2» وَصَاحِبٌ رِسَالَةٍ «الْأَسْبَابٍ 
لصو في رُججوع الامام الشَافِعِيَ عَن بَعْض أرَاءءٍ في الْمَذْمَبِ 
اقيم" ۱ ۱ 

وما يدل عَلَى ذَلِكَ أن الْكتَابَ كَانَ عِبَارَةَ عَن رِسَالَةٍ خملّث من 
الإمام الشافعی إلى الامام عَبْدٍ الرَّحْمَنِ بن مَهْدِيَّء ولو كان الشَافِعِيُ 
بالعراق - وقت تصنیفها 1 ا «الرَّسَالَة)؛ ان ابن مهدي کان 
َلْهَا ببَعْدَادَ قَالَ الْمَخْرُ الرَّازِيُ: «اغْلَمْ 
آن الشافعی له صف کناب «الرّسَالَةَ) ببَعْدَادَ ولا رجع ال مصر 
أَعَادَ تَصْنِيف کتاب الرّسَالَةَ وفي کل واحدٍ ینهما حلمْ ييز . 

وک عَنْ علی بُن الْمَدِينِيٌ ال : EU,‏ بن ادریس لشافمي : 
اچب عبد رمن ن تفن تا EET‏ وهو 
موف إلى - جوّابك ال : فاا الشّافِعِيٌ وَهُوَ کتات «الرسَالة» الي کیب 
عَنْهُ بالعراق إن هي رِسَالتَهُ إلى عَبْدِ الرَّحْمَنِ بُن مهدي . 

وَعَلِنُ بنْ المدینی بَصَرِي مِنْ هل العراق . 

وممّن تابع الرَّازِيٌ عَلَى هَذا اا من الْمُعَاصِرِينَ: مُحَمَدٌ بْنُ 


الحسر لالب الحجوی € ومخنل الخضری اا 


و 
ره 


)۱( (ص۵۹) . 

(۲) رسالة ماجستیر للطالب عبد المومن دائل مرشد غالب كلية الدراسات الفقهية 
والقانونیة» جامعة آل البیت» ۰۲۰۰/۲۰۰۳ 

(۳) مناقب الشافعی» (ص۷۰). (5:) «الانتقاء» (ص ۷۳). 

() کما فی «الفکر السامی» (۱/ 71۷ ۶). 

© «تاریخ التشریم الاسلامي» (ص۰)۲۲۵ ط . دار الکتب العلمية. 
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ص 


وَأَجَابَ هَؤْلَاءٍ عَلَى من اسَْدَلٌَ ها كُيِبَثْ في مَكَةَ وَأَرْسِلتْ إِلَى 
عبد الرَحمن بن مهدي في الْعِرَاقٍء لدل تنك «الرّسَالَةً): بان 
الشافیی کتبها وَهُوَ في بَعْدَادَء وَأَرْسَلّها إِلَى ابْن مَهْدِيّ في الْبَصرَة. 

قَالَ عَبْدٌ ال الدّقر عَن هَذا الْجَوَابٍ : اوو ن 

حي سا عي 1 بش رالد ابیت ی الإ 
الشَّافِعِيَ رط عَْنْهُ بل إِنْهُ كَتَبَهَا بط yT‏ جوابا نو 
عَبْدِ الرَحمَن بن مهدي. وَأَنَهُ وَضَعَ عَلَيْهَا حَائَمَهُ كَمَا هُوَ مَعْهودٌ في 
الرسَائل في زمانهم. و له 0 
قَالَ الشَّيْحُ أَحْمَدٌ شاکر: «وَأَيا مَا ان فَقَدْ ذَهَّبت الرّسَالَةٌ القدِيمَه 
ویس في اتی الاش لاد N‏ 


OD a, 


م ما 


07 2 0 5 زر 
9 الرسالة الحديدة : 

قَالَ الْمَخْرٌ الرّازي : «وَلَمَا رح الشَّافِعِنُ إِلَى مضر أَعَادَ نیت 
کتّاب كردم وفي گل واحدٍ مِنْهُمَا علمْ گي . وَقَالَ ۳9 امد 


22 اس سا مق 4 


ای« فی ند مدمه لکتاب 0 ور ما کان فقد ذهبت ال 


(۱) «الامام الشافیی» (ص۱۱۹). 

(۲) انظر : (منهج الشافعی في رسالته» (ص 1۳) . 

(۳) مقدمة «تحقیق الرسالة» للشیخ آحمد شاکر. 

(:) هو: محمد بن عمر بن الحسین القرشي» یعرف بابن خطیب الري» أبُو عبد الله 
فخر الدین» الشَافِعِيَ المفسر المتکلی من مؤلفاته: «مفاتيح الغيب»» و«تأسيس 
التقدیس!۰ و«المحصول في أصول الفقه»). توفي سنة (7057ه). انظر: «طبقات 
الشَّافِعِيّة الکبری» لابْنْ السّبكت (۰/ *”7)» و«البداية والنهایة» (1۰/۱۳). 

(۵) «مناقب الشافعیت» للرازي 0۱0۷ 

(د) هو: آحمد 50 تناف aE‏ آبي العلیاء» یرفع = 


5 و تب ون ® 


ص 
س 


القَدِيمَة». وَلَيِسَتْ في أَيْدِي النّاس الآنَّ إلا «البْسَالة الْجَدِيدَة»» وهی هَذَا 
الکتاب». 


و 


0 ل‎ EE 


وفي كاب «متاقب الشافعی»: «اغلم أن الشافعی له صَنْفَ کناب 


الرّسَالَةٍ ببَعْدَادَ وَلمّا رَجَعَ إِلَى مضر آعاد تضنیت کتاب «الرَّسَالَةة وفي 
کل وَاحِدٍ مِنْهُمَا علمْ کییر»". 
وَالْعَمَلُ عَلَى ما في «الرّسَالَةِ جیوه كَمَا هُوَ مَعْلُومٌ من مَذْمَبٍ 
ال تفه وع مان بن مسلم بن وَارَةَ الرازي ET‏ نت E‏ بن 
5 + فُلْثْ: ما تزی لي من Naa le‏ 
مالك آو الوروك آو CA‏ لی DT‏ أَجلهُم أذ دك للك 
وَقَالَ: عَلَيْكَ بالشافعیع؛ فانه 


إلَيْكَ؟ أ وا بمصّر؟ قَالَ : ی بالکب ۳ ون بیش 73 وضع 

زو اتب بان ب بشکنها ثم رَجَعَ إلى مضر فَأَحْكمَ لك . 
َا سَمِعْتُ ذَلِكَ من أَحْمَدَ بن بل وَكُنْتُ قبل ذلك قد عَيَمْتٌ 

عَلَى الخروج ۳ الْمَلَّد ات بذيك ا ترک لت وع مت 


= نسبه إلى الحسين بن علي» عالم بالحديث والتفسير» مصري. من مولفاته: 
«عمدة التفسیر!» و«شرح مسند الإمام أحمد». توفي سنة (۵۱۳۷۷ه). انظر: 
( لا عللام» (۱/ ۲۵۳) . 

(0 7 انظر: «أعلام الموقعین» (۰)۸۷/۱ و«تفسير الامام الشافعی)‎ )١( 
.)۸۸۳ /۲( واجامع بیان العلم»‎ 

(۲) «مناقب الشافعی» (0۷). 


52 الزع الك‎ AD 


1 و 1 ° م ۱( 
على الرجوع إلى مِصر) © . 

ومن الجدیر لكر أن الشافعی کت «الرّسَالَةَ 1 لجدیله» من 
حنظه؛ لان عالت كتنف کانث عاق عله وفی هدا فول فولکنی گرهت 


کم عه وو 


و ل أنه 5 2 5 م مگ مه مه م - 
وضع حدیثٍ لا اتقنه حفظاء وغاب عني بعض کتبي» وتحققت بما يعرفه 
عا 0 م ا I.‏ 
هل العلم مما حَمَظتُ)"". 
ی 8 ور سم رز 5 ° ۳ ۳ ل 0 ۳ 7 ° 
ثم بين أنه اثر فيه الاختصار. وان كانت الکتابة فى الاصول 
EEE‏ یم سم 2 جاه ند اللي وان زر ود چ و وم ۶ ۴ سس م 
نستدعی اکثر مما کتت فقال: 0 فاختصرت حوف طول الكتاس» 
5 2 ۶ مه م„ ۰ 0 62 .م يمن ك ۴ ۲ م ۰ # ۶و )۳( 
تيت ببعض ما فيه الکفایه دون تقصي العلم في کل آمرو» 
OTT‏ یی EES O‏ وید سفن 
وهذا مما يدل بصورة واضحه على سَعَة علم الشافعي وقوه 


«الرّسَالَةٌ الْحَدِيدَةُ بط الرّییع الْمُرَادِيٌ: 

جَرّمَ العلؤمة خی شاكر فى تمه تفه کال شالق أن الست 
الو ها بط الربيع بن لمان الفزاوئ» وف عَارَضه في ذلك 
نض اف كر ۱ 


سے سے ا 


ووجدت فی «فتح الباري» أن الحافظ ابْنَ خجر قَالَ: «واستدل 


١ ۷ 


بهذا الْحَدِيثِ علی وجوب بات الواحد الْمُسْلِمِ إِذَا قَاوَمَ رجْلَیّن من 
الکمار وتخریم الفرّار عَلَيْهِ مِنْهُمَا سَوَاء طلبَاف. أو طَلَبْهُمَا سَواء وَقَعَ دَلِكَ 
وَهُوَ واقث في الصف مَعَ الْعَسْكَرِء أو لَمْ يكن هت عشکر وَهَذَا هُوَ 


۹ 5-2 ت 0 یم م و۶ بت وه س 72 ٠‏ لام صر ل ی ۳ و مر ۶ 
ظاهر تمسير ابن عباس › ور ححه ابن الصباغ من الشافعرة؛ وهو المعتّمد - 


(۱) «آداب الشَافْعِيَ ومناقبه» (ص۰4۵ 55). 
(۲) «الرسالة» فقرة .)١١85(‏ (۳) «الرسالة» فقرة (۱۱۸۶). 


1 ون کاب را 


لو ود ص الشَافِعِيٌ عليه في «الرّسَالَةٍ الْحَدِيدَةٍ) - رواية الرزبیع و لفظه 
وَمِنْ نْسْحَةٍ عَلیها 4 الرّبيع تنعل 

وَهَذَا يحتمل أن يَكُونَ عَلَيْهَا حظ الربیع تَضْحِيحًا وتغلیقا وَإِجَارَةَ: 
۳ مِنَ اخْيَمّالٍ گنها بخطه من وا إلى آخرمًا . وال اع 
لّسَالتان بط ای كدرل 

فال فوران: فممث كُنْبَ الامام أبي عَبْدٍ الله بَيْنَ وَلَدَيْ» فَوَجَدْتُ 
فا ران ا (العرَاقِيّة» و«المضریة» بحَط آبي عند الله ا . 


1 
مھ 


0 الْمَدْقَ : بر ين الرسَالین : «الْقَدِيمَةٍ وَالْجَدِيدَةِ) : 

من اي كلام آهل الم عن كتاب الا اد انرون دن 
الرّسَالَةٍ الْقَدِيمَةٍ وَالرّسَالَةِ الْجَدِيدَةِ وَمِنْ أَمَعّ هَذِهِ المُرُوقٍ: 

ایا N‏ گات بحط الشّافعی؛ SS‏ 
رمس بن خفن تایه التي اليد على 
ا قالاضل آذ یکره کتبها پتشیی گما 301 دم یععد في الث ليق 
الب الْقَدِيمَة عَلَى مثل هَذَاء بخلافِ فثرة تأیه للکثب الْجَدِيدَق فنه 
کان قد از فها راوية لته وهو الربيع ی ا الما 
۲ - أن «الرَسَالَةَ الْقَدِيمَةَ» لَم يبق كا د طاو ا لعإل ۱ 
الجْمَلٍ التي ل يه کالامام الْجُوَيْنِيٌ وتلمیذه 
ورور O‏ السو زا 5 
ونای اا سل لكشا بالبحث تنجد آنها ليست مو جودة فى 
الْرّسَالَةَ اال هنا بجعلا ا إلى انا و من ۳ 


5 7 


( «فتح الباري» (۳۱۳/۸) 75 اسر آعلام النبلاء» (۱۰/ ۵۷). 


دراه 32 


1 «لرسَالةّ المَِیمَةّه كانت ممختَصرة في جَمَلِهَاء قلمّا تداولها 
RENC‏ ام 2 دك إِلَى الامام فَجَعَل يفسره 
TY‏ لحوا عا ياي E‏ 
عَلَيْهَاء وَلَيْسَ السَّايِلٌ هُوَ الرَّبِيعٌ قَظعَا؛ لأنَّهُ گان يُمْلِي لیف وَبَعِيدٌ أَنْ 
کون شنلی عَلَبِْ ‏ و الاو 

ريك ارت التي تعضد ذَلِكَ قوله في وال تال فص 


ص ۹1 


رَسُولُ الله عَلَى الناس أن یردوا أَمْرَهُ بمَرْض الله عَلَيْهِم اثَباعَ مرو 

قال: تابن لي جملا أ جمّع لك أهل العلم > أو رهم عَلَيْهِ م 
سّةٍ مع کاب ال تما أن كود الخ مع الکتّاب دلیلا علي أن 
الكتات خاصْ وإن کان ظاهره عامًا. 

فقلث لَهُ: َعَم ما سَمِعْشي حَكَيْتْ في کتابي. 

قال: قَأَعِدُ مه شيئًا». 

فقوله: «ما سَيفتني حکیث في كتابي يقصدٌ به «الرّسَالَ 
بدلیل قول المُناظر المُفترض لَهُ: «فأعذ مِنْهُ شیا» فان الإعَادة لا تکون 
۷ عن شيء قسن اليل به» . 

وَهَذَا يدُلُ عَلَى أن الرّسَالَةَ الْقَدِيمَةَ گانث سَبَبَا في نضح الْمَسَائِلٍ 
ند تََلِيفٍِ الرَسَالَةَ الْجَدِيدَةِ. ۱ 


یب 
سے س 


سيدا كد دن أن رِسَالَةً الومام الشافعین ااخشده ند ا خلة 


زومرم 3 


حدیدت وان الت رال ف أا هذه الال 9 0 ينقض ۲ 
الأول كُلَيّةَ في الرسَالة الْجَدِيدَةٍ بل وَضَّحَهُ وَفصّل ودعمَهُ ا 


أ 


0 


(۱) «منهج الشافعی في الرسالة» (ص٦۷ء‏ ۷۷). 


58 و كاب زد 


لِم سمیّت الرسالة بهذا الاسم ؟ : 
ذگرنا قَبْل قلیل آن عَبْدَ الرّحْمَنِ بْنَ مَهديّ کت لی الشَافیٍ 


نت ۰ الرَسَالوَء وفيها أن له فال" : (فَوَضْعَْ الشَافِعِيٌ ۹۳ 
(الرصَالة» 1 الب و 1 سم الرسَالة»۳؟. 


اه ای «والشَافْعِيُ م 2 يسم «الرْسَالة) بهذا 
۳ ۳ بسَمیها «الْکتّاب! ۳ ول «کتابي» أو «کتَایْتا». 
E Ey‏ في عضره بِسَبّبٍ ازسّاله إِيَّاهَا لعَبْدِ الرَّحْمَنِ 
هی . وقد غَلبَتْ عَلَيْهَا هَذِهٍ ا 

وَإِذَا أطلقَتِ «الْرَسَالَة) في کلام الل فَالمَقُصُودُ بها الْجَدِيدَة 
قانه لم يَبْقَ من الْقَدِيمَةَ سوی نقولاب في بُظونٍ بَعْض الکثب. والعْلَمَاء 
انب يقيّدُونَ بِالْجَدِيدَةٍ أو الْعَتِيَِةِ إذَا أَرَادُوا لمیر بَينَهُمَا عند ذکرهمَا في 
مَكَانِ واجد. أو ادا ذکروا قَوْلَا اشْتَهَّرَ فيه الخلاف بَيْنَ الْقَدِيمَةٍ 
وَالْجَدِيدَةٍ . 

قَالَ الْحَاكِمُ: «الحَارت بْنُّ سرچ التَقَالُ (ت٣۲۳ه)‏ من کبار 
الاد وعداده في 0 مر الي حمل کتات (الرسَالة» مِنْ من 
اا الی عد الر خن تن مدي" 

N OY‏ ال لد الي رك ا اد ستو أن 
الْحَارِتَ بن سریج قال :اذا حقلت اليك له لاف إلى قلف ال اه 
مهدي“ . 


(۱) «تاریخ بغداد» (؟/504). 


(۲) مقدمة الشیخ آحمد شاکر عل «الرسالة». 
(۳) «معرفه علوم الحدیث» (۲۲۸) . (:) «الثقات» (۸/ ۱۸۳). 


5 25 


دام 2 روخ مس بن ع فاه موا 0 بر 6 ا 
وَقَالَ ابن السبکی: «وَإِنْمَا قيل له: النقال؛ لأنه نقل رسّالة الشافعی 


سے 


2 


إلى عبٍ امن ل مهد وعملها ایو 


ه الب الْمَشْهُورَةٌ الْمُسَمَّاةَ بب«الرسَالة» غَيْر رِسَالَةٍ الامام 
الشافعه : ۱ 
اف كي من العَْمَاء في مُختلف الْمْنونِ كنتا» للفو هليه ام 
«رِسَالَة) ۲ E‏ لکنها - غالیّا - مقیّدة بقَید فن آو د فى فن» 
واشتهر باسم «الرّسَالَةَ) مَطلمَا عن 50-0 رِسَالَةٍ الامام الشَافِعِيٌ 5 
لا رسای وهی : 
- كِتَابُ «الرسَالةّ» في الْقَوَاعِدِ؛ِ لابي الحَسَن الکرَخی عُبَيْدٍ الله بن 
الاش مم فاد خری. 
- كِتَابُ «الرمَالة» لأبي مُحَمَّدٍ عَبْدٍ الله بن عَبْدٍ الرَخمّن النفزي 


0 هم 


و ۰ 0 3 7 و ص > ۱ 
المَغروف بابْن أبي ید المالکي کین . 


هو 


0 ال ولاس 6 رمع و ~~ o‏ ۷ م2 > سوام 
- كتاب «الرسالة»؛ للاستاد ابي القاسم عبد الكريم بن هوّازن 


۱ لقشيري الشافعئ » المتوّفى اسه (71۵ ۶ ه) حمس وسنین واربعمائة. عن 
(69) سَئة . 


)١(‏ «طبقات الشَّافِعِيَّة الكبرى» (۱۱۲/۲). وكذا قال ابْنُ ناصر الدين في «توضيح 
المشتبه» /١(‏ 5/ا60). 
ترجمة في : «أخبار أبي حنيفة وأصحابه» للصيمري (ص۰)۱۱۸ و«طبقات 
عشرة قاعدة» وكان يضن بتعليمها. ينظر: «التحبیر» للمرداوي (۰)۳۸۳۸/۸ 
و«الأشباه» لابن نجيم .)١5(‏ 


1 زب دا 


ه لَه الشافعیع في الرّسَا ال 


لت ا N‏ افو اللکة الا وفي کون فوله فيه 
حَجّة ‏ جلاف والراجح E E E ERE‏ ته مِنْ هَل 
الْمُمَدمَةَ» حتی أنه گر آلفاظا وَأَوْجِهًا للاغزاب لَمْ ترو عَنْ عير . 

وَهَذَا لا يعني شُذُودَهُ فيهّاء ٠‏ بل هو دلیل عَلَى سَعَة اطلاعه واخاطته 
ما لم يحط بو غَيْرَهُ ین العلا هذا لا يَغني آیْضَا 1 عاط بالْعة 
كُلْهَاء فَقَدْ نص بتفیه في «الرّسَالَةَ) (فقرة ۱۳۸): ا ٠‏ لا بُحیظ بها الا 


رم 


رَد نقلَ الَبيدي عَن ابن فارس أنه قَالَ: «غُلم أن لَْعَةَ ارب ۱ 


TS اللي جادعي ااب قي يل مه‎ ١ 


ا 
۷ 
۱ 


۴ 


گمَا أن الشَّافِعِيَ لَمْ يَنْمَردْ بِهَذِهِ المِيرّة» وَإِنْ گان فیها آغلی كَعْبًا من 
ره وس في الِاسْتعمَالِء تقذ نقلَ الط عن اين اوه في کتاب 


«لیس» - قَوْلَهُ: «لم یشمغ جمعٌ الدَّجََالٍ من أَحَدٍ الا من مالك بن آنس 


فقبه ال نه قَالَ : هو لاء e‏ 


د الْحَالهُ اه التي الفث فيها الرْسَالَةُ: 


جاءَ الشافعئ في عصر ظهرث فيه مدرستان» استفامت کل وا حدة 
علی منهج وا- جد مُعيّنِء وَكَانَ الْمُمَهَاءُ الا قلبلا يَسِيِرُونَ عَلَى منهج اخدّی 
(۱) ينظر: «الزاهر فی غریب آلفاظ الشافعی» للأزهري (۰)۲۲۷ (۲۳۲). 


(۲) «تاج العروس» (۱۷/۱). 
(۳( (المزهر في علوم اللغة» (۱/ ۲۶۲). 


5 2 


المَدْرَسَتَيْن لا یخالفونه إلى هج الأخرى. اخدی هَائَيْنِ الْمَدْرَسَتَِينَ: 
مَدْرَسَّة الْحَدِيثِ؛ وگانث بالْمَدِينَة وَشَيْحهَا هُوَ مالك بْنُ ا اح 


سے سپ سے 


T7 


او 
سس 0ع سا بو 3 ج ص ا هه وی ۰ سم مھ ۳ ص 0 
وَالْمَدْرَ سة الثانية: مدرسه 7 ي۰ وکانت بالعراق» و هم 


ا ا 5 عَلَى مدرسة الْحَدِيثْ - جانت الرواية -؛ لکون ال 
وطن | الصتحانه ومکان ا غلب على لري جاب ب الأ 


50 اا ف الول ال نادس ۳ 


(۱) هو : مالك د ا بن مالك الأصبحي› إمام دار الهجرت أجل 3 المذاهب 
المتبوعة» وَهَوّ من تابعي التابعین؛ سمع نافعًا مولی ابن عمر وی رَوَى عنه 
الأوزاعي والثوري وابن عيينة واللیث بن سعد والشّافعی. دم الامة عَلَى 
إمامته وجلالته والاذعان له فى الحفظ والتثبیت» له كتاب «الموطاً»» ولد سنة 
(۹۳ه)» وتوفی سنة (۱۷۹ه). انظر : «تهذیب الاأسماء واللغات» (۲/ ۰6۷۵ 
و«شذرات الذهب» (۱/ ۲۸۹). 

(۲) هو: النعمان بن ثابت بن كاوس» بو حَنيفَة الفقیه الكوفي؛ إِليْهِ ينسب المذهب 
هار غالا ای ا ع رای ای ااا ف 
الصف ولد سنة (۰)۵۸۰ وتوفی سنة (۱۵۰ه). انظر : «وفیات الأعيان» (۵/ 
۵6 و«الجواهر المضيئة» .)59/١(‏ 

(0) وَقَدْ صرح الشَّافِعِيَ بِهَذَاء فعن ون بْنُ عَبْدِ الأغلّى» قَالَ: سَمِعْتٌ الشافع 
قول 7 لو صح الإِسْنَادٌ مِنْ حَدِيثِ یراق عَايَةَ مَا یکون مِنَ الصحة. ثم 


َع 


ا لَه ضلا عِنْدَنَا؛ يَعْنِي : بالمَدِيئَةِ وَمَكَةَ عَلَى أي وجو کان لَمْ أَكُنْ 


سے ھھھ ا 


أعنى ِذَلِكَ الْحَديث» عَلَى أي صحة گان». 
وعن الربيع 38 oe‏ قال : مس الافعی و ۳ جاور الا 


ص 
2 ۳ 
۸ 


ال فل ضعت ۰ قال بو محخمد: قال بعضص 1۳۹ 2 


۳ حَوَلَ کتاب الرّسَالَةٍ 

إن كلا الْمَدْرَسََيْن تم علی وجوب الْأَخْذٍ بالکتاب وَالستّة وعدم 
تقدیم ا 1 

وَإِذَا لا قلیلا في مدر سس الْمَدِيبَةٍ والعراق ی نها من 
هل اللم ارتبطوا ارتباطا دی من تَقَدَمَهُمْ ممن يَعِيشُونَ في بیلیهم؛ 
أنه ا بصحیح ما ویله عَن انیم 4 وَأَوْعی للاضول الجناهسة لها 
وَكَلبهُ أَمْيّلَ إِلَى تضلهم وتبتحرهم . 

قح الاما مَالِكا - وَهْوَ الم كو ايان جح طبرل سيجه من 
ال الذي نضا رون عن فتاوی صحابة رسول الله لاه ادير 
اسْتَقَرُوا في الْمَدِينَقٍ وَل ا ل ریک فان وان 
عَمَرَ وَابْنِ عبّاس وَعَايِْسَةَ وکبّار الاب ين وَُقَهَاء وی السَبْعَةَ؛ نما 
el‏ وَمجمعٌ العْلمَاءِ في 7 عضر. وَلذَلِك تَرَى مَالِکا يلازمُ 
محجتهم» خی ضار من أَضُولٍ الامام مَالِكِ عَمَل أَهْل الْمَِينَة. 

اما بُو حَدِيفَةَ فبخکم إِقَامَتَِهِ في العراق» وَهُوَ الْبَلَدُ الذي 
2 تَشَرَتْ فيه أَقْوَالُ بَعْضٍ الصَّحَابَة بَةِ والتّابِعِينَ - تجد أن أبَا حَنِيمَة گان أَمْيلَ 
الت مهب عَبْدِ الله بن مَسْعُودٍ راضحا وَقَضَايًا علی شرح وَالسْحْبيٌ 
وفتاوی إِبْرَاهِيمَ يم اللخوی". 

قَالَ ین خزم : «فمَضَى الصَحابَة عَلَى اکر ا م خلت بعدهم 
لبون الا حون عَنْهُم وكل طْبَقَةَ من التَّابِعِينَ في 0 ۳ دکرنا فاذا 


ِ- النْحَاعٌ : الفط الذي في الصُلْبِ َ الْمَقَا SS‏ 2 لمح . انظر : «آداب 
الشافعی ومناقبه» (ص۱۵۳). 

O a O)‏ ا تیان وتف 

(۲) «حجة الله البالغة» (۲۵۰/۱) باختصار وتصرف. 


وه 5 


سے 
ب 
هو 


تمَقَهُوا مع من گان عِنْدَهُمْ من الصَّحَابَةِ وكانوا لا یعون فتَاويّهم لا 
كا لاهم لكا لخدا وَرَووًا عَنْهُم 1 السرا لیم 
عن غیرٍ من گان في پلایمم من الضْحَابة 3 اناع أَهْلٍ الْمَدِينَةٍ في 
الأكثر فتاوی ابن عُمَرَ وَاتبَاع أهْل الْحُوفَةٍ في الاك فتاوی ابن مَسْعُودٍ 


2س 


َاتََاع هل مَك في الا فتاوى 3 عَبّاس. ثم آتی بَعْدَ التَّابِعِينَ فَهَاء 
الْأَمْصَارِ گابي حَیيفت و سهان وَابْنِ آبي لیلی بالکوقّت وان جریج بمکت 
كناك وَابن العا حضون بالمَدِيئَةِ وَعْنْمَانَ ال وَسِوَارٍ بالبَضْرَق 
وَالَأَوْرَاعِيٌ بالشّام. وَاللَيْثِ بضر فجروا عَلَى تَلْكّ الطرِيقَةِ من أَحْذٍ کل 
واحدٍ منهم عن التَابِعِينَ م مِنْ هل لقو فنا كان عندذهم وَاجتَهَادهمْ فیما 3 
یجذوا عِنْدَهُمْ وهو مَوْجَودُ عند غیرهمْ» ۳ . 

قال ابْنُ خجر : عا E‏ ی ا 
وَسَكَنُوهَا فَاكْتَمَى أَهْلٌ كَل بَلَدٍ بِعْلَمَائِهِ إلا مَنْ طلب التَّوَسّعَ في الملم 
فَرَحَل)”'*. 

وَقَالَ وَلي الله الدملوي: «وَكَانَ أَبُو حَنِيمَةَ 45 ألرَّمهُم بمذهب 
إِبْرَاهِيمَ وأا لا یْجَاوزه - 1 ما شاء ال وگان عَظِيمَ الشَّأَنِ في 
لتخریج عَلَى مذهبدء دَقِيقَ النْظر في وجوه النَّخْرِيِجَاتِء مقبلا عَلَى 


5 0و و 


الفروع أتم قیال وَإِن شثت أن عفد افلا فلخص ل 
00 وأقرانه من کتاب يد لمخمد كانه e‏ عبد الرَرّاق 


ا ا بو وَهُوَ في لك الْيَسِيرَةِ آیضَا لا يخرج 


(۱) «الإحكام في أصول الأحكام» (۲/ ۰۱۲۷ ۱۲۸). 
(۲) «فتح الباري» (۱/ ۱۹۲). 


58 و لب را 


عَمّا ذهب إِليْه فَقَهَاءُ الْوفة». 

ما الامَامُ الشافعی فَقَدٍ اسْتَطاعَ الْجَمْعَ بَيْنَ هُذین المنهجین» وَالْمَوْرَ 
بِمَحَاسِن هَاتَيْن الْمَدْوَمَ سین فاجتمع ال نامام الف ال 
خف ا رين ابي خيلا بالبزاق و لقا عن ساني يسو بز 
الحسن"". إضافة إلى فقه هل الشّام وغل مضر حَيْتْ أخذ 5 
فقهائهما . 

حافك إلى دك مدرسة مکة ای نھ بتفسیر الْقُرْآنٍ الكريم 
وَأُسْبَابِ اه رب وَعَادَاتِهِمْ. إذ تلقّی الْعِلْمَ مک علی من كَانَ 
فیها من اميا 1 حتّی بلع منزلة الْإقْنَاء . 

کما أن الما فجي خرج إلى البَادية ولاز مذیلا وکانت من آفضح 
الب فتعلّمَ کلامَها ود طبعهّا. وحفظ الْكَثِيرَ من آشعار ادن 
وَأَحْبَارٍ ارب '". 


نج أن الإِمَامَ الشَّافعِيَ زغم اسْيِفَادَتِهِ من هاتیّن الْمَدْرَسَتَيْنَ الا 


2۹ 


(۱) «حجة الله البالغت» (۲۵۱/۱). 

(۲) هو: تین و از ی و وه ای یوس 
3 5 یوسف ۰ وروی عن مالك والثوري» وروی عَنه ابن معین وأخذ عَنه 
الشافعی. رخو الذي تشب كلم ایک امن شوه وَكَانَ فصيحًا بليعًا عالمًا 
فقیها له کتاب: «السیر الکبیر» ودالسیر الصغیر» ودالاثاره ولد سنة 
(ه). وتوفی سنة (۵۱۸۹). انظر: «تاج التراجم» (۰)۲۳۷ و«شذرات 
الذهب» (۳۲۱/۱) . 

(۳) قَالَ محمد بن ا «گان أَعْلَمَ بكل فن لو گنت افر که وَأنا رجل گام 
ل ی و هرآ ار دی وم کت 

دور انفيدة ار آنشدنیها من أَوَلِهًا إِلَى آخرها علی أنه مات وَهُرَ ان 


دْبَع AS‏ نحل الا وله ( OEP‏ 


0 5 


لم تطغ عَلیه وَاحده مِنْهُمَا في تکوین آرائه الفقهيَة و بل نجده 

ر ۳ مُل ال في مَسالة اد یج ج پ(جماع هل U‏ رلا و 

» بل یعتمده کمرجح مِنَ المرجحات عِنْدَ التَعَارْضِ» وَذَلِكَ: «آن 

خض ار دیق السَجیحهة لَمْ بل مغلما. التّابعین من ومد الیّهم 

الْمَنْوَىء فاجْتهدُو بازائهم أو اتَبَعُوا الْعُمُومَاتِءْ أو افتَدّوا بِمَنْ مَضَى 
مِنَ الصَّحَابَةِ فأفتوا حَسّب ذَلِكَ. 


نم ظَهَرَت بَعْدَ دك - في الطَبَقَةٍ الثَالِئَةِ ‏ قَلمْ یعملوا بها نا مِنْهُم 
۳۹ تالف عَمَلَ أْل ‏ مدینتهم هم ٠‏ . یی الشافعی : أن العْلَّمَاءَ من 
الا والّابعین له یرل شان انهم تظلئون الحدیت في المشالةه فد 
لم يَجدُوا تَمَسَكُوا بنزع آخر مق الاستذلال نم دا طهر عام الحییت 
0 رَجعوا منّ اجتهادهم إلى الخدیت. فإذا كان اد عَلَى ذَلِكَ لا 
يحون عم تمسکهم بالعدیث قدذخا فيهء ال إلا لد ا 
اف مور وتات ان سود ۳ e‏ بطرق 
کییرة» وَعَمِلَ به ابْنُ عُمَرَ» وَأَبُو هُرَيْرّة مق الصَحَابْة» وَلَمْ يَظْهَرُ علیه 
الْفْقَهَاءْ السَّبْعَةُ وَمُعَاصِرُوهُمْء فَلَمْ وٺوا يَقُولُونَ به فَرَأى مالك وَأَبُو 
حَنيمَةَ هَذِهِ عِلَّةَ قَادِحَةَ في الحَدِيثْء وَعمل به الشَّافِعِن)7" . 


(۱) «حجة الله البالغة» (۱/ ۰۲۵۲ ۲۳). وفي ذَلِكَ یقول الامام الشافعی في 
(الرسالة» فقرة (۱۱۶4): «وفي الحدیث دلالتان: آحدهما: قبول الخبر 

والآخر: أن يُقبل الخبر في الوقت الَّذِي ب يثبت فيه» وإن لم یمض عمل من 

انيه رمال لخر الذٍي قبلوا. 

ودلالة عَلَى أنه مضی أُيْضًا عمل من آحد من الائمت ثم وَجَدَ خبرا > عن النبی 

بخ لقن مه لترك عمله لخبر رسول الله . 


E‏ ع ١‏ ت 
ودلالة على ان حديث رسول الله يشت ننفسه لد بعمل غیره بعده) . 


5 من كناب دز 


وَكَذَلِكَ رَد الشَّافِعِنُ عَلَى فقهاء الْعِرَاقِء وَبَيّنَ أَنَهُمْ یخلطون الرَّأَي 
الذي ل برغ ال بالقیاس الذي أثبتف فلا يميزون وَالحِدًا نها من 
E‏ تاره بالاستَخسَان . 

بل آلف الافمی تابا مُسْتَقَلا للرّدٌ عَلَيْوء وهو کاب «بْال 
لانیخسان» فضلا كا من كِتَابَهُ «الرسَالَةا وَغَيْرهُ من جمل ترد علهم 


قال وَلِىَ الله الدملوی: «وتَمْاً الشَّافِعِيُ فى أوَائل ظهُور الْمَذْهَبَيْن 


تريب أَصُولِهِمًا وَفُرُوعِهِمَاء قَنَظَرَ في نیم الْأَوَائِلٍِء فَوجَدَ فيه أَُمُورًا 
گبحت عنانه عن الْجَرَيَانٍ في طَرِيقِهِمْ» وَقَدْ ذكرّمًا في أَوَائْلٍ کتاب 
ام 

منها: أنه وَجَدَهُمْ يَأَحُذُونَ بالْمْرْسَلٍ وَالْمْنْمَطِعء فیذخل فیهما 
الخلل فَإِنَّهُ إِذَا جَمَعَ طرّق الحَدِيثِ یظهر أنه من E‏ أضل لَه 
گم من مُرْسِلٍ حالف مُسْندّاء فقرّرَ ألا ید بالْمْرْسَلٍ الا عند وجود 
شروط ‏ وهي دور فى كدج الْأْصُولٍ. 

وَمِنْهَا: أنه لَمْ تکن قَرَاعِدُ الْجمع بَينَ الْمُحْتَلِمَاتِ مضبوطة عِنْدهُمْ 
گان يتَطرّقُ بِدَلِكَ حَلَلٌُ في مُجْهِدَاتِهِمْء قُوضَعَ لها آضولا» وَدرَنَهَا في 
کتاب وَهَذَا أَوَّلُ تَدُوين كان في أصُولٍ الْفِقْهِ)7" . 

وَمَالَ وَلِنُ الله الدهلوي أُيْضًا:ٍ «وَبِالْجمْلَةٍ لما ری في صَنِيع 
الأَوَائِلٍ مكل ا أخدّ الْفِقَهَ مِنَ الرأس E‏ فرع 
لْمُرُوعَ» وَصَئَفت الْکنْب قَأَجَادَ وَأقَادَء وَاجْتَمَعَ عَلَيْهِ الفْمَها وَتَصَرَّفُوا 
اخْتِصَارًا وَشَرْحًا واستذلالا وَتَخْرِيبَاء ثم تَرَّقُوا في الْبُلْدَانِء فَكَانَ هَذَا 


(۱) «حجة الله البالغة» (۲۵۲/۱). 


2 انزت ند 5 


مَذهبًا للشَّافِعِيَ - وال ألم" . 

بهذو المُغْطيّاتِ ‏ اسْتَطَاعَ الإِمَامُ الشَّافِعِنُ: أن يَضَعَ للمُقهَاءِ آضولا 
للاستنبّاط » وَقَوَاعِدَ للاستدلالٍ» وضوابط للاجتهاد . 

وَجَعْلَ الْفِقْهَ مبييًا عَلَى أَصُولٍ تابتَةٍ لا عَلَى طَائِفَةٍ من الْمَتَاوَى 
الامش 

لَقَدُ فتخ الشَّافِعِنُ بِذَلِكَ عَيْنَ ال لفقهء وَسَنَّ الظریق لِمَنْ جَاءَ بَعْدَهُ من 
الْمجْتَهیینَ لیسلکوا مثل كا سل وَلبیموا ما بدا . 

وكَانَ لِوَضع هذا الكتاب أَئْرُهُ في تَحْفِيفٍ النراع بين الْمَرِيمَيْنِ فقّد 
وقر بَعْدَهَا لى طلاب الملم مرجعية عِلْوِيّةَ ممل في الْقَوَاعِدٍ الي رسمه 
ااا وا في یلك الى تعن عن تفیبر النصُوص» كَمَعْرِفَةٍ الا 
وَالْخَاصضٌء أو مَعْرفَة َالْمَنْسُوخ؛ أو فِي تَلْكَ الال الي وَضَعَهَا 
الشافعی للجمع سس النضوص ۳ ظاهرها الاختلاف» فکان كاب 
الرسَالةٍ فنخا في مَسِيرَةٍ للم الشَّرْعِيَّة» وبداية لنهج علمي جَدِيدٍ 
الألیف وَالَأصیل والتویب"۳" 

فال الْحسَین بن علی الکرابیسیی E‏ دوه عَلْیتا 
السافعی فل ونكت ثیران» فما مث ا الا وکل واحدٍ متا يَحْتَاحُ 
ی ا ا و 

وَقَالَ الامام مدن خنبل : (ما زلا ال الرّأيء وله 


(۱) «حجة الله البالغة» (۲۵۳/۱). 

(۲) انظر: «الشَافِعَِ» لابي زهرة (۰)۳۰۶ و«١معالم‏ أصول الفقه عِنْدَ اهل الستة 
والجماعة» (ص۰۲۵ ۱ ۲). 

(۳) «القياس عِنْدَ الشافعی» (۱/ ۰۱۰۸ ۱۰۹). 

. مناقب الشافعی» (۲۲۳/۱) للبيهقئ‎ )٤( 


58 زب را ® 


مر ص2 2 ااا 


۵ القِيمَةٌ العِلَميَّةَ للرسَالَةَ”" : 

1- الإِمَام السا فع له به يَضَع الْقَوَاعِدَ الْأَصُولِيّة ‏ كُلَّهَا ‏ في هَذَا 
الكتاب» ولكنّه بهذا الْعَمَلٍ E‏ للم من البَاجئین الْمُدَقَقِينَ ای 
مُتَابِعَةٍ التَّدْقِيقه وَالْبَحْتِ وَالتَّرْتِيبِ حتّی أضْب بح له eS‏ 
سقلا ربث أَبْوَابه وخترث آفتر مَسَائلِوء وَجُمِعَتْ مبَاحثة» والفث فيه 
الْمُوَلَمَاتُ وَالْمُْصَئَّمَاتُ عَلَى اختلا في الظُرُقٍ الْتِي الَّبعُوهَا في التَأَلِيفٍ 
اضف . 

وَبِعِبَارَةٍ أُخرَى تَقُولُ: إِنَّ الشَّافِعِيَ أَلْقَى بکتابه الرّسَالَةِ (أَوَلِ مود 
في أُصْولٍ اه - على اللَحقيتي) في سَاحَةٍ الصَّرَاع O E‏ 
سَایدا آنذاك فکان من الطبیعی أن يَتَلقَفَه ال الیل ES‏ 
اعفن فى الاْضول» سَوّاء فى ذلك امل اوا ا ها 
الا 

قول الدکثور آدیب الصَّالح: «ومکذا كَانَتْ رسلله الامام الشافعی 


ص 


EE‏ سیر وض الأخكام من الکتاب وَالسْت» في طور 
علمي ندیه ۳ مُنْضَبط الْمَوَّانِين والموّازین وَحَسْبِهًا أنَهَا فَتَحَتِ 
al‏ مدت السَّبِيلَء حتّی جاء الْكَاتِبُونَ بَعْدَ الشافعی. فتابوا 
الريقَء» حَيْتُ أَوْسَعُوا الْقَوْكَ بل الْقَوَاعِد وَالْقَوَانِينِء وَعَمِلُوا عَلى تَنْمِبَة 
علم اقول الدلى وتسیقی وتخریر مسَایله. ۳۰۰ . 


. «ترتیب المدارك» (۲۲۶/۱) للبيهقئ‎ )١( 
«معالم آصول الفقه عِنْدَ أهل السَّنَّهَ والجماعة» (ص4۷).‎ )۲( 


(۳) «تفسیر النصوص» (۹۸/۱). 


2 الؤإمانة 3 


افو ۳۹ که جهیع N‏ ا الإمام الشَافِعِيٌ ةك 
عَلَى الِْنَاء الَْنِي و ي ا ال من خلال کتابه «الرّسَالَةَ) وغیره من 
کثبه التي دود فِيهًا الْأَصُولَء كَكِتَاب «اخیلاف الْحَدِيثِ). وكاب 
«الاستخسّان» يسوي في هَذَا مَنْ كُتَبَ الْأَصُولَ عَلَى منهج الْمْتَكَلّمِينَ 
وَمِنْ كَتَبْهَا علی م منهج الْمَقَهَاء «ا لفیا وان گانث كب الْمَرِيقَيْن كذ تَأتِي 
فكالفة أحيانا لما في کتاب «الرَسَالقَه؛ ان الخلات فى الحقيفة لیس في 
ا نما هُوَ في انیب الأضولة: 

فکل امك اراك ات شيكًا شا في لصو زيادة عَمَلِ أَهْل الْمَدِيبَةَ عِنْدَ 
الْمَالِكِيّةَء وَزِيَادَةِ الاستخسّان عِنْدَ الحنفيّة» إِنَمَا هي زِيَادَةٌ يَعْلمُهَا الإِمَامُ 
المَافعیْ. مع إِشَارَتِهِ إلى کل ذَلِكَ في کتاب «الرّسَالَة؛ بمّا يَكْفِي لإقتاع 
مخالفه . 

ولا يموتا هُنَا أن نتبّه إِلَى أن جمیع من جَاء بَعْدَ الشَافِعِيّ سَوَاء 
کا من أهل مَذْهَبه من عترهنة و عَلی الأضول الارْبعَة: 
الكِتاب» ل والاجمَاء ¢ وَالْقِيّاسِ . 


وَمِنْ ام الْمَبَاحِثَ لني ينا الامامْ الشافعی في «الرْسَالّة»' : 

E‏ ال هه وه الْكَتَابُء وَالسَّنَّةَء وَالْإِجَمَاعْ 
یاس وَتَوْضِيحٌ مَرَاتبِهًا . 

۲ - إِنْبَاتُ حُجيّةِ السّنَّةِ عمومّا. تس َر الْوَاحِدٍ خصٌوصاء 


سے 


¿ أنه لا تعارض بَيْنَ الکتاب والستّة ولا بَيْنَ أحاديث الي بل . 


E OT 


)١(‏ لخص الشيخ مصطفی عبد الرزاق المباحث والأبواب التي وردت في «الرسالة» 
في كتابه «التمهيد لتاريخ الفلسفة الاسلامیة» ( ص۲۳۷ - ۵ ۲). 


1 حو كنا را ® 


5 


کی تیا ضوابط الأَحَذٍ بالر 


- إِبْطَالٌ الْقَوْلٍ عَلَى الله بلا جلی دون حجَة آو برْمَان. 

١‏ - التَّنْبِيهُ علی أن الْمَرَآنَ تَرَلَ لْة الْعَرَبِء وان فيه عَدَدَا من 
الْوْجُوهِ الْمَؤْجُودَةٍ في اللَسَانِ الْعَرَبِيٌ. 

۷ - بيان الْأَوَامِرٍ وَالنَوَاهِي . 

- کر التاسخ وَالْمَنْسُوحَ . 

۳۹ اعات الکتاب وَتَرْتِيبهَا: فد اشتَمل کات «الْرّسَالَةَ) عَلَى 
غلوم عدَةٍ+ قَفیه الْمَسَايْلُ الْفِفْهِيهَ والاحکامْ الشَّرْعِيّةُ وَالْقَضَايًا الْحَدِيئِيةٌ 
۳۳ ال وفیه - اا ر وهي ا گان 
ا الأَكْبَرُ من هَذَا الْکتاب لد الوك لف E‏ 
تا ای فا ی E‏ 

ومَذه الْمَوْضُوعَاتُ مَسْظُورَةٌ في الْكِتَابَ في مَوَاضْحِهَاء كَمَا 
یناما في فهرس الْمَوْضْوعَاتٍ عَلَى اريت د ود گان من تلا 
الشافعی 5 دق اماف سكا ور اق لته فال ينه : كل 
عَلَى حَسَب طریقته في التَألِيفٍ. 


ی ال استعمال القيّاس . 


1 
ات 


ب - أن الشافعی حَرَّرَ کتاب «الرَسَالة» تخریرا؛ إذ أنه أَعَادَ تیم 
ر EE‏ 


كما قَالَ الخ شاکر : لاجر عندي ا 
کتاب ال ند ارت ۳ کته التي فى ٩‏ لأنّه شیر كَثِيرًا فى 
۹ 
OL‏ إلى موّاضع یا كته هالا 
وَقَال الشٌافعی : «وخل حدیت کته A‏ سَمعّْهٌ متصلا آو 
(۱) انظر: مقدمة کتاب «الرسالة» (ص ۰)۱۲ وقارن به مقدمة «الأم» للدکتور رفنعت 
فوزی . 


.> انز ند 5 


نشهوزا كن زوين عنه بقل الو می ا الجلم تغرفرته كن عالق 


ص 


راجت ی نقده حفظا ر عات عي بَعْض کتبي٬‏ 
هت ع ی و توا وی تاشتصرث وت طول 
اكاب ات نيت ببعض ما فيه الکمایة دون تَقَصّي العلم في کل آمُرهو»۳. 
یوعد مِنْ هَذَا الکلام: 
اا في هذا الکتاب مِنَ الْأَحَادِيثِ الا ما ام 
عنطة خسن سن O‏ اه من جفظه؛ إِذْ لَمْ تَكُن كُتْبُهُ كله 


رر و 
معه . 


ر 2و 


lS‏ الا ختصار وعدم التظویل» و رك ملاع 
ج 9 کات الا کتّابت خدیث وروایة فقَد کر الشَّافِعِيُ فيه 
عدا کبیرا من الاأحادیث باشانيوها ال ص وکل فیه على ال 
مُهِمّةٍ في وم الخزيف” بل قيل : إن کتّات (الْرسَالَةَ) ال کتاب 8 
فى الول الْحَییتِ ا 
فت أن كاب «الرَّسَالَةَ) کتات فقه وأخکام فَمَلَ نکن الشَافِعِيٌ عَلَى 


OC‏ اللي مقت ولتعيطلا .عیاض ر الفؤاعد 
ا بعَدَدٍ کبیر من الفروع الْفِفْهِيّة من س شَتَى أَبْوَابِ ا 


.)۱۱۸۶( «الرسالة» فقرة‎ )١( 

(۲) انظر: فهرس الأعلام من كتاب: «الرسالة»» فقذ وضع المحقق علامة لمن 
روق خدينا أو اا( و 

(۳) انظر: الفهرس العلمي من كتاب: «الرسالة» كلمة «الحديث» (٠٦٠٦ء‏ 111). 

)٤(‏ انظر مقدمة کتاب : «الرسالة» (ص۱۳). 

(0) انظر: فهرس الایات القرانية من کتاب : «الرسالة» . 

(0) انظر: الفهرس العلمي من کتاب: «الرسالة». 


5 نتب مزا 


نبت أن کات «الرسَالَةَ) كنات ادب ll‏ ذَلِكَ آن السافعی لم 
تح ها 

اد الشَافِعِيَ رتب اب - في الْغَالِبِ - عَلَى طريةة الْمُحَاوَرَةٍ 
والسوان وَالْجَوَاب وَذَلِكَ مثل: «قَالَ لي قَايِلٌ... فما حُجَّتكُمْ في 
القكاس و E‏ فلس وا نا بای 
بالکلام عَلَى صِيِعَةٍ الاغتراض. اف مثل: «فان قَالَ قائل. 
۰ ۰۰ فان یل ٠‏ . قل 9 

ولا د 

ز - أن ا له السْبْنْ الملمي فى موضوعه ولا 
وفي طريقة ترتیبه وَتَنْظيم باب وَتَسَلْسلٍ مسایِله ثانیا . 

نال کی اسان مدرد عاما: في اون الفقه عَلَى سبیل 
الاستفلال» لم يقيفة بهذا لی کناب في موضوعها» وَمَذا لی 7 
له جمهُور العلمای وأثبتهُ التاریخ» "۳ . 

ê‏ الشَبْحُ آبو رَهْرَةَ: «فجاء الشافعی ذه واختلط بالْغلمَای 
وَنَاظرَ الْفْمَهَاءَ ونَاظرُوهُء وگانث متَاهجَهُم في الاستنبّاط تَبْدُو علی ألستته 
في الْجَدَلِ وَالْمََاطرَابِ» فَوضَعَ الحْدود وَالرُّسُومَء وَضَبَط الْمَوَازِينَ» ". 


(e‏ يا 


مت أن ذَلِكَ أَدْعَى للانتباءِ وأقْوَى في الْبَيَانِ . 


)١(‏ انظر: «مناقب الشَافِعِئَ» للرازي (ص۲۳۹ - ۰۲44 و«تهذيب الأسماء 
واللغات» »)05١٠ .59/١(‏ ومقدمة كتاب «الرسالة» (ص۰)۱۳ وانظر: فهرس 
الفوائد اللغوية المستنبطةء وَذَلِكَ من كتاب الرسالة) . 

(۲) «الفکر الأصولي» هي 010 للدکتور عبد الوهاب ١‏ ذو سلیمان ط. دار 
الشروق» جدة الطبعة الثانیف سنة ۱۶۰ ه. 

(۳) «الشَافعی» (ص۱۵۲). 


> انز وه 5 


وقول الذکئور ان : «َقیمْهٌا العلمیّة لا تَكْمْنُ في 
55 موف أَصُولِيَ فَحَسْبُ» 2 0800008 


۳ ود فِيهًا الشَافْعِيٌ من أَبْكَارِ الأفْكَار. . . وَقَدَّمَ لتا الإِمَامُ الشَافْعِيُ 
8 کابه صوره کافلنم ت#شطهة واه لهذا الیلم اند «علم أُصْولٍ 
ال ار اه 

وكاب نموم فكرًا ومَنْهبَا ظاهرة قريدة 1 المُوَ لمات اا 

فة في هَذَا الْقّرن»“ 

ما للع ذلك وق TO OT‏ لك اال ال ند فلن 
یا بل في ي ا الق 

اح نجد آن ا کتاب «الرّسَالَةِ» قد اختص بِقَضَايًا الدلالة وَمَا 
ملق ها وَالثُلْتَ الْبَاقِي في الاستذلال وَقَضَايًا الْحَجّيَّة والاجتهّاد 
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ط - أن «الرّسَالَة؛ أَحْدَنتْ نوا من إِعَادَةٍ النَّظْرِ لَدَى أُهْلٍ الْمَذامب 
في مولي كنا كرك عند المالکة في اجماع أَمْلٍ او ولال 
التَحَمّق من ا وَتحقيق ضبطها . 

ك ‏ أن «الْرّسَالَةً) اد وت ا في علم 0 الْفقّه ؛ وهو 
الو وت م الضوابط وَالَْواعد ل E‏ | فَظهّرَتْ 
لِك عِدَّهُ طرق لتدوين هَذَا العلم ۳ . 


© مصادر الشافعیح فى كتاب «الرسَالة) : 
من خلال النّظر فى كاب «الرّسَالَة» يُمْكِنُ الْؤُقَوفُ علی مَصَادرِ 


(۱) «الفکر الأصولي» (ص۸۸ - ۱۰۲). 
(۲) «آصول الفقه» (ص۲۰) لابي زهرة. 


16 ون ب دزمان ® 


امام الشافعیع ۳ استقی منها ماده الکتاب وَدْلِک على التخو الآتي : 
اف القرايية الْكريمَة”''. 
7 و الا 
SSE‏ ۰ 
ae‏ 
ه - إِجْمَاع أَمْلٍ الل © 
AE‏ كشا 1 
۷ - أَقْوَال بَغض أهْل الیلم". 
ه مَبَاحِتُ الثّافعِيَ الْمُسْتَقِلَةُ في علم أصُول لفقو : 
الو كياب «الرُسَالَةِ» عَلَى أ مبّاحثِ الشَافْعِيٌ اوا 
لم یفتمل عَلیها لها حب مباحث ا ار جر ا 
من دك : کاب سا العم" “ الَّذِي اشْتَمَلَ عَلَى حِكَايَةِ قول 
الطَائمة ااي yS‏ دول ور 2 ll‏ 


( انظر على سبیل المثال: الفقرات (۰)۷۳ (۰۸4 (۰۹۰ (۶ ۰۱۰ (۱۷۹). 
(۲) انظر : الفقرات (۰)۲۸۹ (۰)۲۹۵ (۰)۳۰۲ (۰)۳۵ (۳۷۰). 

( انظر : الفقرات (۰۸۶۲ (855). (۰0۸1۵ (۸۵۵). 

.)۱۳۰۸( ۰6۱۲ ۹( ۰)۱۲۵۶( ۰)۱۲۲( انظر : الفقرات‎ )٤( 

(0) انظر : الفقرات (۰)۱۳۰۹ (۰)۱۳۱۱ (۰۱۳۱۹ (۱۳۲۰). 
را 

(۷ انظر : الفقرات (۰)۳۷۱ (۰)۲۲۰ (۰)۳۱۹ (۵۱۸). 

(۸) «معالم أصول الفقه عِنْدَ اهل السْتَة والجماعة» (ص ۲۷). 

(9) انظر: «الشافعئ» لأبى زهرة (ص185١).‏ 

(۱۰) طبع ما وان ی اوه الجن فاگ . 


HED‏ الستٌالهة 


وَمَنَاظْرَةٍ و في الاجمّاع وَغَيْر لك وقد کان ERE‏ بعد کتاب 
وال 1" وري دلت کتاب «اختلاف A‏ لد الما بَعْدَ کتّاب 


(جماع العلم»۲ 7 وين ف فيه آنوَاع الا ختلاف الْوَارِد في الأحاديث التبَويّةق 


2 

۰ مه س 
9 

مھ 


ر ر س مر ور 


وبوّبه تبویبا 
وللشافعی أَيْضًا كِتَابُ «صفهة نهي الب ۰*۳8 وَكِتَابُ «إبُطال 
الأ 
قال بَدْرٌ الدَّيْن الرزكشى : «الشافعن كفي أوَّلُ مَنْ صنّف فى اون 
الفقه؛ صَنّف فيه کتّات «الرسَالَّة»» وکتّات «أخكام القَرآن»» و« ختلاف 
الاي و«ابطال الاستحساد»» وکتات «جما اع الیلم». وکات 


1 


«الْقِيّاسِ) ای دک و فیه تضلیل الْمَعْتَرِلَقٍ ورجوعه عن د شهادتهم ثم 
تَبِعَهُ الْمُصَنْمُونَ في ال 

وَمِنْهَا: كِتَابُ ١صِمَةٍ‏ الأمر وَالتهُي» وَكَدْ تلم في هَذَا الاب عَن 
فادة الأمر الْمُجَرَّدِ عَن الْقَرِيئَةِ التخریم . 

ينها : کنات مین مضه وَكَد رق فيه إلى الْفُرُوضٍ الأزبعة. 
الصَّلَاةٍ وَالصّيّام وَالرَّكَاةٍ وَالْحَج. 

ومنها: كِتَابُ «ابُطالٍ الاسْيِحْسَانِ)ء وَقَدْ ناقش فيه الشَافِعِيُ الإِمَامَ 


( انظر: «جماع العلم» ( ص۰۷ ۰۲۵ ۳۲). 

۲2( طبع هَذا الكات تفا یی میت حك غد الع د 

(۳) انظر : «اختلاف الحدیث» (۱۳). 

.- طبع هذا الکتاب بتحقیق العلامة آحمد شاکر - في آخر کتاب «جماع العلم»‎ )٤( 

sS N o 2 
. سنان‎ 

(5) «البحر المحيط» (۱۸/۱). 


5 دب زا 
آبا ا وا وا د وَيَيِّن فیها رأیه 
بِالْحجَجء وقد تَطدَّ ق إلى شیء م مِنَ الكلام عَلَى الااستحسان في کتابه 


راهن سای لور کلف فش لا 

ی رت 9 
و «الرّسَالة» کتاث مستقل : 

لتقيو عند الْلماء أن کتاب «الرسَالة» کناب اسفن دقان لشي 
ایا شاك كنات «الحواذفي ا یرنف ات شا سافام: هما ةا 
رَوَى الرَّبيمُ عَن الاي ممَصلين» وَلَمْ يُدْخْلْهُمَا في کتاب اتا 

در بَعْضُ أَهْلٍ الم أن الرّسَالَةَ جَرْءٌ من کتاب "الم ویس 
كاتا مقلا تال الشيْحُ 1د اسار کما في «حَاشِيَة الْعَطََارِ) (۲/ 
1۲: «الرّسّالة» رهي اليك الام الشَّافِعِيٌ في اون وهي م 
ا مب ین فیها الْمَوَاعد الاو وشرحها من آغلام هه 
ا وَهِيَ سَهْلَةُ العبارق وَقَدْ مَنَّ الله عَلَىَ بملکها مَع قظعة من 
الام ذلله ای وال 

وَقَالَ الافظ السَيُوطِيٌ : «وَاوّل مَنٍ بكر هَذَا الْعِلْمَ الما اس 
- رضي الله 5 عله - پالاجمَاع. ی فيه کتات «الرسَالَة) الَِي ا . 


به ال ابن مهدي» وهر ممَدمَة ال 


6 کے 


وأا ذلك الدذكنوق رفعت فوزی» حفظه الله حيث ل ات 
3 ور ل + سد 5 مر 
( ۷ وجعل (الرسالة» حَرّءًا ا 


(۱) «الرسالة»» باب الاستحسان. الفقرات (۱۶۵۵ - ۱۱۷۰). 

(۲) مقدمة کتاب «الرسالة» الشیخ آحمد شاکر . 

(۳) (إتمام الدراية لقراء النقایة» (ص1۵5). 

(8) انظر: ما کتبه د. رفعت فوزي في مقدمة «الأم» (ص۲۱) وما بعدها. 
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لاير 


: آن مَذّا الشلدت لا لب عَلَيْهِ عَمَلَّ؛ٍ لأنَّ «الرّسَالَةً) 
ال E E‏ لا 3 کانث مقا عَنْهَء وان گان 
ار امع E‏ عَن ام والدق ER‏ 

لنساخ َذْحَلها في ام كما صنع م الربيع المرادی في جمح کثیر َر 
کت الشافعیخ فیها . وال آغلم. 


ی 
سر هو 


9 شروخ تاه 
۱ -أَبُو بر الصَّيْرَفِيُ مُحَمد بْنُ عَبْدٍ اش گان يقال: 1 ۰ 
حلت الله باهش ول ید 1 SOO E‏ اقرش 
(کشف الظتُون»» وَاطَبَقَاتِ السَافعیَة» والززکشی في « خظبة الْبَحْرِ). قا 
ا «رفع الخاجب؟ (۷۷ عن الصَيرفي : «گان يمال : 
ار الاس بالأضول بعد الشافعی. وكات آیْضّا أكثر الافعیّة المَام 
بکلام السافعی في اا 
۲ - أبُو الْوَلِيدٍ النَيْسَابُو ري الوم تخیر اه بل مهب 
ا بن هارون قرش غ الْأْمَوِيُ شيخ الحاکم > مات سَنَةَ (۳۶۹ه) وذکره 
الررکشی و«کشف اسُْون». 
۳ - المَفال الکبیرز الشاقن عند تن قلق أن اسمَاعیل» مات سَنه 
(۳۲۵ه). ذَكْرَهُ الرّرَکشْیُ رکشت ان وَالطَبَقَاتٌ) . 


)١(‏ وَقَالَ این خلكان فِي «وفيات الأعيان» (۱۹۹/4): «حکی أبُو بكر القفال في 


كتابه الذي صنفه في الأصول أن أبا بكر الصيرفي کان أعلم الناس بالأصول 
بعل الشافعی». 


وانظر: «الوافى بالوفيات» (۲۷۷/۳) للصفدي. و«طبقات الشَافعيّة» )١١1/١(‏ 
لابن قاضي شهبة» و«تاريخ الإسلام» (4/0). 


5 خن اب دا 22 


3 پر o‏ مه و شآم رز 2 ص 6 2 رل سه ۲ 
٤‏ - آبو بكر الجوَرقی النيسابوري الامام الحافظ محمد بِنْ عبد الله 
۵ ور و م 2 58 سو زر و 
الشْییَاننْ مات سَنة (۰)۸۳۲۸۸ ذكرّه «کشتف الظنون». 


في آبو محمٍّ الْجوییی الأناء عند اين یوس زالد إناء 
O Ed‏ ارك و«کشت الْنُون» . ۱ 
وَقَدْ قال الدكثور عَلَىَ التشار: «وَقَدُ حَفظ لنا التَاریخْ أسْمَاء تِسْعَة من 

شراح الا لکن لم یمن باقع لأسف ية من شروجهم على نا 
ى مدى تَأَثْرهَا أي آثر خارجي. وَقِيمَة معاونتها في تور لهج 


م 
2 


rT 0003 ب‎ 2 E E و نل‎ e © ٥ 
الاضولی. إلا أنه من المقرّر أن ما آلف من هذه الشروح قَبْل نِهَايَة القَرْنِ‎ 
الخامس لم یتأثر بالمنطق الا رسططاليسي . وَعَلى ذلك فليس لهَذِه الشروح‎ 
4 2 نھ ۴ ك ی 1 2 هی تهب بت‎ 
من أَهَمّيِّةِ في تاريخ علم الاضول. بالرغم من آن كَثِيرًا من تب الاضول‎ 
2 ra هی بش ۰ بو شوم با‎ 
المُتاخرَةٍ اختَفظت بأسْمّاء گثیرین من آضحاب الشْرّوح وبعض آرایهم»۳.‎ 
او ۳ 2 ی ا‎ رو٤‎ AA E 
ٿم كر النّشار أَسْمَاءَ هَؤُلَاءِ الشرّاح وَمِنْهُم الْخَمْسّة الْمَدْكُورون»‎ 
۲ (TD) o ركس‎ 
CEE 
و و ,و و و ام ام‎ 
۳ ۲ ° 1 ۱93994 0 ۶ ر ا‎ 
. جمَالَ الديْن آفقهسي أو ابْنُ الفاكهاني‎ - ۸ 
2 عو ار ۰ ا‎ 
وَقَدْ اسْتَتَدَ الدکثور النّشار في هَذَا إلى «الْبَحْر الْمُحیط»؛ للرُرکیی.‎ 
. ۳ و«طبَقَاتِ الشَافعية»؛ للسبکی"‎ 


.)15 «مناهج البحث» (ص۰1۳‎ )١( 
.)۸۷۳/۱( وکذا فی : «کشف الظنون»‎ )۲( 
«مناهج البحث» هامش رقم (۲) (ص1۳).‎ )۳( 


5 الزعالة‎ LD 


ووا ال الا في «محَاسن التَأْوِيل» نص الشافعیح 
الَّذِي رَوَاهُ عن مجَاهدٍ في فَوْلِهِ تَعَالَى : «إوَرَكعنا لك و4 4 [الشرح: ؛]. 
هو وله : «لا آذکد الا دكت معي) 2 وممّا قَالَ الْقَاسِمِيُ في ذَلِكَ فلا 

عن الشَّهَابٍ: «واعلَمْ أن تَحْقِيقَ مَذا المَمَام م مَا قَالَهُ الإِمَامُ الشَافِعِنُ في 

۳ «رِسَالتِه الْجَدِيدَةِ) وه اسف یمه عَلى الرّسَالَةَ) . 

فَقَوْلهُ: «في تغلیقه عَلَى الرسَالة»؛ يعني: أن له تَعْلِيقَات علی 
الرسَالة. لکنّها كنز کایلت بمَفتی الذ یلق على فض البضوص اي 
یوردها في مصنفاته 

أفول: ومئل کی آکتر عُلَمَاءِ الْأَمَةِ الَذِينَ كَل مِنْهُم مَنْ 
لم ينمل عَن الشافیین لا سِيّمَا آضحابه وَأَهُل مذهبه. 


ه اء العْلماء على کتاب «الرّسَالَة) : 


- عَنْ مُحمَّدٍ بن نصر أَبُو عبدٍ الله یقول: سیم إِسْحَاق بن راهَوَیه 
ا «نمّا 9 قرو كيت ای م ی بشي: 


قفا عع رو ی 


)١(‏ هي آشهر مدن خراسان وقصبتهاء بینها وبين نیسابور سبعون فرسخا. معجم 
البلدان ۱۱۱/۵ .)١١۳‏ 

(۲) انظر: «الطیوریات» (۰)1۸۱ وَقَالَ محققه : «إسناده صحیح . آخرجه ابن آبي 
حاتم في «الجرح والتعدیل» (۰)۲۰۳/۷ ومن طریقه أبو نعیم في «حلية 
الأولياء» (0/ ۲ ٠١‏ ) نحوه. وَليْسَ فیه ذکر تعجب ابن مهدي من الکتاب . 
وعند آبي نعيم زيادة: ودنا الو لوقة ال بلغني أن إسحاق بن رَاهَوَيَه 
کل کتب اي فسن في کلامه آشیاء قد آخذها من الشافعی. وجعلها 
لنفسه) . 


ص 


5 خن اب را ® 


وقالع الي مهدي : «لمّا تَظرَتْ «الرّسَالَةً) للشافعت أَذْمَلَتَنِي ؛ 
E‏ کلام رَجُلٍ عاقل فصیح اصح. فانی لاکثر الدعَاء له». 
وقَال الو E‏ سماعیل بن یَخْیّی TO‏ الشافعی. 
مات سَنَةَ (۲۹۸ه): «فرَأتُ كاب «الرْسَالَة» للشافعی حَمْسَماكةِ مرو ما 
من مَرَةِ منها الا وَاسْتَفَدْتُ فَايِدَةٌ جَدِيدَةَ لَمْ آنتفذها في الکغری». 
وَقَالَ الْمْرَنِنُ أَيُضًا: أنَا آنظر في الرّسَالَةِ من نمی سَتَ ما غلم 
ٿي ترت فیها مره الا اسْتَقَدْتٌ مِنْهَا میا لَمْ ان عرفت“ 
ركان عبد ي ویحیّی بن سعید امان یعُجبان بکتاب 
«الرسَالت». وَكَذَلِكَ آها ء عضرهما وم هه 
وغن عید الماک یمرن قال : قال لِي ا عن خنیل : دم 
الاو كاب ار یا وضع كنت اليثو ير ااا زا ۳ 
لِم لا تَنْظرٌ فیها؟ وَذَكَرَ لي کاب الرسَالّف َقَدَمَه من کتبی فَقَلتٌ: یا 
عبد الله » بم م داك الْكَلام؟ ea‏ ونا بیع مشاغيل ِالْحَدِيثِ ۳۹۹ 
وعنْ إِسْحَاق بن زاهویه قال: #كتيث إلى ا بن خنبل یه 
أن يُوَجَْهَ إِلَيّ مِنْ كشب الشَافِعِيّ ما يَدْحْلَ حَاجَتِيء فَوَجَْه إِليّ بکتاب 
«الرسَالّة»»“. ۱ ۱ 
قال الٽووي «المجموع» (۱/ 4): «وَأجْمَحَ 5 عَلَى استحسان 
سَالته» واه فوَالهُمْ في ذَلِكَ مشْهُورة: وال المُرَنمْ: راث ب الرشالة حيس 


مہ ےت مھ ل ۵ و 


4 مرف ما من مره إلا واستفدت منها فائدة ۱۳ وقی روايهة عنه 


اف 
€ 


.)٤١ ۱( «تهذیب الاسماء واللغات»‎ )١( 
.)۷ «تهذیب الأسماء واللغات» (۱ ۰4۷ (۳) «اداب الشافعین ومناقبه» (ص‎ )۲( 
.)4۸ ۰۶۷ «آداب الشافعی ومناقبه» (ص‎ )6( 


و > 0 


مه 


ا تم آفن عر 


الجَوّاب عَلَى اال لکن الامام الشافعی بَحْرٌ متدفق. وَعَیْنْ هادرةٌ 
تجود على من وردها بما یتکافاً وکنرة مائها و و قَوّة تدفقها وه الله 


و سمات المتهج العلمئ عند الشافعت : 
وَلًا: سِمَاث الْمَنْهَج الْأَصُولِيّ عنة الامام الشافعی عُمُومًا(): 


انم منهج الإمَام الشَّافِعِيَ في الاْضولِ بسمات عدیدة من جهّات 
مختلفة» ٠‏ مما اسَم به من جهة التَّدُوين: 

١‏ - عَدَمٌ الْحوْضٍ في الْمَسَاتِلٍ الي لا يبي عَلها عَمَلُء وَلَمْ يلتزم 
لك کر ممن جاء بده حت دکروا مسائل كثيرة لا بی علا عمل 
عر يك کثب الأشول» ER‏ فیها خاذتث:» 


02 
4 


نوع الخلافب وی ستو ن کوته خلافا مهو مُ لفظيًا . 

.)۱۱۲/۲( «طبقات الشَافعيّة الکبری»‎ )١( 

(۲) انظر: «الامام الشافعی في آصول الفقه» (ص۱٩‏ وَمّا بعدها)» رسالة ماجستیر 
من كلية الشريعة والدراسات الاسلامية بجامعة أم القری بمّكة المكرمة» سنة 
5ه - ۲۱ ۶ ۱ ه.. 


5 حول تپ زا 
في ا ےھ 


5 1 2 ۳ ار و يي مه و سمه ۳ ۹ 0 0 م6 
قال الشاطبيٌ : «كل مسالة 4 مرسومة في اصول الفقه له ينبني علبها 
۶ و ع ةتس 


فروع فقهية فقهیّ أو آداب شرعیه ی او لا تکون عَوْتا في دَلِكَ؛ فوضعها في 
ان الْفِقّهِ عَارِيَة . 

وَالَذِي وضخ ی أنَّ هَذَا الْعِلمَ لَمْ يَخْتَصّ باضافته إِلَى الْفثه إل 
لِكُوْنِهِ مُِيدًا لَه وَمُحَمَقًّا للاجیهاد فيه فَإِذَا لَمْ یذ ِك؛ فَلَيْسَ باأضل 
له » ولا يلرم على ما أن یون گل ما البتى عله مزع فقوي ین جنله 

صول اله 1 أَدَّى ذَّلِكَ ال أن وی سای الْعْلُوم من E‏ الْفِقّه ؛ 
7 النخوء اللخ والاشتماق والتضریف اا كاد 
ال ل رايت وَغْيْرِ ذلك م مِنَّ الْعُلُوم ال يَتَوَقَفُ عَلَيْهًا 
تَحْقِيقُ الق ينبي عَلَيْهَا من مََایلی لیس گذیك؛ فلَيْسَ کل م يمقر 
7 ا أضل يُضاف إِلَى الْفِقَّهِ لا 
ينبني عَلیه فِمَه ؛ فیس بأضل له . 

ثم قَالَ : «وَعَلَى هذا خر عن ول الْفْمّه کثیر م را 
تکلم ال هن اه لها فا که الوضع ا 
الاباخة هل هى تکلیف أمْ لاء ومسألهة آمر المَعْذوم» و كان 
Ser‏ ام لاء وَمَسْأَلَةٍ لا تکلیف إلا بفِعْلٍ. > كما أنه لا 


1 


ینبعی ی ری مد يجيي ی وزیا 


‌ 


2 و 


وَانْفِعٍْ كفن اد ی ال مه 3 وَالْمَجَازِ: 0 اذ 
والمتَرادف وا تین > وشبه ل" 
بل ان كثِيرًا ممّن لوا عِلْمَ الاضول با لا تَمَرَةَ لِذِكْرِهِ ها عَلَى 


.)۳۸/۱( «الموافقات» (۳۷/۱). (۲) «الموافتات»‎ )١( 


9 الال‎ UD 


َلك بَعْدَ عرض الْمَسْألَةِء وَمِنْ أمْلَة ذَلِكَ: قَوْلُ الامام الْعَرَالِيَ بَعْدَ أَنْ 
کر الخلات في مدا اللّمَاتِ : «أمّا الْوَاقِعٌ مِنْ هَذِهِ الأقسَام فلا مَظمَعَ في 


مَعْرِقَيِ ییا الا براق ا أو بتواثر حبر أ سَفع قاطع مان 


1 هو 


ص 0 1 


یمان العَقْل في هذا. وَلَمْ ینقل تَوَائرٌ ولا فيه سَنغ قالع > فلا يَبْقَى إلا 
رَجْمْ الظَنَّ في أُمْرٍ لا يَرْتَبظ به تَعَبّدٌ عَمَلِیْ ولا ترهق إلى اغتمّادو حَاجَةٌ 
فالحّض فيه إذا فصول لا أضل ل»۳*. 

۲ - الافتَضصاز عَلَى مَا تمس إِليْهِ الْحَاجة في ا ود لت 
الامام السَافعی لك فتجد گلامه في ا ل یخرج ج عَنْ لدو مَا 
تمس له الْحَاجَةُ * في اسْيَنبَاط الاخگام الشَرعِيّة ا لعَمَلِيّةء دون تطرّق إلى 
لْمَسَائِل التي ا لا تنیج دك ارا فى جاب کو که جا 
۱ لذا دَعَتْ الْحَاجَةٌ ای ذَلِكَء كما أنه تَرَكَ الَفُصیل 
ب انول ابي تلم یا واكْتمّى بِبَبَانِ َضولٍ الأَبْوَاب . 

رم مَنْ تأمل الْفْرُوعَ | يغوي الي دونه العْلَمَاء وَجَدمًا تَرجغ إلى م 


عم 
1 


. وَمَا یحتج به وَمَا لا تج به‎ 7 > E فق اقول‎ i 


مھ 


ولمّا تَكُلَّمَ الإِمَامُ في مَبْحَنِ لخوي؛ وَهُوَّ: مَل في 
أَعْجَمِئٌ؟ كَانَ غَرَضْهُ بَيّان أن الُْرْآنَ عَرَبِنَ فلا يفهم الا بمَعْر 
العرّب. 

قَالَ الخافظ ابْنُ رَجَب: «وَقَالَ بَعْضُ السَّلَّفٍ: إن كان الرجل 
بعس إلى ا ی ا اک 112 به من جن 4 إن ششلم: تن € 
اي رت ا م تم عَم سکثوا عَنْهُ من ضُرُوبٍ الکلام 
وَكَثْرَةٍ الجدال وَالْخِصَام وَالرَيَادَة في الْبَيَانِ عَلَى مقدَارٍ الحاجة لَمْ يكن عي 


م 


0 


3 


۱( (المستصفی ) (ص ۱۸۱) . 


1 ی ی را ® 


ولا جَهلا ولا قضورا وانما كان ورعا وَخشية لله واشتغالا عَمَا لا ينف 


بما ينفع. وَسَوَاء في ذَلِكَ کلامهم في أَصُولٍ الذَيْن وَفُرُوعِوِء وفي تفیير 
الفران ا ت وفي الرْهُد والرّقاق والجگم OT‏ .ذلك 
o‏ فیه فمن سك سيل فك اهتدى: وَمَنْ سَلْكَ غیر مهم 
ودخل في کثرة السَّوَّالٍ الت وَالْجِدَالٍ وَالْقِيلٍ الما فان اغترفت لهم 
ِالْمَضْل وَعَلَى مه التق ص کان ا را" . 

۲ - یی بیان ری تير گما كاذ جلت دورن یلم بل 
تسبي اما ما و وَالْوْضوح وسطّا بَيْنَ الإيجاز المخل 
والتتظویل ي الْمُمِلُء بَعِيدًا عن الأَلْمَاظ ال لیب المَعمَدة. 

من وش بن عبد الأغلى: ات تا ابا كا 
ندري قر لد فَعَدنا ا قلت: في الصَجیح عَن رسول الله لا 


سے م هټ ص ° 3 ل مھ ۹ ر 3 
وَعَنْ محمد بن عَبد الله العمري E‏ سمغت الجاحظ پقول: 


طرف فى ت E‏ قَلم أر خسن ئألیما ین 
املع کانْ فاه نظم درا إلى در" . 
نك الرمَحْسَرِي من أيهم وَمَكَانَهُ من علم الْعَرَبِيّةِ معرُوفٌ. 


صَدر منه الاغتراف في کتابه «الکساف) لاف لدم في علم ا 
وارتقائه في الْمَضْل الدَرَجَة الْعَلِيّة في تفسیر قَوّله تعالی : لت آذ آلا 


)١(‏ «بیان فضل علم السلف عَلى الخلف» (ص4). 
(۲) انظر فِيمًا سبق: «مراة الجنان» (۰)۱/۲ و«الكامل في الضعفاء» (ص۰)۲۰۲ 
و«تاريخ دمشق» (۳۷۰/۵۱). 


> الزمالة ۲ 


ولو 6 [النْسَاءَ: »]1١‏ وَذْكَرَ فيه ال وه المروية عن الشافعی نم بين وجه 
تصحیحها ‏ > ثم قَالَ : «وَكلَامُ مثله (أي : الشافعی) من آغلام اليلم ا 
الشرع ورژوس الْمُجْتَهِدِينَ حقيقي بِالْحَمْلٍ على الصحة والسّداد رن 
بوم تخریث تهیلو ی کر اد و رن 
الخطاب ولب : لا تن ؛ کل کر جت من في آخيك سوءًا رانك ن 
له في الخیّر ان ۳ بکتابنا مرجم بکتاب (شافي العی » من 
كلام ۳ شاهدا بأنه گان آغلی كعبًا وَأَظوَّل بَاعَا في علم گلام 
العَرّب» من آن یخی ۳ مثل ناك ولکن للعلمّاء طرقَا و اسالیت 
فَسَلَكَ في مير هَذه ۳۳ ریق e‏ 


اسان . 

ما مه © یی لس 2 51 e‏ 7 ام روم ار و م 3 5 

وقد طبق الشافعئٌ ذلك في کتاب 00 فصاغها پاسلوب عربی 
وی« مر ی ی ی ات ۳ 
را رين بسجية عَربِية واضخه دون أذنى 7 تکلف» وفيها يفول (انما 


يريد السَّامعٌ فَهُمّ قَوْلٍ ال فاق ما يفهمه به غ 


فا ال العاومه الك شاه کات ال سا بل كت 
الشافعن أَجْمَع» کب أدب ول وئمافت؛ بل أن تون کب فثه وَأْضولٍ؛ 
لك أن الشافعی لم تَهْجْنْهُ مُجْمَ بول تدخ على لسانه لخن رده 
د له له IE‏ 


0 يفوك الدکتور ۳ ا وقد عرف الشَّافِعِيُ بِصَمَاءِ السَلِيقَقٍ 
(۱) «الكشاف» 25587/١(‏ ۳۱۹). 
(۲( «اداب الشافعی ومناقبه») (ص ۲ ۰ .)١‏ (۳) «الرسالة» فقرة .)5١5(‏ 
)٤(‏ مقدمة تحقيق «الرسالة» (ص۱۳) لأحمد شاكر. 


1 و تب زا 


وفصاحة e‏ ووضوح يج ۰ ول یکدر مِنْ ذَلِكَ العماء دخیل من 
پا و زا ان اه 


٤‏ - الْعِنَايَةٌ بخلاف هل ات و اغتیّار خلاف آل الْبدْعَةٍ 
من الْمَعْلُوم ند أَل للم أن مَعْرِفَةَ اشتلاف العُلَمَاءِ مِنْ شُرّوط 

الا ماه مساق ات ط هلا الامام الشافعی ذ في المُجْتَهد 
فقَال : را کی از شک ریا فان با بان مت 
السْتَن» رأقاییل السَّلَفِء وَإِجْمَاع النَّاسِء واخیلافهم. وَلِسَانِ 
رب" 

وَالقَیّاسنْ عند الشافعی: هو الا جتهاد كما سياتي بيانة في مَوضعه 
من ا 

Ey یراعیه السافعیْ في‎ NEES 
جلاف کل حي 3 نه الخلافث الَنِي لا يخرح عَنْ منهج هل ال‎ 
َع خد الشَافهِي عَلْى کر خلاف‎ E والجَمَاعَة؟ لقَدِ اعتَاد كَثِيرٌ من‎ 
هل الْبدَع حى لو گانث بِدَعهُمْ مُكفرة» كَذِكْرٍ بَعْضهمْ قَْلَ الْيَهُودٍ في‎ 
انکار النشخ وإنكار السمَنية وَالبَرَاهمَة إقَادَة حَبّر ا ال‎ 
النظام (ت ۲۲۳ ه) وَأَبِي‎ E وكتمَلهم عن الشيكة الرافضة وَالْمُعْتَرلَة‎ 
الهُذيْلِ لاف (ت٣۲۲ه) وَهُمَا ممن عاصرا الشَّافِعِىَء كما نَقَلُوا عن‎ 
. ا ا بي هاشم الْجَبّائييْن‎ 

وتا كان نما مهار فوال في اکن الْأَصُولٍ من باب اله 
ان ین باب الِاسْتَدْلَالٍ بِهَاء لأ كُيْبَ الأصُولٍ لَيْسَتْ محلا للد 


() «الفكر الأصولي» (ص76). (۲) «الرسالة» فقرة (۱۶۷۱). 
(۳) انظر: «الرسالة»» باب القياس ...۰ فقرة (۱۳۲۱) وما بعدها. 


9 الزع الك‎ HUD 


انه 3 


ليها کار اه لا سل ی ۳ ا والفُرُوع» اد لا 
ال الششعانه ۳ 1۳۳ الذِينَ برجم إلى فَوْلِهِمْ في انعقاد 
الاجماع فهم الْمُجْتَهِدُونَء وَسَتَذْكُرٌ شرایط الِاجْيَهَادِ من بَعْد. 


سے 


NR ECR‏ رَعُرفوا بمَخض 
الكلام» ولا یعرفون دَلائْل الْفِقَهِ - فلا عِبْرَةَ بِقَوْلِهِمْ في الاجمّاعی وَهُمْ 
ا 0 

وَقَالَ ٠١‏ بن النجَار : لاس E‏ الرجماع وقاق ممجتَهدٍ 
(فاسق مُطلَمًا)؛ أي: سَوَاء كان نف من جهة الا میقاد أو الفْعال. 

فا لاغتقاد گالرَفض والاعتژال ونحوهمَا . 

وَالأَفْعَالُ گالٌنا وَالسَرقةٍ وَشرّب الم وَنخو دَلِكَ. 


وَهَذَا هو الصَّحِيحَ. اخبَارَه القَاضي واب ِنُ عقیل وَالأَكَْرٌ . قال أبُو 
بكر الرازی من الحَتفيّة: هذا الصحیح عندنا . 


كلاق تزقانة هو فول كانة النقهاع والفتكليرة ۸ نها بقل 
و ولا يُقَلّدُ في قَتْوَىء کالکافر اش 

وَالْمَاعِدَةُ الي بَتى عَلَيْهَا العُلَمَاءُ اظرَاح أَقُوَالٍ هَؤُلَاءِ هی : 
«الْإِعْرَاضٌ عن الْقَوْلِ الْمُطرَّح أَخْرّى لامَاتیه» واخمال ذکر قائله وَأَجَدَرُ 
أن لا يكود ذَلِكَ تنبیها اد | 

وَقَد قد صرح بهذا ال کف متیر فا 2 جَاءَت 0 
تشر مت وا نا كان ۷۳ اعدو ا كان اشفا راو وا 


)۱( «قواطع الآدلة» (۱/ .)٤۸١‏ (۲( اشرح الكوكب المنیر» (۲۲۸/۲). 
(۳) مقدمة «صحیح مسلم» (۲۸/۱). 


1 و يا ® 


عَلَى بَعْض رُءُوس الْمَسَائِلِء وکا ال 0 وافْتَصووا :عل 
ا تب SS‏ الس اشر 
وَإِلَى حَتیمّته خهیقیه ول فاد یمود آمره إلى الاوّل» و تدقة عنه كني 
ول ولون خلافا لابي انم أو اقا لِلْجبَائَيٌ» وتخون 


للشافعیح مَنصوصت وبین آضحابه بالاغتناء مخصوصّت رفاتهم من ن کلام 


سس 0 
مه هه 


الا ارات امام وَتَمَرِيرَاتٌ فا رول غَرِيبَة 0 


7 4 
زقذ قینتا من منهج القافي ا كان يحي بذگر وا آغل الْحَوْ 
في از و وَالْمْرُوعَ ویغرض عن وال اه ۳ گان فى مقام 


فتری الامام وَهْوَ يتكلّمُ عَن «تثییتِ خر الواجد) الا خیجاج بأو رال 
الصا بق يذلل عَلَى ذَلِكَ پالکتاب والس وَغَيْرهِمَاء وَیْعرض عَنْ آأَفر وال 
الْمُبْتَدِعَة قمع يليد ا الزين الوا في خش ریو ال 


وَمَنْ وَافْقَهُمْ من الخوارج E N‏ 
الاجماع وَالقیاس ٠‏ 
اتس به مَنْهَحُ الشافعی مِنْ جهة الیل : 
ج e‏ عو ے لے 
7 تسم منهج الما فعت في الیل الْفِفْهِيَ وَالْأْصُولِيَ پامور خلاصتها : 


م چم 


جو تم الم هح الاس اد دون الیل مکی 


.)1/١( «البحر المحیط»‎ )١( 

(۲( حاول آحد المعاصرين تطبيق فكرة تنقية تنقية علم الأصول من أقوال المبتدعة 
وغيرهم ممن لأ عفد قول وهو الا شتا الدكتور الأصولي العابد الزاهد: 
آسامة عبد العظيم حمزة وَذْلِكَ في سلسلة کتبه : «السبيل إلى تنقية الأصول من 
الدخيل» . 


> دزی ند 52 


2 


دك جَلِيًا جليا في مناقشته لِمَذْمَبٍ أمْل الْعِرَاقٍ وَمَذمب آأهُل الْمَيِيَةَ» في 
سابل ای تور ها عَنْ فقهائهی كحجية عَمَلٍ 55 ال وَالْعَمَلٍ 
ِالْحَدِيثِ الْمْرْسَل ویر ذَلِكَ . 

a eC‏ آیْضّا فِي تَأصیله الفمهح وا لول تال ام 
صوص الْمَرَآنِ وَالسْة + لِيَتَسَنَى له مَعْرفة موافقة هَذَا الل للنضوص أو 
یتست نا . من لا نكن الولو بالاشل اللي الب ى عل 


9 


و 

في حَالَةٍ السَبّر التبم الکایل (الاستفراء الم لا یکاد يخر 
عن الأضل في مَذه الْحَالَة E‏ بخلاف بتاء لكا دون تتبع 
واستفرای فانها عِنْدَ التّظبيقٍ عَلَيْهَا يَخْرحٌ عَن هَذَا الأضل کفیر من 
الْمَسَائِل فيَمَعُ التناقض. 

قَالَ ا «وَمَعْظْمَ الزَّلْلٍ نان ا المَذامب من سَبَقَهُمْ 
الى مر شین لکنهم لا يَسْبِرُونَهُ حى سَبِرِهِ ليتبيئوا بالاسْتَفراء: أن 
9 اه شام" آو ۳ 

وَقَالَ الا (فمن الواجب: اعقيار ل ال بهده 
الْعْلْیّاتِ عند اجراء الأول الْخَاصَّةٍ من الکتّاب وَالسّنَةٍ وَالْإِجَمَاع 
رایس ؛ لد سس اون ای اه ف ار 
بتص متلا في جز ين مُعْرضًا عَنْ كُلَيْه ؛ قَقَدُ أَخْطَأ . 

وَكَمَا أن من اعد بالج مفرضا عن کلب هر مُحخطر COC‏ 


.)۱۸۲/۱( «البرهان»‎ )١( 


۶ یب را ۳۵ 


E E‏ 1۳ ي الیلم اللي - ما هُوَ من عزض الْحَّْْاتِ 
واستفرائها ؛ لا کل رت که - یر معلیم نا قبل الیلم 


ا ولاه لسن بِموّجود في الخارج» ۳۳ هبو مضمن في 
الجر قدي سنا رر في تیا َِذَا الو مَعَ الْكُلَىّ مَعَ 


الاغراض > ا قوف مَعَّ سي بر الم هب دود العلم 
بالجزئح ¢ اج هو مَظهْر العلم ب 09 
5 طّقَ انشافيي هذا المَنْهَجَ يلما 7 اش «الرسّالة» عَنْ أن 


مه لاه ص 


الْقَوَانَ لا لحن بالسنة نة فَاسْتَدلٌ عَلَيْهَا باقن ون السنة تب للقرآنٍ بمثل 
O E‏ ا ما آنزل منهٌ مُجْمَلا. ین 
حال وَالبيّان غَيْرُ الَسخ و سخ رن بالقرآن دُوْنَ السة 
وَأَنْ الستة تأي بیان للنایسخ ولوك نَاسِحًا مُسْتَقَلُا. 

EY‏ ها اسْتِخَدَام الشَافِعِيٌ للاشتقراء کَأحد 
ناهج الْبَحْثْء قَوْلهُ في الرّسَالَةَ وَهْوَ یمثل للعام ۳۹ لا خاص فيه في 
الْفِقْرَةِ (۱۷۹): 

كال الثّه - تبارك وتعالی -: ال اق کل و ور عل عل خم 
وكيل 409 [الزمر: ال ار وال رد ان 
و رکه [ابراهیم: ۰]۳۲ وفال: وما من داب ف دض 1 عل یله رز 
وعَلر 46 [هود: ۰ فهذا عام لا خاصّ فيه 

۰ _ قال الشافعی : A E‏ ع 
وشجر وغير ذَلِكَ: فالله خَلْقَه وکل دابة فعلی الله رزقهاء ویغلم مستقر 


ET 


(۱) «الموافقات» (۰۱۷۶/۳ ۱۷۵). 


5 eT GD 


ثمّ جعل الامام يبيّنُ العام الذي يرادٌ به العمُوم ويدخله الخضوص 


( - وقال الله: ما كان لاهل الْمَدِيَةِ ومن حور من الراب 


ص 


مر سر نك ور ٥‏ م 
مم هه 


أن تلقو عن رسول الله ولا يروا پانشمم عن نمبو [التوبة: ۱۲۰]. 

۲ - وهذا في مَعْنی الم ماي ها رید به من آطاق الجهاد 
من الرّجَالٍِء وَلَيْسَ لأحدٍ مهم أن يرغبّ بنفیه عَن نفس النبيّ: طاق 
الجهادّء أو لم يُطفقّه؛ ففي هَذِهِ الآية الخصُوص والعمُوم. 

۳ - وققال: #وَالْسْضْعَفِينَ مت الال وَالِيْسَكِ والو ان لدت ره 
ریت ارجا من هذه الْمَرَيةَ الظالر آهلها وأجَعَل» [النساء: ۷۵]. 

ها قول اه وح آنا أهل فة استطما أهلها فان 
أن بسَیمُوهَمَاکه [الكهف: ۷۷]. 

۵ - وفي هَذِهِ الآية دلالة عَلَى أن لم یسْتَطعمَا کل أهل قریت 

۲ - وَفِيهَاء وفي : «القرية الظالر اهلها [النساء: ۷۰]: خصّوصٌ؛ 
لأنّ کل أهل القرية لَمْ يَكُنْ طَالِمَاء قد كَانَ فيهم المُسْلِمُء وَلَكِنّهِم كَانُوا 
يها مَكْتُورِينء وكانوا فيا أقل". 

فبعدَ أن نقل الْأَدِلّةِ واستقرّأهًا فِي الْفِفْرَةِ (۱۷۹) استنبظ کم الا 


ود مه ی ی ی e E‏ ع 1 وس ا وت 
شي هده الایات تأنه عام بر اد به العموم و" يدخله الخصوص › ومن دم 


۰ 
1 


تقل الا فی الفقرّات (۰۱۸۱ ۰۱۸۳ 1845). 
واسْتدلَ تلن الق والاسیفرای وَاستَبط يان لام فیها یس گالْعَاءُ 
في الْفِمْرَةِ (۱۷۹) حَيْتُ إن الْعَامَّ هُنَا يدخله الخْصوص. 


وََذَا الاسْتَفراء الذي يسوقّه الإِمَامُ هُوَ لَيْسَ منّ الاستراء الْكَامِلٍ 


5 وت دا 


أو الا وإلى هَذَا يشِيرٌ في الرْسَالة بَعْدَ دك قایلا : (۱۸۷) وفِي القَرَآنِ 
بای لها تیمها انا رند POE E‏ ' هيو رد 
e‏ 


0 
ر 


تفس الطريقة مر م الامام السافعی الأدلة يان ريه في ابيع 

الدع باکت ب والذزهم رام وَذْلِكَ في باب عقّده في 5 
«اختلاف الرواية على وجه غير الذي قبلهٌ» كما في الفقَرَاتٍِ (من ۷۰۸ 
إلى خشف 

وهگذا إِنْ تَتَبَعْتَ «الرْسَالَةَ» من أوَّلِهَا إِلَى آخرمَاء فانه يمُومُ بل 
الادة واستقرائها. وین ثم یخرج بِنْتِيجَةٍ عَن طَرِيقٍ الاسینبّاط 
با 

- عَم فصل الامام بَيْنَ الْفِقْهِ وَأصُوَلِهِ : 

وَقَدْ بدا هَذا واا في «الرّسَالَةَ) وغیرها من کب 000 حيث 


تری الامام EEE‏ ا ازع الیش عَلِيْوء فتجد کتابته في 
«الرسَالة» عفدا منتظمًا من القَوّاعد اا تدعمها الْمْرُوع الْفِفْهِيّة تطبیقا 
e‏ حضاف کل ذْلِكَ في سلاسَة سَةَ عير متکلفت وواقعية تزبط 
لصو بحَيَاة الاس وَقَضَايَاهُمُء مُتَرعَة من نصوص الکتاب والسئة. 

وممًا ام به منهج الشافعی من جهة الاستدّلال : 

- التَّمَسّكُ بالظاهر وَعَدمُ لول 1 بدَلِيل تاقِل. 

وَقَدْ نص عَلَى هذا في اللزقاكة د عَلَى ظاهروء حتّى 
۳ دلالةٌ مِنْهُّء أو سنه أو إجمَاعٌ ‏ باه عَلَى باطن دُونَ ظاهر»"۳. 


.)۱۰۰ منهج الشَافعی في الرسالة» (ص۰۹۹‎ )١( 
.)۱۷۲۷( «الرسالة» فقرة‎ )۲( 


> الوّسَّتالة ۳۷ 


وَيَقُولٌ الشافعی آیْضّا: «ومکذا غير هَذَا من حَدِيثِ رَسُولٍ اش هُوَ 

على اشامن الا حى تَأتِي الدّلَالةٌ عَنْهَ ما وصفْث. أو بإِجْمَاع 

ا 2 عَلَى باطنٍ دون ظاهر » وخاص دون عام» EE‏ بما 
ث عَلَيْهِ الدَّلَالَةُ عَلَيْهِء ويطيعُوتة في الْأَمْرَيْنَ جمیغا»۳ . 


به ه 


7 معارضه الظاهر من النُصُوص بمُجَرَدِ اويل تد کات ا 
گان الإِمَامُ أَبْعَد الاب عَنْهُّه وفي سر RET‏ 
سَمغث الشافعی تقول :لا سين أَضل علی آضل. ولا كاف على 
خاص ولا یال للأضل: لِم؟ ولا گیْت؟»۳. : 

- عَدَمُ الخروج عن الشرع عِنْدَ الاستدلال بدلیل العقّل : 

إن الل له هه لأ يجوز له ادها رد ام له تال 
باسْیَْمَاله فيهّاء فإذًا عَارَضَ الْعَفْل الشَّرْعَ في الظاهر عَلمْنَا يَقِينَا أن الْعَيْتَ 

في الْعَفْلِ لا في لشرع. وفي مَذا ا يقول الإمَامُ الشَافمی : «إِنَّ بلق خذا 

ينهي له كُمَا أن ابص خدا هي إل 

وین هُنا جَاءَتْ غَالِبُ اسشیذلالات الإمَام مِنْ خلال صوص 
الشزغة مور مُسَلُمْ لِمَنِ امَللَعَ عَلَى اسیذلا لاب الشافعي في مثل 
تلبیت بر الا الماع یاس 7 عَم جَوَازٍ تشخ ار بالران 
والقرآن ال وغیر اڭ 

قول الشافعی : دون الْقَوْلَ غير خبر ولا یاس لیر جائ 

ول أ «(ومن گان عَالِمًا يما وصفنا بالحفظ لا حَقيقة بحَقَيقَة المَعرفة: 
(۱) «الرسالة» فقرة (۸۸۲). 
(۲) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۱۷۸). (۳) «آداب الشافعی ومناقبه» (ص۲۰۷) 
)٤(‏ «الرسالة» فقرة (۱۵۸). 


5 و اب ادا WO‏ 


فیس لَه أن يمول أَيْضًا بقیاس؛ لاله قَذ یب عَلَيْهِ عفل الْمَعَانِي . 

وَكَذَلِكَ لو گان خافظا مقصّرّ العقل ۳ 
الْعَرّب: لم يَكُنْ له أنْ يَقِيسَ من قبل تمص ڪَفَلِهِ عن الالَة التي : يجوز بها 
الْقِيَامِنُ)70'. 

وكَيْت يعتمدٌ الشَافِعِيُ عَلَى الْعَقْلِ في الاستذلال بما يحالف الشَّرْع 
وَهُوَ يقُولُ: «قَلَيْسَتْ َنْزِلُ بِأَحَدٍ من أَهْل دِين الله نَازِلّة الا وفي کتاب الله 
الیل علی سل الْهُدَى فیها »۳ 

- عَم کلف في الاسیدلال: 


سیم 


فتَرَى الإمَامَ الشافعی ا في مَسَائِلِهِ عَن التشقيقات موی 
5 ادى إلى هام المَعَّاني الد ا للمخاطب . 

بل يَعْرِضُ مَسَائِلَهُ بِطَرِيقَةٍ يَتَيِسّرُ فَهْمُها کل عربی اللّسَانِء دُوْنَ 
Ec‏ في نظم الاستذلال وترتیبه» آو امس في الاسیذلال هن 
النضوص يما E‏ اللا الب 

قَالَ الشَّافِعِنُ: «فإِنَمَا خاطب الله بکتابه العَرَبَ بِلِسَانِهَاء عَلَى ما 
رت 7 نا 

و لماع الشَّافِعِيَ لَمْ يَكُنْ يَلْيجأْ ای علم المَنطتي في 
الْحُدُودٍ وَالتَعَارِيفِء وَأَنَّهُ من أَبْعَدٍ الاس عَن ذَلِكَ وم ڌا حاءعث 
ا الِلم. 


E PT الْمَنْطِقِ في هداب كنا‎ ET 


(1) «الرسالة» ۱٤۷۷(‏ - ۱۷۸). (۲) «الرسالة» .)٤۸(‏ 
(۳) «الرسالة» (۱۷۳). 


> انز ند 5 


الکلام وتکثیره بلا فائدّة» ون سُوء التَغْبیر والعی في البَيَانِ» وَمِنَّ 
دول عن الصَّرَاطٍ الْمُسْتَقِيمِ الْقَرِيب إلى الظریق الْمُسْتَدِيرٍ الْبَعِيدِ مَا لیس 
0 مَوْضع ا 

دفي 34 المغني ات او نظر في فك علی 


نکم ار وید 1 یالون كيف وقع في تیه ۳ کان قَرِيبَ 
ا سهل الاس هَذَا وَإِنْ گان رَاجِعًا إلى نظم الاقدمین في 
التخصیل ؛ فَمِنْ حَيّْتْ گانوا يَتَحَرَّوْنَ إِيصَالَ الْمَقُصّودِء لا من حَيْتْ 
اختَذاء مَنْ تقدّمهم . 

كن إِذَا کان الظریق ربا علی قیاسَات أو عير مُرَكبّة؛ 1 
اذاف ٍیضالعا إلى الْمَظْلُوبٍ بَعْض التَوَقْفٍ لِلْعَفْل ؛ لَب هَذَا الظریق 
بشرعی » و۷ تجدهُ في الْمَرآن ولا في الق ولا في گلام السَّلْفٍِ 


السَالح؛ رد یت كس یلعثل ومحار؛ 1 لَه قل بُلوع ال وهي 


جلاف رضم ال يمء ولا الْمَطالِبَ الشَّرْعِيّةَ إِنْمَا هی في عَامَّةٍ الأمر 
وف + قاللائق ی پا ما ان في هم وی فلز و ار في الیل غَيْر 
وف ؛ ؛ لكان مناقضًا لهده اماب رَهُوَ غیّر جیح. 

و رن الادرَاکا ت سب علی شن وا حدٍ. ولا هي جَارِيّة على 
التساوي في کل مطلب» لا في الضَروریّات وَمَا قَارَبَهَا؛ فَإِنّهَا لا تَمَاوْتَ 
فیهّا یُعتد بی تلو نیت ۳ ولة علی عَيْر ذَلِكَ؛ ا 
وََكَانَ لليف حَاضًا لا عاما. أز ی ری تخلیف ما لا يُطاق: ما 


.)1۹/۹( «مجموع الفتاوی»‎ )١( 


9 حون کتاب الوا 

قبه فیه خرج» وَكلاهمًا منتفي ع الشَرِيعَة رشا في کتاب «الْمَقَاصد) 
۱ 

وَممّا انَسَمَ به منهج الشافعین مِنْ جِهَةٍ الجَدل : 

- الْمُحَافَظَةَ علی مقّاصد الشَريمَة فى الحدل : 

ود حافظ الامَامٌ علی مَقَاصِدٍ الشَّرِيعَةٍ في جَدله مَع خُصُومِهٍ 
دكاتت ناظ انه ا للحن طيكا عدن ومن خلال نظرك في 
لوب الخواري الَنِي اعْتَمدة فى الرشالة یت تین لك ذلك لا سِيّما في 


یت بر الوّاحدٍ 

وقد م مَنَحَ هذا الْمَنْهَج الشَرْعِيُ في الْجَدَلٍ أ صول الامام قَوَةً وَتْبَاتاء 
حت وَافقَهُ في أَضوله كثير مِن أَيِنّةِ الْحَدِيثِ وَالِْقْه 

وگان مِنْ آثار هَذا الْمَنْمَج النْورَانِيٌ رُجُوعٌ کثیر من مُناظریه إلى 
اا وقذ دگرنا في ترجمیه کیت برك أَغل الب بِدَعَهُمْ بَعَْدَ مناظرته 


- عدم لیف في لوب المتَاظرق سو اء کان لك في عرض اوه 


الك که ال بَعْضْهُم. لك دون تقع أو ب دق آو تال یلم 
غو في ذلك منتعمل لوب ارب في لقا يبرا مبتعة 
عَنْ طرق الْمَنَاطِفَةِ وَالْمَلَاسِمَةٍ وَأْمَلٍ الکلام. حتی قال : «الكلام لیس من 
كيد 


هو بهذا بخالف المعترلة وَمنْ لت لَمَهُمْ ممَنْ عاصروه E‏ 


.)۷۲ - ۷۰/۱( «الموافقات»‎ )١( 


2 ارت ند 52 


کلام في الْجَدَلِء ومع هَذَا كَانَتْ حُجَجةُ أَقْوَى وَمَنْطِفَهُ أَلْرّمَ لِمَنْ 
اله مع نور یلو عَلَى کلامه ۳۹ یتید بنصُوص لوحي . 

وممًا اس به منهج الشافعیخ في الصَّيَاغَة وَعَرْضٍ السار“ : 

bk‏ الامام ODT‏ اق الفاعدة ا ثم بردفها بذكر 
الشَّوَاهِدٍ مِنَ الْقُرْآنٍ وَالسّئَةِ عَلَى مَذه الْمَسْألَةِ أو الْقَاعِدَةِ الْأَصُولِيّة: 
وق يُكْيِرُ أَحْيانًا من دَكر الْأَمْيِلَةِ لربط الْمَسْأَلَةَ أو الْقَاعِدَةٍ بالأدلَة 

- يَفْتَرِضُ الشَّافِِيُْ في کر الْمَسَائْلٍ التي يَعْرضُهًا شَخْضًا بحا وُه . 
ریفترض ما يوردٌة عَلَيْهِ ثمّ یرد عَلَيْهِ» وَيَسْتَقْصِي غَالِئًا في الْإِيرَادَاتِ بِحَيْثْ 
لا يترك لسائّل » بت و ان ای 


وفي هَذَا 1۳ ۳ زهرة - في علوت الشافعع : (حاء لا بسا 8 3 
المُنَاظرات»” 


ع 2 و 3 02 


ا نه رنب الادلهة على کل مَسْألةٍ ب 
بالقران نم بالسْتْة» نم E TL‏ 


الدا لیل 99 


سس 
ص 
أ 5 


f‏ 5 ۵ م و ۰ و 7م 0 م ا ق ا ا ر 
- إذا كان معتّمده فى المَسألة على لفظ لغوی. فانه يبَينه بَيَانا 
و 201 ر سے 0 02 و 2 ۱ ۳ و اس “6م 5 
شافیا» ولو ۳ في رس الو» مثلا - كلامه على معنى «القرء» في 
ی م6 م 0 7 سه م ه e‏ ار ننه اس 7 3 2< 
و 
۵ م ۰ لق سدع م اع 
اهتمامه فى الصياغة ا 5 


(۱) «القياس عِنْدَ الشافعئ» ١٠١ /١(‏ وَمَا بعدها). 
(۲( «السافعی) (ص۵۸) . 
(۳) انظر : «الرسالة» الفقرات ١575(‏ _ ۱۷۰۰). 


5 و اپ دا ® 


ثانيًا: السَّمَاتُ الْعِلْمِيَةُ منهج الشافعي في الرسَالَةٍ خُصُوصًا("): 

| - اناع اما لقو اعد العامة للاشتدلال وَالتَعَامٍُ ال 

من خلال النظر في کتّاب «الرسَالة» یتضخ جَلِيًا أن الإمَامَ 
الشافعی : 

۱ - عرّفت الدليل بالْمَعتّی لل توصل الیه ید تال 
ومَدّا لطي الاثر ال لخدتن ارال في وضع الْمُصْطَلّح الْأصُولِيَ في 
قالب مدو ووضع لیات وا لو لتلك El‏ 

اا في الاشیذلال کر و EET‏ 

واه شه ذاه بالکتاب ثم الس تة ثم الاجمّاع. A‏ ار نیت 
الي اة فى کی علی الرّسَالَةَءِ كُمَا في آخر الرّسَالَةَ من باب: 
١مَنْزْلةٍ‏ الاجماع وَالْقِيّاس». 

اانه لا كتفي في الاسیذلال بدلیل تیا ی ار 
عَلَى الْمَسْألَةِ الْوَاحِدَةٍ في عالب الْأخْيّانِء كما فَعَلَ في: «باب الْبَيَانِ 
المالث» و«النفّي عن مى اة به اللي قله في E‏ 
غيرة). 

٤‏ - يُورِدُ الدَّلِيلَ أخْيَّانًا في ضورة سُوَالٍ افُترّاضيء نم هُرَّ يُحِيبُ 
عَنْهُ گمّا قَالَ في الرّسَالَةِ: (۱۱۰۱): فن قال قائِل: اذْكْر الْححبَّةَ في 


یت بر الْوَاحِدٍ بنص بر أو دلالة فيه أو اجمَاع» 

5 5 امام مَع الْمْصْطَّلَحَاتٍ الأَصُولِيَّةِ وَغَيْر الأَصُولِيَةِ 
لیف بها 

لا يَحُلُو عَمَلْ علمي من مُصْطلحَاتٍ تحص موضوع الْبَحْثِ 


)١(‏ «منهج الشَّافْعِيَ في رسالته» (ص۱۰۱ وَمَا بعدها). 


> انزی اوه 9 


وَجَوَانِبوِ» وَبَيَانْ مَعْنَى مَذه الاضطلاخاتِ يعد منّ الْعَنَاصِرٍ الأسَاسيِّةِ في 
لمح الْعِلْمِيَ لکتابة الْبْحُوثْء وَعَالِبًا ما يستقل الْمَعْنَى الاضطلاجي عن 
ا ی موی الْوَضْعِيَ ان لا يفقدُ الصَّلَةَ به تماما ولو في جانب 
منّ الْجَوَانب. 

والؤكاة الشَافعی لم تيده باق بدیه رفو TE‏ ينا لذ ما ینقل مله 
بَعض التخرينات ١:‏ لافطا ف و كا كان یعتمذٌ في دك عَلی ويل 
ضلوعه في علم اللَة وَإذْرَاك معَانِيهَا وَمَرَامِيهَا. 

ومن همم آسالیب ب الامام الشافعیح اي انمَعَهَا في التَعْرِيف 
بِالْمُصْطَلّحَاتِ : 

۱ - ذکر الْمُصْطلّح مَع إِيرَادٍ تغریف محدَّدٍ لَه كُمَا في تغریفه للبَانِ 
في صدر کتاب "لاله وکذا تغریفه للقیاس والنشخ بل وفي تغریف 
بض الالْفاظ اي بابي قل تغریفها ا 
كُتَعْرِيفِهِ: للمخصئات.» والسبیل. والاجتهاد» والسشدی. والقری 
والسّلاق. وَالْعَدْلِء وَالإخصَانء وَالنّكَاحء كَمَا سَتَرَاهُ في مواضعه من 
(الرسَالة) . 


۲ اس دک ال للع للمضطلح والا کتفاء يدذلكء كما في تَعْرِيفِهِ 
الأريكة : بالسریر (فقرة : ۹۷(« وشطره 1 : بجهته (فقرة: 6۰ 

دم الامام الْمَعْنَى الاضطلاحی (اللَغُریف)» دون ذکر 
الْمَضْطَا (المعرّف)» وَمِنْ أَمْثْلَةٍ ذلك قوله في (الرسَالة» (فقرة: 05): 
«فأقل ما في يلك امات الْمُجْتَمِعَةٍ الْمْتَسَعْبَةِ: نها بیان یمن حوب بها 


ممن ل المَرآن بلسانه متقارنة» الا ستواء عنده وَإِنْ کان بعضها شلد 
تأكيد بیان من بعض . اده عند من یجهل ان الْعَرّب». 


۳ حَوَلَ کتاب الرّسَالَةٍ حی ۲۲۳) 

وَهَذَا قَرَيْبٌ مما الم عدن اخ را فیما بعد وَعْرِفَ 
CT BE‏ 

و في E‏ (فقرة: /ا5١):‏ (وتسمي ا الا 
با لأْسمَّاء الکتیرق و الاخ ا الكيرة». 

مدا اضْطَلحَ توا ون ی - اشم الْمَُرَادِفٍ 
E‏ 

ج - اتَبَاعٌ الامام الأمَانَةَ الْعِلْميّةَ في الألیف: 


نم و 


َمل الْأَمَانَةٌ الْعِلْميّة عِنْدَ الشَّافِعَِ في کتابه الرّسَالَةِ في عدة مور 
- ال في في الفل نادي الام يُلِي عَلَى الپع كل ٠‏ ار 


ا ای فى شلات ای سڈ با وان بو 
السٌاهد دون نقص. ۰ وگذلك في الخد التي ینقلها آخیان بسندها انا 
۳ بدون توت وان ار الى دلت نك انریا أ عدم 
الاشتخضار 5555 لك بتفیه فی «الرسَالة» (فقرة: ۱۱۶). 


س ۳۳ 
2 مزر ر 


۳ - ذکره للأة قوال مع اسنادها لاضخابها بکل دفة و مان گما ذَكَرَ 
رَأي رَيْدِ بن ًابت وَغَيْرِهِ في رَد قصل الْمَوَارِيثِ کی ماع ای 
أو عَلَى ذَوِي الأرْحَام . 

كاله ينعن لك في انشخر وَاللعّة» انلك تسب شخرا - (فقرة: 
۹ 2 ۱۰۸) - إِلَى اف بن لب وَسَاعِدةَ بن جُوَيّة» وَلَقِيط 


الايادي . 


)١(‏ «تفسیر النصوص» (۱۳۹/۱) لمحمد آدیب الصالح. 
(۲) «تفسیر النصوص» (۲۵۵/۱). 


> تراد 5 


- ابا امام لقَوَاعدٍ المتَاظرة العلمیة: 


گان الامام الشافعی يه یبعْ قرّاعد المتَاظرة في کل e‏ 
اللي عن وجه النظر المسْبَمّف واسیَغدّاد تفه ق ۴ 
کنیا راغ لیلی وَإِعْرَاضه عَن اهانة E‏ أو السخرية منه» مَع 
ارام مَشْهُودٍ لَهُ به بالیرّام الأدلة کم مها اون 

هَذَا فضلا عَن الیرّایه بمَوضوع الْمَُاطَرَةٍ وَقَوَاعِدِمَاء مَع الْجَرْي 
عَلَى غرفب وَاحِدٍ فيا وَهُوَ عرف أَهْلٍ شرع 

یضم ین جانجه فوق ما ذکرتا ترييا منطقیا ین و وان 
دون مصَادرَةٍ عَلَى الْمَظلُوب» مع اختِصَار لا يُخْلَّء وتّرك للالمّاظ الْعَرِيبَة 
وَعَدَم التشویش عَلَى الْمُخَالِفٍ قَضْد ررباکه حارج موضوع الْمُتَاطَرَةَ مَع 
الا م تام بأزيحيّةِ وَمِلْك للنّفْس عِنْدَ الْعَضَب لم يُشهذ بمثله لغَيرِه. 

وَمِنْ خلال اا الخواري الَّذِي ا بار سال جل 
وَغَالِبُ کثب الومّام. َد آن المَام ي تب سوب العلمی 9 


و + و 


ومن ا ذلك : : عرضه E‏ مات الا خوة مع اله حيث یعرض 
فيها الْمَوْلَيْن الْمَعْرُوفَينء مع یسْبَةٍ کل قول إلى صاحبه. مع ذکر لته من 
الْكَتَابَ وَالسَّنَةِ وَالْقِيَاسِء مع ایام َا بإِنْضَافٍِ الْخَصْمء وَعَرْض رَأي 
20 ۳۹ هه ۱ ۱ 

۳3 کل اسف لذلك بِتَمْسِهِ في قَوْلِهِ في (الرسَالة» (فقرة: ۱۷۳ - 
۵ «ولا يمتنع من الاستماع ف E‏ لائه فد یتنبه بالاستماع 
لترك ال ويزادُ به تثبيثًا فیما امد من الصَّوَاب . 


5 و تب زا 


ول یکت شا کال ITE‏ ی تف ما برضي 
الیّه علی ما یتراٌ - ان شاء ال 
هھ - تَعَامُلُ الام تام مَع الق وم وَرَدَ من وا الامام فَهُو حُجَةَ في 


۷۶ 
۰۷ 
واع 


الْأَفَذَادْ وان أنواك الزن د ۳ للع وق الجماهیر بل یکاد ینعقد 
م ۱ 

وت انیب مَهُ أَحْمَدُ شاکر مَجْمُوعَةَ عة م ا 
جال تَحْقِيِقِهِ یکتاب «الرسَالة» ون شذ مِنْهَا شیء عن قَوَاعِدٍ 4 
مرو ؛ اه لا له عَلَى الْحَطَاء ونما هُوَ شَاهِدٌ عَلَى باس ها 


Es‏ تَوْجیهّات الخد شد شاکر في تَعْلِيقِنَا على 
ال انم وبعض ما استدرك عله آو خولت فبه. 
و - الْمَنْهَجُ هی في الرّسَالَةِ : 
باغتبار الامام الشافعی هُوَ ول م مَنْ كَوّنَ عِلْمَ ول اه تب في 
ِسَالَيه إلى ارب ب اليد وأضوله ختّی ظهْر من خلال رسالیه 
لان وه داد لاسنو امون نهار روما 
مَوضُوعات ول ے غلى ارو ا ا له وقد على هد 
الأضل كا 3 و فرع ۱ 
كت الأَخَذٍ بالا قتبار أن (الرشالة) لیس د في الْفِقهِ ه ککتاب 
«الأم» a‏ وَالَفُصیل. اذ 2 الفهیه في الرَّسَالَةٍ ما 


(۱) انظر: فهرسة العلامة شاکر - لتلك المباحث - فی طبعته (ص 1۰۷ OOO‏ 


هسم عه 
هی إلا فرُوعٌ للاشتدلال عَلَى شون وی وب رَهُوَ مّع دك 
یتقصّی الْکلام في الفرع الْفِفْهِيَ حَنَّى فيه بِأَذْنّى تفصیل : 
بتفصیل مُوسّع اا رَد بحسب 3 

وَتَمْتَادُ ارو لْفِقْهِيّةٌ الي أَوْرَدَهَا الشَّافِعِنُ في الرسَالة بِأنّهَا: فروم 
نيك ومُتنوعت ففیه هر الْعبَادات: الجليارة كَالْعْسْلٍ م ااه وال من 
والوضوء وَغَيْرِ ذَلِكَ . 

وَكَذَلِكَ الصَّلَاةٌ وَالَدَكَاةٌ ولج وَالأخوَان التخيئةه (کالْمّاریت) 
وَالْحُدُود (كَحَد السَرفَة والقذف شرب الْحَمْرِ)ء وَالْقِضَاص وَالدَّيَاتَ 
وَالْكَقَارَات وَالْمُعَامَآدت (گالبیوع). 


تَالِنَا: الْمَنْمَحُ الْأَصُولِيٌ عِنْدَ الشافعی في الرسّالة۱): 

إن الت عن e‏ ااك للشافعرع في لا كور 
موسعةٍ یحتاج الى تف ڂث متخصص موسع. که أن مكار راخ با راء 
الأخرق الْمُخَالفةٍ لَهُ يحتَاح کذلك إلى خت طويل تنوعٌ هذه الصفخات 
الل عن تخمله ولذلك فان سَتَفْتَصر على بیان هذا لمنهج بِصُورَةٍ 


هه 5 جح e‏ و لا ا o‏ 7 2 7 
فنقول: إن اصول یی کی تتجه انجاها نظریا وعملیا» فهو لا بهیم 


في صور وفروض. وَلَكن بضیط مور وَاقعَة وموجودة. 


فهو في الناسخ وَالْمَنْسُوحَ مقرر قواعد النْسخ ین خلال الْمَسَائِلٍ 
أو ما 


۵ - و 


التي تَبَتَ عنده شخ فبا بَا وَرَد تحن رَسُولٍ الله يل من آحادیت 


هو 


ان صحانته من آنبار أَقْضيتِه وَفْنَاويهِ علد . 


)۱( (منهج الشافعی فى رسالته» (ص16١١‏ وما بعدها). 


1 زب زا 2 


وكَلَامُهُ في الْعَامٌ وّالحخاص يَسَْقِيهِ مما بَيْنَّ يديه من صوص فرآییّ 
وَأَحَادِيث نوی وَمَکذا تَرَاهُ يَسِيرُ في کل قَوَاعِدِهِ التي اسْتَنْبَطَهَاء وَرَاء 
لْمُرُوضٍ اذَه هی وّلکن یتبع ما بِيْنَ يديه من ینابیع ای فيتغلغل في 
انهاه دس رها وَيُخرج للعلم ما را ضَابطًا لکلیاتها. حَنَّى 
قياس يتقيّدُ في آسالبه بما توجي به النُصُوصُ وَمَا ترجه له الْعِبَارَاتَء ثمّ 
هُوّ لا يَكْتَفِي بالمَاعدة الى یلقیهّا لك بل يريك مصایر آخذها. وگیّت 
ع فياه وا يؤيّدمًا ین فتاوَى O‏ عن الب ی ختّی إذا 
سرب الْمَاعِدَةٌ بادلتها أَحَدَ حك یبین نا یناث وَاسْتَقَامَتْ عَلَى 


<a 


اا وبذلك ی أ له هم حبة ) وَقَوَاعِدَ مطبقة» سا له 


وا و رد هه اه ن لوف قلا تری في فَوَاعِدِهِ مثل بح اشیرّاط 
القَدرَة للتکلیفب. وكون لتکلیف عبر الْمَْدُورِ جای أو غَيْر جائز ولا 
إمکان قبل العَمَلٍ باوخ وعدّم إِمْكَانِه» ونخو ذَلِكَ مِنَ الصُوَرِ 
الذَّهْنِيّةِ الْمُجَرّدَةٍ ای لا تمد من الْوَاقِع ؛ aS‏ 
داكا إلى شور لت LY,‏ العَان فیسیر وراء الا خبلة المرضتة. 

واغتبر ذَلِكَ في أمرین: 

اھا التییل يودي ای الاشذ بالاجماع واعتباره حجه 
شرعیّةْ عت ب الذ بها في ال مور الي یجذ فیها نَضَّا من الْکتاب أو 
md E‏ الإبجمَاعَ , كك انين IR ETT N‏ 
يَتَعَسَّرٌء فینکره عَلَى من يحتحٌ به وین أن ادعَاء الاجمّاع CET‏ 


۳ ولا ۳ قفي الْإجْمَاع إل ف ۳1 الْقَرَائض ۲۳ . 


() سيأتي بیان أن الاجماع المعتبر عِنْدَ الشافعی نوعان: إجماع العامق وإجماع 
الخاصة. 


يكم الرّسَّتالة ۳7 


نتفر مئ لش ول تا ان الْوَايَةَ عن سول الله كله لا وة 
ال اك لجار 


انیهما: أنه ول في مراتب نه يختارٌ مِنْهَا 
ری الكتاب وَالستّف فَإِنْ تَسَاوَوا في ذَلِكَ أَحَبّ أن یقلد الْأَيِمّة بَا بكر 
عم أو ان اه لا ده وله لد الب لا پیت مین 
او كنيف اذ ید .من بین | َقْوَالِهِمْ ما هو ا رب ای الاب 
والستةء فيرجُح ع فول الصَّحَابِيٌ ولو غير كام على قَوْلٍ اه فير جح في 
الْمَرَائِض قَوْلَ رَيْدِ في الْجَدّ مَع لاخوق قلی قول آبي بکر حَلِيفة 
وَسُولٍ له 

وَلَعَلَ اتجاهه الْعَمَلِىٌ في اسْيَخْرَاجٍ الْقَوَاعِدٍ الضابطة وَتَظبِيقهَاء هو 
لذي جَعَلَهُ يتفي في بیان یاس بیان عقیقیه في اموا اي سا 
بیان أَقْسَامه وَتَرَك اسْيِخْرَاج العلة ری الْمُجْتَهد» فلك ین ضوابط الْعلهة 
وَمَسَالِكهًا وَطرّقَ اسْتِحْرَاجِهَا وَقَوّة دَرَجَاتِهَاء وَبَيَان عُمُومِهًا وخضوصهّا. 
وله يَتَعَرَضْ ليان شیء من ذلك؟ لن ذلك له من اجتهاد المُجْتَهد 
ولان الشافعی گان يَضَعٌْ ضوابط للا جتهاد لني گان في عَصرهِ. 


E‏ ویرَاسَْها على ذلك الحو ممح فلسَفي لم يكن 
نانفا فقياء و عضرو لم ين ما با لاه بل كانوا في 
الا شاف یترگون ات تقییرها في قَرْبِهَا ا ار 
حاف قن الْأَصُولٍ من بَعْدٍ الشافعی في أَمْر الْعلَة وطرّق اسْتِخْرَاجِهًا 
وَضَوَابِطِهَاء نجذ الْفْقََاءَ یختلفون أَيّمَا اخیلاف عِنْدَ تَظبِيقِهَاء فَلَمْ یت 


3 و 2 ص 
الط کی او 
ص 7 


5 و اب رس 


نما ین صَنِيعْ الشافم في الاس فلبلا ا 
ل ا ادي لا موضعٌ فيه فيه ااه .رهق كان 
تقدیر الماع اد للشَافِعِيٌ فيه مّکان السابق و مر تة تب اللاحق 0 

أ منهج الامام في الاستدلاي پالکتاب والستةٍ لخت ۳ 

جَمَعْنَا هْنَا بَيْنَ الکتاب وَالسَّة الْمُجْمَع عَلَيْهَا؛ لأنَّ السّنّةَ الْمُتَوَاتِرَ 
في مرب وَاجِدَةٍ مع الکتاب من ی الاسیذلال بهِمَاء وَالْفَرْق بَيَْهُمَا في 
افص i‏ لا في قُوَةِ الاسیذلال. 

للا ی الشَّافِعِنُ ذ فى «الرسَالَةَ) مقام السّنَّةِ مع الکتاب. وَهْيَ: اما 
سا مؤكدةٌ لشكم جَاء بو تاه آو مبينة له أو مشه له بخکم مسقل 
َمْ يَأتِ به الْكِتَابُ. ۰ 


١‏ هو 
۱ 
o‏ 
ما 
01 


قَالَ في الرّسَالَةٍ تخت (بَابٍ الْبَيَانٍ الرّابع في بَيَانِ السّنَّةِ): :)٩4۸(‏ 
121 أى الكنات.قلى غانة النان فیه قَلَمْ يحتج مع الیل فيه إلى 


سوله يب اله عن الله کیت فرص ی من فرشا؟ ومتى 


تس 6 و و ر ام و و صر ص ع «( 


e‏ يا 
ا 
١‏ وکل شیء مِنْهَّا بيان في کتّاب 


وَقَآلَ انعا ۱[ یحکم بالکتّاب E‏ تة الْمُْجْتمع عَلَيَْ 


لا اختلاف فيهاء فقول لهذَا: خکمتا باحق في الظاهر ان 


مر لور م 


مَا بيه عن سن ييه بلا نص کاب . 


(n 
Cia 


€١‏ تضرف اتسیو جذا ری «السافعی) (ص١ه”‏ - ۳۵۳) لأبي زهرة. 


تا به 5 


وَمَكَذا ‏ قَمَا تکاذ تتَصَمْحٌ الرّسَالة ‏ الا وتجد الامام الشافعه 
اه 4 1 1 م2 € ت د وا ده 2 0 ا a‏ 
یذکرنا من خلال موضوعَاتِها بأن مَرْتبةَ السنة بمَرْتَبَةِ الکتّاب. فطاعة 
الرَّسُولٍ طَاعَة شب والایمان بالرَسول إِيمَان بالله. 


وین خلال دِرَاسَةٍ كاب «الرّسَالَةَ) 0 تین أن مَنْهَجَ الشافعین في 
الاسْتدْلَالٍ بالکتاب وَالسُنَةِ يقُومُ عَلَى الأسّس الآنَة 

. ذكر كَيْفِيّة بیان الکتاب والستة للأحكام‎ ١ 

وكَانَ ذلك علی التو التّالي : 

أن الإِمَاءَ بدا به رسَالت وهو مَدخل رائع لهده الدراسة E‏ 
الفذة الفریدق حف به هدفین: 

الأوّل: آنه وضعه كَمَوْضوع أولي مستقل لولم اول في الرّسَالَةٍ 
فَجَمَعَ به أَنْوَاعَ الْبَيَانِ . 

والنّانِي: أَنّهُ اسْتَعَلَهُ ‏ لاجمّال مّا فصّلهٌ في الابوّاب الانیّف 0 
بمَثابَةٍ e E‏ ا 4 Et‏ 
ار م الكتاته ا یف الؤشوء ا رالإخگاء 
ا 

یعاس خلت ود ۱۳ سَبَّقَّ: «وَقَدْ وضع هَذَا في 


و 
موضعه وقد وصعت ی منه ؛ رجوت 


O 8 ۰‏ ۱( 
شي مثل معناها) 1 


۱ 
1 


6 


() «الرسالة» فقرة (۷۲). 


5 و كب اونا ۳ 


و 


۲ - بیان الكتاب وَالسّنَةٍ جَاءَ پلسّان العرّب وَلْعَتِهِمْ. 

كذ شو تاكن POO‏ و ی 
لول یعدٌ ١512‏ یکثیر من الْمَبَاحت للعو 1 اح یذکرها | لشو رد 
ال اق في کشهم. ونها: فلكت العام والخاص. وال طن 
ای الات وَالَهُي وَالْمُشترك. وَالْمُجْمَل. والدّلالاتِ بأنوّاعها 
(الاشَارة الا فتضاء) . 

وَقَدْ ركز الإِمَامُ في هَذَا علی أن الْقُرْآنَ عَرَبِنَ خالصل. وان لا فظ 
غجمی فيه ثم بَنَى عليه أنه لا یفهمه الا مَنْ رف هَذِهِ اللّقَهَ لا سیم 


ف قن قود درق يعي بالا SE‏ 
a‏ درا مَغانیها والاحاطة بمبَاحیهّا المحتِمة. 

لما بان في الْمَسْأَلَةٍ لامّا طویلا سَنَذْكُرُهُ في موضیه من التّعْلِيقٍ 
على ال 


۲ - بيان الکتاپ وَالسُئَة لاأخکام جاء بالفاظ عَامَةٍ وَأَحْرَى خَاصَّةٍ. 
0 عام یراد به الا وید له الحضُوص ۱ 
- عَام الظاهر وَهْوَ یجمَمٌ الْعَامّ وَالْحُسُوصَ 


عام الظاهر يراد به كله الخاص . 
س ۰٩‏ ر 4 5 
د الصتئف الذي بسن سياقه اه 
س 86 4 2 و 2 سم 
ت الصنف الذدی يدل لفظه على باطنه دون ظاهره . 
ی u‏ ا 2 7 
- ما لها ناه دَلتِ السْنَة خاصَّة علی أنه یراد به الخاصن. 
2 > ی لو > داه > 97 20 1 ی چم 8 2 ۰ 
نم جاء الا صولیون بعد ا فتناولوا هذه الموضوعات في 
العَا تَارَةَ بالاضافة إِلَيْهَاء وَتَارَةَ أخرى بافزار ما جَاءَ فيهاء وَتَارَةَ بالنقد 


:> الوّسَّالة ۳۷ 


ل ر2 


وَالْمُحَالفْف فوضَعُوا الْأَلْمَاطَ الْخَاصَّةَ بالغا ككل وَغَيْرِهَاء ووضَعُوا 
الْحَدَّ الذي به يميّرُ الْعَامُ تن غیری وَبَحَنُوا لك في الْأَلْمَاظٍِ الْقَرِيبَةِ من 
الْعَامٌّ كَالْمُشْتَرَكِ وَتَوَسَّعُوا في ذَلِكَء إلى غیر ذَلِكَ من مَباحث الْعَامَ. 

؛ - بیان صِمَةٍ النَهْي الْوَارِدَةِ في الكتَاب وَالسَّنَة مَل هي للحُرْمَةٍ 
و لا؟ 


مها 


ه - أَحْكامٌ الکتاپ وَالسَنَةٍ نها اا 2 لا یسم 
أَحَدَا الْجَهْلُ به وَمِنْهَا ما يكو من جلم الْخَاصّةٍ 

أَفْرَدَ الشَّافِعِنُ في رِسَالَتِهِ بابّا خَاضًا أَسْمَاهُ (بَاب الجلم) وفِيه قَمَم 
الْعِلْمَ بأخكام الشَّرِيعَةِ إلى قِسْمَين: علم عَامّة (كَالْعَلّم بالسّلاة وَالصّيَّام 
وال کاة وَالْحَجٍ 0 لْمَْلِ والرّنا. . .) وَعِلْم خَاصَّةٍ أو آخبار الْخَاصَّةِ 
(وهو المتَعلق پفروع الْمَرَائِضِ) وهو ما ا فيه فيه نص کتاب. وه ما 
تيل التَأُوِيلَ)» وَذْكَرَ فيه فيه أَنْوَاعَ الَفروض لین والكمّائي . 

ول الشَّافِعِيُ في علم الا (الفقر:ة: ۹16): ومو جردا عام عد 
ال الاشلام ینقله عَوَامُهُمِ عَن من مضی من عَوامّهِمْ. یخکونه عن 
رَسُولٍ الله» ولا یتنازغون في حکایته ولا وجوبه عَلَيْهِمْ . 

وَهَذَا الم الْعَامُ الذي لا يُمْكِنٌ فِيه الْعَلَظْ من الب ولا التأویل 
ولا ای 


وَيَقَولٌ في علم الخاصدة (الفقرة: ۹17) - قَالّ: فما اجه جه الثانيی؟ 


۷ - قلت لَهٌ: ما 5 العباد من فروع الفَرَائِض› رمَا يحص به 
من الاأخکام وَغَيْرِهَاء مما لَيْسَ فيه فيه نص کتّاب ولا في أكْثَرهِ نص سُنْقٍ 


وَإِنْ گاٽٺ في شیء مِنْهُ سُئّة فَإِنَْمَا هی من آخبار الخاصّة لا أخبّار 
العامّة» وَمَا كان مئه يحتمل التأويل ول اه قاس 


5 و تب دا Cr‏ 


نع نی و سا o‏ 2 2 2 75 ص o‏ ماك 3 م ل 2 
وار السّنة جَاءت مؤكدة لما فى الكتاب من آخکام. أو مفصلة 
لها أو مکمله 


۷ 


ره 


قذ وضح م الشَّاة في هذه الا وال العَّلَاحَةَ لل مع الکتّاب بما ۱ 
9 عَلیّی وَذْلِكَ في تین (۰۳۱۰ ۳۱۱). 
- انسح وَاقِعٌ في الکتاب وَالستّه» وَالستة لا تنسح الکتاب. 
وقد بي مد 1 في «الرسَالوه م1 مَعْنّی متم 7 e‏ 3 علة 
يدل اکتا على ب مضه ٠‏ وال ۳ بقضو) رات دای اذى 


تان لتاب قَدْ يأتي بِأَلْمَاظٍِ وَاضحَة ضحَة الدَلالَة أو ما مشتر کة. 


۷۰ 


اش 


أن د ع الْمَعَانِي ما هُوَ أَوْضّح من غَيْرِهَاء وَأَشَدَّ بَیانّا. وَقَدْ 
سم الأَلْمَاظَ من حَيْتثْ وضوح مَعَانيهًا إلى : نص ومح" 

وَذَكَرَ س کی وتسمّي السّيء الوَاحدَ 
ِالْأَسْمَاء الکثیرق ولس ي بالاسم الا المعاني الکثيرة. 

E‏ الأَلْمَاظِ الْمُتَرَادِفَةِ والتانی: یعرف 


۵ عي و 


عند ا وله َقْسَامُ کفیرة E‏ 


ا 


مَنْ جاء بعد الشَافْعِيٌ 35 ميولية سحو في هله المَبَاحت 
ui‏ لا وز ار اه و | 
ال وَاضح ال وله ا هو واضح الدلانة وله أنؤاعة | عا 
نم سوا الدلالات بحب انطباق اللَّفْظٍ قلي الْمَعْتی الی عد: آفسام 
فکانت هذه الاشارَاث اک في الرّسَالَةَ حافرًا للاصولیین في ات 
الْمَذَاهِبٍ لإشبّاع هَذِهِ الْمَوْضُوعَاتٍ با وَدِرَاسَةَ. 


03 دب 9 


ب - مَنْهَجُ الشافعن في الاسْتدلال بخبّر الوّاجد" 

EE‏ ا ا لثاني من اتشائر ا ری 
الامام الشافعی ند الکتاب وال المَجْمَع ع 
الشَّافِعِنُ حَبَّرَ الْوَاحِدٍ في سا عَلی الخو التالي: 

9 تغریف الرمام لخبر الاج ال ودف 

ف كا خبر الاح ین مصَادَر الأخكام الْأخْرّى . 


و 
لا مه 


a 5‏ خبر الاخ للاشتدلال به . 


فل 


وس ور 


لژ في بول حمر اّجد 

- شروط فول خبر الْوَاحِدٍ . 

د متی يرد بر الْوَاحَدٍ 

- ات من حبر الوا ليس و 2 وَهُْوَ من حَقّ الْمَبْعُوثِ إِلَيْهِمْ . 

وقد بَيِّنَ الإمَامُ هَذِهِ المحَاورً بِالْبَحْتِْ وَالْمُنَافَشَةٍ في الفْمَرَات : 
(۰۹۹۸ ۰۹۹۹ ۰۱۱۰۲ ۰۱۱۰۳ ۱۱۱۱ إلى ۰۱۱۱۲ وغیرها. 

ج - مَنْهَجُ الامام الشافعین في الحَدِيثِ الْمُرْسَل”" : 

مد أَفْرَدَ الومام ا اض الستة) في رسّالته فاد 
رافك وَقَدْ تَکلم في رسّا له عن الحبَرٍ الْمُرْسَلِء وَذْلِكَ بَعْدَ حَديئِهِ عن 
عبر الاح مُبَاشْرَةَ وَذَلِكَ للصّلةٍ بَيْنَهُمَا من بَعْض الْوْجُوهِ من حَيْتُ 
ال 

وقد تكلم علی قلی ارس من حول تنوبنه. IMO‏ 


مَا رَوَاهُ كِبَارٌ التابعین وما رواه صفغارهم ثم خص مرسل ‏ سعید بن 


(۱) «منهج الشافعی في رسالته» (ص۱۷۹ وَمَا بعدها) 
(۲) منهج الشّافعی في رسالته» (ص۱۸۹ وَمَا بعدها) 


5 زب دز 


الم رت بان وقد ا ذلك في لها على «الرْسَالة». 
د - مَوْقِفَ الشافعی من الِاسْتِدْلَالٍ بالاجمّا"*: 
يعتبرُ ماخ هو الْمَصْدَرُ النَلِتُ من مَصَادرِ الاشتذلال في تزتیب 
ال عِنْدَ الشَّافِعِيَْء وَقَدْ سَارَ في بَيَانِ الِاسْتِدْلَالٍ بالاجماع واغتباره وَفْق 
الْعَنَاصِرٍ الا ۱ 
E ۳‏ و الو 
9 َل على - ا خی الاجماع. 
5 ۷ اكا 0 سایر مصادر الاسْتذلال . 
- مَاهِيَةٌ الْإِجْمَاع وَطبِيعَتُهُ وکیّف یکون؟ 


- الْإِجْمَاعٌ بلا دلیل وَمَدَى صلاحية الْأَحَُذٍ به. 
- هَل یکون الْإِجْمَاعٌ مخالمًا للسِّنَدَ؟ 
- الإمَامُ لا يقُولُ: إِجمَاءٌء ولَكنَهُ يقُولُ: لَمْ أخمّظ عن فُقَهَاء 
الْمُسْلِمِينَ اختلاف: 
- الْإِجْمَاعٌ لسوتي وَالأخذ به. 
- اجما ۶ اع أهل له و ها ال رن 


1 
سم 


ه - وت الشافعن في الاسیدلال بقوّلٍ الصٌّحَابت”" 
تشر في كلام الشافعی ك4 ذكر أَقُوَالٍ الصَّحَابَةٍ في أنْناء عرضه 


(۱) منهج السافعی في رسالته» (ص۱۹۱ وَمّا بعدها) 
(۲) منهج الشافعی في رسالته» (ص‌۱۹۸ وَمَا بعدها) 


:> الزهالة 5 


لادلة فى الا وقد تلف التفل عه فى اغتباره دلیلا شرعیّا 
عَلَى ته تَمْصِيلٍ ذکرنا؛ في تَعْلِيقِنَا 9و «الرّسَالَةَ) في مَوْضِحهِ . 


o‏ سے 
هو 


4 


قد تناول 1 م الشافعی قَوْلَ الصَّحَابِيٌ بالدراسَة سَة في کاب ال ال 
على ۳۳ الآتي 

ااه 57 ول الصّحَابِيَ إِلَى ثَلَاتةِ ئة ام وال الصَّحَابَةِ التي 
لم افوا ا وا فوّالهم التي و وفع فیها اشتلافت» وقول أَحَدِهِمْ دون أن 
یعلم له مؤيد أو مخالف . 

۲ - حُحجيّةَ قول السَحایی بحسب التفسیم المَابق. 

و - منهج ۳۹ الشافعیخ في لاه و۲۱ 

بت الشَّافِعِنْ في رسالیه الاجیهاة باغیباره أحد مصادر اسیباط 
الأخكامء وَقَنْ بَحَنَهُ فيا عَلَى النخو الاي : 

ان ماهية الاختجاج وحقیقته» والحخث على الاختهاد. 

ااه همية الاجتهاد في حیاهة 7 

- الدّليل عَلَى جَوّاز الَاجتِهَادٍ منّ الکتاب والسئة. 

- بيان كَيْفِيّةِ الاجیهّاد. 

- الشُرُوط الْوَاجِبُ تَوَافرُهَا في الْمُجْتَهِدٍ. 

- الِاجْتِهَادُ علی الا وَل یَصح ذَلِكَ؟ 

- هَل يون الِاجْيِهَادُ في غَيْرِ الْقِيّاسِ 

ز- منهج | 1 لامام في الاستذلال ؛ قاس 

لقد کرر الما م نی الام عن لاس : في أَكْثَرَ ین مَوْضِعْ ین 


1 


(۱) منهج الشَافِعِيَ في رسالته» (ص۲۰۱ وما بعدها) 
(۲) «منهج الشَّافِعِيَ في رسالته» (ص ۲۱۰). 


ار صم 2 


رسَّالیه. فَقَدْ كت عه في (بات كف الا وفي باب لن 
الحخایس). وقي باب (ا لا جبهاد)» وفي باب (الاستحسان)» وفي باب 
(الاختلاف)» وفي آخر الرَسَالَة في موضوع هت الاجماع لاس 
مضه ن 7 خصص بان ا اه بات الاس 


اباب وم 500 فار فيه 5 الزن 811 الاختهّاد 
e‏ وَالْقَيَامنُ عِنْدَ امام الشَافِعِيَ شی + اه تا لیس هو 
الدَّلِيلُ الى يَعَالِحٌ الْحَوَادِتَ 5 لا تنتطع علی ٠‏ و ۳ الى ا 
يُوجَدُ ص في الکثاب وَالسّنَةٍ یعالجهّا. فکان حبقا بان یحتل فی 
لحرت الإ الما او 

فد عالج الومام انم توصو لجان في عدر لقا 

- تغریف الْقِيَاسِ. 

- أَرْكَانَ الْقِيّاسِ. 

e‏ تبه القَيَاس ین مصادر الاخکام الأ 


ر قمعو ۳ 5 


31 یاس من حَيْتْ صورنه و و 
E‏ شیء یکون العا 

E E E CEE E 
EAS, 

ال الْعَلَامَةٌ أيُو زَهْرَةَ: «جاء في «دَائْرَةٍ الْمَعَارِفٍ الْإِسْلَامِيّةة ‏ التي 
تَرْجَمَهَا بَعْضُ الجامعیین - ما نَصّهُ: لَمْ ین الشَافِعِيُ واضم طریق 
یاس عا ان له كب ار في تنشتته وَالتوسْع في تظييق وطريفّة 
الْقِيَاسِ هي بالضّرُورَةٍ طريقة الرَأي اضطنعها تخت اسم الَْیّاس؛ لاد 


ID‏ سه 


و 


الاس کانوا أَقَلّ تفورًا من َذا الاشم عَلَى أنه مِنّ مِنَ الواضج د 

منّ اسْيِعْمَالٍ هَذِهِ الظرِيقَة ا أغل الا اش وا 
للتحْلّص م الا ادیش الضعيفة اديت ا وَحَاوّل الشَّافِعِيُ ا 
وَضعَ قَوَاعِدَ مُعينةٍ ال القياس» ولَكِنَّهُ گان قلیل التَّوْفِيِقٍ في ذَلِكَء 
ول A‏ حتّی في العْضور الاح وبالرّغم منّ التَخْدِيدَاتِ 
في طریقته بَقِيَ عَلَى الْعْمُوض الَّذِي یَجْعلهٌ مُجَرَّدَا من الْقُوّةِ الْقَاطعَة في 
الافتاعی وط أن ا عند الشافعیخ مرادفث للا جتهاد في معناه 
میم 


نم قال العَلامَة أبو زَهْرَةَ: «وفي هَذِهِ الأسْطر الْمَلِيلةٍ نجد كَاتِبَ هه 
َذ جَاتَبَه التَؤفِيق وَبَعْدَ عن التمْحِيص في عِذَةٍ مَسَائِل : 

وَلُا: ذكرَ أنَّ الشَّافِعِيَ گان له كير الْأَئّر في تنشئة الْقِيّاسٍ وَالتّوَسّع 
في تطبیقی وَالْوَاقِعٌ أن لأهل الوَأَي فى ذَلِكَ اا والشَافِعِيٌ گان له 


$< ه و 


الفضل في ضبطه لا في تنشتو وَالتَوسع فيه. 


ثانا : لاله در أن طريقة لیس هي طريقة ه الرّأي وَقَالَ : 
9 9 لان ری 0 0 2 اد 
بالضرور: طريقة الرأي ؛ بل هي ۹ والشانمی هو ا حد ای ۴ 
دائرة القياس لا وها 


ل قال إن هل الق ا للتَحَلص 
الأحاديث الضعيمَة ۰ یت او وَدْلِكَ کلام صادق ؛ أن أَهْلَ 
اعراق لاشدنون الفات على الحاديف الا تاو فلا یرذونها بف» وَمَا گان 
لْقِيَامِنُ في أضل فکرته للشتخلص مِنَ الْأَحَادِيثِ الصَعِيمَةء بَلْ لاشتنباط 


5 
م 


1 و تب اران 


نی في غَيْرٍ الْمَنْضُوصٍ ل ل ين CN‏ 
وَرَدْهَا له مَوْضِعٌ آخر؛ وَهْوَ ضَبْط الرَوَایة» ووضعم مَوّازین لنَقَدٍ الروا: 
ات 8 لك من یاس في شی ۶ . 

رَابِعًا : نه اذَّعَى أن السَافعی حَاوَلَ وضع قواعد مُعيّتَةٍ لاستعمّال 
لْقِيّاسِء ولكلّه گان قلیل التؤفيق. 

وڏا ادّعَاءٌ لَيْسَ في کُب الشافعی ما يُؤيِّدُهُ إِنَّ الشافعی ضبّط 
الْقِيَامنَ وَعّف أقسّامةة نهرو 78 ا و يخاول أن يرسم طرائق 
او العلل وَمَسَالِكَهَا 15 ترك ذَلِكَ للمجتهد لاختلاف التَّفْدِيرٍ فیها؛ 
لأنه مع تَعْيِينِ OOS‏ ایا ار مانع من 
الا لاف ول RC‏ للا قي الإقتاع. 

والشَافِعِيُ حقّا يذَكُرٌُ أن الْقِيَاسَ والاجتَهاد أمْرٌ واحد وَلکن ذَلِكَ 
لانه يُقَسّمُ الیلم مین أحَدهمًا: علم بای والثاني: علم اسَْنبّاط 
وَاجْتِهَادِء وَالْأَخِيرٌ بالْقیاس وَحده». 

ح - مَنْهَحُ الشافع في الاسْتخسان وَمَوْقِفَهُ منه۳*: 

الاسیخمان عير من الامتهاد کمّا راء جنهوز الأْضُویینَ» إلا 
أن السافعی قَدْ اَعَد مه موقمًا مُغَايرَاء وَقّد انح لا مَوْقِكُ الشافعی من 
لانیختان من يال الرسَالَِ على الحو اي 

1 E E 

- الإِمَامٌ الشافعی لَمْ یعرف الاسْيِحْسَانَ كما اصطلح عَلیّه فیما بَعْدُ 

- سَبَبٌ ابطال الامام للاسیَحسان . 


خا 


.)۱( «الشَافِعَِ) (ص۳٥۳» ۳۵4) هامش رقم‎ )١( 
. منهج الافعی في رسالته» (ص ۲۲۳ وَمَا بعدها)‎ )۲( 


ادزی ود ۲ 


ط - منهج الشافعی في الاختلاف وأسبّابه وَترجیحانه"۳: 


بَحَتَ الامَامْ الشَّافِعِنُ هَذَا الْمَوْضْوعَ في آخر موضوعاتِ الرسَالَةِ 
كل ا ایس ااا رمن لها كان ا عَنْ خبر 
اكات وَهَذَا هُوّ التَّرْتِيبُ الْمَنْطِقِيُ ۳۹ ینْسجم مّع المَنْهَجِيّة العلمیّف 
ذَلِكَ أن من أَسْبَابٍ الا ختلاف ما یرجم إلى الْعَمَل بحَبَّرٍ الآحَادِء وإِلَى 
الا جتهاد الائ 


ي 


0 


وقد تحدت الشَافعی عَنْ مَوضوع الاختلافب في غير هذا اباب 
ودک عِنْدما تخت عن الل من ننه ينا ل ینص انه الکتاب) 
وفي مَوْضُوع «النّاسخ والْمنْسوخ من E‏ دلالةً عَلیه) ويم 
أن جيل > منهج الامام في الا تلاف في النقاط التَاليَة : 

- كم الاختلاف. 

- الْأَدِلَه عَلَى الفریق بَيْنَ حُكمي الاشتلاف . 

. الا ختلاف‎ ۳ E 

85 0 عَامة لمنهج لام في الا ختلاف . 

۳۹ م الا ختلاف : (اختلاف بخسب ب الخكمء وهی نَوْعَانٍ: 
اختلات مر واختلات غیّر محرم)ء و(اختلاف بحسب اباب 
و E ETE‏ اا ES‏ ناخ ر نوخ 
والاختلاف في صفتّي الأمر وألا ار اش ات في E‏ 
مَُعَيِّنةِ فیما لا تنص فيهء والاختلاف الناشیم عن الیل والاجتهاد) . 

- معاییر ار جیح ند الامام: (التَّقَدُمُ ذ في السَنْ وَالصُحْبَةٍ» والسَبه 


(۱) «منهج المَافعی في رسالته» (ص۲۲۷ وَمّا بعدها). 
(۲) أي: هل الامر يفيد الوجوب آم الندب» والنهي هل يفيد الحرمة أم الکراهة. 


5 و را 


بکتاب الله» واستبعاد الرَوَايَاتِ الي الم الست نما كان فيا مالفا لل واه 
الاب ۳ التي من لاا ان اط لأهل الديْن في دینهم 
وَدُنْيَاهمْ وال بالرٌوَايَةٍ ية الأوْسَع وَالأَشْمَلِء ٠‏ والأجمّع لَمْطا مِنْ بين 
الروایات الْمُخْتَلِمَةَ الط اا الي لا لحيل المع ۵۸ الط 
وَالشهْرَة ورواية الأَكْتريّة) 


ه السَّبّبُ في انتقاد البَعْضِ للامام الشافعی : 

انْتَقَدَ الامام الشافعی في اقول عدد من الاتجاهات» منها ما 01 
قدی وَمِنْهَا ما هو حَدِيتْ وان كَانَ له 0 قَدِيِمَة . 

وَقَالَ الرَّرْكَشِيْ : «گان القاسَانی من آضخاب ذدَاوٌدَ ينفي الْقَوْلَ 
بالقاس» وکان یدعی نمض لاا على الشافعیع»۳. 
وَلَا: اقا غلماء لول بَعْدَ الامام الشَافِعِيّ: 

ين لمن | لاطولينا کب الإِمَامُ الشافعی که من 

أ- مِنْ جِهّةٍ تعریفایه الاضطلاحیّت وَكَانَ جل ما ما انصت هله 
یو هو عدم رعاية امام الشَافِعِيٌ التي و مانعه 

ير ا لمق كن يفول المتاظفة؛ 


وَمُذا فی الْحَفیقة من بحت الْمَوِْ» و مني اللا كن الحَفيةَة 


سر چم س 


0 أ و‎ ۳ TEE 
الْمَظْلُوب إِنْبَانُهَا ؛ وَذَلِكَ لامرین:‎ 


)١(‏ «المعتبر» للزرکشی (ص۲۷۹). والقاسانی: هو محمد بن إسحاق› ا 
قَالَ الشيرازي في «طبقات الفقهاء» (ص۱۷): «حمل العلم عَن داودء إلا أنه 
خالفه فی مسائل کثيرة في الأصول والفروع» . 


وه 9 


لاوّل: أنَّ الاماء اي " 1 2 ین خا إلى وال 


المنطفةه لاستختائه عَنها ب e‏ ل له بها المَاصي والدّاني حتّی 
د هه 5-2 و جاغو CIT E‏ 


6 


الد ل ال ال و 0 الْمَنْطق» أو أَوْجَبُوهُ 
باغتباره آلَهَ هم الشَّرِيعَةِء وَرَدَ كيد أَعْدَائِهَاء عَلَى آن الاباحة أو الْوْجُوبَ 
هي في حى مَنْ لَمْ يَسْتَمْن عَنْهُ بِجَوْدَةِ الذَهْن وَقُوَّةِ الْمَهْم وَسَلَامَةِ الفظری 
وي من العُلَمَاءِ يُمْكنُ أن يَكُونَ كَذَلِكَ إن لَمْ ین الشَّافِعُِ؟! . 

وَلدلك جَاءث تغریفاث الومام حَالِيَةَ من التّعْقِيدِء وَقَرِيبَةَ من فَهُم 
کل عَرَبِيّء فمثلا: عَرّف الْقِيَاسَ بِقَوْلِهِ: «مَا ظلِبَ بالدلایل علی مُوَافْقَةِ 
الْخَبَر عم من الکتاب و 


۳7 


سے ص لے 


وعرف النْسْحَ ِقَوْلِه : (وَمَعْنَى نسح : ترك فرضة)” 
وَعرّف الصَّلَاةً بِأَنْهًا : «قَوْلُ وفعل نس 


3 


الثاني : EES‏ سو فيا الا بد 
لوغ الامام الشَافِعِيّ في العم مبْلعًا اشْتْهرَ ر به بين الاس بعلیه وَفِقّهِهِ . 


و 


فقد بدات ف حَركةُ اة على يدي عبد الو بن ام ته ة الها 
کاب آبي جَعْمَرٍ الْمَنْضُورٍ (ت۱۵۸ه). وَكَانَ هَذَا هُوَ الدَّورُ الأول في 
تَرْجَمَةٍ کلب الْمَنْطِقٍء مو ی او وی بالله إلى آنخر 
عَهْدِ هارون الرشید مِنْ سَنَةَ (5١ه)‏ إلى ا سنة (۱۹۳ه). 


)۱( كالامام ای والزعفراني وا بن هشام صاحب المغازی» ینظر : «اللانتقاء) ات 
عبد البر (ص ۰)٩۲‏ واترتيب المدارك» (۱۸۳/۳). 

(۲) «الرسالة» فقرة (۱۲۲). 

(۳) «الرسالة» فقرة (۱۱ ۳). )٤(‏ «الرسالة» فقرة (۳۵۷). 


8 و تب اران 


1 


ثم بلقت حرگة هَذِهٍ لخم ذِرُوَتهًا في الدّور الثاني ٠‏ من أَوَلٍ عَهْدٍ 
الْمَأَمُونِ سَنَة (۱۹۸ه) إِلَى سَنَةَ (۳۰۰ه) وَأَرْجِمَ بَعْضُ العُلَمَاءِ ذَلِكَ إلى 
ميل E‏ رواده تَرجَمَة عله 
الب 2 في کته a‏ 

بت کی ال انز a‏ کی وا ي 
دك وى بنْ خالد بُن برمَكٍ فْقَذ ترج گییرّا من کثب الفرزس مثل 
کتاب ١كَلَيْلَةَ‏ وَدمْئّة1» وَعْرْبَ لأجله کناب «المجسطي» من کب الْيُونَانِ . 

34 هذل على أن الاماع السَافِعی اضر 5112 lye‏ 
یو کد عَلَى ا روي عن ل بن یحیی ال قال السافعی : (ما 
ججَهِلَ النَّاسُ ولا الوا الا یتزکهم مَعْرِفَةَ لِسَانٍ الْعَرَبِء وَمَيْلِهِمْ إِلَى 
سال ی 

نم قال : مُعقبًا عَلَيْهَا: «هذه حکاية نَافِعَةٌ لکنها مُنْكَرَةٌ ما أَعقذ أن 
الامام تَمَوّهَ بهَاء ولا گانث أَوْضَاعٌ آرسطوطالیس رب بَعْدُ ألبة 

ها رن الحسَن عَلِنُ بنْ مهدي الفقیه» حَدَّتْنَا مُحَمد بن هَارُونَ 
حَدَّثْنَا همیم بن هَمَّام للد را ا 


بي ¢ ناه 


وَهَذِهِ الْحِكَايَةَ وَإِنْ لم تصخ - الا أن مى مُعَاصرة الشَّافِعِيٌَ لتَرْجَمَةٍ 
کیب ب علم الکلام وَالْمَنْطقِ وَالْمَلْسَمَةٍ ‏ محَالقَة للواقع» ققد دحل الشَافْعِىُ 
العراق حاضرة هله الترجمه خلت مَرَاتِ ما عر ا ٤(‏ ۸۱۸( و 


)١(‏ بکسر المیم والجیم وتخفیف الیاء: كلمة يونانية» معناها الترتیب. وهو الأم 
في کتب الهيئة» وعلیه اعتمادهم» وهو لبطلیموس الخامس: صاحب علم 
النجوم والفلك. وقد ترجمه ‏ من اليونانية ‏ الحجاج بن مطر. ینظر: 
(الفهرست» (۰)۳۰۲ و«کشف الظنون» (۱۵۹۶/۲). 

(۲) « سير آعلام النبلاء» (۷۶/۱۰). 


2 2 ال زه ۲ یس اعد تک التٌانم » 


نی 9 س 


و مج چ و مه 7 
له آن یصرف ونه في مثل عَذا. 


وَلِذَلِكَ قَالَ الْحَافِظ السْیُوطیْ - قَبْلَ ذكْر الْحِكَايَةِ ا نا 


الافظ الذَّهَبِنُ -: «وَهْوَ (يعني: الشَّافِعِىَ) أَقْدَم من ریت حط عَلیه»۳. 


یفص السْیُوطیْ أن السافعی دم عله الگلام. 0 عنم 
الْمَنْطِقِءٍ لأنّه في مَعْنَاهُء وَقَدْ 528 السّيُوطِيُ بان أؤجه التخرٍیم اي 
اسْتَدَكَ بها الشَّافِعِيُ تَجْري في الْمَنْطِقِ أَيْضًا . 

۳ علم‎ E ا إلى له‎ EET NE 
ی في الْمَنْطِقء فَأَخَرَ ج الْهَرَوِيُ أَيْضًا من طَريقٍ آبي تور قَالَ: سَمِعْتُ‎ 
. الشَافعی يقُولٌ: كمي ذ في هل الکلام أن یضربوا بِالْجَرِيدٍ. . . إلخ)”"‎ 

ا عَلَى دا بصا أن الشَّافِعِيَ كانه کم ف في أَهْل الکلام 
أن صا بالجرید الال ياف بهم في الل e‏ 
ند بالق 
وَمِنَ الْعَجَبٍ أن تج من یسب إِلَى السَافعی أَنَهُ رَاعَى في تَعْرِيمَاتِه 
وتَفْسِيمَاتهِ واستذلالاته یلك التَفْسِيمَاتِء وَسَرَّدَ التَعاریف الْمُخْتَلِفَق» ثم 
اخییّار واجد ا سلوب النْمَاشي الْجَدَلِيَ في عَرَضٍ 
الْمَسَائِلِء رغار RE‏ من الفلاسفت یقول قَائِلَّهُمْ: « 


سم 


اة ال فيه من دة الْبَحْثِ وَلْظفٍ الْمَهُمِ وَحْسْنٍ باقر في 


)١(‏ «صون المنطق والکلام» (ص۱۶). 
(۲) انظر: «صون المنطق والکلام» (ص۳۱). 


1 نكا را 


E‏ وَالنقض وَمُرَاعَاة النظام المَنْطِقِيَ خوارّا قلسَفیّا عَلَى زغم 
اغتماده على عَلَى ال أ بالات اشنا لذ بأمُور شَرْعِيَةٍ خَالِصَة) 


وال : «ِدْ هذا الانجَاه مق السَافعی هُوّ انجاء ۶ تشر یی الَنِي 
لا يعني بالْجْرْییّاب فرع فکان تَفکیرهُ تفکیر مَنْ لیس ب بهتم بِالْمَسَائِلٍ 
ا ِي والتفاریع ل اعت يفط الاشعدلا لات التمصيكة د 
E RE e‏ 
1 م يتابع الْأسْتَادُ مضطفّی : بِأنَّ هَذَا مَا دَعَا إِلَى اغیبار السَافعی في 
الدّرَاسَاتِ الْإسْلَامِيّةِ مقابلا لأرسظو فى الدراسَاتِ الوا ةيه واسْتَدل 
علی ذَلِكَ , بقل الامام اد بن حنبل: «الشَّافِعِنُ فَيْلَسُوفٌ في أَرْبَعَةِ 
أَشْيّاءَ : في للع واختلاف الاس مان ا کے وعلی هذا 
یکون الشَافِعِنُ كَدْ وَجَدَ قَبْلَهُ من متام الْأصْولِيّةِ 2 ET‏ في تکوین 
ا سا مب كنا ,جد آرشظو مناهج قفا 2 ار انش تکوین فكره 
ملق 7 
دُ نقل الدکثور عدن النْشّار کلام الأَسَْاد مضطفی عَبْدٍ الررّاق 
لق َل با ل نع من تن دامع از یلم اي في مات 
کته ؛ لاه بحتمل مما سَاقَهُ الْأسْتَادٌ مُضعفّی أن يَكُونَ كَدْ اعَللّمَ عَلَى علم 
انکلام. لا سیّما وَفَذ قال الشافمن لقند «لو أزذث آن امن على کل 


ماع 


)١(‏ انظر: هَذَا الكلام في «تمهيد في تاريخ الفلسفة الإسلامية» (ص 45 ۰)۲ للأستاذ 
مصطفی عبد الرزاق» القاهرت ۱۳ ۱۳ هه 4 م. 

(۲) «تمهید لتاریخ الفلسفة الاسلامیة» (ص ۲۰ ۲) . 

(۳( الحاکم وعنه البیهقی فى «المناقب» (۲/ ۰61۱ ومن طريقه: ابن عساكر فى 
(تاریخ دمشق» (۵۱/ ۳۵۰) . 

(4) انظر: «مناهج البحث» (ص 1۱) للدکتور علي النشار . 


کے سیم و 


مخالف کتانا گبیرا ا وَلکن الکلام من EE‏ 


ص 
ت 


والذی یرد علی أغل الکلام - لا بد ا 
ن اسْتَطْرَدَ في إِنْبَاتِ علم الشَافِجِيّ الك TT‏ بان کان یعرف 


ر 


ما 


س 


عل الطب وعلم النجوم» 2 5 ۷ یر فه إل من عرف لغة الات 
فنقلَ عن الشَّافِعِيٌ أنه قَالَ: «أغرف ما قَالَتْ نریم مثل آرشطظاطالیس 


م کے 8 0302 


ومهراریس وفرفوریس وجَالینوس وَیقَراط وآسدفلیس لاهن 
وَكَلْ هلا د أبن لعي في «مفتاح دار السّعَادَةِ». وَشَدَدَ التّكيرَ 
صر ص )۳( ۱ 

عَلَى روایته . 


(۱) ابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۳۷۱/۵۱). 

(؟) ذكره ابن القيم في «مفتاح دار السعادة» (۲۲۰/۲) في کلام طويل للشافعي . 

(۳( عه دار السعادة» (۲/ ۲۲۰) في كلام طويل للشَّافْعِيٌ > نع علق عَلَيْهِ قائلا: 
ابعلم من له علم بالمنقولات نها ست رارك یی على ۳۲ 
وَالْبَلاء فِيهًا من عند مُحَمّد بن عبد الله الوم هذا ان کذاب وضاع هو الي 
وضع رخلة الشافعي وذكر فیهّا مناظرته لابي یوسف بخضرة الرشيد وَلم ير 
الشافعي آبا يرسف ولا اجتمع به قظ وَإِنَّمَا دخل بَعْدَاد بعد مُوته ثم إن في 
سِيّاق الجكاية مَا يدل من له عقل عَلّى آنهّا کذب مفتری فَإن الشافعي لم یعرف 
لغه هَؤُلَاءٍ الیونان الْبَتَهَ حتّی يَقُول إِني آعرف ما قَالَوهُ بلغاتهم وَأَيْضًا فان مَذه 
الْحِكَايّة أن مُحَمّد بن الحسن وشی بالشافعي إلى الرشید وَأَرَادَ تله وتعظیم 
مُحَمّد الشافعي ومحبته له وتعظیم الشافعي له وثناؤه عَلَيْهِ هُوّ الْمَعْرُوف وَهُوَ 
یذفع هَذَا الْكَذِب وَأَيْضًا فان الشافعي که لَّمْ يَكُنْ یعرف علم الب اليوناني 
بل كَانَ عنده من طب الْعَرّب طرف حفظ عَنْهُ في منشور گلامه بعضه کنهیه عَن 
کل الباذنجان الل وَأكل البيضن المصلوق باللیل وَكَانَ 00 عجبا لمن 


تعسو سرض وينام کیت یعیش ۰ وکان تقول عجبا لمن يخرج ص الحمام را 


غقب الحجامة وَكَانَ ل احذر آن : SES‏ ااا دواء ۷ تعرفه. 


1 زب را 


دار الور علي التشار أن الشافعی بشّاراه آرسطو في اغتبار 
قياس الاصولی E‏ ۳ 

م کر ات اتسار على ما 5ك أن عدو E O‏ 
عَلَى ا ِالْمَنْطِقٍ الأَرَسَعلِي ب ۰ قن الشَّافِعِىَ عَرّف علم للدم 
کا اغ ا mm‏ 

كما أن الْمَنْهَج الأصْولِيّ تفه گان قذ نکن ای حَدّ كَبيرِ: وَكَانَ 
ْلَب ما أَضَافَهُ إِليْهِ الشَافِعِنُ عتاصر بَيَانِيّة وَنَفْلِيّة خَاصّةَ بطرق الاستاد 
أو عَدَالَةِ النَاقِلِينَ أو عَلَى لْعْمُوم مباحث خَخاصَّة بالکتاب والستة. 

وَبِجَانِبِ هَذَا كَانَتْ هُنَاكَ طرّق عَفْلِيَةَ أو مَدَارك CT‏ 
نظار الْمُسْلِمِينَ وَفْقَهَاؤُهُمْ 

بل وحتی هه ی الشَّافِعِىُ في «الرَسَالة». وگان 
أوْلَى أن يِتأثْرَ بها من أي منهج آخر. 

أا صَوْع النَّافِيَ لول في منهج عَامٌ متصل؛ لت صَدَرَ فيه عن 

ما مَعْرِقَةٌ الشافعی لليُونَانيّة فلیِسث برهانا وَاضِحًا عَلَى دُخُولٍ الْمَنْطِقٍ 
الارسطاطاليبي في اول السَافعین - ذا سَلمتا أله تلم كه البو نان 


وه وی با اريسي روا اد انه 
سوق ای آمثال هذه الْكَلِمَاتَ ا ۸ نارای 
اليونان والروم والهند رال بلغاتها فَهَذْا بهت وکذب عَلَيْهِ قد أعاذة الله عن 
دَعْوَاءُ وَبِالْجْمْلَةٍ فمن له علم بالمنقولات لا يستريب في كذب مَذو الجكاية عَلَيْه 
ولّلا طولها لسقناها ليتبين آثر الصَّنْعَة والوضم عَلیها». 

(۱) مناهج البحث» (ص1۲). 


الرسّالة 


ا وطريقة 2 البْحَت فیها آا یشهران بوجود 
e‏ واه أَجْنَبية ة عن التمكير الْعَرَبِيٌ ل الْعَرَبِيّة 


و ع 1 


وا نکر ان في (الرسَالْة» هد في الجدّل ووضع اليخدود 
وَالتَعَارِيف والتَّقسيمَاتِ في الاشیذلال. ولکن 35 aS‏ 
وَالتَعَاریف دو :1 طق ملافا ل 1 تقوم عَلَى OEE‏ سينا 
إلى أَجْنّاسٍ وَفْصول» وك يكن هَذَا اس الْجَدَلِيُ في «الرْسَالة» هو 
انوت الْمَنْطِقَ الارسطي لْقَائِم عن ونور SND‏ 
ا في امن وهي اااشکال لار بَعَةَ للقيّاس الا أَهْلٍ 

ان لاس الاضولی هو قياس التمُثِيل عند آرسْطو 
الظتَيّة في کل ی سم ی 3 
ظَنيَة الأخكام الْفمهيَّة بوجو عَام» وَمِنْهَا الحم الذی يُتوصل الیه 
قاس بل یاس یکون قَظعيًا إا حَصَل عَلَيْهِ إجْمَاعٌ لا باغیبار أنه 
یاس بل بِاغْيِبَارٍ أنه إِجْمَاعٌء فلا عَلَاقَةَ ذا بَيْنَ ية التَمْثيل عِنْدَ آرسطی 
وظنية القاس عند ا ۱ 


قَالَ الدکتّور علي النشار: يكن قر قنك الشافعین من الخطق 
ااا ا فاقحضر على ا 


الأرسططاليسِي» e‏ كاكت فيه ا إيجَابية هي ا ا 
الأرسططاليسي مُهَاجِمَةَ شَدِيدَةَ تصل إلى حَد النَخريه20»... وَعَلَى کل 
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ام م 
ره عاك 
هو 


اكد 


)١(‏ هذا خلاصة ما ذکره الدکتور علي النشار في (مناهج البحث» (ص١2.5 )٦۲‏ مَع 
ا 
(۲) كما نقلنا من قبل عَن کتابه «صون المنطق والکلام» ( ص )٥‏ . 


۶ و كناب را 


NRE‏ اب یت في جرب و على الْمَنْطِقَ 
الأرسططاليسي عن تا و خاص راع فردي وَلکن عن الوشلام دا 
ڌا ارت لذي لَمْ يَكُنْ یمه ويتظابق مَعَهُ اش تطابّی لا اال كمون 
ولا الْمَلَاسِفَة وَلَا الصُوفِيَّة وَإِنَمَا ا لي 1" 
رس کل مَؤُلَاء الشَافِعِنَ)”''. 

N, 
أحَدٌ قَبْلَ الْعَرَالِىَ (ت۰۰۰ه). لا مَا وُجِدَ من كلام مَنثور في طی‎ 
الخرمين‎ ES اعرف الْأصُولِيَةِ في بَعْض الب الي‎ 
الحو انا باقن‎ 

وَلَعَلَّ هَذَا هُوَّ ما شَجَعَ الْعَرَالِنُ علی إِفْرَادٍ الْمَنْطِقٍ بالکلام که كممَدمَةَ 
لتعلّم ول الْفِقّْهِ. 

وَقَدْ فالّ العَرَّالِنُ في هَذا: «وَلَيْسَتْ هذه الْمَقَدَمَةُ بو 
اول ولا من مُقَدّمَاتِهِ الحَاصَة بی بل هي مقدمه لمْلوم كُلْهَاء وَمَنْ و 
يُحِيظ بها قلا ثِقَةَ له بعْلُومِهِ لا تن كاء أذ لا يقب هذه ان 
لد بالکتاب 37 اقب الاو فَإِنَ ذَّلِكَ و E‏ ا 

بیع للم النظرية إلى هَذِهِ الْمُقَدَّمَةٍ کحاجَة 0 الْفقّه)”''. 

د اند بَْضٌ العْلْمَاءِ الومام الْعَرَالِىَ في قَوْلِهِ : «وَمَنْ لا تحیط بها 

قلا RT‏ أضْلا) یکلام يطول ذكرة» وخلاصته: أن في ذلك طلقا 


سم 
3 


و 4 و م > 


OE‏ اه الْعِلْم E‏ ذْرْوَتَةُ دُوْنَ مَعْرِفَةٍ به سل ؛ 


. قبلهم من الصَحَابَةَ وَالتَّابِعِينَ‎ a 


ر صمو 


واعتذر عَنْهُ بَعْضهم ب اویل گلامه. فحَمَلُوهُ عَلَى من لَيْسَ له یه 


.)۱۰ «مناهج البحث» (ص۱۳). (۲) «المستصفی» (ص‎ )١( 


> دراد 5 


من ین هم ارس وبا او :۳ 
يسْتَعْنِي ڪَنه بجَوَدة الذهْن وسلامة E‏ 


ما مَنْ ملك هده الس 


2 ۰ 


نالیم این تمن : «ِنْ ارو الَا ین عذه الم - لین ا 
اغلم بني دم رت وَمَعَارِفَ کبک عات عن نی مَنْ عاقتهم للم 
ل اوها ولم تكن الي غجوية الرومية عربت لهم وانما حَدّنث 


ےن ذم م :0 o4‏ دعَة اله 


سے مهو ه 


ین اة وین جين حت صَارَ َم م 
الاخيلاف والجل ت VE YU‏ لله. وَكَذَلِكَ عِلْمْ الطب والْحِسَابٍ وغیر 
ذلك - لا تد یه هَذِِ الوم تون هَذِهِ الْحُدُودَ مرك م مِنْ الجنْس 
وَالْمَضْلٍ الا مَنْ علظ ذَلِكَ بصناء عتهم مَنْ أَْل الْمَنْطِقٍ . وَكَذَلِكَ النعاء ؛ مثل 
و ا ين و ل کلف 

فيه خد الاسم والفاعل وتخو ذَلِكَ كمَا فعل غَيْر 0 

ولا تلف النْسَاةٌ حَدّ الاسم ل ل نينا 
عِنْدَهُمْ. . وکتیق ما تکلت نتاشررف بن عد امامل والمئقة] والحْبر 
وَنَحْوِ ذَلِكَ لَمْ یل فیها عِنْدَهُمْ مَنْ هُوَ إِمَامٌ في الصَنَاعَة ولا خاذق 
فيا . وَكَذَّلِكَ الْحَدُودُ التي يَتَكَلّفْهَا بَعْضٌ الْقْمَهَاءِ للظَهَارة وَالنَجَاسَةَ وَغَيْرٍ 
َلِكَ ین مَعَانِي الْأَسْمَاءِ الْمُتَدَاوَلَةِ یت وَكَذَلِكَ الْحْدُودُ التي يَتَكَلّفْهَا 
لاو في ال الْفِقْهِ لِمِئْلِ الْحَبّرِ وَالْقِيَاسِ وَالْعِلْمِء وَغَيْرِ ذیك لم 
بدا ها زج مَنْ لیس مام فِي اف Us‏ تقل الم تكد 
وَكَذَلِكَ حُدُودُ أَهْل الکلام. 


فاذا کان ا بني دم في کل فن من ۳ E‏ بذون هذه 
ال للم بطل دغوّی 5 الْمَعْرِفَةِ عَلَيْهَ عليها ا عُلُومُ بَنِي آَم 
الَذِينَ لا صمو الْكُتْبَ : هی متا لا يُخْصِيه إلا لله وَلَهُمْ مِنْ الْبَصَائر 


سر هو سم 


1 زب دران ® 


وَالْمْكَاسَفَاتِ وَاللَحَیق العف 7 3 لأَفْل مَذه الْحَدُودٍ الْمَكَلمَة. 
لور أن حون مر فة ا مه عله ۳0۴ 

و ی کي متا ۶ على (السُلّمِ في الْمَنْطِقِ)؛ للشيخ 

عَبْدِ الرَّحْمَنَ الاْضري (ت۹۸۳ه): أن علم الْمَنْطق OE‏ 

القِسمُ N SR TE‏ بعلم الْفْلاِمَة(۳؟ ی 1 عاذت 
في جواز الاشتعال به بل قَدْ یکون فَرْضَ كِمَايَة؛ لان رد کول لت 
في علم لکلام یی ELS‏ 
الشكوك O‏ طباه هی ای ال 

وَمَحَلُ گؤنه فرض كِمَاية: إِذَا لم يُستغنّ عَنْهُ بِجَوة ال وَسَلَامَة 
الب وَدَكَاءٍ القريخة لد بِذَلِكَ أَيْضَا تخصْل الْقُرَةُ عَلَى رَد الشکوله 
الذي فو فرض مایت وللك لم یحتخ له الَحابةٌ والشايقون رایمه 
الْمُجْتَهِدُونَ رَأَضحَابم"* . 

ا مها لشیم الشْْقِيطِيٌ (ت ۸۱۳۹۳ : «وَمِنَ الْمَعْلُوم 
أن فنّ الْمَنْطِقٍ ترجم من ال الیو ان إل اله الْعَرَبِيّة في اه 
اا تُوجَدٌ فیها ارات واضطلاحات تلك : 


١-0 


(۱) «مجموع الفتاوی» (94/ ٤0‏ _ /ا5). 

(۲) جمع فلسفي نسبة إلى الفلسفة مأخوذة من فيلاسوفاء فیّلا : المحب» وسوّفا: 
الحكمة» و هر مركب (ومعناه: محب الحِكمّة). انظر: «حاشية الصبان» 
(ص79). و«دستور العلماء» (۳۲/۳). 

(۳) علم الكلام: ما يبْحَث فيه عَن دات الله تَعَالَىء وَصِفَاتهء وأحوال الممكنات 
في المبداً والمعاد. عَلى قانون الإسْلام. «معجم مقاليد العلوم» (ص۷۰). 

(4:) «شرح الملوي الصغیر» مّع «حاشية الصبان» (ص 4۰ ثم قَال : (وممن صرح 
بالاستغناء عَنه بما ذکر الشیخ السنوسي في شرح مختصره والشیخ ابن یعقوب 
وغیرهما» . 


دنب 8 


0 من له لا يه ول يفهمُ الرَد عَلَى الْمَنْطِقِيينَ في ما جاغوا 
لبإلل الا مَنْ له إِلْمَامُ یی الْمنطق. 
قَدْ یعین عَلَى رَد الب الي جَاءَ بها الْمْتَكَلْمُونَ في أَفيسَةٍ مَنطقِيّة 

5 و E‏ و 0 
والسنة.. . شک أن الخنطن لو لم بر مر 2» ولو لَم علد 
الل ی لذن في غتی عذة 45 E‏ انيب 
الصالخ > وَلکنه لما رجع وتعلم وَصَارَّث أَفْيسَتْهُ ميي الظریق الوَحِيدّة لنفي 
بَعْض صفات الله ا گان يَنْبَغِي لِعْلَمَاءِ الْمُسِْمِينَ أن 
يتعلموه وَيَنَظرَوا ة فيه فيه لس ده حسجٍ الْمُبْطلِينَ بجلس ما اسْتَدَلُوا به عَلَى 
تفیهم لِبَعْضٍ الصّمَاتِ؛ أن نامهم بتفس ادلی أدْعَى لانقطاعهم 
راهم ا 

واا آیْضَا: واا زل ال ری ف سلمه: 
فابْنْ الصَلاح والنَوَاوِيٌ. .. بت الْمَنْطِق الْمَشُوبٍ بکلام الْمَلَاسِفَةٍ 
لباطل»۳ . 


ل ين 


وین أَهَمٌ ات في هذا الْقِسْم: « الس كه اه «إِيسَاغو جي»” ''. 


اه 
به من | 


.)۲۳۳ ۰۲۳۲ /۳( «اداب البحث والمناظرة» (۵/۱). وانظر: «دستور العلماء»‎ )١( 

(۲) «اآداب البحث والمناظرة» (۵/۱). 

(۳) إيساغوجي هو: لفظ يوناني» معناه: الكليات الخمس؛ أي: الجنسء والنوع 
والفصل» والخاصة والعرض العام. وَهوّ: باب من الأبواب التسعة للمنطق. 
وهذا المتن منسوب إلى الفاضل» أثير الدين: مفضل بن عُمّر بن المفضل 
الأبهري السمرقندي المتوفى فى (55717ه). 
انظر: «کشف الظنون» ED‏ و«هدية العارفین» (۰)41۹/۲ وامعجم 
المولفین» (۰)۳۱۶/۱۲ و«مفتاح السعادة ومصباح السیادة» لطاش كبري زادة 
(ص ۹۶ ۲) . 


۳4 


و" بسر ارين في جل الط 


0 


في لو" 5 ی 


حَوَلَ کتاب الرَّسَالَهِ 


Cr 


۵ ۰ 9 )۲( 
١‏ و ایا وا امود 


وَقَدُ قَالَ فيه الْمَحَْارٌ بن بونة في نظمه في فنّ الْمَنْطِق : 


فَإِنْ د تقل حرَمَه النَوَاوِيٌ 


57 ری الْأَقْوَالَ ذي الْمُحَالِفَة 


ما الَّذِي ا من EE‏ 


ص ۶و 


َابْنْ الصّلاح - والسيُوطي الرّاوي 
E‏ المَلَاسِمَة 
أن بعلم عند ا 


نفل بو الازشاد علي 1 لين جوري في شرج لرسَّالة 


1 3 


eh‏ منت 
لکن الأضْل عَدّ نها المَنْطِمًا 
تَحْرِيمَةُ وَالْحَقّ خمله عَلَى 
ینها فْوَاجبٌ عَلَى الْكِمَايَةٍ 
فكل مَامِنَ الْمُلُومٍ يحرم 


سه تب 


نم قَالَ اا نعدها : (ما ذَكَرَهُ فى 
مامح السّالِك طريق الله 0 


#و سس 


الجرجانی في حاشية (شرح المََالع» فإنه فال في وله : (ما | 


الْكْمَايَةِ جلاف ما جَرَّمَ به الَْلامَة 


تغل بخزنه نمف 
مختلط بهافآما ما خلا 


لیب 


E احتح‎ 


الأم (ت ۸٩۹۵‏ ه) . 


(8) لنجم الدين علي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني (ت1186ه). 


(5) «اآداب البحث والمناظرة» (۵/۱). 


(1) مخطوط بمكتبة السيدة زينب برقم (5015) لوحة رقم (۳۵۷ ب). 


:> الرّسََّالة ۳ 


الْعَامِلُونَ الّذِينَ تلالأث فِي لمات للََالِي قَرَائْحُهُمْ يَحَكمُونَ بوجُوب 
ل ده امنا فرض عَيْن لتوقّفٍ مَعْرِفةٍ الله كُمَا دعب ِلَب 
Oge‏ ما ان إقامَة شعایر الديْن بحفظ عقایده كُمَا 


ذَهَبَ إِليْهِ ابْنُ فُورك». انْتَهَّى . 

1 شن لاسلام ابْنُ تَيْمِيّة أَنَّهُ لا حَاجَة إِلَى دِرَاسَةٍ الْمَنْطِقء ولو 
کان ع ۱ بکلام الْفلاسفة نموم فَقَالَ: «(إني کت دَائَمَا 55 
أن المَنطق الیونانی لا يَحتَاح له الذکث ولا Aaa‏ 

وَقَالَ : لا كان هي : : لحم جَمَلٍ عث» عَلَى راس جَبَّلٍ 
وَعرِء لا سَهْل فیرتقی» ولا سَمین فينتقل» '*. 


72 


ع 


$ 


سے کے 


خی که کال صییق تن لا ان دك مرگوژ في جبلاتهم 

السَليِمَة وفطرتهم الل هم 1 العبَارَاث والاصضطلاخات» 
تس 

م الِاشْيِعَالٍ بهذا انم من عِلْم لْمَنْطقٍ (وَهْوَ غَيْرُ الْمَخْلُوط 

کم الْمََاسِفَةٍ الباطل) أنه فرض عَلَى الِْمَايةء وَقَدْ يَكُونُ فرضن عَيْن لد 

نام بعطب مُكلّف وَاحِد مع عنم وود متأمّل غَيْره وق یام 


)١(‏ «الرد على المنطقيين» (ص ۰)۳ ثم ذكر في هذا الکتاب ما انتقد به المناطقة في 
قواعد الحدود والتصورات» والاقيسة والتصديقات» بما مفاده: أن إدراك هذه 
الأشياء ميسور لذوي الفطر السليمة دون حاجة إلى ما ذكر في هَذَا العلم مما 
سيذكره الناظم. 
لكن يجاب عَلى هَذَا بأنه: يصح في حق الصحابة والأئمة ومن عَلّى شاكلتهم 
ممن يملكون سليقة تامة تجعلهم يطبقون هذه القواعد دون حاجة إلى هذا 
العلم» والله أعلم . 

( نقض المنطق (ص۱۵۵). 

(۳) «أبجد العلوم» (ص۰)۵۲۵ وانظر: «كشف الظنون» (۲/ ۱۸۰۲). 


$ حول وتاب الاق 
N‏ وعدم الِاسْتِعْنَاءِ عَنْهُ بذٍي الفظرة الصَجيحَة والعفل السَّلِيمء 
ولا فهو مُبَاحٌ أو مندُوبٌء ولا مَدْخَلَ هُنَا للحرَمَة گما دذگرنا. 
القسم التّاني: م ما خحلط بكلام الْمَلَاسِفَةَ الْمَذْمُوم؛ وَهَذَا النوع فيه 
أَقْوَالُ ثَلاثّة» وَمِنَ العتّب الْمُوَلَمَة فيه: «طوَالعْ الْأَنْوَارٍ كت 
ETE‏ 001 السّراحٌ الفوّي القاهري ثم الْحَلبيُ 
السافعی (ت ۱ ۵۸۰) : 
دَعْ مَنْطِمًا فیه الْمَلَاسِمَة الأوْلّى ضَلَتْ عُقُولُهُمُ بحر مغرق 
واجتخ إلى تخو الْبَلَاعَةٍ وَاعتبز ان البلاء مُوکل بالمنطی 
وممّنٍ اشتهر بتخریم هذا النؤع من علم المَنِطِقٍ : 
تمان بن انح 1 #الشير_ورئة ۳ عمرو تقی ا 


هي 


الْمَعْرُوفُ بابن الصّلاح (16۲ه) وَالْإِمَامُ يَحْيَى بنْ د بو كك 


التوَوي» الشَّافِعِنُ (ت۱۷۲ه). وَوَافَقَهُمَا علی ذَلِكَ كَثِيرٌ من علمّاء الْفّْه 


وَوَجْهُ تخریم َولاء یه أنه حَيْتُ كان مَخْلُوطًا بکفریات الْفلاسمَة 
وضلالاتهم غَيْر الْمُكَفْرَة؛ نينا فد تَجَرٌ إلى الْحَمْرٍ ف يم ۳۹ 


سر ھچ ص 


الشخص إِذَا خاض فیه أن يَتَمَكَنَ دك من أيه ريغ ريغل كما و في 


ذلك الْمُعْتَرِلَةَ لدل 0 السَّلْفْ مِنْ کل ما يفتنٌ الم ء عن دینه قَالَ 
o‏ امن سَمِعٌ بذْعَةَء فلا يَحْكَهًا لجُلسَائِهِ؛ لا یلقیها في 
لوبهم»۳۱ . 


)۱( لناصر الدين البيضاوي عبد الله بن عمر بن محمد بن علي الشيرازي (ت186ه). 
(؟) «الضوء اللامع» (/۳۲۶). 
(۳( علق الا مام الذهبي كن عَلَى قول الامام سمیبان الشوريء كما في السیر = 


> درس وه 3 


وَقَالَ جمم جُمْهُوز هل الملم في حم هَذَا التّوع: 2 
للضرورة قال ا عن هذا الَْوْلِ ی 000 وَهَذَا لا ينافي ما 
مر ذکره من کثرة مالي یلمع لانها کر مه مُقَيّدَةٌ بالفَهاء وال 
وَالْجُمْهُورُ الْقَايِلُونَ بالجَوّاز من عير الْقَُهَاءِ وَالْمُحَدَّثِينَ. 

والْمَشْهُورٌ عن الخر لوبي انه تررق اسْیَخْبابه لا وجوبَ أن فول 
E‏ 9 یه ۱ ۱ 
منة: اله لا يوثق پیلیه الق الم وهو مَحْمُولٌ ولا شك علی مَنْ لم 
الذهْن 2 اسب 

TE) EET E O فد اش‎ 
O E ونوا التخرت الذي‎ 00 


ص رام 


ER 


والذي ا وال غلم - أن تیان يك اوق 
امین 5 لاف e‏ 7 فرض كفاية ِذَا ۳ الام 


ع 0۲۲۱/۷ فلت اکفر اتا السلت على هذا التحذديو» یرون أن القلوت 

(0) انظر: «شرح الملوي للسلم مع حاشية ۹ (ص۶۱). 

( قال الدمنهوري في شرحه (ص٥):‏ «أي: لا يأمن الذهول عَنه عِنْدَ الاحتياج 
إليه ليه لعدم القواعد التي تضبطه) . 

(۳) انظر: «حاشية الباجوري عَلَى الكنز المکتم» (ص؟ ۲). 

.)٠١ :۳/۱( «التقريب لحد المنطق»‎ )٤( 


1 و كناب اه ® 


تزویج شُبَهِهمْ» وَیکونْ فرضن عین دا لم یوج من يتأهّل له في امد إل 
تحص اد فيَصِيرٌ فَرْضَ عَيْنٍ عَلَيْهوِ وقَیْد هَذَيْنِ الْحُكمَيْنِ أن كن 
من وَجَبَ عَلَيْهِ فاقِدًا للفظرة السَّلِيمَةِ وَالْقُوَِ السَّليِقيّة لین یتمکن بهما من 
رَد الات درن حاجة لیب ويكون خراما إذا یل ال البو علی 
الْمُشْتَغِل به کون مْبَاحًَا أو مَنْدُوبًا لِمَنْ من عَلَى نَفْسِهِ دك مم : قِيّام 
یره بِهَذَا الْوَاجِبٍ. 

عم الْمَنْطتٍ الْمُحْتَلَطٍ بگلام الْفلاسفة لمَذْمُوم من الْعُلُوم التي 
يتمَكَنُ بها المنَافحٌ عَنِ اعد من فَهْم كلام الوم ليتمگن من ال 
لیا بالدّلبل وَالتَفْصِيلٍ ویر الْمَخْلُوطِ يُمَكُنْه نله من فهم گلام 
الْأَصُولِيينَ رَالْفَهاء في عرض بَعْض الْمَسَائِلٍ . 

وَهْوَ في هَذَا يُمْبهُ حَكُمَ تغلم عَيْر اللَعَةِ الْعَرَيّةِ للضرُورَق گالر؛ 
على تكاجات الْمْلوك وَمَعْرِفة ما عند غير الْعَرَبِ من الوم وَغْيّر 


س 


ون رَيْدِ بن تَابتٍ: أن ال يل أَمَرَهُ «أنْ يَتَعَلَّمَ کتاب الیهُود» حتّی 
کا کب وأقراثة كتبهة» إذا کتبُوا ال وال مر وین ِ 
مَلِينٌء وَعَبْدُ الرّحْمَنء وغثمان: «مَادا تقول مَذو؟». قال عَبْدٌ الرَّحْمَنِ 


معو 5 و 


حاطب : فقَل: تُحْبرُكَ بصاحبها الَّذِي صَنَعَ بها وال ا" كنت 
آترجم بَيْنَ ابن عَبّاس» وَبَيْنَ النّاسِ» وَقَالَ بَعْض الاس «لا بد پلحاکم 


DA E‏ ی ی 


الْمَنْطقِيينَ) حَيْتْ قال عَن الْمَنْطِقٍ : «فَحَمَهُ النَّافِعُ فظري لا يُحْتَاحٌ الیّه؛ 


)١(‏ رَوَاهُ البخاري (۷۱۹۰) (بَابٌ تَرْجَمَةٍ الخکام. ول يجوز تَرْجُمَانَ واحد). 


5 5 


وم بختاح إليه له لیس فيه مَنْفَعَة الا مرف اصطلاحهم وطريقهم أو خَطَيِهِم . 
وَهَذَا شا کل ذي مَقَالَةٍ من الْمَقَالَاتِ الْبَاطِلَدء ان لا بد مِنْهُ في مَعْرِقَةٍ 
مه وضلالی اديج إِليْهِ لیا لاله الَّذِي یرف به الْمُوقِنُونَ حَالَهُ 
تیلم ما بر ين الله من خکیه جَرَاءَ وَأَمْرَاء وَأَنَّ موّلاء اون فيم 


2 ۰ ۰ دع عن ۰ تو ره و (۱) 
بل به من كلف الْقَولَ الي لا بيدا ور اكلام الي لا ی , 


م۵ ه 


از دهان إل وجُوبَ تَعَلْمِهِ ووب صِنَاعِيْ - لا شَرْعَِ ‏ 
وَهْوَقَوْلٌ وَحِيهٌ يرفعٌ الحَرَجَ عن الْمَرِيقَيْنِ. وال 5 

وقد أَطَلْتُ النَّمَسَ فِي هَذِهِ الْمَسْأَلَةِ من حَيْتُ حُكُمُهًَا السَّرْعِنُ 
یت الشافعیع منها؛ ا ا فاصلة في مناهج ات عند 
ب - انتقادٌ من جَهَةٍ بَعْضٍ النضوص آي اسْتَدَلَ بها الشَّافِِيُ عَلَى 
حُجيّةِ بَعْضٍ مسائل و أو ین جو وخوو الاستذلال الى اسْتَد 
با انم عَلَى بَْض التایل سول كما سین ین جلال کنیا 

وکان أَوْقَى من انْتَقَدَ الإمَامَ الشَّافِعِيَ في الأضول: أَخمَد بن عَلَيْ 
و بر الرّازي الجصّاص الْحَنَفِنُ» الْمُتَوَفَى (۳۷۰ه) في کتابه الشَّهِيرٍ 
«الْمُصُولٌَ في ار وممّن عرض ل«الرّسَالَةِ گذلك وناقش ودافی 


لله ري 


ع 


1 


)۱( المجموع الفتاوی» (59/9). 

(۲) انظر عَلى سبیل المثال: رده علی الامام الشافعی في قَوْلِهِ في «الرسالة» فقرة 
9 «وَسْتَةٌ رَسُولٍ الله لا يَنْسَحُهَا الا سُنَّةٌ رَسُولٍ الله. . . الخ». فَقَدْ نقل 
الرازي كلام الشَافِعَِ هذاء ثم قَالَ في «الفصول» (۳۳/۲): «مَذا الْمَصْلْ مِنْ 


کلامه يَشْتَمِل عَلَى ضروب من الاختلال . . .2 إلخ. 


5 ون اپ مزا 


لوالاو ال تهب عب السو بن تعر اماب يقي نیج 
الهندي الفقیه السافعی الأضولئء توف سَنَةَ (۷۱۵ه). 

بل نَاقَشَ الامَام الشافعی عَدَدْ مق الْأَصْحَاب في مَذْهَبٍ الشَافعیّت 
کالامّام الْجْوَيْنِيَ' 2 وَيَلْمِيذِهِ ابي حَامِدٍ الغژّالي "۰ وقد عرض کلام من 
انتقَدَ الشافعی راق في جمیع الْأَبْوَابٍ : CE‏ ر الديْن محمد بن 
عَبْدٍ الله بن بَهَادِر الرَّرْكَشِىُ (المُتوقی : ٤۷۹ه)‏ كاذ" . 
انیّا: بَغْض المْتقَفِينَ (لففرضین) الْمُعَاصِرِينَ: 

تحص نم A‏ بض آضول الدَيْنٍ 
وَنَوَابتهِ» وَذَلِكَ من خلال الطعن في بَعْض الْمَسَائِلٍ اا وضو 
الْمَرْعِبَةٍ عیة في و رت الب رگلام رسولة ا أ تحیّت رلا 
شك أن الشَافِِيَ م ُو أَوّلُ من رب فنَّ الأصُولٍ في مباجت. فصل بَْضَهَا 
ی والاضول می ا النى لقي النْضوص 
ا خلالها كان کتاب «الرسَالَةه هو بو شرع الْفِكُرِيَ الِْي 
یضبط عَفل الْمُسْلِمِ في قم الوص وَیرسم له الضّوَابط الي یج 
عَلَيْهِ ألا یتعدّاها في اسْيَنْبَاطٍ الأخكام منها. وَهَذَا ما یقض مضاجم 


2 


ع 


© انظر على سبیل المثال: کلامه عن تقسیم الا للبیان فى «البرهان» (۱/ 
۰ فد قَالَ بعد أن ذکر تقسیم الشافعی وتقسیم غیره (4۲/۱): «والقول 
الحق عندي أن البیان هو الدلیل وهر ینقسم إلى العقلي والسمعي». وراجع 
العا : رسالة علمية لنیل درجة التخصص (الماجستیر) من جامعة آم القری 
مک المكرمة» عنوانها «المسائل الأصولية التي خالف فِيهًا الجويني الامام 
الشافعی فى کتابه البرهان» للطالب حسن عمر طفا علمی» سنة ۱۲۹ - 
عع عدد صفحاتها (1۰۵) صفحة. ۱ 

(۲) وکتابه «شفاء الغلیل» ملیء بهُذا» وسنعرف مَذّا من خلال تعلیقنا على الرسالة. 

)۳( وَذْلِكَ في کتابه (البحر المحیط» وسنعرف هذا من خلال تعليقنا عَلَى الرسالة. 


۶ 56 03 


بصن ويؤرّقٌ مَنَامَ الْمُعَادِينَء فَجَعلُوا (جهلا منهم) يَهْدمُونَ بَعْضَ 
َو الْأَصُولِء وَيَنْتقدُونَهَا تَشْغِيبًا از وَمُعَالطَةَ ار آغری. وَهَذَا ینب 
من حَقِيقَةٍ ضَحَالَةٍ فِكْرِهِمْ وَسَطحيَة همهم وَضَعْفٍ عِلْمِهِمْ قمئلا يمول 
أَحَدهُمْ : «نرّی الشافعي یکم عَلَى آی اجتِهَادٍ يقع خارج ذَائْرَةِ النصُْوص 
ولالتها الحرفیّه. أنه اسیخسان وقول بالرّأي رَاْْمّي وهو حك 
گاشف عَنْ طَبِيعَةٍ الْمَعْرَكَةٍ التي یخوضهّا الشَافِعِنُ ضد أَهْل الرّأي تکریسا 
لان وص ا 

تا ooo‏ د 
يَدْعُوا !ی التَّحَرّرٍ من رِبْقَةٍ النضوص. وَالصُورّة السَحيحة لفَهْمِهًا؛ تست 
رظان جینا وئخث آخیانا أخرى بحسب مایق في رع من اد 


د ارام ار رصق کر ^ 5 
تتفاوت فوتها من زمن لا خر . 
ال E‏ ص ع ار ےه ° 2 
وَخلاصَّة هذا التوجه. هو: أن يُحكمَ العَمّل في الأمُورٍ كُلهَاء مَع 
اغظایه حكن الکشفب عن الحقانق. فی مجالات الْمعرفة المحتلفة 4 وَمَذا 
1 ر 4 ع ۳ 0 ميو شاه 7 
مما یقضی على قلسية نصوص الوَحی. والثر تت الصحیح لفهمهاء 
٠‏ مه 3 ا ور 42 2-8 ۳ 7 4 2 1 ۾ اساسا 01 7 
فیقدمون العمل علی النقل عند التَعَارض» أو یحرفون فهمها عند التصدي 
ی هم سَ 2 ت ۶ 9 و ل ا ۳ وس ا ۳ 0 
للاستنباظ الاحكام منهك مما ينتج عنه ضرورة فوضی لا نهاية لها ولا 
حَُدُودَ مِنْ إِنْسَاءِ ما یتغارض مع نصُوص الشَّرِيعَةٍ بذريَة اسْيِعْمَالٍ نِعْمَةٍ الله 
وهی (العَقّل). 


(۱) «الامام الشافعی وتکریس الأيدلوجية الوسطیة» (ص۱۳) لنصر أبُو زيد» مکتبة 
مدبولی» القاهرة . وانظر : «الثقافة العربية فى عصر العولمة» (ص ۱۱۲) للدکتور 
ترکي الحمد دار الساقي» بيروت . 


5 عون اب را ® 


في مجَالِهِ الَّذِي حَلَمةُ الله له لأَجَْلِوء ما سَيَتَبَيِنُ لتا من رَدْهُ عَلَى بَعْضِ 
مت رل القية لم بل کر اسم واحد منهم؛ EET‏ مس 
شخص بِعَيْنِهِ ٍذ الذي يعنيه هُوَ معَالجّة الانجَاه یل ما يحمل مِنْ مان 

علْمّا بان هَذِهِ الْمَدْرَسَةَ كال توق عند NE‏ بل تعد ها إلى 
الاك وال فير صوص 'النزاق راس ا وليل یتصدی لها من 
عُلَمَاءِ الاسلام مَنْ يَكْشِفُ عوَارَهَا وین مَرَاعمَها'. 


9 رز عم الشافیی بالْرآن وَالسة وَلْعَة الْعَرَبِ : 
١‏ زد تَر علم الشَافِعِيّ بالقزآن في أَصُولٍ الفقه: 


ص 


ی أ نهم رن في كرو لصاحو الملة مد 1 ند ایب الیل 4 یقول 
الشافعیْ في الرسالة (8۸): «قکل ما آنزل في کتابه - جل اوه - رحمه 
يك علدا من عَلمَه» وجهل من جَهلف لا یعلم مَنْ جهلف ولا يجهل 

رالناس في الیلم طَبَقَاتٌ مَوْقَعْهُم ین الیلم بقذر دَرَجَاتَِهِمْ في 


العلم > 


م 


)١(‏ كأبي الحسين البصري المعتزلي» والزمخشري صاحب الكشاف» وغيرهما من 
القدامى والمعاصرين. 

( كما فعل شيخ الإسلام ابن تيمية في «درء تعارض العقل والنقل». وغيره ممن 
قيضه الله لهذا الدين. وانظر: «غزو من الداخل». و«دفاع عن ثقافتنا» كلاهما 
لجمال سلطان» و«المدرسة العقلية في ضوء العقيدة الإسلامية» للدكتور ناصر 
العقل. رسالة ماجستير من جامعة م محمد بن سعو د » وامنهج المدرسة 
العقلية في التفسیر» للدكتور عبد الرحمن ن الرومي . 


علمه 


فَحَقَ علی طَلَبَةٍ الجلم بلوغ غا ية جهدهم في فى الا ست ستكثار من ع مه 
والَبر عَلَى کل عارض ذُوْنَ لب وغلاص الب له في اسْتَدْرَاك علمه 
TM E‏ ال في الكزن عَلیْه نه لا یُدركٌ یر إلا 


ان من ا علم آخکام الله في کتابه نصا واشتدلالا ووفقه الله 
للقول وَالْعَمَل بما علم مه قَادَ ِالْمَضِيلَةٍ في دینه ودناو اميه جه 
اک اف في لے الیکا ووچ في این وب 
مَامَةِ. . . فَلَيْسَتُ تَنْزِلُ بِأَحَدٍ من أَهْل دين الله نَازِلَةٌ الا وفي كاب الله 
الیل عَلَى سبیل الْهُدَى فا“ . 
- ومسا یبینْ اهْيِمَامَ الشافعی بالقرآن 


ص 


الا 
ال 


بصورة ی لها من الا انيري ية وان اغْتَرَضَ علیّه بَعْض مَنْ 


حاء بعده قو هذا التقسیم أ 
سِيّأتِي بيان في مَوضعه من الرّسَالَةٍ في (أَقسَام الْبَيَانِ). 


- وق اسْتَدَلَ الشَّافِعِنُ كا بِالْقَرْآنِ في «الرَّسَالَةِ وَغَيْرِهَا من که 


2 ۵ م يم ر ت ي سے سے ۳ 2 r‏ ل مه 3 25 صر صر او ص 
على حجية - خبر الواحدٍ وَالْقَیاس وَأن السنة بیان للقران» وغیر ذلك ببَرَاعَة 


3 


في یلا وجه الاسیذلاي م تدل علی عَقْلِيّةِ بارعة لا يبَارَى فیها ولا يشق 3 


لَهُ فِيهًا عَبَارٌء وَقَدُ بینْا مَدَى عِلْمِهِ بالقرآن والتییر في تَرْجَمَتِهِ من هَذِهٍ 
ال 


۲ - انز علم الشافِعِيّ بالسْنة في أَصُولٍ الْفِقَهِ: 


مضی مت نان مدی إلمَام الإمام الشافعیع : واهتمامه بها 


.)8۸( «الرسالة» فقرة‎ )١( 


۴ شود كنا را ® 


وتفییمها علی بر مِنْ آزاء الرّجَالِء وَقَدْ مَدَحهٌ بدّلك الإِمَامُ أَحْمَدُ 
وَغَيْرّه من علمَاء العراي والحجاز» وَقَدْ سَرَدْنَا رفا من ذَلِكَ في تَرْجَمَةٍ 
الامام مِنْ هَذِهِ الْمقَدمَة 

۷ أزلين الامام السَافعی ا اهْيِمَامًا بلیعا في كَبَابَاتِهِ را 
في «الرّسَالَةَ) رها فتراه یضم مروطة E‏ نوع 
NL E Sy‏ موم اال بخبر الحاصّة ختّی 


سے @g‏ سس سم 


يكن آمورا: 
۵ م رش ° ی و ج 4 .- ۰ 
مان کون مر سا تند اقافتا معروفا بالصدق فى 
حدیثه ‏ عاقلا لما بدت به » عالمّا بما یحیل مَعَانی الحدیث من اللفظ 


6 ر ا يه ارات د 7 و 4 E A‏ 2 و و ر 
وآن یکون ممن يردي الخدیث بحروفه کما سَمِعَ٬‏ لا یحدث به على 
TS‏ 

م 7 ا ا ت س 2 ۶ ا 

و خلاصّة هدا النص 6ت لأصول الحدیث : 

- أن الشَافِعِيَ لا يحتحٌ 5 بحییثِ صح إِسْنَادُهٌ وَإِذَا اسْتَدَلَ 
ا 


2 2 ۰ 
ول حججه في 


سے ىور بیس 


530000 رده عَلَيْه ولم یله من وکان 
رده هو عَدَم صحته . 

لعا بك ار اا 
َذخلوا آحادیت ك لا تنيت ا ا وا يها 


1 


آضوا اع SNS‏ تَسْتَنِدُ إلى دَلِيلٍ واه لا يحتجٌ 


۹ 


e‏ رده ای في مقّام لحجاج في ا (تخصیص الکتّاب 
بِحَبَّر الْوَاجِدِ) قَوْ (أْفَتَجَدَ دس على نر ري أن ا 


(۱) «الرسالة» (۱۰۰۱). 


° و۳ 


E TT e 7‏ ل OT‏ 
فقلت: له ما روئ هدا اخد بشت خريته فى شی صخر ولا کیره 
موی هک 5 ° لا o‏ 7 8 مام ساس ا 3 7 ١ ١‏ 
فیقال لنا : قد ثبتم حدیث من روی هذا في شیء 
سے ام عو > 2 ی ام م و م ۵ و o‏ و هم َر 3 ی 
وهذه ایضا رواية منقطعة عن رجل مجهول» ونحن لا نقبل مثل 
ماه سمه م 4 (۲ 
هَذِهِ الرّوايَةِ في شیء»۳. 
- كُمَا سَبَقَ الامام الشافِعِنُ في هذا المَجَالٍ بوضع شروط للعمل 
ا و و ه م 00 اه 7 3 ۳ و 
بالخدیث المَرْسَلء وصارّث هذه الشروط ميرَّة للشافعئ إذا ذکر الحديث 


ص 


بها الغلماة قينا كف اسان وی وَمَالكِ بن آنس وَالاورَاعی حتّی 
جاء الشّاة نمی مكل فیها وتايهة ی آخمذ بو حنبل وَعیر 
رضوان الله ۳ 

ین الْأَصُولٍ في قبول الْمرْسَلٍ عِنْدَ شاف ان مرسل کار 
التَّابِعِينَ وَصِعَارِهِمْء قال الشَافعی: «وَمَنْ نظر في الیلم بخبْرة وقلة عَمْلَقَ 
و REE‏ وی کبّار كمه بِدَلَايْلَ اور سا 


خُلاصَةٍ ما َر عن الانمع في الْحَدِيثِ ال في محله ی تعلیقتا 


قال الامام ۳۹ اود السجستَایِی : ( ای ابي . قَمَدْ گان يتج 


(0) «الرسالة» فقرة »)٦١۷(‏ وینظر تخریجه مستوفی فى موضعه. 
(0) «الرسالة» فقرة (514). ۱ 

(۳) «رسالة آبی داود إلى أهل مكة» (ص55). 

62 «الرسالة» فقرة (۱۲۸۶). 


1 زب زا 


علی «الرسّالة» إن شاء الله . 


- وَكَانَ الشَّافِعِنُ هُوَ أَوَلَ من دون في مُخْتَلِفٍ الحییت. وَذَلِكَ في 
Sl Na‏ خاص به ERNE‏ 
الحديث». 
ال الامام التَوَوی : نع السَّادِنُ وَالتَلَانُونَ: مَعْرِفَةٌ مُخْتَلف 
الت هذا دن هن ن¿ هم الأنوَاع. وَيَضْطَْرٌ إلى مَعْرِفْتَةِ جَمِيعٌ 
الما مِنَ الطوائف وهو ُن 21 حدیثان مُتضادان في 9 ظاهرًا 
تن ی بت 7 برجح ل وَإِنّمَا ES‏ الجَامِعُون 
ات د ی عَلَى المَعَاني» وَصّت فيه الاماه 
الشَافعیْ وم یفص ا استیفاءه بل و و 
قلف فیه این دق بای ) أشیاء ل ۳ . .إلخ». 
ومما ذَكْرَهُ في «الرسَال» في هذا لباب قله : 55 5" العلم أن 
يمْضُوا الْحَبَرَيْنَ عَلَى وجُوههمَّاء ما وَجِدُوا لامضائهما وجهاء ولا 
و مختلفین وَهُمَا یختملان أن يُمْضيَاء وَذَلِكَ إِذَا أَمْكَنَ فيهمًا أن 
E E‏ السّبیل إلى (مضائهما و يكن مِنْهُمَا واحذد 
باك ين ا 
و ا عم 55 ۷ في ول لفق 
لَقَدَ أَذْرَكَ السَافعی وهی تا ا علم 
وه EE‏ تم : 


( «التقريب والتیسیر» (ص ۹۰ للنووي. 
(۲) «الرسالة» فقرة (۹۲). 


> الرّسَتالة ۳۷ 


و ی 7 


کل منم أن ن یلم من لِسَانِ الْعَرَبِ م ما بَلَعَهُ جَهْدَهُ حتّی يَشْهَدَ به آن 
را وا E‏ سول لت اه کفات ار ری 
بالذکر فيم افترض عَلَيْهِ منّ التکبیر وأَمِرَ به من التَسْبیح» والتشهد 
وغیر ذَلِكٌ . ۱ 

0 الْعِلْم باللْمَانٍ الذي جَعَلهٌ ال سَان من عن به 
تبوتف ول به آحر كنبو كان كاز لذ کما عَلیّه تفل الصّلاة الک 
فيهاء ويأتي البَيْتَء وَمَا مر نيابو وَيُتَوَجَهُ لما وجه لَهُ. وَيَكُونُ تب 
فیمّا فض علیّف. وندب الم لا مَتبُوعَا»"''. 

وَأَوْجَبَ علی الْمُجْتَهِدٍ من باب آلی أن یلم العَرّب؛ لاه 
لكة النزان الو لا تمك التشنيد من فهم الْفرآنِ الا بقن قهمها؛ لاد 
الكتات: نما رل لان العْرّب. ۱ 


+ 


يا و تا ی لْقَمة فوتة في الْعَرَبِية 2 بل 

قرّار العْلَّمَاءِ با 0 اسْتَثْمَرَ الإِمَامُ هَذِهِ الْمَلَكَةَ اللوي فيمًا 

ا 3 الْفِفهِ فصقل استدلالاته ا حت غا كنات 
«الرّسَالَةِ) کتّات أدب وبلاغة» فضلا عن کوّنه كِتَابًا في ا 


رذ شَنَّ الإمَامُ لاه على من رَعَمَ أن في الان لاا خی 
وتفی ذلك جملة وضلا مدا مر ماد عیبر من ااي لقي نی 


قد كَتَبْنَا بَحَنًا مختصوا 5 هل في موه ال كالم 


۷" ال فِيهًا: «وَإِنْمَا بدا بما وَصَفْتُءْ من أن القَُرْآنَ یل بِلِسَانٍ 
ا دون غیره : أنه زا جمّل علم الکتّاب آله جهل 


1 


.)۱۱۸( «الرسالة» فقرة‎ )١( 


1 عون كناب دز ww‏ 


سَعَةَ لسان لغب وَكَثْرَةَ وجوهه. وجماع معَانِيهء وتفرقها. وَمَنْ علمه 
انت عه اله الى دخلث على قن جل لسانها»۳. 

قَالَ الشَّاطِبِنُ في بَيَانِ مَأْحَذٍ الْمَسْأَلَةِ: «وَإِنْمَا الْبَحْتُ الْمَمَصودُ هن 
أن ان نَرَكَ بلسَان الْعَرَبِ علی الْجُملّة مَطَلَّبُ فَهْمِهِ نما يحون من هَذَا 
الظریق حَاصَّة؛ لان الله تَعَالَى يَقُولُ: لت أله فا مَرجَاکه [پوشت: ۲۲ 
o‏ عَرَبِيٌ وَبِلِسَانٍ الْعرّب لا آنه أَعْجَمِيٌ ولا 
با لِسَانٍ الْعَجَم؛ قَمَنْ أَرَادَ تَمَهُمَهُه فَمِنْ جِهَةٍ لِسَانِ الَْرّب ین ولا سَبيل 
إلى تطلب فَهمه ین غَيْر هَذِِ الجهّت ما هی اوه الا 

رمَا گونه جاءث فيه أَلْمَاظ من أَلْمَاظٍ الْعَجَم أو لَم يَجئ فيه شی؛ 
من كلك قلا كنات له ۱3 گانت الْعَرَبْ قَذ کلمت بوه وَجَرَی في 
خطایها ‏ وَفْهِمَتْ ماه فان عر ِذَا کلم به صار من گلامها» . 

وقڏ تبه الامَامُ علی سَبّب الْحَظأْ الَّذِي وَقمَ فیه كَثِيرٌ ممن تَصَدَّى 
تسیر اران E‏ اي نو بها. 


۹۹ ۷60 


.)١59( انظر : «الرسالة» فقرة‎ )١( 
.)۱۰۲/۲( «الموافقات»‎ )۲( 


> الؤإمالة 5 


هی 


NOES 
YANA RL 


ر و بر 7 
(وصف النسخ) 


ص 


N‏ سم 
r‏ 


عي 2 ا 3 ۵ 
© أولا: ضفب النسخ ال 


)١(‏ وقد كنا أثيتا الفروق بين النسخ المخطوطة والمطبوعة لكننا وجدنا الفروق 
كثيرة جدَّاء وغالبها فروق غير ذات قيمة» فإنها من قبيل التقديم والتأخيرء أو 
من قبيل الكتابة بالمعنى» أو من قبيل الخطأ الاملائی» أو من قبيل الخطأ 
E O a‏ امن نيال | رما لها رفن راهان 
الحواشي بما لا غناء فيه» ومن ثم عدنا فحذفنا غالب هذه الفروق التي لا 

فائدة فيها تعود على القاری» وليس إثباتها محمودًا عند أهل التحقيق من 

المحققين . 

فعلى سبيل المثال نجد نسخة فيها: «عرّ وجلا“ ی احفر : «جل وعزاء 

وفی أخرى: «جل اف وى E‏ ون اجر تایه 

۱ . وفی آخری : «قال تمالی‎ I, 

وف يعطى ا ن کف الت طيلى اا غ کا 

(ر)» وإذا وجد ففي الغالب: صلی الله عليه» ونجد مثلا في (ش) في ثلثها 

الاول: صلی د وباقي الکتاب: صلی 2 و وفي غالب 

النسخ الأخرى. ما ذکر: النبي» أو رسول الله» أو رسوله أو نبيّه الا وذکر : 

صلی الله عليه وسلم . 

ونجد نسخة (ر) لما یذکر کلام للشافعي» ففیها : قال. وأحيانًا: قال الشافعي. 

وفي نسخ آخری: قال الشافعي نف وفي آخری: قال الشافعي له . . . ال 

آما الایات فنجد اختلافا كبيرًا فيهاء فمثلا: فى (ر)» (ش): لن آله أشكرئ 

بت انیت آشهم I‏ الاید. ۱ 


5 سس 


التَسْحَةٌ الأولى : وهي مِنْ مَحفُوطَاتٍ دار الكتب المضريّة» رقم 
(5655)» عدد آوراقها (۷۸) ورقة» منها (57) ورقة هي اصل والبافي 
وي POE PE‏ او 
وَعَدَدُ السطور یختلك في الصَّمْحَاتٍ ما بَيْنَ (۰۲۷ ۳۰) مظرا. وَرَمَرْنَا 
لها ب (ر). 


ص و م ٠ EES u‏ ءاس 1 عو ل ص ص فى 
دی مقسمه نلانه اجراع. في اول واخر کل جرءع SEE‏ 


ES 

1 ۳ يم 7 1 و و ی ی عر و ۷ 5 5 ۵ 4 
ر E‏ 5 د ۵ - و ۵ ر ۳ .۳ 
الرسّالةء وهي ثلاثة اجزاء في ذي القعدة سنه خمس وستین ویائتین 
9 الربیع ۳ 

: السْماعات‎ e 

572 3 8 2 مر 5 و لبي و ۳ 2 و 0 


E 24 7 >‏ مع 5 ر ۳ 2 2 
= وفي (ز) (د): لن آله نی مرت نییبت اسهم راموقم بات لهد 
له ميوت فى سيل آلو ینود که 
AT‏ 3 


کی ا تسه وموم باکت له لهم لةه 


کے 
۱ 
١‏ 
چات 
١‏ 0/66 
۳ 
ی 
سم 
( 
= 
1 
ىا 


رر 
ص“ 


وي (م): لله شی مت آلیوی آشتهر وأتؤكم يلك هم الس 
وور في سيمل لتو الآية. وأحیانا بعض النسخ ك (ز) تذکر الاية كاملة» 
فحذفنا كل الفروق الم 
ثم عمدنا إلى انتقاء أفضل قراءة للنص؛ وذلك بالرجوع - مع النسخ الخطية - 
إلى المصادر التي نقلت النص عن الشافعي يالف وهي كما هو مبين في 
الهوامش» وجعلنا هذه المصادر كأنها نسخ أخرى لكتاب «الرسالة»» والله 
ال 


( 

sC 
24 
سم‎ 


ظه فی رَجب من سنة نما وخمسین وار چات قال اخيرنا آبو 
الحسن محمد بن آخمد بن مِحَمَدٍ بن ررقَرَيهء قال احا دعلج بن 
3 2 و ا 7 ر ص 


قَالَ: سَمغث جَعْمَرَ بْن أَحْمَدَ الشاماتي یل : : صمعت ي 


أخي أبي زر یقول: سَمفث عي یفول: کب عَبْدٌ الرّحْمَنٍ بن مهدي إِلَى 
الشَّافِعِيٌ وَمْوَ شَابٌ أن يَضعَ له كِتَابًا فيه معَانِي القرآن وَيَجْمَّع قَبُول 


الاخبار فیه. وَحجَّة الْإِجْمَاعء وَبَيَان الناسخ وَالمَنْسّوخ من القرآن 
قاس فوضع له له تات الرسال. 


قال ی لمر بن مَهدي: ما أَصَلي صلاء الا وَأذْعُوا 


ره ين فال : أن د فال آخبرنا ات بن ا 
قَالَ: تتا الْحَرْتُ بنْ سُرَیج الثَّقَالء قَالَ: سَمِعْتٌ عَبْدَ الرَّحْمَنِ بنَ مَهْدِي 
3 ما 


مو ما أضلى صَلاء ا عو ال تعالی ا ا رحمه الله 
تمالی. 

e RR RT‏ دَغلج» 4 فال CS‏ ر الشاماتن 
یقّول: سَمغت A‏ لوقك 1ق قتاتج ال تقال O‏ فلن E‏ 
ا Ll‏ يقرأ عه قَمَا من در انرا شه أذ قرع علرع 
إلا واسْتَمُدتُ ونه شنا لم اكن 

لت سَمَاعًا وَظَاهِرٌ بنْ بَرَكَاتِ الْحْشُوعِنُ وَسَلْمَانَ بن حَمْرَةَ الْحَدَّاد 
وَأَحَوَاهُ هبّة الله وَعَبَدُ الکریم. وَذَلِكَ في رَجَبٍ من سََة تما وَحَمْسِيْنِ 
وَأَرْبَعمِاتَةِ . 

# وَحَدَّنَنَا الشَّيْحُ الإِمَامُ الْحَافِظ أَبُو بکر اد دن عا تابث 
الحطیب قَرَاءَةً مِنْ لفظه قال: ار ۲ الْقَاسِم الازهري. قَالَ: ثنا 


3 وض الأ ا 


محمد بن ۳4 قال معنت ا 8 

۱ طالب يَحْيَى بنْ عَلَيّ بن اليب الدسكري لفظا 
تا جَعْمَرٍ النصیبی بجُرْجَانَء قَالَ: تتا 
عَبْدٌ الله بنْ أبي سُفْيَانَ بالْمَوْصِلِ ا ل با 
الشافعی یقول : من تلم اْقرآن عَظمّث قیمثه. وَمَنْ نَظَرَ في الفقه تبل 
مقداره» E RE‏ ادك من تَر في اللَعَةِ - رق 
طبعه وَمَن تَر في الْحِسَابٍ ‏ وَقَالَ الأَزْمَرِيٌ : وود تایه 
تجزل ری وَمَنْ كُتَبَ الْحَدِيتٌ قویث حخجّتْه وَمَن لم يَصُنْ نَفْسَهُ لَه 

بَلَعَتْ سَمَاعًا وَالْحَمْدٌ لله وَحَدهُ؛ وَصمٌّ. 

وَنَا الشَّيْحُ الإِمَامُ الْحَافِظ آبو بكر أَحْمَّدُ بن عَلَىُ بن نَابتِ من له 
في التّاریخ قَالَ: 1 بو الْحَسَن مُحَمَّدُ بْن أَحْمّدَ بن رزقویی قَالَ: 


A‏ اا ا 


سے 


we 


۹ 


71 رت مالك , بن نت وق فلت ال اه فقلاميت e‏ فمَال 
لي: أظلب مَنْ يقرا لَكَء فلت لَهُ: إن أَغْجَبّك قِرَاءَتِي؟ فَقَرَآْتُ عَلَيْهِ 
ال تا له رها 

وبه [قَالَ سَمِعْتٌ الشَّافِعِيَ]''' يقُولٌ: إِذَا قرأت عَلَى العالم قَقّلْ 
ار اه ها قرا عست نتن نامه E‏ لسن أغلى هذا 


(۱) غير واضحة فى الأصلء وما آثبته هو الذي يقتضيه السیاق. 


> الوّسَّالة ۳7 


# وفي [ق ۲/ب] سَمع جَمِيعَ ما في هَذَا الجْزی وهو ما في 
الورقة البیضاء وعلی وَجهها (الجرء الأول من رسالة مُحَمَّدٍ بن إِدْرِيسَ 
الشَّافِعِيٌ ّف على الشّيخ الفقیه الأمين آبي مُحَمَّدٍ هبة الله بُن أَحْمَدَ بن 
لح الأكفاني ضيه عند الشيخ الققيه یو الفتج نصرٌ الله بن من بن 
عَبِدِ القوي المصيصي› بو ل بن الخسّین بن الحسن 
الشهرستاني فر لامي الاسماء عد الان كن شق بن ل بن 
صابر السلمي» في سنة حمس وتسعینّ وآربعمائت في المسجد الجامع 


مج مه 


بلمسى . 


ه سمعَ جميعَ ما في هَذَا الجزی» وهُو مّا في الورقة البیضاء وعلى 
3 د لازا مو ينا" يي عبد الله مُحَمّدِ بن | رس الشافيي) 
۳ یی ٠‏ بقرَاءة الخ أبي مدع الگشتن بن 

حَمَدَ بن عَليّ بن صَابِرٍ السَلَمِيٌ -: انه ألو الْمَعَالي 2 وَالشيُوخٌ 
او الْمَصْلٍ EG‏ المکارم عَبْدُ الْوَاحِدِء ابا محمد بنْ الْمُسْلِم بن 
الككن بن هلال :وان البرََاتِ الحم نون شد بن الحسَیّن الخارئن 
وأبو طاهر ابراهیم شن الحسن رم طاهر بن الحصیی ‏ وان اسحاق 
إبُرّاهيم بِنْ طاهر بن بَرَكَاتٍِ الخشوعی. وآبو مُحَمَّدٍ عبد الهادي بن 
عَبّدٍ الله الأتابكيء وأَبُو طالب بن مُحسن بن لین المظاردي وَتَمَّام بن 
مُحَمَّدٍ بن عَبْدِ الله بن ابي جمیل وکاب السَّمّاع عَبّد البَاقي بن مُحَمَّدِ بن 


e‏ د أو المَعَالي عد الم ؛ بن الخسّین بن اخمد بن 


r ا‎ 0 


و سمِعٌ منّ (الْفْرَائْضِ المَنْصُوصَةٍ التي سَنَّ رَسول الله صلی الله علیه 
الخارئی» وَأَبُو الْحُسَيْن أَخمَد بنْ رَاشِدٍ بن مُحَمَّدٍ القرشي. وَأَبُو القاسم 


هم 1 0 0و 27 ويه رم و ۶ 5 اس سم Gro‏ 
نضر بن المشلم بن مصر النجار واننه عبد | زاف » وتمام بن حيدرة 
یت 1 سر 


۳ AA ۷ 


دك في جمادی الاخری مان تشم وَعمسیائف بیعشق» ماما ال 
تغالی وَرَسُوله . 

وَالْحَمْدُ لله وَصَلَى الله عَلَى سنا مُحَمّدِ وله وَسَلَمّ. 

وَسمع الْجَمَاعَة الْمَذْكُورُون بأغلی ظهّر الْجُْرْء الأول أيْضًا في 
الّاریخ الْمَذْكُورِء وَالْحَمُْدُ لله. 

وَسمِعَ من (باب فرض الله طاعَة سول الله مُفرونة بطاعة الله 
وَمَذْكُورَة وَحَدمَا) إِلَى آخرٍ الْجُزْء -: أَبُو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الهاي بن عَبْد الله 
الأتابكي» وَأَبُو عَبْدِ الله مُحَمَّدُ بنْ شِبْل بن الْحْسَّيْن الْحَارِئِنُ» في التّاریخ 
المدگور: ۱ 

َالْحَمْدُ لل وَصَلَى الله علی میا مُحَمّدِ به واله وسلّم*" . 

» سمع عن أول هذا ال إلى آخره الم راض المنتصوضة الت 
سن رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ مَعَهَا) عَلَى الشَيّْخ الْمَقِيه الأمين جَمَالٍ 
الأمَنَاء 5 محمد هبة الله بن بن محمد ا صان الله قدره 
وَرَضِي عَنْهء بِقِرَاءَةٍ ایح ابي مُحَمَّدٍ عَبْدِ الرَّحْمَنِ بن أَحْمَدَ بن عَلَّ بن 
© هد" الشماع قز بنخوه في الخد التاني ا آخمّد بن زاشد بن مُحَمّد 


O OE ۰‏ - 70°« نگ ار ؟ واه ِ 
الفر میت وقبه . (وسیدهم بن حيدرة الانصاري). لم کرر في الجر الثالثت 
كَذْلِكء وفیّه زیَادة: (وأبو تمام گامل بن أَحْمَدَ بن مُحَمّد بن ابي جمیل). 


52 E” UD 


ضاير ا الرّضًا سَيّدهم بن تَمَام بن حَيْدَرَة ا 
E‏ ال ET‏ 
الْحَسَنٍ عَلَّيّ بن الْمُسْلِم اللي وکاتت ا ا 
E‏ غ المکبريی» فى اسه تسن E‏ وکمل له سَمَاعَ 
لد جمیعه. 

# وفي [ق۲/] سَمِعَ جَمِيعَ هذا الْجَرْءِء وَهُو الجْزْءُ الأوّلء علی 
الم خ الْمَقِيه الأمين جَمَالٍ الامناء أبي مُحَمَّدٍ هبّة الله بْن أَخمَد بن مُحَمَّدٍ 
الأكفاني ید وَعَورضَ به ا دک ا اة الأجل 
لاوحد أبُو الْحَسَنٍ عَلَيْ بن الْمْسْلِمٍ بن مُحَمَّدٍ بناج السْلَمِيُ ان 
و بكر وَسيع الشُّيُوحٌ أَبُو الْقَاسِم النّجِيبُ يَحْيَى بن علي بن شخ بن 
زهَيّر السَملِيٌُ بو عاك العم ددن سود بن ¿ الوزیر ۳۳ الْقَاسِم 
عَلَنُ بن الحَسّن بن هبّة الله بن عَبْدٍ الل 0 
الحضر بن الخسّین بن عَبْدَان وَأَبُو التَمَام گایل بنْ مُحَمَّدٍ بن كَامِلٍ 
الي » ویو كر مُحَمَدُ بن عَلی بن الحكد بن مَنْضُور العْسَان» رار 
القایم PEGE‏ امه سا الأَسْكَنْدَرَانِي وأو 
مَحْمُودُ بن مَعَالِي بن الحسَن بن الحضر الْأَنْصَارِيَ الا وَأبُو بکر 
يد الرّحْمَنٍ بن أَحْمَدَ بن این ایس » ایب السْمَاع عَبْدٌ الگریم بن 
الحسَن بن طاهر بن یمان الحضیی ثم الحَمَوي» بقرَاءة الْمَقِيه أي لام 
ومّب بن سَلْمَانَ بْن أَحْمَدَ السلمی. وَذْلِكَه في العشر الثاني من رَمَضَانَ 
ن و وخمسمائة . 


۰ 
5 0 


3 


ماع 


0 $¢ 


7 


E‏ ايان د القيي. » وعیسی 3 ایب یی زان اجر 


و + و 


5 وسث شب 


الْحْشُوعِيُ» وَعمر بنْ تاصر النجَاره وَأَبُو عُمَرَ عُثْمَانَ بن عَلَْ بن الْحسَن 
الْيُوسِيَ الرَّبِعِنُ» في التاریخ. 

وسمع جَمِيعَهُ مّع الْجمَاعَةٍ الْمَدْكُورَةٍ الشَّيْخُ الْمَقِيه أَبُو الْقَاسِم 
عَلَنُ بنْ الحَسّن بن الْحسَن الكلابيٌ» وَالشَّيْحَ أَبُو الْعَبّاسِ أَحْمَدُ بن 5 
وَسمع مَن أُوَّلِه ی أَوَّلِ (باب النّایخ وَالْمَنْسُوح الَّذِي ند عَلَيْه 
السنة بالاجماع) ار ا م اننا الكت به 
هب الله بْن عَبْدٍ الله مع الجَمَاعَةٍ في اللاريخ. 


مایم لیم بنْ الحسّر بن هِبّة الله الشافعی أیْده الله: - صاحبه الشَّيْخْ 
الْمَقِيه الامام الْعَالِمُ ضِيَاءٌ الديْن أَبُو ال لحسن عَلَيُ بن عقیل بن عَلَيْ 
الشَّافِعِنُ تفع الله بالعلی وخافده أبُو طاهر مُحَمَّدُ ابن الشَّيْخ الْمَقِيه أبي 


و مس نم aE و٤ € 4 a‏ ر و ۶ ن عو م۶ و رم و ۶ x‏ هم م 


7 چم 


مل الحسن. بقراءة القاضی بهاء الدین آبی الموّاهب الحسّن» 
ع ۶ ر ° 11 26 ۶ و ه في ۳ ۹ 5 1 O‏ 
واخوه الشيخ الفقيه ابو القاسم الحسين › اا القاضي ابي الغنائم 
هه ب EE‏ ۳ ۵ و ۳ 13 م ت سه ١‏ و 
هبّة الله بن مَحفوظ بن صصري. وَالشَيّخ الفقیه أبو مُحَمَّدٍ عَبْد الله بن 


ص 
و عو 


و مس اش اه 5 و رد ی 0 هد نز د ا سَ م م و 
محمد بن سعد الله الحنفی » والامير ابو الحارث عبد الرحمن بن 


3 ي ا ۳ ر٤‏ ۳۹۹ و 7 رع e‏ اج ١‏ 
وأو المخاسن نضر الله وآبو نضر عبد الرحیم. بنو أبي عَبَّدٍ الله 


)١(‏ هَذَا السّمَاع تَكرّر في الْجَرْء الثاني بخظ عَبْد الكريم الحضیی في الْعَشْر الأخير 


من رمضان سَنَة ۱۸ ۵«. 


7۳9 الزمائة 3 


الى لص که و آي ای ای یر و 
مُحَمَّدٍ بن هبّة الله (الكزيه الو نشي تله و الربن جع 
ا مَنْصور بن اسخاق ال فرع ال حنم ای 
عَيْدِ الب رار ا ع E‏ ی يات 
العليان EEN‏ ان OC‏ نضر الهداري. Ey‏ 


م 


عَلی بن عو الله الباعيثاني والخلیت بن عب الاب بن أحْمَد بن عقبل 


و امس ت 


السلمی » وَعَلِنُ بنْ خضر بن یخیی الارموي ویو , ملا ال 
الأمين أب بي الب جر الاب بن عن اه شار رَالْوَجيه أَبُو 


ص 


یی ده اناو يد اه للم اقب O‏ د 
التَفْلِيسِنُ» واسماعیل بنْ عُمَرَ بن أبي الْقَاسِم الاسفند ابادي» ومُوسَى بن 
عَلَيَ بن عُمَرَ الْهَمْدَانِنُ» وَعَبَّدُ الرَّحْمّن بنْ عَلَيّ بن مُحَمَّدٍ الْجُوَيْنِيُ 
الصوفیّون» وَحَسنُ بِنْ إسماعيل بن خسن الأسكندرانيء وَفَضَالَة بن 
a‏ الْعَرَضِيَ ‏ مان بح ای تن الم کات خمّد الصَرِيرٌء 
وأو ب بن محمد بن طاهر البروجردي» ومکارم بنْ عَمَرَ بن أَحْمَدَ 
وَحَمْرَّةُ بُ إِبْرَاهِيمَ بن عَبْدِ ال وَأَبُو الخسَیُن بنُ عَلَی بن خَلْدُون 
وبرکاسنا بنْ فرجاوز بن فريون الدَيُلْمِيَ وعتمان بن مُحَمّدٍ بن أبي بر 
الاسفرايني» وَعَبَذٌ الاين پاسین بن علد الّه اليَمَیي» وَفایس بنْ آبي 
طالب بن نجَاء وَفَضَائل بنْ طاهر بن حَمْرّة وا ای ان رن 

علخ وأحمَد بن ی يبن الخضين البَضَري» ی تاعس بن 
طعّان البصراوی وابراهیم 1 مهدي بن عل الشاغوری. ول القَادر» 


وو 


EE EET‏ انا آبي عَبْدٍ الله محمّد بن ا الْعِرَاقِيَ 


و 


۴ 1 ع 


0 


عبد الحم 0 ابي رشبد بن ۳ نضر الْهَمْدَانِيُ مان ابراهیم 


5 وت نع ۳۷ 


الخقتن» ایب الاسمّاء عدة الرَخمَن ين آبي رین سو 
الحسین ل السَافعی . 

مم فى الخمیس وال سيق TS‏ 
و خمسمائت شنت الجایم بِدِمَشْق اوسني الله نكا ل ها 
ی محر وآله. 


وَذلِك في يَوْ 


وفي (ق/ بت ] : بسم الله الرخمن الرجیم : 
ساد الرَّسَالَةَ : 
N‏ نو المَکارم عَبْدُ الْوَاحِدٍ بن مُحَمَّدٍ بن یلا 
) الشّيْخُ الأمين أَبُو مُحَمَّدٍ مِبَة الله بْنُ آَخمة بن مُحَمَّدٍ بن 


هبة الله الأنضارئ الأكفاني كانه قراعَة ۳ في 3 تسم وخمسمائت 
ا ل 


اي اي dE‏ قر از اه 7 ع 

في بَيْتِهِ في سَنَة ست وَأَرْبَعمِائَةٍ وَأَبُو الْقَاسِم عَبْدُ الرّحْمَنِ بنْ عُمَرَ بن 

نضر بن مُحَمٍّ الشَّيبَانِيء قَرَاءَةَ عَلَيْه ر ا ۱ 

بو عَليّ الْحَسَنُ بن خبیب بِنٍ عَبْدٍ الْملكِ الْمَقِيهُ الحصائري. قال دا 

الربیم شرس ان ال افی اون قَالَ: أَخْبَرَنَا الإمَام ” 

مُحمّد بنْ إِدْرِيسَ بن العَبّاس بْن غتمّان الشافعی له 
٠‏ وفي نهاية الجزء الاول : 


راع و مم 7 7 4 32 ۳۹۹ 2 ۰ 0 0 0 
قراث جمیع كِتَابَ رسالة الشافعی له الشَيّخ الامام 


ا 


ہی 


سے لها 


)١(‏ کرر هذا ا الجَرْء الثاني بتاريخ الخمیس والاثنين حَادِي عَشّر وَخامس 
ع و ثم رر قر فى الْجَرْءِ الثَّالِث. 


۳7 الرسّالة‎ UD 


اسه o‏ ۳ و امس له ۶و ه ےا ر مر ام ٥‏ 
E OE‏ 2 26 3 دم OY‏ 3 0 
الاکفانی. فسَمع ابنه أبو البَرَكَاتِء وَحفيده أَبُو الْمَضْل . 
ی 0 7 و د مم 7 سم ۱3 3 ٠‏ و هم سم ت 
وکتب علي بن عقيل بن علي بن هبة الله الشافعي» وذلك مجالس» 
آخرها يَوْمَ الأحدٍ تاسم عَشّر جمّادی الاخرة سَنَة ثلاث وستین 
وَحَمْسَمِاتَة» بذار الشَيّخ بمشق. 


سے 
مه 
( ۰ 


ونقلت سَمَاعی الی هنّا E‏ بوكر رست E‏ 

* سمع جَمِيعَ هَذَا الجْزی وَمُو الأول مَنْ کتاب «الرسَّالْة» وما في 
قرا النتضاء الى على أزل الخزوه على المَیْخ آبي ا 
عَبْدِ الله بن عَبْدِ الرّحْمَنٍ بن أَحْمّدَ بن عَلِيٌ بن صَابِرٍ السلمی» بِرِوَايَتِه عَنِ 


۱ 5 


م2 
لیا 
00 


الأمين أبي مُحَمَّدِ هِبّة الله الأكفاني في سََة يسع وَحَمْسَمائة» وعلی الشَّبْخْ 
بي اهر بَرَكَاتِ بن تاهيه ا ا دون الورَقة لي في أله 
الْبَيَضَاءء بِرِوَايّتِه عَن السَيّخ الأمين أبي مُحَمَّدٍ هبة الله في سَنَة تماني عشرة 
وَخَمسيائَة بقراءة EE‏ ال الاجل الأمين ضیّاء الديْن آبي 
الْحَسَن عل بن عقيل بن عَلَتَ اللي -: وَلّده أب عَبْدِ الله الْحَسَنْ جَبره الله 
وَالشريك إذريس بن خسن بن علی الادريسي. وعد الخالق ين خسن بن 
یاج وَأَبُو إِسْحَاقَ إِبْرَاهِيمٌ بن عَليّ بن إبْرَاهِيمَ الاشكندراني» وَإِبْرَاهِيمُ بن 
بَرَكَاتٍ بن إِبرَاهِيمَ الْحُشُوعِي» وَأَحْمَدُ بن عَليّ بن يَعْلَى السُلَمِيُ» وَأَحْمَدُ بن 
عسّاکر بن عَبْدٍ الصَّمَدِء وَأبُو الْحَسَّنِ عَلیْ بن عَسّاكر الْحَمَوِيُ الْمَعْرُوفُ 
بابن رَيْنِ النَجََارء وَكَاتِبُ السّماع عَبْدٌ الْقَادِرِ بن عَبْد الله الرَّمَاوِيٌ . 


١ $¢ 


5 نس 


3 


OT‏ العالمد نخدا كيزا 

i‏ اليه زفق الا ريه كدي على ا الأمين الي 
طاهر بَرَكَاتٍ بن إِبْرَاهِيمَ بن طاهر القَرَشِيَ الخشوعی» بحق سَماعه فيه من 
ابن الأكُفانيئء بقراءة الْمَقِيه أبي مُحَمَّدٍ عَبْدِ الْقَوِيّ بن عَبْدٍ الحالق بن 
وَحْشِيْء وَأَيُو الْقَاسِم عَلیْ ابنْ الإمَام الخافظ أبي مُحَمَّدٍ الْقَاسِم بن آبي 
القاسم عدن بن ا مك دن وان زین َو الحسن 
مُحَمَّدٌء وَأَبُو الْحْسَيْن إِسْمَاعِيل» ابْنا اشح آبي جَعْمَرٍ أَحمّدَ بن عَلَىّ بن 
اي بكر بن إسناهيل قرط والفقیه الى الفضل جنتز يق قا ادير 
طاهر. د آبي الْمْعْمُر بنْ إشداعيل الَبْرِيزي 
وآخرون بفوّاتِ . ۰ 

َلك في شهور سَنَة سَبْع وئمانین وَحَمْسَمِائَةٍ بجامع یمشق 
حَرَسَهَا الله تَعَالَىء وَصَحّ. 

و او ار ر لبي ی ا 


© سمع جهیع ا اجه الأوّل من (رِسَالة الشافعین طقن ) عَلَى 
ا لاله الأجلة العلماء صاحب e‏ الحافظ ظ تاج لین 


)١(‏ كُرّر هَذَا السَمَاع عَلَّى الْجَرْء الثاني بخط الْكَاتِبء قال الشيخ شاكر: ولكنه 
ا فيه فجََل لیخ أبَا طاهر بَرَكَات الخشوعی آخد السَّامِعِين» مَع آنه ا 
الشیَخین ال قرئ عَلیَهما الْكتَاب . 

(۲) زر مَذا السَّمَاع في الْجَرْء الثاني بخظ بَدَل بن أبي الْمُعَمّر في مَجَالِس آخرها 
في صُفْر سَنَةَ مان وثمانين وَحَمْسمِائَة» وفیه : (بِحَقّ إِجَارَتِه) بل (بحخق سَمَاعه 
فیه) وكُرّر في التّالث بزیادات . 


3 ۲ 
أنه احد 


الرسّالة ۳7 


الامام عَرٌ لین أبي مُحَمَّدٍ عَبْد الْعَزِيز بن عُثْمَانَ بن أبي طاهر الأزبلي. 
وزکي الديْنٍ أبي إسحَاق إِبْرَاهِيمَ بن بَرَكَاتِ بن إِبْرَاهِيمَ الحَشُوعین؛ نحو 
سماعهم كليم من آبي طاهر بركاتٍ الخشوعي وأيضًا بسَمَاع الخشوعم 
خسب من آبي المعَالِي ابن صابر بقراءة الامام الحافظط دیمان نش 
عَبْدِ الله مُحَمَّدِ بن يُوسّفَ بن مُحَمَّدِ البرَرالی ال َقِنُ الدَيْنِ أَبُو بكر 
ميد ابن الإمام تاج الدَّيْنَ القَرْطبِي أحدٌ المسْمعينَ امد بذگره 
ويُوسّفُ الامّام البررّالی القاري» وَالْحَاجٌ حسَن بن أبي عَبّد الله بن صَدَقَةَ 
الصَّقَلَيُ اس سالم بن د يد الْعَرَضِينُ ‏ وعد الرَحمن 
اليونسي بن ینس E‏ رَأبُو الْمَضْلٍ يُوسْفُ بن مُحَمَّدٍ بن 
عَبْد الرَحمَن المضري ا المظفر یوست بن حسّن المحاني. 
والعماد أحمد بِنْ یحیّی بن عبْدِ الرّزاق المقدسي› Uy‏ الخسن 
علي بن محمد بنٍ علي البالسي . وَمُحَمَّدَ بن سَيِّد بن إِبْرَاهِيمَ ی 
وه ی بن الْمُسْلِم بن عَبْدٍ الرَخمَن التكروريء وإِبْرَاهِيم بن داود بن 
ظافر اا :و السحس أَبُو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الْوَاسِع بن عَبْدِ الْكَافِي بن 
عَبْدٍ الوّاسم ا رى وا تمه کات السَّمَاع عَبْدُ الْجَلِيلٍ بن 
عق اْجبّار بن عَبٍّ الوّاسم الابهري» عَفا الله عَنه. 

۰ سك جَمیم ۳۳ الکتاب علی المشايخ El‏ الامام العام 
ا ۳ مَحَمَلٍ إسماعيل بن إِبْرَاهِيمَ بن بي ۳ شاکر بن 
عبد الله e‏ 07 الأديب 5 7 ا عبد الله و الحْسَيْنٍ بن 


کات یل دا رین بستایب ا سو ی الأ ٤‏ فان 
سماعه 1 اه الثالِثِ من الاضل وده تن اصن طاهر ا وهو 


5 ديب 


محدد فيه -: صاحه الامام العالم القاضي الزاهد محيي الدین ابو 


ر و رو و ور | علش ور و or‏ ۶ ار 
خفص عمر بن موسی بن عمر بن موسی بن محمدٍ بن جعفر الشافعِيٌ 
موقم قبع ای ی ی Î‏ ات فى e E‏ یر ی اه 

و و ر ت مب و و ۳ 


الشهرزوزي وابناه محمد ويك وَالإمام سيف ال رم داود بن 


۳ م ا مه ۶ ف ر عرو > من ۳ م2 2 
عِيسَى بن عَمَرَ الهکاري» بعضه بقراءته وآکثره بقراعتيی» والامام العالم 
و رم 4 ۶ و 


4 وا 5 ه ۳ ۰ ت‎ EE OIE 
الخافظ فخر الدين آبو عبد الله مخمد بن یوسف بن محمد النوفلی‎ 


۵ ر 2۶۵ o‏ ا ها و ۶ 0 1 مه 1 
المغروف بالكنجي» وابنه جَعفر خاضر والمفید شرف الدین آبو عب الله 
رام م 2 5 1 5 5. 8 ل 9 ف 
و اهن القاسم بن ابى طالب الاانصاری» و اسمس الدين مت لغ 
هم سا مھ ۵ ا مر ام 


ی ال یَخیّی الها كمال ا وین ا 
الْمَقْدِسِيَ وَعَبَدُ اللّطيف ابنُ الإمَام الْمُفْتِي تقی الدَيْن مُحَمَّدٍ بن رَزِين 
موی وَجَمَالُ این أَحْمَدُ بن عَبْدِ الله بن الْحْسَيْنء نايم بن 
الكنيع الاوّد. EEE‏ الکريم. اننا الامام گمال الددن 
9 ا CC‏ 


الخیّاط. وأخوه لامه يوسف ابن الامام شمس الدین محمد بن إِبْرَاهِيمَء 


ع و م كوه ت رم و رم 4 ۶ و رم و ۶ و o‏ ل ی + ی 
اسباط المسمع الول ومحمد بن مجد الدين بن عبد الله بن الحسین. 
وَأبو بكر بن مَحَمّد بن آبی الفضل الا خلاطیٌْ» الشافعیّون والفقیهان 
3 2 ع و ر و۶ 1 1 و ,2 ا 7 رم م ت م و ظ 
أبنو العباس احمد 0 لمان الزواوي وَأبو محمد عبد الله 0 
۱ بل e‏ "۳ ۶ 5 0 رر مو و و 7 
نصرود بن ابي اوليك الا ندلسي ‏ المالکیان» ومحمود بن بن أبي 
لس اه 1 0 2۲ 4 و ۳ ۳1 ۳ ۳ ۶ م 
العْنَایْم الْمَعْرّوف بايّن العْسّال الحَنْبَلِنُء واخرون اشماژهم علي ب 
2 5 9 هو ا زج ۱ ی E‏ و 
الکنيي. رضم دك في مَجایس آعرها في یوم لین قاوس عشر 


ر کک 5 سے مھ ت 03 4 ۳ 35 - 4 س 
رمضان سنة ست وخمیین وستمانئه» بجامع دمسى )»2 عضت امسر 


. اعون ال سم ها هم روایته‎ ES 


1 
سے 


ماع $ ۱ 


$ ۴ 


5 5 


5 ين - 0 ل گم لور جع هت و 
ه وفي الصَّمْحَةٍ الثالية: خدئنا الشيخ أبو محمٍ عبد العزيز 


اخمد الکتانی له لفظا . 


قال : أَحْبَرَنَا بو المعمر المُسددُ بن علىٌ بن عبدٍ الله الأملوكي إِمَامُ 
جامع حمص قدم علیتا. (جازة قال: حَدَّئْنَا القاضي بُو بكر مُحَمَد a‏ 
e‏ عمرو ا تمان و وستین بت الي و 


یقول : رایث النبی بي في المتام» فقلت: يا رَسّول الله» بمّا جوزي 
الشافعی عن ذکره لك في کاب الا قال: جوزي آلا یوقت 
للحساب . 

ی ون العبّاس الشيرازي» قال: حَدَّثَنَا عبدٌ الواحدٍ بنْ الحباب» 
قال: سَمِعْتٌ آبا الحسَن ؛ بنْ آبي صَغيرٍ یقول: سَمِعْتٌ المُزني یقول : 
سمفث الشافیت تقول مَنْ تَعَلم الْقُرْآنَ عظمّث قیمَّه وَمَنْ کب 
الحدیت قَويَتْ حه وَمَنْ نظر في الْفِقْهِ نبل دار وم من تَظرٌ في الم 


سر ۵ 


مه موو و ۶ ل م و 4۵ و مر رب و و 
ل مه ی لم يَنْمَعْهُ عَلمه» . 


وَحَدَّئْنِي بعض فقهّاء الشافعیین أن هذه رِسَالة الشافعي إلى 
بل الرّحمن بن مهدي سَأَلَهُ فيهًا . 

ا الْجْرْء مَن أُوَّلِهِ إِلَى آجره عَلَى الشَّيْخْ الیل بو ب 
محمد بن علی ا الْحَدَّاد: آضخابه أَبُو لن َك رن 
الْحْسَيْنَ عَبْدُ الرَحخمَن و ف ا و عكر اه هة ب آي غر 
الد N, TTC ET‏ 
عَبْدٌ الله بن الحَسَّن بن طَلْحَة التنییی. وَوَلَدَاه مُحَمَّدٌ وطلحت 


55 5 


مه نا ] ا ۱ ۶ سر ۸ 0 ا O‏ ل و اه 
وعد الملكة ين عل الحصيرى : ومحصاد ين عل ادا رای ۷ وحسين ان 


و امس ت ا 7 معي 2 م عاسم و من 3 ل ر و رد و سه م م 
مخمد المحوزی» وعبد الله بن احمد السمرقندي وحيدرة بن عبد الرحمن 
ر لور مر ت و لعو ر و قي 


۲ 2 و 4 ا ۲ ۳۹ بو م2 ۳ و 
الدربندی» ومحمد بن محمد بن علي الطرسویی و محمد بن 


+0 
هو 


سَ لاه 2 
دا 5 5 EF‏ ص مھ 72 0 سے ات 0 0 سس ا واد مھ 


ا 


سے يها 


سه راع و 2 2 م ام ام ّ ۵ م و م م 2008 2 2 2 
8 ۳ ۳ - 7 5 7 9 ر كو ت 
ابن خبیب الحصائري» عن الربیم» في التاريخ المذگور والمدة. 
# وفی [ق1/۲۷] الجزء الثانی من کتاب «الرسَالة» . 
عن آبی عبد الله محمد بن إذريس الشافعئ المطلبی . 
ان 2 وج م27 و رەو 
روایه الربیع بن سلیمان المرادی عنه . 
زواية ای عله ال ين حي رخ عيبل الاك اله كه 
صم ۶٣۹‏ 7 ي ت و مس له 8 ۹۹4 
۳ ا و 202 e‏ 
ا رم وم 2 ١‏ و و م ت و م ۳ اش 
2 وم م ع و ادس 5 ن ° ۶ و ر ‏ 507 ر ۶۵ 


ارا به عا الشبخ «الأمين آبُو المگارم عبد الواحن ين مكمن بن 


CL, 


والإمامٌ العالم الخافظ بو القاسم على بنْ الحَسَن بن هبة الله 


سه 0 


عبدٍ الرَحمَن بن صابر بن علي الا كفاني . 


وف [ق ۲۷/ ب] الجزّء الثانی من کات الال عن أبى عبد الله 


و 


سے © مس مو 


مُحَمَّدِ بن إدريسٌ بن العبّاس الشافعيٌ رَحْمَة الله عَلَيِْء روَايّة أبي مُحَمَّدٍ 
الرّبيع بن سُلِيمَانَ المُرَادِيٌ عَنْهُ المؤذنٍ عَنْهُ - رَحِمَهُمَا الله -» مما أَخْبَرَن 
به الشيحٌ أَبُو بكر محمد بن تحليٌ بن مُحَمَّدٍ بن مُوسَى السلميٌ 
الحدّاد ذءء عن أبوي القّاسم تمام بن مُحَمَّدٍ بن عَبدٍ الله بن جَعفر 
الرازي انط و وعبٍ الرحفن بن كه بن نصر بن مُحَمٍّ al‏ 
کلاهما عن آبي عَليٌ الحسن بن حبیب بن عبدٍ الملكِ الفقیه 
الحصّائري ان عن الربیع یم سس المرادي عن ل عبد الله 
مُحَمٍّ بن درس الشافعی کا سَماعٌ لهبة الله بن أَحْمَدَ بن مُحَمَّدٍ بن 
هبة الله الأكقاني» تَمَعَهُ الله بالعلم . 

« سَمع هَذَا الْجَرْءَ» وَهُو الْجَرْءُ الثاني من کتّاب الرسَالّة» عَلَى 


ص 
م 


الشيّخ الفقيه الامین جَمال الامناء أبو محمد هبة الله بْنُ أَحَمَدَ بن محمد 


24 
60 سر 


ES‏ بقِرَاءَة الشَّيْخ و مُحَمَّدٍ عَبْدَ الرّحْمَن بْنُ أَحمّدَ بن عَليٌّ بن 
صابر السَّلَمِيَء وَالشَيّْخ الْمَقِيه الامام أَبُو الْمَنْح نَضْرٌ الله بنُ مُحَمَّدٍ بن 
عَبّد النوئ المصیصی. ركايك الماع مد بن الخشين بن الجن 
دك في النّاسِع والعشرین من رَجَبٍ سَنَة ست وتسعِين وَأَرْبَعوَائةِ 
رصح وَنبَت. 
وَسمِعَ مَع الْجَمَاعَةٍ عَلَنْ بنْ الحَسَن بن أَحْمَدَ الْحَوْرَانِنُ الْمَطََانُء في 


۳ وَصَفٌ سمخ 


مي ص ص سے 
مر ام ۶ و م س عو م 7 مھ س 6 ۶ o‏ - با و م 3 0 ۰ ۰ سم 2 3 
| مناء ا محمل محمد هبه الله بن أ حمد بن محمد ا صان الله 


يي ۵ م و ر هي مھ که RE‏ و مس له مس هم ۵ م م 0 م ر 
ودره ور ی عه بقراءة الشیخ أبي محمدٍ عبد الرحمن بن احمد بن 
۳ 5 2 ۱ ۳ و و و كو ا ان2 ن ر ر رد ۵ م م 
علي بن صابر السلميٌء اينه ابو المعالي عبد الله» وعند 0 


و مس ود 


سے 


وَسَمِعْتُ مَعَهُمَا الیُوخْ أَبُو الْقَضَل مُحَمَّدٌء وَأبُو المکارم عَبْدُ الْوَاحِدِء 
راق المَعَالي عد الصَمَدٍ بنْ الخسّین بن أَحْمَدّ بن میم يواه 0 
تین اد لیاف بر ای بو که اماي ییاه زان كار 
راهم بين طامر بن بُرات الحشوعی. واو ال كات الف ين شل 
الحارئی. وَأَبُو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الهاي بُ عَبْدٍ الله الأتابكيء وَأَبُو الما 
گایل إن مد بن تخنوبين آبي جییل الْفرضی» ویر طاهر ریم بن 
الحسن بن طاهر الحصنی الْحَمَوِيُ 5 د الأنضاري: 
طالب بن الْمُحْسِنِ المطاريي وَكَاتِبُ الأسْمّاء أَحْمَدُ بن رَاشِدٍ بن مُحَمَّدٍ 
الك مسقي تناد ای نه عي وش افو جذارن مسق 
NE‏ ۰ 

# وفي [ق/1/۲۹]: سمع جميع ما في هذا الجزء على ا الفقيه 
یم يمكال ایکا الى تیه میا اه دن از يون md‏ 
الأكفاني ذه وهُو الجْزء الثاني من الرْمَالَة» بعدَ وقوفه على ذكر 
سمّاعه من أبي بكر السلمی الحدّاد: الشيوخ الفقیه الأجل الامام جمّال 
الاسلام أَبُو الحسَن عَلیْ بنْ المشلم بن مُحَمَّدِ بن الفتح السَلمي وولده 
بُو بكر محمد والنّجيبُ أَبُو القاسم يَحْيَى بن عَليّ بن مُحَمَّدٍ بن ژهیر 
الكلمى ع والفقیه أل الاس علد الحسَن بن الحسن الكادي رابو 
علي الحَسَنْ بنْ مَسْعُودٍ بِنِ الوزيرء وَأَبُو القاسم علي بنْ الحَسَن بن 


هبة الله بن عبد الله وابو العباس احمد بن ابي القاسم بن منصور 


5 5 


القَاسِم عَلَيُ بن مُحَمَّدِ بن علی بن أبي العلاء المصيصي. وَأَبُو النَّمام 
تام بن تختوين گایل التميمي الك طاني» ابو عبد اله N‏ 
الخضر بن الخشين بن عبدان و بو القّاسم الخسَین بن أَحمَدّ بن 
غيل الوماب الاسكندراني» وعیسی يز قحطان بن عبد الله الشرواني 
وأبُو مُحَمَّدِ عبدٌ الله بنْ عثمّانَ السقلي» وَأَبُو بكر وأڅوه عمرّ ابنا تاصر 
لجار فک اساي E‏ العا القییین: 
وجیسّی بن نبهان الضّریر البرداني» واو كر هيد الرحمن بن آبي الخسین 
القييي. ومُحَمّد بن بريعس الوزيري ۰ وَأَبُو الفضل بنْ صرمة بن علي بن 
تحنو الحراني ا چو وال طاهر یونس دز سلمان ی ا ای 
کی مرا باس مر او بو اد را رن 
عبد الکریم بنْ الحَسَن بن ظاهر بن یمان الحصني الحموي» في القراء: 
El‏ عَشرة وخمسمائة. و نصفت الجر الثاني آبُو 
عبدٍ الله مُحَمَّدٌ وَأَبُو القضل أَحْمَّدٌ ابنا الحَسَن بن هبة الله بن عبدٍ الله مَع 
الجَمَاعَة المَذْكُورَةٍ - في التّاریخ المَذكور. 


١ ۷ 


۵ 


سَمع جمیه هذا الْجَرْء عَلَى میا السْیخ الأجل الْمَّقِيه الامام الْسَافِظ 
الثقة ثِقّة الدَّيْنِ صَدْر الْحْمَاظ ناصر السّنَّةَ مُحْدِث الشام ابي الْقَاسِم عَلَىَ بن 
الحسَن بن هبّة الله الشافعی أَيِّدَه الله: ‏ صاحبه الشَّيّخ الْمَقِيه الإمام 
ضیّاء الدّیّن آبُو الحسَن علیْ بن E‏ بن هبة الّه التخلبي وابنا 


و ۶و 


المُسمع الشيخ الفقيه أَبُو مُحَمَّدٍ القَاسِمُء واخوه أَبُو انح الحَسَنْ وابئه أَبُو 


)١(‏ كرر مرتين فِي هَذا السماع. 


5 عنام 


طاهر مُحَمَِّدٌ بن الْقَاسِمء بقراءة القاضي بهَاء الدَيْن أبي الْمَوَاهِبِء وأخوه 
الشْبْخْ الفقية ابو الفاسيع:الحشين اتنا القاضي, آبي العتاكم هة له بن 


مَحْفُوظ بن صصريء وَالشَّيْحْ الْمَقِيه جمال الدَّيْن أو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الله بن 
مُحَمَّدِ بن سَعْد الله الْحَنَفِنُ» والأمير أَبُو الْحَارثِ عَبْدُ الرّحْمَن بن مُحَمَّدٍ بن 
ن الکتانیث وَأَبُو عَبْدِ الله مُحَمَّدُ ابن شَيْخْ الشيُوخ أبي حفص 
عُمَرَ بن آبي الْحَسَنِ الْحَمَوِي اا المعالي ا القّاضی آبی 
الحَسَن عليٌ بن مُحَمَّدٍ بن یخیی القرشي وابن أخيه عبدٍ العزيز ابن القاضي 
آبی عليخ» والفقیه EEA‏ بنْ مُحَمٍَّ بن هبّة الله الشيرازي» 
والفقیه آبو تشر محمد ين هة ال بن محم الشيرازي» والفقیه أو سان 
ار بخ ری بح ان الاي وید نرق ا کت 
ابو عَبْدِ الله الْحْسَيْنُ بن عَبّد الرّحْمَنِ بن الخسّین بن عَبْدَانَء وَأَبُو علي 


الحسن بِنْ عليٌ بن أبي نصر الهداري. وأو علي الحَسَنُ بنْ مُحَمَّدٍ بن 


اعد 


عبد الله الباعيثاني» وَالْخَطِيبٌ بنْ عَبد الْوَهَاب بن أَخمّدَ بن عقیل السَلمِيٌ 
وَأَبُو المکارم عَبِدٌ الواحدء وَأَبُو بكر مُحَمَّدٌء ابا الشيخ الأمير أبي الفهم 


2 


عَبْدِ الوهاب بن عَبْد الله الأنصاري» والوجیه و القاسم بن مُحَمَّدِ بن مُعَاذِ 
و a‏ و و ۶ تر وال r‏ ۳ 000 8 ار د 
ا a a eT‏ 


رَعَبَدّ الرّحْمَنِ بنْ عَلىٌ بن مُحَمَّدٍ الْجَوَيْنِيَء الصوفيون» وَأَبُو علي حَسَنُ بن 
۱ 


و 


3 
سے 


و ا ت ل ر ص و و و م 0 

محمد بن طاهر البروجردي. ومکارم بن عمر بن حمد» وحمره بن 
إِبْرَاهِيم بن عَبْدٍ ال وَأَبُو الحُسَيْنِ بِنُ عليْ بن خلذون. وبرکاسنا بن 
۰ ۰ ۰ 51 14 15 مرجم و و 2 3 را مه ون 3 و 
فرجاوز بن فریون الديلهمي» وفارس بن ابي طالِب بن نجاء وفضائل بن 
7 ما 0 ساس ن ۳۰ 0 و خخ" 3 
ظاهر بن حَمْرَةَ وَعَبَّدَ الله بنُ يَاسِين بن عَبْد الله الْيَمَنِينُ» وَإِسْحَاقَ بن 


5 5 


ر 7 ص ۷ و بر 3 م م۹ 5 سمس همه ا 2 ر م فير 
سلیمان بن علي وآحمد بن آبی بكر بن الحسين النضری واحمدبن 
12 عو اس 5 ۹ ر ر عابر ۵ م م و ۶ > 13 82 
؟- 0 ).بي و ۱ و 5 سدس ا فير 50 
الهمدانِيٌ»› وعد الرحمن بن حصین بن حازم الاموي وکاتب الا سماء 


موه روم و 1 o‏ 7 2 ی O‏ 
عبد الرخمن بن آبي مَنصور بن نسیم بن الحسّین بن عَلِيٌ الشافعئٌ . 


اش بش BS‏ سجن ال 2 
ودلك فى عر a‏ والوثنين حادي عشر وخایس عشر صفر 
تا سبع وستین وخمسمائَة» بالمسجد الجامع بدمشق حَرَسَهًا الله تعالى» 


اه بل رارصا نه على كنك رال 

* وفي [ق۱۳۰) سَمِعَ جَمِيعَهُ احبه أَبُو مُحَمَّدٍ هبةٌ الله بْنُ أَحْمَدَ بن 
مُحَمَّدٍ الأكفاني» على الشَّيخ أبي بكر مُحَمَّدِ بن عَليَ الحَذاد السلمی : 
فراع الى القفاق خم عن E ROE‏ بو الگرم الخضر ین 
ااج ال امو وه انم امد اسم قیوعت ای بر 
على الکازروني» وكاتبٌُ الاسمّاء طَاهرٌ بن برگاتِ بن إِبْرَاهِيمَ الخشوعي. 

وَذْلِكَ في شهر رَبِيع الآخر من سَنَة ستينَ وآربعماتقف والحمد الله 
رب العالمین . 

ا وعارزض 1 خته مُحَمَّدُ بنْ عَلىٌ بن المسّا بن الفتح 
و 

# سمع جَمِيعَ مُذا الجْزء مِنْ أوَّلهِ إلى آخره على الشيخ الفقیه 


۳ 
ا 


0 ۶ و ا اس ل ی 6 و و و 2 
السلمی بقراءته فی اخرین» فى شهر رمضان. .. 

۳ - ري م  a‏ 1 ° و ر بد و 5 و ۰ 

سمع جميعه وعارض د بنسخته محمد بن علىٌ بن المسلم بن الفتح 
ا 

9 ی تم ۳-۷ د ٣و‏ ۶و اع و و 

# سمع هذا الجزء وما قبله ابو عبد الله احمد بن علي الشرابي» 


5 ا 


و و و ت ۱ ۳ 9 1 و و م 2 
الاه وعبد الله أن اختكد بن الحسن النيسابوري عمد بن ایراهیم 
التيسابُوري» بقراءة الشيخ أبي بكر مُحَمَّدٍ بن مُحَمَّدِ بن عبد الله الشّاشي» 


وكتبَ عبد الرحمن بنْ عُمرَ بن نصر بن مُحَمَّدٍ بخطه. 

وَسَمعَ هَذَا الجزء أيضًا ظفر بن المظفر الناصري» ومُحَمَّدٌ بن 
الحَدَّادء حفظهما الله» وَكَتَبَ بخطه. 

* وفي [ق۰1/ب]: سَمع جَمِيعَهُ من الشّيخ آبي فی 
محمد الحنائي ره م ايد بن حمزة المّلانیی وذلك في ربیع 
الأو لي مه مه ی وا تما که وم بر يفيك از اء FE‏ 
بالأصل . 

* سمع جََمِيعَهُ من الشّيخ أبُو بكر مُحَمَّدُ بنُ علي الحداد: 
آصحابه وهم: مين الث عي اه و نهآ 
والرئيس بو نصر على بنْ هبة الله البغدادي بقراءة مُحَمَّدٍ بن أبي نصر بن 
عبدٍ الله الحميدي» ویو مُحَمَّدٍ عبد الله بنُ الحسَن بن طلحة التنیسی. 
وولدَاهُ محمد وطلحة» ومعضادٌ بن علي الداراني . 


مھ 


ع 4 


وهو سماعه من عبدٍ الرّحمنٍ بن نصر وتمام بن مُحَمَّدِء عن 
الحسن بن حبیب. 

وذلك فى جمای الأول من سنة سبع وحشسین وأرتعمائة. 

* قرات جميعَ کتاب رِسَالَةٍ الشافعی على الشیخ الامام آبي 
المکارم عبدٍ الواحد بن ی المسلم بن هلال هه سماعه من ابن 
الأكفاني: فسمم TET‏ ات وس : و الفضل . 
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وكتبَ على بن عقیل بن عليٌ بن هبة الله الشافعي وذلك في 


مجالس آخرها یوم الا حد تاسع عشر جمادی الا خرة سنه ثلاث وستین 
وخمسمائة» بدار الشیخ بدمشق . 


وصح وثبت. 

ونقلت سماعي إلى هنا في رجب سنة ستينَ وست وخميمائة. 

# سمع جميع مَذا الْجَرْءِه عَلَى الشَّيْخْ آبي الْمَعَالِي عَبْدِ الله بن 
عو اکا و اشفا بو علج بن حابي نموه راا قن انی 
الا أبي مُحَمَّدٍ هبّة الله الأَكْمَانِيتَ اق نك الله 2 صاجب 
النْسْحَةٍ الشَيْخ الأجل الأمين أبي الْحَسَن علي بن عَقِيل بن علي الب 
جَبرة الله وَالشَيْحُ أَبُو طاهر بَرَكَاتُ بن إِبْرَاهِيمَ الخشوعی وَابْنَاهُ إبْرَاهِيمُ 
وَأَبُو الْمَضْلِء وَعَبَدُ الکریم بنْ مُحَمَّدِ بن محلى الكفرظابي وَأبُو 4سحاق 
إبْرَاهِيمٌ بنُ علی بن إِبْرَاهِيمَ وّالشریف اذریس بن حَسَنٍ بن عَلي 
الاذریین. وَعَبِدٌ الحالق بُ خسن بن هَيَّاحء وَأَبُو مُحَمَّدٍ عَبْدُ الرّحِيم بن 
ابي عَبْدٍ الله بن الْمُوَمّل الْخَلَاطِيُ اشيم ألو اعباس أَحْمَّدُ بن عَلي بن 
يَعْلَى الم ومد بنْ عَسَاكر بن عَبْدٍ الصّمَدِء وَكَاتِبُ السماع 


رم و ۶ < 6 7 -- 2 مے ت 
عبد القادر بن عد الله الرهاوي» بقراءته . 


١ 


ع 


وصح ذلك بجامع دمشق. في العَّشر الاوسط من شهر رمضًان من 
عد اخدی وسبعین ی 

هه و العا لمن .ف فص ری 

# سمع جَمِيعَ هَذَا الْجَرْءِء وَهْوَ الثاني عَلَى الشَّيْخْ الأمين أبي طاهر 
برگاث بن إِبْرَاهِيمَ بن طَاهِرٍ ار الْحُشُوعِيَء بِحَقّ إِجَازّتِهِ فيو من أَبْنَ 
ای بقراءة الْمَقِيه آبي مُحَمَّدٍ عَبْد الْقَوِيُ بن عَبْدٍ الحالق بن وخشی. 


رت سین 9 


قان بي الس بن د اه نش ني وا اي تخت 
عن PS E E‏ 
وم السَمَاع بل ابن آبي المَعمر بن إشجاعيل ال ری 4 وآخرون بقوّات . 

وذلك فی مَجالس آخرها فی ضفر شنة مان وئمانین وخمسمائة 
بدمشق »© رامد ا وجك ول الله على محمد وعلی آله . 

# سَمِعَ جَمِيعَ مَذا الْجْرْء الثاني من (رِسَالَةٍ الشَافِعِيَ 5لنه) عَلَى 
واه الا جلة الثقات» صاحبت الکتاب الامام العالم الحافظ تاج الدین 
أبي الحسن محمد بن أبي جغفر بن علي القرطبی. والفقیه الامام عر الدين 
لاوا و أبِي زي ان 9 
ین ژالده یه و ان ضایر گم كما ر یت زاف الديْن لظ 
عر الدین الاژبلی من أبي طاهر برگات حسب. بقراءة الامام الخافظ 
زكي الدَّيْن أبي عَبْدٍ الله مُحَمَّدِ بن یوس بن مُحَمَّدٍ البرژالی - ند 
ا بو بکر مُحَمَد ابن الامام تاج الدین المشیع و بذکری 
لاخ أن علي ڪس ب أبي عبد اله بن دة الشقلي» و بو نو المرجا 


سالم بن تمام بن عِنَانٍ الْعَرَضَِ ‏ وابنه عبد الله» وعبد الرخمن ی 
يونس بن ابراهیم واباء هيك الله مخمد بن یوسف ین 7 النحاني » 
ومُحَمّد بن عَلَيّ بن مُحَمَّدٍ ليم > ومُحَمّدُ بن صديق بن بَهْرَامَ الصا 
ومُحَمَّدُ بِنُ يوسّف بن يعقُوب الْأَرْبلَي: وَأَبُو الْمَضْلٍ يوسف بنْ مُحَمَّدٍ بن 
عَبْدِ الرَّحْمَنَ النّاسخ وَإبْرَاهِيم بن دَاوٌّد بن ظافر الفاضلي» وَمُخَلْصُ بن 
لشیم بن عند ال التكروريء والس و 


7 الم 
بو مَحَمَدٍ عبد الوّاسِع بن 


5 ارت ند‎ OD 


عتن ا ا ا کاب الساع 


رل رمي 


عَبْدٌ الْجَلِيل بنْ عَبّد الْجَبّارٍ بن عَبْدٍ الواسع الأَبْهَرِيُء عَفا الله عَنْهُ. 

وَسمِعٌ رَبيبه إِبْرَاهِيمُ بنْ عَبْدٍ اماب بن عَليٌ الْهَمْدَانِيَ» وَالْعِمَادُ 
أَحَْمّدُ بنُ یخیی بن عَبْدٍ الرَّزَّاقيء جميعه سوی الْمَجُلِس الْعَاشِرء وَهُوَ 
معلّمٌ في الْحَاشِيَةٍ بط الامام تام الدَّيْن الْمُسْمِعء أوّله (بَاب النَّهْي عَنْ 


ذل كلل ی : 
۳ 2 ی ۰ 2 و س مر ر ° ف و م2 ۶و 
وج ال فت يوسم بن الحسن بن د النابلسیٌ والضیاء ابو 
و ما او و ورت ١‏ 7 ۳۹ و ر ی و و ر بر و ۳ ۶ 
الخلاوي: جَمیعه سِوّى من أوَلٍِ المجلس الثاني عَشْرّ إلى آخر الجزء 
وهو . . . وفات ال اه ان سس المجلس السابع افيا وَهْوّ معلم أيْضًا 
أ 27 ل ر دين و :2 5 5 هه ا اد 5 م ت  K‏ مد 
وسمع . . . وصح لهم ذلك في مجالس. اخرها في جمادی الاخرة 
سنة خمس وثلائِينَ وستماكة بالأشرفية. 
۰ ع o‏ 2 2 ° - لك سم ها 
#ٍ وفی [ق1/۰۱] الجرء الثالث مِنْ كتاب الرسالة. 
عنْ أبى عَبْدِ الله محمد بن اذریس الشافعی المطلبی . 
اه الربيع بن تلان الم ای هه 
ا ا 2 5 سے دا 1 و 
رواية أبوي القاسم تمّام بن مَحَمَّدٍ بن عبدٍ الله الرازي. 
8 _ ا و و oT.‏ و 3 5 
وراة اف عكر تسكن ون ضلة عن سک ی موش EI‏ التعداد 
E‏ 


5 وت اش Gis‏ 


روايّة الأمين آبی محمد هبة الله بن مد الاکفانی عنه. 


اا به عنه الشیخ الأمين ۳ المکارم غيل الواحد بن محَمد بن 


و ۳ و م2 11 و و اس ت 17 
الشافعیث . 
ا لد ۲ 2 ا ا ر 
ولولده آبي ا به من ا أبن 
المغالي عبدٍ الله بن عبدٍ الرحمن بن صابر بن علي الا كفاني . 
:3 1 ۶ 0 7 0 م وی و ا ماخ ماه 1 
# وفي [ق05/أ] الجزء الثالث من كتاب الرسَاله عن ابي عبد الله 
و ر يي 5 ۳ رت وم 2 2 5 7 له لل ن 0 مس مھ 
آبي مُحَمَّدٍ الرّبيع بن سُلیمّان المرادی بالعودن عثه - NE‏ نج هنا 
ی و و 0 ا On FAS‏ و م ت و م سه 1 بي 
الخذاد» عَنْ أَبَوَيَ القاسم تمَام بن مُحَمَّدٍ بن عَبٍّ الله بن جَعْمَر الرازي 
7 3 مار و ۶ و بش 9 و ور .00 o‏ ۲ و ے اس د 0 الى 00 ای د آم 
عَنْ آبي عَليّ الْحَسَن بن خبیب بن عَبْدٍ الملكٍ الفقیه الحصّائري ييه 


۳ 03 و ه م E‏ له م ما ۶ ماه ن وو مس لت ° 2 


2 و و ۰ © 06 
نفعه الله بالعلم . 


سے 


ع ۵ سلس 


مما ا ا الامین الو المکارم عبدٌ الواحد بنْ مُحَمّدٍ بن 
# وفي [ق۰۲/ب]: سمعٌ جَمِيعَه وهو الجزء الثالث من الرسّالة 
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ِسَالَة الشَافعِيَ على الشیخ آبي بكر مُحَمَّدٍ بن عليّ السلميّ الحذاد 
ماه LEE TNC‏ بن مُحَمَدٍ الأكفاني» بقراءة آبي 
الفتیّان سر بن آبي الخ الدهستاني. ال الخضر ين 
عبد المحسن الفرّاء» وعبد الخ ون علی الکازروني» وحيدرة بن 
عبد الرحمن الدربندي» وكاتبٌ الاسماء طاهر بِنْ بركاتٍ بن إبراهيم بن 
علي الخشوعی. وذلك في شهر جُمَادَى الأولی سََة ستينَ وأربعمائة. 

والحمد لله رب العالمِينَ» وصلواته على سیُدنا مُحَمَّدٍ النّبي واله 
سل 

وبين السظور : (وسمع مع الجمّاعةٍ عبد الله بن أبى 
بالتاریخ) 


أ 


وعبد الله SEE‏ ال فى لام الجماعة في التاریخ. 


6 ر 


وکتت هي الله بن أَحمّدَ الا کفانی وصح ونت 


* سَمِعَ جمیع هَذَا الْجُرْءِ عَلَى الب الْأَجَل الْمَقِيه الأمين جَمَالٍ 
اا آبي مُحَمَّدٍ هِبَّة الله بن أحمَدَ بن مُحَمَّدٍ الْأَكْمَانِيَ صان الله قذره 
وَرَضِيَ عَنْهُ: قراءة الشّيْخَ أبي مُحَمَّدٍ عَبْدٍ الرّحْمَنِ : لق ادبن عل بن 
صابر السْلمی. الله را ال ال بنْ عَبّد امن الیو ۳ 
الْمَضْلٍ مُحَمَّدُء وَأَبُو الْمَكَارِم عَبْدٌ الْوَاحِدِء ابْنَا مُحَمّد بن المُسَیم بن 
هلا وَأَبُو 4سحاق إِبْرَاهِيمٌ بنْ اهر بن بَرَكَاتٍ حون ا 
الْبَرَكَاتِ الْحْضِرٌ بن شِبْلٍ التحار نع وایو الكقالى فده الصنید بر 
الحُسَينٍ بن أَحْمَّدَ بن تَمِيم التَّمِيِمِيُ ٠‏ وأو منصور عَبْدُ لباقي بن مد 
اال زاو تن عبن الهلا ربلل 0 طاهرٍ عَبْد الکرٍیم بن 


سے 


الحَسّن بن ظاهر بن الْحِصْبِيّ الْحَمَوِيُ وَأَبُو تمام کامل بْنُ أَحْمَدٌ بن 


محَمدٍ بن آبي جییل. وسيدهم بن حيدرة الاأنصاري. وَأَبُو طالب بن 
بن عَليٌ المطاردي GG TS‏ 
افش غ المكبري» في جمَای الأخرة سَنَة يسع وَحَميهاة . 

»شيخ عب هل الْجَرْءِ من أَوَلِهِ ی آخره عَلَى | شیم الفقیه 
الأبين جمال الامگاء آي دج ال بن ادي قشر 
الأكمّاني له : السْیُوخ الْمَقِيهُ الأجَل الامّام جَمَال الاسلام و الْحَسَن 
علي ب الْمُسْلِمٍ بن مُحَمَّدِ بن انح السْلَمنْ وولذه أَبُو بكر مَُمْذ 
َالتّجِيب أَبُو الْقَاسِمٍ يَحْبَى بن عَليّ بن مُحَمّدٍ بن زیر وله 
لام عَليُ بن الحَسَن بن الْحَسَنٍ الکلاب بُو مُحَمَّدِ عَبْدُ الگریم بن 
الحسَن بن ظامر بن الحضیی الْحَمَوِيُ وَأَبُو الْعَبّاس أَحْمَدُ بن أبي 
القّایم بن منصُورء راو كل الله اد رب دن الكفير بن الخسّین ین 
عَبْدَانِ َأَبُو الْقَاسِم عبد الرجیم ؛ بن الحسَن ا الصوي» رانو الناء 
مَحْمُودُ بن كاي الع ع احور ون التجَاره وَأَبُو القاسہ 
عَلَيٌّ ‏ 2 7 و الْمَضْلٍ el‏ ینوا اال بن هبة ال 
۳ الْمَاسِمِ عَليُ بن مُحَمَّدٍ بن أبي الْعَلَاء الْمِصّيصِئٌ بو اهر 
إبراهيم بن راهم بن ظاهر الخشوعي» وإشماعيل بن إبراهيم بن 
مُحَمَّدٍ بْن أَحْمَدَ الْمَقِيهُ عَبّد الرَّحْمَن بْن أَحْمَدَ بن عَبْدِ الْبَاقِي امیس 
وعیسّی بن آبي E‏ الأْسَمَاء زهت ديل لكات بُن 
E‏ المي في مذّة ره شهر زپیع الاخر سَده ۸۹ وسمم ی 
جمیعه الا ی ا فی آخره بو طاهر E Te‏ 

# وفي [ق1/۰۳]: سَمِعَ جَمِيعَ هَذَا الْجْزء عَلَى الشَّيْخ آبی الْمَعَالِي 
بعاد اودارا اكد اياي ی موس 


ص 
و 0 ٤‏ 


3 


یک - 5 


وَعَلَى الشَّيْخْ أبي ظاهر بَرَكَاتِ بن إِبْرَاهِيمَ بن طامر الخشوعین» بح 


سَمَاعِهِ فيه من الأمين أي مُحَمَدٍ هبة الله سه :' ا 
ال قت انه ی ل ال م رد الأجل اد مين اس 
لْحَسَنِ عَليٌ بن عَقِيل بن علي التَّعْلِبِيُ جَبَرَهُ اله وَإِبْرَاجِيمء وَأَبُو 
ال انا بركاتك بن ظاهر الخشوعة ی وَعَبْدُ الکریم بن مُحَمَّدٍ بن 
محلی الكفرظابي» وَإِبْرَاهِيمُ بنْ لین بن إِبْرَاهِيمَ الأسکندراني» والشریف 
إڏريس بنْ حَسَن بن علیْ الادريسي وَعَبْدَ لخالق بن حَسَنِ بن هَيّاج» 
باو ا فتك اللو الثمیمی. ومد ين عن بن یعلی 
السْلَمیْ. وَعَبْذٌ الْعْنِی يز TY E E‏ 
مجان بين فتن له كانت اسان عت انمانو رين فحن الل 


5 »عه 


میم 


الرَّمَاوِيٌ بقراءته . 


وصح ذلك بجامع د ا فى العش الاوسط من شهر رَمَضان من 
e‏ وسبعین e‏ 
جرج اللنين قبل ها وصح الاك ۷3 آبیه والنّانِي بقرَاء: 
2 فرات جییع کتاب رسالهة الشافعيٌ اف على الشیخ الإمَام الى 
لمگارم عبلٍ الواحد بن مُحَمَّدِ بن المُسْلم بن هلالٍ» بحقٌّ سماعه من ابن 
الأكفاني. بحقٌ سمّاعه من آبي بكر الحذاد عن تمام وعبل الرحمن بن 


نصر کلهم 2 وسمع ما و ال E‏ محف ان و الفضل بن 
نت 


ا علي ين عقيل ت علي بن هبة الله بن الحسن الشافعی 


0 55 1 


وذلك في مجَالس» آخرها یوم الأحدٍ تاسع عشر جمادی الاخرة سنة 


ثلاث وستينّ وخمسمائت بداره بدمشق . 


سے 
س صر اوا لل 


وصح ودبت . 
»مه و - و ۰ م مہ صر مر 7 o‏ مه 


2 سمع جميع هذا الجر على تلن ۱ 9 الأجل الفقبه الا مام 
Er‏ » » ا م ° بر 9۰ و ۰ م و ه 07 2 7 
الحافظ الثفه ثقة الدین صدر الحفاظ ناصر الس محدث لضام ابي 
3 7۳ ی ا 0000 ود( 0 ي 
م ا انندم ان ی قن عد قلس وا 
ت و ۰ ن ی 0 ° ۵ و و e‏ ِ ےم کم 4 
الشافعیْ نتفعه الله بالعلمء وَابْنَا المَسمع الشیخ الفقيه آبو مُحَمٍَ القاسم 
۱ ء و كو م ل م و ۶ ۳۹3 ت و ر م4 ۶ و 
ی النصف. واخوه ابو الفتح الحسن واینه ابو طاهر محمد بن 
د 0 7 13 : 20 9 سل ر رز و ۶ سَ ۵ م 0 
القَاسِمء وابنا أخيه أبو المظفر عبد الله» وآبو منصّور عَبْدَ الرخمن. ابتا 
0 م o‏ 7 و 2 ام ا 2 2 0 
ES 3‏ ا ا ع ی ۲ 4 ا ۹ 1 
ابو المواهب الحسن بقراءة النضف الاخر» وآخوه الشيخ الفقیه آبو 
2 ؟ و مه و 1[ 1 ۳ ام هن 
۱ 0 و 4ھ ام م ۶ 0 عَو عو مس اش ر و ۶ ن و عير سس له 
ماه ۲ و ع و ۳۹۳ ةي ەە هر و ورت و و ,مر 
و ا رعو ره 1 و هه 2 و e‏ 07 رد 


ور د 
أبي اْعتر الحَمَويٌ» والقّاضي E CA O‏ 


ع $ 


و 


ون ا 2 هم ا و م و 
الحسن علیْ بن محمد بن یخیی الفَرَشِىُ وَابْنَ آخیه عبد العزیز ابن 


۹ 1 ےا Be‏ ا ا ۲ و مه او )ابل و وم 2 ما )یل 
ا ا عو ی و ر يري و وچ ۳ وو مس اش 5 ا 


هو 


° ۷ 


مر مره ظ 


۳7 ارس الهة‎ AED 


عَبّد الله الْسَلَبِيُ وَأبُو عَبْدِ الله الْحُسَيْنُ بن عَبْدٍ الرَخمن بن الخسّین بن 
تَبْدَانَء وَأبُو علی الْحَسَنُ بنُ علی بن أبي نضر الهداري وَأبُو عَلي 


و 


لَحَسَنٌ بن مُحَمَّدٍ بن عَبْدٍ الله الباعيثاني» وَعَبْدُ الاب بْنُ أَحْمَدَ بن عقیل 
السَّلَمِىَ الْخَطِيبٌء وَأَبُو المکارم عَبْدٌ الْوَاجِدِ وَأَبُو بر مُحَمّدٌء ات لیخ 
الثییر آبي اليم اي بن َد الله الأنْصَارِيٌء 5 
الْقَاسِم بنُ مُحَمَّدِ بن مُعَاذٍ الحرقَانِيُ وَاسْماعیل بن عُمَرَ بن أبي الْقَاسِم 
aT‏ علع حسن بن لداعي بن GEG‏ 
الْمَكارِم سَعِيدُ بِنُ عُمَرَ بن أَحْمَّدَ الْمَوْصِلِىُء وَحَمْرَةُ بِنُ ابراهیم بن عَبْدٍ ای 
۳1 الْحَسَيْنِ يو علي بن دو وبرکاسنا بن فرجاوز بن فریون یلم 
وعثمان بن محمد بن آبي بكر الأسفرايني وعد الرشمن بن على بن 
مُحَمَّدٍ الْجُوَيْنِن» وَفَضَايْلَ بنْ طاهر بن حَمْرَةَ وَعَبْد اللو بنْ يَاسِين بن 
عَبْدٍ الله الْيَمَييُ» وَإِسْحَاقٌ بنْ سُلَّيْمَان بن علی» وَأَحْمَدٌ بن آبي بر بن 
ا الْمَضْرِيٌ E‏ دن ا طعان الحرانی وَإِبْرَاهِيم ف 
مهدي بن عَليٌ الشَّاغورِي» وَعَبْدَ المایر وَعَبْدَ الرحمَن» ابتا أبي عَبَّدِ الله 
تكتيرين الكتن الْبَعْدَادي بوعل الرخمن بن آبي شید بن آبي نضر 


و و مس ت 


الهمدانئ» وعبد الرخمن بن حصَین بن حازم الاموي. وا 
بن... احمد. ...۰ بالمسجد الجامع . 


2 وفي ([ق ۰۳/ ب]: سمع هذا الجزّء من وله الی آخره علی | 
٤و‏ ره ۰ ج ق مر ل ات 1# و ارت فا یی ل م 
ابو عبد الله محمد بن علي بن موسى السلميٌ الحداد. بقراءة | 7 ابو 
رم و ۶ 


سه 3 و ر له ۶ و ۶ 0 ٩‏ و ره 9 ۶و و و مه سََ ۵ م 


2 


وَأبُو الْحَسَن عقت انهه ال آبي نضر علی بن هبّة الله 
البْعْدَادٍی . 


0 
مھ 
سے 


وَذَلِكَ في شهر زبیع الأَوّلِ من سَنَة سَبْع وحَمْسِينَ وَأَرْبَعمائةٍ. 
وَهُوَ رِوَايّة الشيّخ أبي عَبْدٍ الله مُحَمَّدِ بن علي بن مُوسَى السلمي 
الحلاو عن آبي القّاسم تنكام بن مد الرازى وأ الفاسى عد ال خن بن 
َر بن ضر جبیفا عَنْ الْحَمَنِ بن حييبء عَنِ الرّبیع بن سُلَْمَانَ عَنٍ 
و الججزء ۱۶ من لجرا 0 ب ا 
لماع عظي مدا وعارض لخن .. اه ۳ الکتن عند الل ۳ 
الحْسَين عَبْد الرّحْمَن ابنَا مُحَمَّدٍ الحنائي والشيخ الركيسن أبي نصر 
علي بن هبة الله بن عَليُ بقراءة الشيخ أبي عَبْدِ الله مُحَمَّدٍ بن أبي نصر 
الخميدِي . 
ا 


وَذَّلْكَ فى ربيخ الأول ع وخمیین و ربعمائة. 


حامدا راغ ون و2 واله 0 

# سَمع جَمِيعَ هَذَا الجْرْء من أَوَّلِهِ ای آخره علی الشَّيْخْ الْمَقِيه 
ا ار ا رنه ی 
با ا آيي لكاو عند الشتن تن مد بن تلع بن ضار اا وَأبو 
الْمَعَالِي ا بن ن الحسن المُخين السْهَرسْتَای ۳ الْمْمَضَّلٍ 0 
اق الْمَكَارِم اجا اتا مُحَمَّدٍ بن الْمُسْلِمٍ بن فالا منصور 
عَبْدّ الْبَاقِي بن مُحَمَّدِ بن عَبْدٍ البَاقي تمي وَأَبُو الاسم عَبْدُ الرخمن 
اخمد: بن الحَسَن بن زَرْعَة ومحمد بن > عُبَيْدِ بن منضور الهلالِی وسمع 
جمیعه كَاتِبُ الأسماء علیْ بنُ الحَسَن بن أَحْمَدَ بن عَبْدٍ الْوَهَّابٍ الم . 


59 د‎ HD 

وذلك في العشر الاو من جمادی الاولی سَنة تن وتسعین . 

الصف خیر ۳ الحَسَنٍ امد بن عَبِدٍ الباقي بن الحسین 

ومع جَمِيعَ الجزء مّع الجمّاعةٍ القَاضِي أبُو المَحَاسن مُحَمَد بن 
الحسین بن الحَسّن الشهرّستانی وعَارَضَ بنسخته . 

2 د وفي (1/۵) : : سيمع ا الات 1۳ ا ار بقراءتى 
ومعارضة کتابي بهذا الکتاب : بو علي الحسين بن على ين ابراهیم 
الأهوازئ خفظه الله وعَل؛ 
بالعلی ومُحَمَّدٌ بن عَلَ التصيبي كلاه ال والحمّدٌ لله كثيرّاء والصّلاة 
تاو یا بر ES‏ سا الله دون 


ل ر و ۶ ی : و س ام 12 و مس لب 2 


بنُ مُحَمَّدٍ بن إِبْرَاهِيمَ الحتائي» نفعَة الله 


سے ی ي” ر م ۶ و سم 3 ب ع و 5 
# وسْمع هذا الکتاب من آوله ۳۷ اخره أبو عبدٍ الله آحمد بن عَليٌ 


0-1 


الشرابي» وعبد الله بْنُ أَحْمّدَ النْيسابُوري الخماف» وأحمد بنْ إبراهيم 
لتيسابُوري وَأَبُو إِسْحَاقٌ ابراهیم بن مُحَمَّدٍ بن إِبْرَاهِيمَ الْحِنَائِنُء بقراءة 
ال 


: العو 


ا بکر مین برو معا ی خی ارو دصحي وي امور قاد 


2 و حده 


E TT‏ وحسينًا الله وحده. 
َسَمعَ ظفر بِنُ المظفر الاصري هَذَا الكِتَاب ین أَوَلِهِ إلى آخره 
حَدَثَنَا بو القاسم بنُ نصر قال : تا بو علی الحسَنْ بن خبیب 
قال : ا آبي سُفیان بقیساريق قال: ئنّا الفريابي قال: نا اسْرائیل 
عن سمّالكٍ بن خرب بن عبدٍ الرحمن بن عبد الله بن مَسْعُودٍ عن آبیه قال 
رسُول الله ل : «نَضَّرَ الله وجه امْرِيْ سَمع ما حَدِينًا له كَمَا سمِعَهُ 


م مس 


فربٌ ف آوعی من ماف 


5 وض انع GH‏ 


وَقَالَ: أَخْبَرَنا عَبْدُ الرّحْمَنٍ بنُ خیش ابن شَیْخ الْمَرْعَانِيَ» قَالَ: 
د زگریا بن يحيى السجزي› ا دك وهب بن جرير بن خازم. 
ال : كن ات ور امن القت ا كد تفي آبُو یُوست یغقوب بنْ الْمَبْرْك. 
قَالَ : یا ا تال دنا وت 
جریر فا دا مه ان ما قال : سَمغث ابا 23 


$ 


عله له لا بط اقا ۵ هم يوم م الْقبامت قُلْتُ : من هم يا رَسُول الله ؟ 
خايوا وَخَسِرُواء قال : المسبل ازارف وَالْمَئَانُ وَالْمُخْتَالَ). 


* وقرئ عَلَى الشّيْخ : نکم أبُو إِسْحَاقَ إِبْرَاهِيمٌ بن ابي ثَابتٍ» 
قَالَ : ب و و حَدََنَا بو بكر بن عیاش عَنْ عاصم 
تَنْ زِرٌّ بن بیش عَنْ ابن مَسْعُودٍ قَالَ: ی بن آيي 
معیط. فمرّ بي رَسُولُ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ وَأَبُو بَكْرِء فقَالَ: يا عُلَام؟ هَل 
من لبن؟ قَالَ: نم ولكني مؤتمنٌ» فقال: هل من شَاةٍ لم ینز عَلَبْهَ 
فحل؟ فاتیثه پا مشخ ضرعها. نون اللرن». فشرب E‏ بکر 1 
ال للضرع: اقا ۵ فقلض ب: فافع هلا ققانی له با ,سول ات 
علخي من هَذا الْقَوْلء فمسح يَدهُ على زاس وال : يَرْحَمَكَ اش نك 
لغلیم معَلم). 

قرىئ على الشيخ جمیعه» وسمع من بلغ له بخطه في الثاني . 

سمّاعٌ لهبة الله بن أَحَْمَدَ بن مُحَمَّدٍ الأكفاني من الشَّيخْ أبي بكر 
محمد بن علي الحدّادٍ ذلا . 


۳ 
لب 
هھ 


$ o 


7 دفي [ق۷۰/ ب] ناوت بت هَذَا ع دَْوَ| 8 ام ۱ 


5 3. ED 


سَمَاعِهِ فيه من ابن الاْْفْان بقراءة التَّبْخْ آبي مُحَمَّدٍ عَبْدٍ القوي بن 
عبد الخالق بن وحشي السلميٌ 1 بو العايدم على ابن الا مام الحافظ ابيي 
محمد القایم ب بن أي 06 اي بن الحسن :۳ هبة 9 عبد الله 
أَحْمّدَ بن عليْ بن آبي بكر القَرطبی. والفقیه أبو بكر ین جرز الله بن 
خجاج وا الله ea,‏ 0 ا بن E‏ د الْقَعْصِيَ ا 

ابراجیم» و وكنيت 0ص بَدَل ابن 3 لمُعَمْرٍ بن کک التجريزي. 
صصري. و ا و لايس ل E‏ 


واخرون بِمَوَاتِ . 


وذلك في شهر صفر سنة ثمَانٍ وثمانین وحَمُیمائة» بیمَشق. 

# سهع جَمِيعَ م كد وال من (کتاب الرسَالتف ومام امعم 
الشَافِعِيٌ الْمُطَلِبِي طبه) على الْمَشَايخ ال ال ناهد انعس 
النْسْحَةٍ الامام لام الْحَافِظ تاج الدَّيْن شَرّف الْحَُفَاظٍ أبي لسن مُحَمَّدٍ بن 
ای اکرو اي والفقیه الامام عر الدّيْنٍ آبي مُحَمَّدٍ 
عَبْدٍ العزیز بن عُثْمَانَ بن أب بي طاهر ا ا ورّكي الدَّيْن أبي اسخاق 
إِبْرَاهِيمٌ بن بَرَكَاتِ بن ابْرامیم الْخْشُوعِيٌّ بِحَقٌ سَمَاعِهِمْ من آبي ظاهر 
بر کات الخشوعی وبسماع لل 0 اسالا صابر 
بسَمَاعهما عن ابن الْأَكْمَانِيَ» بقراءة الإمَام الْعَالِمِ الحافظ زكي الدَین أبي 
ووا متشو بن وف بن تفقو ارا الولف التجیب قن الدين 
یو بکر مُه مُحَمّدُ ابن الومام تاج الذَّيْنِ الْقُرْظْبِنُ» أَحَدٌ الْمُسْمِعِينَ الْمَبْدُوء بذِكر 
اشمهء وَالْحَاحٌ أَبُو علخ حَسَن بن آبي عَبْدٍ الله بن صَدَقَة الصَّقَلِيء وَأَبُو 


و 


2 زو 2 هاس ات 6 - ءَ ۰ 
الْقَاسِم عَبْدٌّ الرَّحْمَّنَ اليونسي بن يُونْسَ بن إِبْرَاهِيمَء وَأَبُو الْمَضْلِ یُوسف بن 


8 وت المع يد 


توف إن أشمة بن نب المحاني . ای EE‏ 


EG‏ عق انه مُحَمّد ين توك بن E‏ الاربلیْ ابْنْ ابن 
جي الشَّبْح عر الدَيْنِ الْأَربلي أَحَدُ الْمُسْمِعِينَ و وَمُحَمَّدَ بنْ صدیق بن بَهْرَام 
ENE‏ ابراهیم ين داود ؛ ار ای ۳ 


م و ۶ 


َحَمٍ عبْدُ الْوَاسِعِ بن عَبْدِ الكافِي بن عَبْدِ الوَاسِعِ الأبهّري› وَابِنْ عمه 
كَاتِبُ السّمَاع عَبْدُ الْجَلِيلٍ بن عَبْدِ الْجبّارٍ الأبهري عمّا اله 


0 


1 ا 


وَسمِعٌ ربیبه ؛ إبْرَاهِيمُ بن عَبْدٍ الوَهّاب بنِ عَليّ الْهَمْدَانِنُ من وله 
المَجلس الرابع عش ا بحص الامّام تاج الدروية و هو 


ا 


وَسيع سَالِم بنْ تَمّام بن عتان الْعَرَضِيَ وابنه عَبْدٌ الله جمیعه سوّی 
أَرْبَعة أَوْرَاقٍ مَن آخره» وَهُو الْمَجْلس الَاسمْ عَشَّرء الْمَجَلِسٌ الأخيرٌ. 

اسه انان ين آبي محتلرون ا ا سوی خمسَة 
َورّاق مَن أُوَّلِهء مثل ما سمع ابراهیم الْهَمْدَانِئُ 

سم مخلص بن E.‏ بن تَبْدِ الرَّحْمّن التكروري وَوَلَدَه 
عَبْدُ الرجیم من أوَّلِهِ إِلَى آخر الْمَجْلِس السابع رام بط الامام 
تاج الديْن» وَسمِعَ الا اي ا بر امف الال 
جمیعه سِوّى المجا ا الا عاو وال ادش سر 

وبلاغ الْمَجَالِس كُلّهَا مُعَلَّمٌ في الْأَجْرَاءِ التَلَانَة بح الامام ا 
َاجٌ الذَّيْنِ الْفُرْطبِيٌ آدام الله تَوْفِيقَهُ يكشف ينه عَدَد الْمَجَالِس لاضحخاب 
الفوانت: 

وَقِرَاءَةٌ الکتاب له في يِسْعَةَ عَشَرَ مَجْلِسَاء آخَرهًا يَوْمَ الْجمعَةِ این 


:> ارت وه 9 


عت نم مان الْمُبَارَك سَنَةَ خمس وثلائین وستمائة بالکلاسة بزاویه 
الْحَدِيثِ الْأَشْرَفِيّة الْمَاضِلِيَةَ بجامم دمشق الْمَحرُوسة 


ع هم م 


اا الئّانية: وهی من د نت المَكَتَبَة الأزْهَريّة برقم 
(۰)۳۳۰۸۷ عام (۱۳۸۳) خاص. عدد الاوراق (۸۲) ورقة عَدد 
الأشطر: (۲۵) سَطرّا السام : الحاج كك حاف E‏ حيتي 
ادي في غاية مُحرَّم سّنة الف وثلائماة وئلائة وهي مَنْقُولَة مِنْ 
ابن جَمَاعَة» وَرَمَرْنَا لها ب (ز). 


ام امه ابو اه کات بِنُ إِبْرَاهِيمَ بن طاهرا لخشوعي 
UES‏ ارا ال الاين او ل هه 
الا كفاني قراءةَ عَلَيهِ وان انم في شهور سَنَة عاد وخمسمائت قال : 
E‏ بخ ابو پکر مخمه ین علي بن العو بو ارش انملین لته 


ِرَاءَةَ عَلَيْهِ في شهر دبیم الكو تن SR E E‏ 


نو لام تام بن مُحَقدِ بن عبد الله بلق الرازي قرا عليه في مه 
ی :را ها نم ابو القایم عَبْدُ الرّحْمَنِ بنُ تَضر بن مُحَمَّدٍ 


ص 


شین را ليه سَتَهة تما وت قا لا : مب ول نوه بن 


تس ا 


انبا ار ی ےا 
الفقیه كاه قراءةَ عَلَيْهِ وآتا أُسْمَعٌء في جمادّی الاخرة من سئة إِخدّى 
وَعِشْرِينَ وخشییائة. قیل له غرم الشَیخْ أَبُو الحُسَينٍ مُحَمَّدُ ن 


و 


أخحمَدَ بن مُحَمٍّ الابنوسي قراءةً عَلَيّهِ وأنت تسْمَمٌ فأقرّ بی قال: یرت 


و حفص عدر ون ایرامیم تن أخية الكتّاني المشری. قال: آنبأنا ابن 
الحَسَنِ مُومّی بِنُ جَعْمْرٍ بن مُحَمَّدٍ بن قرين العثماني قال: أنبأنا الربیغ بن 
سُلیمان المرادي. فال: آنبآنا الامَامٌ بو عبدٍ ال EE‏ 
الشَافِعِيَ رضوان الله عَلَيْهِ. 

فیها ال نظر ‏ گثیر ومنتشر - عَلَى مرّ النْسْحَةٍ . 

- بها كَلِمَاتٌ مُفْحَمَةٌ : lT‏ تعدها کته ذهُولٌ من 
الناسخ . 

ا وت - بنقل التضجيح والاحالاتِ المُثبتةِ في نسحَةٍ ابن 
4 والّتي طالما يبه لها الشیخ شاکر. 

اه الک وهی مِنْ مَحْفُوطَاتٍ مَحتبة بة برلین برقم (۱۸۲۷ .105 
2.016). عَدَدُ الأوْرَاق (5) وَرَقَمَء عدَدٌ الأسْطرٌ: 1 بوم 5 
فهرسٌ لموضوعَاتٍ الکتاب. وَرَمَرْنَا لها ب(ب). 

وفن ارلها ماه اما ين فضا بر الوهاب: عَبّد الله بن 
مُحَمَّدِ بن عبدٍ الوهاب غفرّ الله له ولوالدیه. وأسْكتَهُ الجنةً برخمته انه 


1 يد و ب 
كانتا ف 


النْسْحَة الرَّابعَةَ: وهی من مُصوّرات مکتبة تشستر بيتي» وهی ضمن 
مجموع برقم (۳۹۰۷) [۱۰۱ - ۰]۱۸۵ عددٌ الأوراق (۸4) ورقت علد 


۳7 الوّسََّالة‎ HED 


الأسطر: (۲۳) سطرا النَّاسِحٌ: مَحْمُودُ بن مُحَمَّدٍ بن أحْمَدَء تاريخ 
الخ : ۷۹۷ه» وَرَمَرْنَا لها ب (م). 


صر 


واولها : بسم الله الرحمن الرحيم . 
رب يسر واعن وهب. 
5 ص افير ل ی و ,م م0 مس قاس و مر ین بي و اه 2 
9 ۾ ۰ ۹۵ ° م27 م اكت ۵ > اث ° 
العباس بن عثمان بن شافع بن السائب بن عبیدٍ بن عبد يزيد بن هاشم بن 


هم 


7 7 كاه‎ o 0 3 o 
. : عَبْدِ المطلب بن عبد مَتاف قال له‎ 


- هي تَتشَابِةٌ مع سْخة (ش) في كثير منّ الأَحْيَانِ. 

- ضبث بعض الكَلِمَاتٍ المُشكلة» وهذه من مَحَاسنها. 

- تکیر من عبارَةٍ التصدير: «حَدَّثَنَا الرَّبِيعٌ» قال: ثنا الشافعی» 
بخلافی النسَخ الأخْرّى. 

الْْخَهٌ الخَامِسَة: وهي من مُصوَّراتٍ مَكتبَّةٍ تشستر بيتي» برقم 
(۰)۳۳۸۰ عددٌ الأَوْرَاقٍ (۷۶) ورقةء عدد الأسطر: (۲۳) سطرا 
الناسخ: على بن محمد بن مَحَمَّدٍ المرحلي تاريخ النَسْخ : ۳ شان 
ay‏ ]الها ب(ش). 1 

أوَّلهًا : 

بسم الله الرحمن الرحيم 

وَصَلَّى الله علی سَيّدنَا مُحَمَدٍ النبي الأمي وعلی آله وَسَلّمّ. 

حَدََنَا آبو زَرَارةَ بِنُ مُحَمَّدِ بن سَالِم بن عقال التّميمي قال: أَحْبَرَنا 
و مُحَمّدِ الرِّيعُ بن سُْلَيْمَانَ المُرَادِيُء قال: أَخْبَرَنَا أَبُو عبد الله مُحَمّدُ ب 
إذريس الشَافِعِيَ وليه » قال: . . . 


o 


- فیها تَشَابُةَ وَاضِحٌ مَعْ سحة (م). 


5 بت شب wb‏ 


- هنال إحَالَاتٌ وعَلَامَاتٌ ‏ ممّا هو مَعْرُوفٌ مِنْ طريقة التْسّاخ. 

- مليئةٌ بالحواشي بما يُفِيدُ وبمّا لا يُفِيدُ إلى درَجَةٍ تصل - أحيانًا - 
للاملال . 

ا بي أسفل الصشفحه وراسفاء وعن يمينهاء وبصورة 
آفقية ورأسية أيضًا. 

- تتبع الرَّسْمّ القَدِيمَ في غالبهاء مثل: «الصَلوة»» و«الرّكوة). 
و«عنمن»» و«خلد) . 


ا السَادسَة: وهي من مصوّرات لكة ي وهی 
من مجموع برقم (4۷۰۱) کتاب وهي غير مرتبة» حدّت تداخل 
ن الرسالة وأجرّاء منّ الظهارق وتداً ب(ابتداء رد والمنسوج) ای 
نهاية الكتاب. مع دم وجود بعضص الابُوّاب وك هَذَا موضح في 
المقابلات» عدد الأسطر : (10) سطراء وَرَمَدْنَا لها ب (د). 


۵ فانیا: وت النسخ المطبُوعَة 
متا بالاطلاع على فسخ عَدِيدةٍ مما ی وق استفدتا استفادة کر 


ِنْ ثلاث سخ مشهورَةٍء وَعِيَ َد - في نظرنا - فصل السخ المَطْبُوعَةٍ: 
١‏ طَبْعَةٌ العَلَامَةٍ مَةِ أَحَمّد محَمّد شاكر. 


لي ل ا ا ا ا 0 TET‏ ی 
د رت ال الناس عیال على نسخته فى تحقيق «الرسالة» ومما ي 


اه اللقوية التي نلعت الذروة في الاتمان» واستفاد منها کل 
بعله 


- له نظرّ ثاقبٌ في مواضع بمَا يعجبٌ الباحث. 


۰۱ > اتود 32 


- وضع عنَاوينَ - من قَبَل نفیه - لم یجذها في a‏ 
حاءعت موافقة في مَعْنَاهَا - على الأقل دالما تمن امنيا فيه ۷۳ 
الخطیِق وَهَذا إِبْدَاعَ فائق 

- مباحتٌّهُ الحَديئيّةٌ التي تدل على إتقّانهِ: روايةً وَدِرَايةَ ‏ لِهَذَا اف 
وكيفت لاء وهو «العَلّامة ال 

وم ينظرٌ فيه من اختیاره 

اعْتمَادُهُ عَلَى الشْمْحَةٍ التي تبقَنَ نها بط الرّبیم: 

یلص الْكَلَامُ حول هَذَا الاغیبار من الْعَلّامَةٍ شَاكِرٍ في نقاط 
دکرناها في المقَدّم فلتراجم"" . 

۲ - طبْعَةٌ الذکتور الشّيخ عَبّد الفتّاح ظافر کبَارَة 

- كان العرض مها - کما یقول رک بعبارَة نفیه (ص۱۳ 
- 5١)-دار‏ النفائس. ط۰۲ ۲۰۱۰ : «أتولّى کتات «الرسّالة» بدراسة 


وجيرة وتعلیقات پسیرة. .۰ ا 

أثتّى على نُسْحْةٍ الشیخ شاکر - جداء وفي الحَقِيقَة: عَلیهّا اعتماده 
او المبَاحثِ الکییئیق وقال: «غْیّر أذ هناف ات 
في مُعْظمِهًا إلى الحَدِيثِ الشریفب دون تتبع مفردَاتِ جلم الاصول 
وعدم ذکر مصادر ترا جم الأغلام» ڌا إل جانب ترك کثیر من المفردات 
دون شرح وبیان»» وقال: «عولنا عَلَى تخقیقه بصورة اماس وأَفَدنا 
الکییر 0 مُعْظَم الاخ اعد ههد 

هله ا 
خحاصَةّ للرسَّالت وقد 9 الدکتور كاوه ببيَانٍ قراءة ابن كثير في غالب ما 


اف 


۲ 


- قد فتخت لتا افافا واسعة فى البحث» ورو 


)١(‏ ینظر : مقدمة تحقیقنا ل«الرسالة» (ص ۱۷ وما بعدها). 


5 بت بش 


مر مر TT o‏ د ا م 1 O‏ ری 9 ٥‏ 8 
ورد من ایات قرانبة» وان كان قد فاته البسیر» الذی استدرکتاه. 


7 دم 3 ۰ 2-2 ۳۲ نم ر بير 46 دت م2‎ TT Ae 


لکن - لحظنا - أنه يَعْتمّدٌ على کتب المتأخرین - كثيرّاء فينقل عن 
«تقریب ابن حجرء و«سبل السلام) للصنعاني و«نيل الأوطار» 
لاو گانی: و«القاموس الفقهي). . . . ونظاثر ذلك . ۱ 5 
الا ا من الصا قدله مين ار الا 
ما کان شرخا ممّن تلاه - بزمن يَسير - مِنَ العلماء. 

۳ - طبعة الذکتور رفعت فوزِي» ضِمْن تَخقیقه لکتّاب «الأم» دار 
الوفاء : 

اختار ال ا ۱ اهلد لکتاب «الا۰»2 لا سيّماء 
Eg N ys‏ 
المُنوّرَة”' 2‏ گذیك وقد بيّنا خلافتا له في يِلْكَ الوجْهّةء وان گان لا 


وقد َمل الدكتور رفعت ‏ علی الاختيار منّ التسخ اا 
ع 1 Eg, EO O‏ 
الثالث» والمحمودیة»» والتی حصل عليهما. 

ديه کثیرّا من تعلیقاتِ شاکر واعتمد على نسخته في ضبط 
النصل. ولکن لم قر فقرّاته؛ لائها تقتطيع للنط مع کثرته - في 
اه 


(۱) ینظر وصفهما في : مقدمة «الأم» للدکتور رفعت فوزي (ص۳۰ - ۳۱). 
(۲) ینظر : مقدمة «الأم» (ص *4). 


:> درس ند 5 


- لم يرتض جزم الشیخ شاکر: «بأن النشخة التي حصل علیها هي 
بخط الربيع نفسِهء مما : جعله یعتمذ ر شمه ونا یاه اه هت ای 


اللّحن والمحَالفَةِ لباقي التّس)2". 


.)۳۸ - ينظر: مقدمة «الأم» (ص7”‎ )١( 


:دج 
مله 


OOO 
وجا يت‎ 
۱ 


المخطوطة (ب) 


صورة غللاف ١‏ 


طة (ب) 


الصفحة الأولى من المخطوطة (ب) 


سس 
هر 


عه 


ابض وجو ادر يشان رر 
۱ ع ی 


۱ ۲ الدب ۶ 
7 ۱ س 3 خن 
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- عقيدة الشافعی : ۵ 
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- تحريرٌ محل النزاع 19 
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دو ۳۳ و 1 وی و سر في 


3 50-05 ور ۳ سه 2 
چ هنن شود نفدم نی 
وج > يي ۰۰۰ د ي ا ا ا د 


الموضوع 
الفدیم والحديد 

أولا : مذهبه القدیم 

ثانيًا: مه الجَدِيد 0 
واه که اه كيف لتويك تيوق © E‏ ل 
- بعض ما ذكر في سبب تغيير بعض مذهبه بمصر ون هو و زو 
- الکتَبٍ التي ألفها الشَافعیْ في بغدَادَ ومصر 
- شبهة والرد علیها 
- مصئّفاتٌ نسبت إلى الشافعین وفیها خلاف 
- المعتمد من ن المذهبین القریم والحدید 
- معنی القول والأقوّال في مذهب الشافعيّة A‏ ل 
كم المسائل التي ورد عن الإمام فيها قولین أحدهمًا في لقدیم 

(وحلاصة ذلك في اربع نقاط) 
ما فتیفیه یه بالقديع دذکز الج و 
ا تون عد العف اليب بلحم ويك 000 
- معنی الوجه والوجهان والأوجه في ذهب الشاؤوية 


- 


الا ماذا يعد منها من المذهب. وما لا يعد 5771010111111 
ان : العَمَلُ بِالوَجْهَين 00 
- الطريقتان (طريقة العرافیّین وطريقة الخراسَانيينَ) yy‏ 
- معنی «النصنُ» 
- مُصْطَلَحٌ الأصحَاب E DOD‏ 


- صیغ الترجيح في المذهب 


- التّقل والتخريح (القول المخرّج) 
۱ ۱ جرم جم اه عله 
تالا : تاريخ علم أصول الفقه ا O O‏ 
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الموضوع 
- فضل علم أصُولٍ الفِقّه وأهميئه 959000 
۱ نشاة علم أصول الفقه 
اول من + الت في آصول الفقه ی 
- کلام الشافع في الأصُول أساسنٌ لكلّ من جَاء بعده 
- طرق التَأليف في أصول الفقه بعد ف الشافعین O O O‏ 
- المسَائل التي عابو | بسببها على الشافعین في الأصول سم 
رابعا : حول کتاب الرسّالة 
- الافع إلى تألیف کتاب «الدّسَالَة) ااا اا 0 1 ۳ 
- الرسالةّ القَدِيمَةٌ 
- الرّسَالَةَ الجَدِيدَة ل ا 19 
الرّسَالَةٌ الجَدِيدَةٌ بط الرّبيع المرايي 5000 
- الرسالتان 0 8 حنبل 1 1 01 0 520 


- المَرق بين ن الرزسالتین (رالقديمة والحدیدة) ی N‏ 
لم سميتٍ الرسالة بهذا لاسم؟ 
الكتث المشهور: المسماة بال سالة) غير رسّالة الامام الشافعن ۲۳ 
ل الشافعت في الرَسَالَة E E‏ 
الحَالَة العِلميّةٌ التى ألفث فیها الرسَالَةٌ 
- القِيمَةٌ العلميَّةٌ للدّسَالَةٍ 
- ومنْ أهمّ المبّاحثٍ التي أسَّسها الامَامُ الشَافِعِنُ في «الرّسَالَة) 
- مصادر الشَافِعِي في كتاب «الرسالة» 
- مباحثٌ الشَافِعِيَ المستقلة في جلم أصُول اه 
«الوسَالَة) کتاث مستقل قو ا الور لد د سوست DEES‏ 
- شروح الرسّالة 
نا تور عَلی کتاب و 
ا الي عند الشافعیت O‏ ل ل 
آولا: سمَاث المنهج الأصولي ع: عد الامام الشَافِيِي عمومًا 
من جهة التّدوين 


e 2‏ وی E‏ 
5 فهَرسس مَوَضوعَاتٍ مَقَدَمَةَ التخقیق 


- من جهة الصٌّياعة وعَرض المَسَائلٍ 
ثاتيًا: السّمات العلمّة لمنهج الشَافِعِيٌ في الرَّسالةٍ 


وما 


أ - اتبا الإمام للقواعدٍ العَامّة للاستدلال والتّعامل مَع الأدلة 520 
ب - اتباغ الامام مَع المُصطلحَاتٍ الأصُوليَّةِ وغيّر الأصُوليّة والتعريف 


بها 


ی 


۱ 


ج - اتْبَاعٌ الامام الأمانة العلميّة في التَأَلييفٍ 
دا الإمام لقواعد المناظرة ORE‏ 6 


هيو ي ي ي ي ي ي ي ي ي ي ي يو يو ي ي و يو ى وام 


لامام مع اللغةء َمَا ورد من آقوال الإمام فهو حك في ال 


- المنهجٌ الفقهي في الرَسّالهة e‏ 
الا : 5-7 الأصولي عِنْدَ الشافعی في الرْسَالَة .. 


# ف و ي ي و هو ي ي و ي ي ي و ي ي و و و .د و و 


2 منهج ج الامام فی الاستدلال بالکتاب ال المجمع عَلَيْهَا 


- ذكرٌ كيفية بيان الكتّاب والسنة للأخكام 


- بيان الکتاب والسنة جَاءَ بلسَان العرب ولغتهم O‏ 
- بیان الكتّاب والسّنة للاخکام جَاءَ بألفاظ عامَّةٍ وآخری خاصة 


بان بيالة هي الوارةة في لكلاب والسنةء هل هی للحُرْمَةِ أو لا؟ 
- آخگام الکتاب والسنة نها ما یکون من علم العامة لا یسم أحدٌ 


لجهل به» ومنهّا ما کون من علم الخَاصّة و 


و ي و و و و و ي وه مه هو ي و ي وه و وه و هد و o‏ 


- أن السّنةَ جاءث مؤكدةً لما في الکثاب من آخگام أو مفصلةً لها 


- النسخ واقعٌ فی الکتاب والسة» والسُتة زب 


- م 


ا 


- بيان الكتاب قد يَأتِي بألفاظ 2 الدَلالَةء أو بألقّاظ مشتركة) 


2 30 م الشافمي في في الاستدلال , بخبرٍ الواحد 


EY 


TEY 
TEY 
EY 
TC 
۳ 
۳:۵ 
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ه - منهج الشافعی في الاستدلال بقل الصحابي 
و - منهج الامام الشافعی في الاجتهّاد 7[ 
: - منهج الامام في الاستدلال بالقیاس ا ی 
ح - منهج الشَّافعِيَ في الاستحسَانٍ وموقفه منة 
ط - منهج الشَافِعِيَ في الاختلاف وآسبابه وترجیخاته ل 
- السببٌ في انتقاد البعضص للامام الشافعت 100000000000000 22111311331373 
أرّلا: انتقاد علماء لاصو بعد الامّام الشافعن ه 
El‏ تعرينا نه یت : وَكَانَ جل ما انصبٌ عَلَيْهِ انتقادهم 
هُو عَدَّم رعايّةٍ الإمّام الشَافِعِنَ للخذود التي يدّعونها جامعةّ مانعةً كما 
دوك الأشوليود؟ أو مطردة م كنا ينوك ال اوه 00 
جا بعش التضوض التي استدل با انَافيي علی 
حجُية بعض مسّائل الأول أو من جهة وجوه الاستدلال التي استدلٌ 
بها السَافیيٌ عَلَى بعض المسّائل الأصُوليّة كَمَا سيتبينُ من خلال تَعْليقنا 
عَلَى بعض المَسَائلٍ 
ثانیّا: بعضن المُنقّفِينَ (المُفْرِضِينَ) المُعَاصِرِينَ 
أئرُ جلم الشافعي بالقرآن والسْنة ولغة العرب 
٠‏ - الم علم الم بان في أضول الفقه 
ا علم الشافعی 1 في آصول الفقه O‏ 
- آثر علم الشَّافِعِيٌَ باللغة في آضول الق 


- وف السخ المَخْطْوطة 
- وَضْفُ النسخ المَطْبُوعَةٍ 1#[ | | |[ |[ | | 0 | |[ از 2*0 
صور المخطوطة 


© عير لعن 
کک ر تحرآلخت وځ ر > روت 
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)©( دار این الجوزي للنشر والنوزیع ۰ ۱:۳۹ ه 
فهرسة مكتبة الملك فهد الوطنية أثناء النشر 
الشافعي » محمد بن إدريس 
الرسالة . / محمد بن إدريس الشافعي . - الدمام ۰ ۱۳۹ ه ۲ مج . 
۰ ص ‏ ۱۷ × ۲ سم 
ردمك : ۹۷۸-۱۰۳-۸۲۲۲-۷۷-۵ ( مجموعة ) 
ردمك : ۹۷۸-۱۰۳-۸۲۲۲-۷۹-۹ ( ج ۲ ) 
١‏ الفقّه الاسلامی . أ.العنوان 
ديوي ۲۵۰ ١‏ 48 / ۱۳۹ 

المملکة العربية السعودیة: 

الدمام - حي الریان - شارع عثمان بن عفان 

ت: ۸۶۲۸۱۶۱ — ۸۶۱۷۵۹۳ 

۸9-9۳۱۰ 


ص ب. واصل: ۸۱۱۶ 

الرمز البريدي: "۳۲۲۵ 

الرقم الاضافي : 49177 

الریاض - ت: ۰۵۹۲۲۲۹۵ سس 2 20۸ 7 ا 
جوا ۳۸۵۷۸۸ میم لدوب موم 


الاأحساء - ت: ۵۸۸۳۱۲۲ 


جدة - ت:۲۱۳ ۱۱۲۲۰۱۱۰۰ ااي سحا م اا م 
1 ناء کے ھا“ 


جوّال: ۰۵۸۳۰۱۷۹۵۱ 


( ۱۳« ر) 


بیروت - ت: ۰۲/۸٦۹1۰۰‏ 
فاكس: ۰۱/۹٤۱۸۰۱‏ 


مصر: 


القاهرة - تلفاکس: ۰۲4۳۶۶۹۷۰ 
جوّال: ۰۱۰۰۱۸۲۳۷۲۸۸ البارکود الدولي : 9786038222775 


0 aljawzi @hotmail.com 


966503897671+ زه 


(Ê )39( (O) aljawzi‏ حقوق الطبع محفوظة © ۱۰ لا يسمح بإعادة نشر هذا الكتاب 
ميكانيكي أو إلكتروني يمكن من استرجاع الكتاب أو ترجمته إلى أي 
ibnaljawzi.com‏ (6) لغة أخرى دون الحصول على إذن خطي مسبق من الناشر . 


(Co هه‎ 


[الحمد لله رت العالمین و صلوات الله و سلا مه 
على سب نا محمد وعلى اله وصحيه الجمعين ]0 
(۲ 1 7 ۲ 
وبه نستعین؟) 


۳ 2 ۳) 
رب اعن ویسر وهب 


) 


0 و 


۰ [آخبرنا الشین الأمینْ آبو مده ااي 


)١(‏ ما بين المعکوفین من (ب). (۲) من (ز). 
(۳( من (م) . 
© قبلها فی (ز) - ما نصه -: «آخبرنا الامین الفقة آبو طاهر برکات بن 
[براهیم ين طاهر الخشوعي» قراءة عليه . 
وفي (ر): «آخبرنا الشیخ الأمين آبو المکارم عبد الواحد بن محمد بن 
هلال» . انتهى . 
قلت: وكلاهما: الخشوعي وأبو المكارم آخذاه ‏ عن هبة الله ابن 
الأكفاني. لكن قرأه أبو المكارم على الأكفاني سنة تسع وخمسمائة. وقرأه 
الخشوعي على الأكفاني. في شهور سنة ثمان وخمسمائة. 
وكتب في حاشية (ز) ما نصه: «طريق آخرء بسم الله الرحمن الرحيم» أنبأنا 
الشيخ آبو غالب أحمد بن الحسن بن أحمد بن البنا الفقيه كه قراءة عليه 
و آنا آسمع في جمادى الآخرة» من سنة إحدى وعشرين وخمسمائة» قيل 
له: آخبرکم الشیخ آبو الحسین محمد بن آحمد بن محمد الأبنوسي» قراءة 
عليه» وأنت تسمم. فأقرٌ به» قال: آخبرنا آبو حفص عمر بن ابراهیم بن = 
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أحمد (بن محمدٍ بن هبة الله الأنصاري) " الا کمانیث" د قراءة 


عليه ارام لكت لي شود ستاو" في ستاو سا 


هو 


لت قراءة عليه في شهر ري الآخره ن ست ست وأويجمائة. 


(o) 
الرازي + قرا عليه في بيه في سنة سج وأربجماة. وأبو القاس‎ 
۰ کب .و‎ 
قراءة عليه» فى‎ > 


4 


5 آحمد الکتانی المقری. قال : آنبانا آبو الحسن موسی بن جعفر بن محمد بن 
قرين العثماني» قال: أنبأنا آبو محمد الربیع بن سلیمان المرادي قال: 
أنبأنا الامام آبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي - رضوان الله علیه» . 

)۱( من (ر). 

(۲) كان حافظا - شافعیّا - مكثرّاء کتب ما لم يكتبه آحد. توفي في سادس 
المحرم سنة آربع وعشرین وخمس مائة» عن ثمانین سنة كُأَنْهُ. له ترجمة في 
تاريخ ابن عساکر (۳۹۹/۷۳). 

() بغدادي زاهد صالح» کبیر القدرء فقیه حنبلي» حفظ «مختصر الخرقي». 
وکان قوالا بالحق» نهاءً عن المُنكرء توفي سنة سبع وخمسین وأربعمائة. 
وتان د ابن عساكر (381//605). 

)0( كان محدث دمشق في عصره. وهو من أجل حفاظ الحديث» مغربی 
الأصل» له كتاب (الفوائد). ثلاثون جزءا» في الحدیث » قال الكتاني : 
توفي أستاذنا تمام الحافظ لثلاث خلون من محرم سنة أربع عشرة. وكان 
ثقة» ولم آر أحفظ منه في حديث الشاميين. له ترجمة في تاريخ الإسلام 
(9/ ۲۳۲) . 

0) الشیخ. العالم» المودب. آبو القاسم الشيباني» السامري» ثم الدمشقي. 
البزان له جماعة آجزاء مروية» کتب الکثیر» توفي في رجب ؛ سنة عشر 
وأربع مائة. ترجمته في السیر (۱۷/ ۰۲۲۲ وقارن: لسان المیزان (9/ 
۵ 


۳ مقدّمة المؤلف CC®‏ 


سنة لفان وأربعمائت قالا : آخبرنا آبو علیْ الحسن بنْ خبیب بن 
8 ر ا 2 
E‏ و ۶ قا 


قال : 


سے 


۾ ۱ ° 5 ۱ ۱ 1 ۲ 5 و ت 


)١(‏ الامام مفتي دمشق ومقرئها ومسندها ارتحل إلى مصر. فأخذ عن الربيع 
المرادي كتاب (الأم)» وعن بكار بن قتيبة» ومحمد بن عبد الله بن 
عبد الحكمء والعباس بن الوليد البيروتي» وصالح بن آحمد بن حنبل 
وأبي أمية الطرسوسي» ومحمد بن إسماعيل الصائغ» وعدة. مات في ذي 
القعدة سنة ثمان وئلائین وثلاث مائة. ينظر: ط. ابن السبكي (۰)۲۵۰۰/۳ 
و شین للذهبي (۱۵/ (TAT‏ . 

( ما بين المعکوفین من (ری (ز). 

(۳) هو: المرادي لا الجيزي؛ لأن الامام الشافعي روی عنه رجلان: کلاهما 
أبو محمد الربيع بن سليمان» وقد يشتبهان على من لا یعرف حقيقتهما: 
أحدهما : مرادی» وهو هذا: أبو محمد الربيع بن سليمان بن عبد الجبار بن 
كامل المرادي بالولاء المؤذن المصري؛ صاحب الشافعي» وراوية كتبه. 
والآخر: جيزي › وه اتر ميد الربیع تناها نل ن دا ود بن 
الأعرج الأزدي بالولاء المصري الجیزی صاحب الشافعي آیضا؛ لکنه 
كان قليل الرواية عنه» وإنما روى عن عبد الله بن عبد الحكم کا 
وكان ثمة. 
انظر: «سير الأعلام» للذهبي ۰9۸۷/۱۲ و«طبقات الشافعية» لابن السبكي 
(۱۳۱/۲) وما بعده «وفیّات الأعيان» لابن خلكان (۲۹۱/۲ - ۲۹۲)» 
ترجمة (ص ۰۲۳۳ 2)775» و«حسن المحاضرة» (۰۳۸/۱ ۳۹۸). 

(8) في (م): «حدثنا». 

)0( ليس هذا بهاشم جد النبي ي4 الذي هو هاشم بن عبد مناف . بل هاشم هذا 
- هو ابن آخي ذاك. نبّه على هذا: ياقوت الحموي في «معجم الأدباء» 
(5/ ۲۳۹۶). 
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عبد ما ی( المُطلبيُ » 3 56 ا الله ۳ . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


اوق بن کلاب بن ی کعب ی بن غالب بن فهر بن مالك بن 
التضر بن كنانة بن خزيمة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن نزار بن معد بن 
عدنان . 

قلنا: ولا خلاف بين أهل العلم بالانساب في نسبه. نقل الاجماع على 
هذا : ابن عبد البر في «الانتقاء» (ص۰)11 والنووي في «المجموع» (۱/ 
۷. لا سيماء وقد نقل نسبه آصحابه المقربون له کالربیم والزعفراني» 
وغیرهما: كابن آبي حاتم وابن عبید العدوي النسّابة. 

وفي عبد مناف : يلتقي الامام الشافعي مع النبي ىء فالنبي يي ماشمي. 
والشافعي مطلبي» وهاشم والمطلب آخوان: ابنا عبد مناف. 

انظر: «مسند الشافعي - ترتیب سنجر» - ۰۱۶۲/۱ وابرنامج التجيبي» 
(ص۰)۱۱۹ «توالي التأسيس» (ص۰)44 و«التنکیل» (ص۱۹) - وفیه رد 
على بعض من تکلف في الطعن في نسبه تهویلا . 

وابن عمته أيضًا؛ٍ لأنْ الشفا بنت الأرقم بن هاشم بن عبد مناف - أم 
السائب بن عبید؛ جد الشافعي: هي أخت عبد المطلب بن هاشم؛ حکاه 
آبو الطیب الطبري عن بعض علماء النسب. طبقات ابن السبکی ۰۱۹۵/۱ 
۲ وطقات الشافعیین لابن کثیر - [ترجمة الشافعي]. ` 

ومن ملح العلم ما ذکره بعض آهل العلم؛ إذا آوصی رجل لأقارب 
الشافعن ». قالوا > الوص لا فارش: لاف ی مان رت اس 
أو لاد ا ولا تفش نيا أولاد عازن واا نا وان كان شافع وعلي 
والعباس كلهم آولاد السائب بن عبيد. 

والشافعي: هو محمد بن إدريس» بن العباس» بن عثمان» بن شافع» بن 
السائب» بن عبيد» بن عبد يزيد» بن هاشم» بن عبد المطلب» بن 
عبد مناف . 

ولو أوصى رجل لأقارب بعض أولاد الشافعی فى هذه الأزمنة» دخل فيه 
أولاد الشافعي دون غيرهم من أولاد شافع . د 

(روضة الطالبین» للنووي ۰۱۷۳/۲ و«آسنی المطالب» لزکریا الاأنصاري۳/ 
۳ و«تحفة المحتاج» للهيتمي - مع حواشیه ۵۸/۷. 


5 سا جر ی 
بذ ٩‏ 0د لخشد انق عدر الب ارات وال رصع وا 
الظلمات والنور» نم بل کفروا بربهم ی 5 


(۱) هذا الاسلوب يسمّيه علماء البلاغة: «براعة الاستهلال». وبعضهم یسمیه 
«براعة المطلع» : وذلك بأن يأتي المتکلم في أوّل کلامه بما یشعر بمقصوده. 
وأحياتا يأتي باية من القرآن الکریم فیها مناسبة لما هو بصدده ویوردوها بعد 
البسملة من غير تصدیر قال تعالی) آو نحوه؛ لتکون البسملة 
ملاصقة للآية من غير فاصل . 
ذکر السيوطي بعض من یفعل ذلك من العلماءء ثم قال في لازي 
للفتاوی» (۱/ ۳۲٤‏ ۔ ۳۲۷): «وأعظم من هؤلاء كلهم وأفضل وآفخم 
وأكمل؛ إمام العلماء والبلغاء إمامنا الامام الشافعي له فإنه سلك 
البراعة» وأتى بواجب هذه الصناعة فصدر کتاب «الرسَالة) الفقرة 
بهنه الاية اليد له ای ای سم 3 ETI‏ شالف له 
رن کقرفا ریم بیترت (ج)ءه [الانعام: ۱] وبنی علیها الخطبت ولم 
یصدرها بقوله: قال الله تعالی» بل وصلها؛ وذلك لأن الخطبة من نوع 
الانشاء» فان واجبها وصل الاية بالبسملة من غير أن یقال: قال الله 
ونحوه» ثم لما عقد الابواب» وآورد الایات فیها للاحتجاج صدرها 
بقوله : قال الله تعالی» فاعطی کل مقام حقه» ووفی کل موضع قسطه 
وکیف لا وهو امام الفصاحة والبلاغة والبراعة» والذي يقتدي به آکابر 
هذه الصناعة؟ 
فان قلت : هل لذلك من نکتة یستحسنها أهل الذوق أو دلیل من الحدیث 
النبوي یطرب إليه أهل الشوق؟ 
قلت : نعم آما النكتة فشيئان : 
آحدهما: آنهم آرادوا أن یجعلوا الاية مقام خطبة المقامت أو الرسالت أو 
نحوها. بجامع آنها ذکر والخطبة ذکر» كما جعل البخاري حدیث : (إنما 
الأعمال بالنیات» مقام خطبة الکتاب فافتتح به. 
والئانی : أنه لما كانت البسملة من القرآن والاية من القرآن» ناسب أن لا 
من وی بشیء بل تکون ملصقة بهاء ألا تری أن القاری إذا آراد أن 
كرا عن داه i‏ ی عقها سرا سرد 
الذي أراده» ولم يقل أحد من الأمة إنه إذا بسمل يقول: (قال الله)» ثم = 
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(۱) 


5 4 وَالحَمذ( لل الذي لا يُوَدَى خر نِعْمَةٍ من نعمه؛ 


يشرع في القراءة إنما يفعل ذلك من أراد إيراد آية للاحتجاج ونحوه. وأما 
من أراد محض القراءة» فلا يفعل ذلك بحال» ولو فعله عد بدعة وخلافا 
لما عليه الأئمة سلفا وخلفاء ولما نص عليه أئمة القراءات في کتبهی ولما 
ثبت في الأحاديث الصحيحة من فعل النبي بلي فلم يرد قط عنه چا ولا 
عن أحد من آصحابه ولا من سائر الأمة أنهم كانوا إذا أرادوا أن يقرءوا 
من أثناء سورة يقولون عقب البسملة: قال الله تعالى في مفتتح قراءتهم بل 
كانوا يقرءون الآية موصولة بالبسملة من غير أن يقولوا: (قال الله)» وإذا 
أرادوا إيراد آية للاحتجاج على حكم أو نحوه يقولون: قال الله تعالى كذا 
من غير أن یبسملوا. هذا ما تقرر من فعل النبي بيه والصحابة والتابعين 
وهلمٌ جرَاء وعليه عمل الإمام الشافعي فإنه لما آراد افتتاح الخطبة بسمل 
ووصل البسملة بالاية من غير أن يقول: (قال الله)» ولما آراد الاحتجاج 
فى الأبواب بالآيات قال: (قال الله)» وذكر الآية من غير بسملة» وعلى 
E SNES‏ 

وآما الدليل: فعامٌ؛ وهو ما أشرنا إليه من فعل النبي بيه في القراءة» 
وخاص وذلك أنه 6 كتب كتابًا إلى اليمن فصدره بعد البسملة باية كالخطبة 
والعنوان وبراعة الاستهلال للكتاب ووصلها بالبسملة من غير أن يقول: 
قال الله تعالى ونحوهء وبذلك اقتدى الأئمة والبلغاء في مكاتباتهم ورسائلهم 
خم وإنشاءاتهم . 

7 اکر کاب E‏ وفيه قَالَ: هذا كتات رسول الله ية عندنا 
اي کت مغرو بن حزم جين بعد ی اليمنء فكمب ابا وعهة 
فکتب : پشم الله الرَّحْمَنٍ الرّحِيم: نها الَذبت اموا آزفوا بالمودکه 
[المائدة : ك الله ی يي 


ا ا ١‏ صدقة لفط ا اون 

في لام الحمد ثلاثة آقوال: قيل للاستغراق» وأن الله أثنى بجميع المحامد 
على سبیل رن وقيل : للعهد» ویکون المعهود : ما ورد في الشراثع 
المنزلة. فیکون امرنا ان نحمده بما عهدناه من الحمد» وذلك ھک لناء - 


۳ مقَدّمة المؤلف اه 


(الا بِيِعْمَةٍ مه توجبٍ علی مُوَدّي”'' ماضي نعمه بأدَائهًا"'' نِعْمَةَ حادئت 
رم و E‏ 
۳ 5 0 
۰ ¥ < ول بل الو اعون ا ل ۹ کما 


سے سے 
مھ 


وو٥‎ 


7 هام و 1 وفوْق ۳ يتصفه به 6۷ ا كر 


خ وق إشيارة للخت ام إلى الخ هه یت هي بحقيقة یز 
بیننا . انظر : «الفوائد في ۳۳ القرآن» (ص” . ۷). 

2١10‏ في (م): امؤدي شكر). ولسننة:فيى شار النسخ ولا في «أحكام القرآن» 
(/2». وفي «بحر المذهب» للروياني )517/١(‏ بلفظ : «شكر ما مضی». 

(۲) فى «بحر المذهب» :)57/١(‏ «بأدائه». والوجهان سائغان. 

(۳) ليس في «أحكام القرآن» .)١١7/١(‏ 

(:) لفظه في «تعليقة القاضي حسين على مختصر المزني» :)١١6 /١(‏ (إلا بنعمة 

حادثة توجب على مؤدي شكر ماضى نعمه بأدائها - نعمة حادثة يجب عليه 


شکر ها . 
0( فى (بحر المذهب» (۱/ ۲۰ ۲): (عنه) . وهو تحریف ! 
(5) فى «التعليقة»: «وهو). )۷( في «التعليقة» : «الواصفون من) . 


(A)‏ (فبیّن يل أن الله موصوف بما وصف به نفسه في كتابه وعلى لسان 
رسوله 95 - قاله شيخ الاسلام كله في «مجموع الفتاوی» (۵/ ۲5۷). 
وفي (درء تعارض العقل والنقل» (۲/ ۳۲): «نفى به احاطة علم الخلق به 
وآن یحدوه أو یصفوه ‏ على ما هو علیه الا بما آخبر عن نفسه ليبين أن 
عقول الخلق لا تحیط بصفاته». 
وذکر كه في «جامع المسائل» (۱۹۵/۳) أن «اعتقاد الشافعي ذه هو 
اعتقاد سلف أئمة الاسلام» كمالك والثوري والأوزاعي وابن المبارك 
وأحمد بن حنبل واسحاق بن راهویه» . 
قال : «وهو اعتقاد المشایخ المقتدی بهمء کالفضیل ؛ بن عیاض وآبی سلیمان 
الدارانی وسهل بن عبد اا ن وغیرهم. a‏ 
وأمثالهم نزاع في آصول الدین ۰ واعتقاد هولاء هو ما كان عليه 
الصحابة والتابعون لهم بإحسان» وهو ما نطق به الکتاب والستة». ثم 
استدل على ما ذکر بهذا النص من «الرسالة» . 


۳7 ارس الة‎ ED 


2 و م هم 


0 ا ندج كما يتفي لکرم وجهه‎ f 
0ه وَأسْتَعِينة استعانه شد ۲ لا حول ا ]۳ الا به‎ © 4 


ا ٩‏ هد وَأَسْتَهْدِيهِ هدام الذي لا یل مَنْ ۳ و ید 


= وذکر هذا النص ابنْ القیم كله في «الصواعق المرسلة» (۱۵۶/۱). ثم علق 
قائلا : «أثبت في هذه الكلمة أن صفاته إنما تتلقی بالسمع لا باراء الخلق» 
وأن أوصافه فوق ما يصفه به الخلق؛ فتضمنت هذه الكلمة إثبات صفات 
الکمال الذى آثبته لنفسه وتنزیهه عن العیوب والنقائص والتمثیل» وآن ما 
وصف به نفسه فهو الذي یوصف به لا ما وصفه به الخلق» . 
وانظر: «اعتقاد أئمة السلف آهل الحدیث» - اعتقاد الامام الشافعي 
(ص۳۷ - .)6١‏ 

( ليس في (ز). (۲) في (م): «ولا قوة له». 

(۳) في (ز): «بالله» . 

)٤(‏ قال الزركشي في «تشنیف المسامع» (۷۲۲/۶): «اختلف في أن السعادة 
والشقاوة هل یتبدلان فیمکن أن یکون الشخص سعیدا ثم ينة ینقلب والعیاذ بالله 
تعالی شقيًا وبالعکس : 
فذهب قوم إلى آنهما یتبدلان: وعزي إلى آبي حنيفة وأكثر أهل الرأي 
والمعتزلة» فمن أتى بخصال الإيمان في الوقت كان مؤمتا على القطع ولا 
يراعى في ذلك العاقبة. 
وذهب آخرون إلى أنهما لا يتبدلان: ومن هؤلاء من ضم إليهما الأجل والرزق. 
وذهب قوم إلى أن لله كتابين سوى آم الکتاب؛ يمحو منهما ما يشاء ويثبت 
وعنده آم الكتاب لا يغير منه شيء: وهذا پروی عن ابن 0 ومجاهد 
وغيرهماء ونزلوا على قوله تعالی: «يَمَحُوأ الله ما يسا ویثیت وَعِنْدَهه َم 
الحیتب ()>ه وأم کل شيء أصله فکان الکتاب لنی لا يغير منه شيء هو 
الا والکتابان الأخيران یقبلان التغییر والمختار عند المصنف القول 
الثاني . وقال: إن کلام الشافعي له في خطبة «(الرسالة) یقتضیه حیث 
قال : ۳ بهداه الذي لا یضل من آنعم تلف فلت رها ده 
ات مهو لين من قولة تغعاليئى: اهت ا الاي o‏ > 
مت عیهم عبر متضوب عم ولا الان € eT‏ وفروعه في - 


٩ ۰‏ مه لهب ۹ صنفان : 


مس لور 


< .9 4 أَحَدُهُمَا: اهل كاب بَدَّنُوا من آخکامی وگفروا 
E‏ وا بای فا ی ال الوق 


= الحج وغیره يدل علیه». وانظر : «الغیث الهامع» (ص ۰۷۰1 .)۷٥۷‏ 

(۱) في هامش (ز): (خ) - آي: في نسخة آخری -: «زلفت». قلنا: وهما 
لغتان - كما في «المحکم» لابن سیده (1۸/۹ - ۰)4٩‏ والسان العرب» 
OITA. FTA)‏ 

( الاصل في استعمال لسان الشرع للفظة (أهل الکتاب): اليهود 
والنصاری» وقد یدخحل فیهم غیرهم في بعص التصوص من باب التعميم 
آو الالحاق ند کشا يدل عليه كلام اس حجر والعيني رد . ینظر : (فتح 
الباری» (۰)۲۷۸/۱۳ و«عمدة القاري» (۲۰/ ۳۷). 

(۳) فى (ب): «وافتعلوا». 

€3 «المراد بحق الله : كلا مه سبحانه إليهم ؛ في کتابه المنزل علی من اختاره 
رسو لا لهم . وقد ۵ ما آمر به ) أو نهی عنه آو آخبر به . وقد آورد 
الامام الشافعي الآيات البينات من كتاب الله تعالی» والدالة على ما افتعل 
آهل الكتاب من الكذب بألسنتهم» فخلطوه بالحق المنزل إليه منه تعالى». 
[کبّارة]. 

(5) في (ز): «علیهم». وذكر في حاشیتها آنها في نسخة: «لیهم». وزيادة: 
. وما آثبتناه آولی؛ لأن المنزل علیهم هم الانبیای» والمنزل إليهم هم 


( ۰ > ران 53 


٩٩ ۰‏ < قذکر 1 کی تاره وا وی و بو 
ول جل و : ۳ لفریکا و 5 بالکتّب : اک ا 
من آلجتب وما هو مرت الکتب ویفولوت هو من عند اک اه من عند 
له ويقولون عل ال آلکزب وه سامون )> [آل عمران : ۷۸]. 


٩۳ <‏ ۵ 51 نم قالا کل : «فویل ینت یکیو الکتب اننم 


= وذلك كما في قؤله: وا نز !1 یناه في سورة البقرق وفي آل عمران 
عتا > لن لل للانتهاء إِلَى ال ء من آي جهة گانّت» والکتب منتهية 
إلى الأنبياء وإلى آممهم جميعًا والخطاب في سورة البقرة لهذه الأمة لقوله 
تعالی: > فلم يصح إلا ,63 و مختصٌ بجانب الفوق 
(العلو)؛ وهوّ مختصّ بالانبیاء؛ لأن الکتب منزلة عَلَيْهِم لا که وی 
فیها . انظر : «البرهان فى توجیه متشابه القران» (ص٩۷)؛‏ لمحمود بن حمزة 
برهان الدین الكرماني (ت نحو : ۵۰۱۵ه). 

)١(‏ زيادة من (ز). 

(۲) لیس في (ب). هذا هو الموضع الأول من اختلاف النسخ في صوغ عبارة 
الثناء على الله ّل آثبتناه بفروقه» على آننا سنذکر بعد آکمل صيغة دون 
تنبیه منا. حتی لا نهوش على القاری - كما آوضحنا في «المقدمة» وکذا 
صنعنا في الآنات:: نشت تفت اک سياق لها وفي نظاثره» فلیتنبه . 

(۳) ليس في (ز). 

)٤(‏ قراءة الشافعي: «لتحسبوه»» بکسر السین» وهي قراءة ابن كثير: «وفيه لغتان 
معروفتان» كسر السين وفتحها في كل القرآن. فالحجّة لمن فتح ‏ وهم ابن 
عامر وعاصم وحمزة: أنه أتى بلفظ الفعل المضارع على ما أوجبه بناء 
ماضيه؛ لأن (فعل) بالكسر يأتي مضارعه على (يفعل) بالفتح قياس مطرد. 
والحجّة لمن كسر ‏ وهم ابن كثير ونافع وأبو عمرو والکسائی: أن العرب 
استعملت الكسر والفتح في مضارع أربعة آفعال: یحسب. وینعم» وييئس» 
ون خت ضار الكسر فيهن أفصح». ينظر: الحجة لابن مجاهد 
(ص١۱۹)»‏ والتيسير للداني (ص7١١)»‏ وإتحاف الفضلاء للبناء (۵۳۸). 

(5) في (ز)ء (م): «وقال». 


۳ مقدمة المولف 


یوت هلا من چند O‏ بو- معا قلیلا فویل هم تا معا رت 
يديهم وول هم يما يَكْسبُونَ (6)69ه [البقرة: ۷۹]. 

٩۳ 4‏ + وقال - 7 و ای آلیهود رد۱۱ ات ار 
وال أَلتصَرَى دده رت الله دږ امین E ES‏ 
ا و را من 1 ا ا ای کم اک ذوا تارف 
رهم آزبابا من درب الہ وَالْمَسِيمَ أبنت ره ا د 
یعس نوا اکها وجدا لآ له الا هو شیک عتا شرف ©4 
[التوبة : ۰۳۰ ۳۱]. 

4 8 + وقال - تَبَارَكَ وتعالی -: »الم كرَ ۱ 

ین الب ومون بالَجبّت وَالطَعُوتٍ وولو لین کفرواً هتوَلکه آهدع 
من انب ءامَنوا میک © اوليك أن د 


هیا 462 [ا سا ۱ ۲:۵۵ ۲۵ 
٩۵ 4‏ وَصنْت : کفروا بال تَعَالَىء فَابْتَدَعُوا(" م ۳ وا 


۱ 
3 - 1 


E 


)۱( نت ا اعزير! e‏ وبه قراً r‏ وار ی 
فلمن نون ی إحداهما: أنه وان 0 آعجما ی 2 
و(ابن) خبره. وانما یحدف ۱ لاس لکثرة استعماله آدا كان 
فان قلت : (كان زید بن عمرو). فلا تال قن التو لآنه خبر. وهذا إنما 
یکون في الاسم الذي قد عرف بأبيه» وشهر بنسبه إليه. 
والحجة لمن ترك التنوین : أنه جعله اسمّا آعجمیّا» وان كان لفظه مصعْرّا؛ لأن 
من العرب من يدع صرف الثلاثى من اللأعجمية مثل : «لوط» وانوح» و«عاد). 
ینظر : السبعة لابن مجاهد (ص۰)۳۱۳ والحجة لابن خالويه ( ص .)١175‏ 

( فى (ش). (س): «وابتدعوا». 


اذا 


8 0 


۱ > الو اة ۳7 


به الله وَنَصَبُوا يديهم يخا رة E‏ > [و صورا ایض وه 

زوا ۳9 وَدَعَوْهَا آلهة عبدوها فَإِذًا اسْتَحْسَنُوا غَيْرَ 

ما J‏ يما منهاء العو ونصوا بأيْديهم ره دو فاولئك العرّت . 
«٩٩ 5,‏ وَسَلَكَتْ - ظَائِمَةٌ من العَجَم ‏ سَبِيلَهُمْ في هَذَاء وَفِي 


7 


6 .6 صم 


وام یی ودابة نجم و نان وغیره . 
غَيْرَهُ من هَذا الصنف » کی ی تلهم 175 ti‏ 
علخ ام وَإِنَا لج ءاگرهم مُقْتَدُوتَ» [الزخرف: ۲۳]. 

بد هه 4« وحکی ل ل قالو: 0 
22 ص مه وروی کر ی ا تن یز رو سر ر س مره ر ضرع چ 
درن الھک ولا درن ودا ولا سواعا ولا دوك وَتعوقٌ وشسرا و قد أضلوأ 


ALTE ET : کا [نوح‎ 


امه 0 چ بطر ۳ ۳ ی 3 
ما ی «واتل يهم تأ میم © إذ قال لاه 
وقویه. ما دوب (ر) الوا تب آصتاما كار ( ها عکنين ل قال هل 


)١(‏ کذا بالضمتین على الجمع» ویجوز بفتح الخاء على الافراد» وکذا هي في 
(ر): أصل شاکر قال الشیخ المحدث آحمد شاکر ‏ عن الجمع: «وهو 
آنسب للسیاق وآجود؛. 

( لیس فی (ب). 

( في (م): (ونبزوها». «أي: لقبوا» والمصدر «النبز» بسکون الباء» والاسم 
«التَبّز) بفتحها» [شاکر ]. 

)٤(‏ في (ش): «عبدوه». ( ليس في (م). 


9 معمه انمونت (Cv‏ 


A>‏ ص 


سمعوتکر إذ تلعون نونک ار و > الا NT‏ 
۰م ۷۱ ب« وقال في جَماعتهم. يُذَكَرْهُمْ من نَمو وَيُخْبرهُمْ لاله 
۳ عَلَى مَنْ آمَنَ مِنْهُم : «واذکروا مت الله کک ا: کنم 
اعدا فالت بین فلوگ فاضَبَحم عمو وا وکن عل سما قرو ین الا 
انفد 0 کرک یبن 71 لک ای لعل دونه [آل عمران: ۰۲۱۰۳ 

«ذ ۲۳ كد قال السافعی پم خی El‏ قَبْلَ انماذه 
یم بِمْحَمَّدٍ يك أَهْلَ کنر في تَمَرْقِهِمْء وَاجْتمَاعِهِمْ يَجْمَعْهُم(" غظم 
الامُور: الکفر اللو تالی» O‏ ما لَم ادن [به ال]۳ - تارك 
وتعالی عمّا واو عُلوا گبیر! - لا له IS N‏ ویحمیی 
رپ کل شيء وخالقه. 

بذ ۲۳ 4< مَنْ حى مِنْهُم - فْکَما وصت حالهٌ حَیّا : عاملا قائلا 


هه سے سے 


سا صر © م 3 عسل ام سے سے 0ه سم ا دع مه 2 2 ص 
Y4 ۹‏ با ومن مات - فکما و صف قوله وعمله : ا 


(بسخط ربوا مُرْدَادًا من مَعْصيته . 


کم 


ا ۲۵ فْلَمّا بِلَعَ الكتَابٌُ أَجَلَهُ - فَحَُمّ”" قَضَاءٌ الله - تَعَالَى - 


( في (ز)» (ش): «ومنة»» وضبط في (ش) بکسر المیم والتنوین على آخرها. 
ولها وجهء لا كما قال الشیخ شاکر نها خطأ . 

( في (ز): «بجمعهم» واضحة. وهي محتملة في أكثر النسخ للوجهین . 

(۳) فى (ز) : «اللّه به» . 

0 في (ز). (م): «سبحانه» بلا واو . 

(5) في (م): «يُسخط ربه»» ووضع ضمة على الياء في الأولى» وشدة بالفتح 
غل 

(7) آشار في حاشية (ز) آنها في نسخة: «صاد». 


س 
مه 


۷( في (ز) : (وحق؟ ومعناها: ثبت وصار حماء. وأشار في الحاشية إلى آنها في = 


كي الوّسّتالة ۳7 


0 


بإِظْهَارِ دینه الذي اضطمّی"؟۰ بعد استغلاء مَعْصيته اهي لَمْ یرْضنَ : فت 
اب سماواته بِرَحْمَتهء گما لم يَرَكَ يجري - في سابق علیه عند نژول 
قضَائه في القَرُونِ الحَالِيّة -: e‏ 
ا ۳ × فَإِنّهُ - تبَارَكَ وَتَعَالَى - يَقُولُ : وکن اس ام وده معت 
آله الس مسر سا [البقرة: ۰۲۲۱۳ 
+ ¥ د قان خيرتة المُْضطمَى [۳/ش] لوحيوء المُنْتَحَبُ 
ب رال المُمَضل عَلى حَلْقَِهِ بفتح رَحْمّتِه» وَحتم نبوتی وَأَعَمٌ 
ما أَرْسِلَ به مُرْسَل * قَبْلهٌ؛ المرفوع ذکره - مع ذکره في الأولّىء 
والشافغ المُشَفَعٌ في ا أَفْضَلّ حَلقه نَفْسَّاء ۰ وَأْجَتَثهَمْ لکل لق 


- رضيه في دین و وخیرهم سا و ارات محمدا له E‏ 
CO“‏ 


[ورحم وكرم 


= نسخة: «فحمٌ). وفي (ب): «وحمّ». قلت: يقال: حي الامر؛ آي: قضي› 
وقدر» ودنا. ينظر: «العين» للخليل (۰)۳۳/۳ و«تهذيب اللغة» للأزهري 
.)١١/:5(‏ و«مقاييس اللغة» لابن فارس (۲۶/۲). 

( فى (ز): «۱صطفاه» 

60 الى کا ا ماني الل E‏ ا lS‏ 
الذي اختاره لعباده ‏ فتح أبواب سماواته برحمته المهداة إلى خلقه. 
والشافعى نله يستظهر من خلال الادلة النقلية: أن الرسالة الإلهية لبنى البشر 
أكون رذ بده ستيان ری نا ی ورهار تیدا 
فيها من تواصل بين النداء الالهي والخلقء ا ا 
إلى الخلق ؛ إنقاذا لهم من واقع السوء الذي آصبحوا علیه» . [کبارة]. 

(۳) في (ب): «وکان». 

(4) في (ب)» (م): «مرسلا». والوجهان شهیران على بناء الفعل للفاعل أو 
tS‏ 

(٥)‏ في حاشية (ش): «وعرف وکرم)». 

(0) من (ز). ولم يذكرها الشيخ شاكر في نسخته. وهي زيادة حسنة جذا؛ لما - 
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ا و ا را وب و اتوي نهنا ل واس ل و OE‏ 
م ۲۸ 4« وعرفنا وخلقه"" نِعَسَهُ الخَاصَّةً وَالعَامّةَ' التّفْع”" في 


سے 


ا ۲۹ 4ء فقال کل : قد کم رشا ین آفیکم عر 


رص 7 Ko‏ م م ج ۳ 22 و < م رو بر م2 وو هثم ر سه 

عليِّهِ ما عتم حرص عليّحكم بالمومیین رمو م (و؟) فن تولو 
سم حبذ عل 

0 و مسو که هم ا رس سي هد رواج وى ا رلوم مر مر لاس و 

حسیکے الله لا لد إلا هو عليه لو حکلت وهو رب ۱ س 


3 
العظیم )> [التوبة: ۰۱۲۸ ۱۲۹]. 


رمرم 
س 


۶ ۳۰ وقال - عر وعلا -: زر أم آلقری وَمَنَ حَوَهَا4أ 


= فیها من افادة حکم الترحم على النبي 6ْ. وقد نقلها عن نص 
(الرسالة» جماعت منهم: السخاوي» وابن حجر الهيتمي» وملا القاري 
والالوسي . 
آما عن حكم الترحم على النبي 5: فقد ذهب بعض العلماء کابن 
عبد البر إلى منع ذلك مطلقّا» ثم اختلف من منع: هل المنع على سبیل 
الكراهة» أو خلاف الأولى؟ ونص النووي فى «الأذكار» (ص۱۱۰) على 
أنه بدعة. ومنهم من استحبه» كأبي محمد ا أبي زید المالکي. ومنهم 
من اشترط لجوازه - كالغزالي: أن يكون مقرونا بالصلاة والسلام» ونسبه 
عياض للجمهور» وقال القرطبي: هو الصحيح. ينظر: «جلاء الأفهام» 
لابن القيم »)٠١١(‏ واشرح الشفا» للقاري (۲/ »)٠١١‏ و«القول البدیع» 
للسخاوي («ص۰)۱۰۱ و«المقالات المسفرة» للسمهودي (ص۰)۱۹۳ 
و«الفتاوى الحديثية» للهيتمي (ص٦۳١١)»‏ واروح المعاني» (۱۱/ )+ 
للألوسي . 

(۱) قال الشيخ شاكر: أي : عرفنا مع خلقه» والعطف على الضمير المتصل 
المنصوب من غير توكيد أو فصل جائز. [شاکر] 

(۲) فى (ر): «العامة»). بدون الواو. 

)۳( ارب «والنفع» بالواو. 

(4») ليس في (م). ومطموس مکانها في (ر). 


۳7 الوّسَّتالة‎ HED 


Oe. OIE ODT‏ رع 
[الشورى: ۰۲۷ وام ` القری: مكة "۰ وفيها ' قومه. 
زو 2 ص ام ,> 7 مه وخ عم جر 
5 ۹ * وفال - عر وعلا #۹ ونر عشيرتك الافربیت )> 


۳۷ * وَقَالَ ‏ تَعَالَى -: واه م وک لك ولیک سوق لو ®4 
[الز خرف : ۶ ]. 
واک اک واک 
N 73‏ 73 


(۱) في (ب): «أم»ء بدون واو. 

(۲) تأويل (أم القرى) بمكة» هو قول ابن عباس ومجاهد ومعمر والحسن 
وفتادة . 
وفي سبب تسمیتها بذلك آربعة آقاویل: آحدها: آنها مجتمع القری» كما 
يجتمع الأولاد الوم الأم. والثاني : أن أول بيت وضع بهاء فكأن القرى 
شات عنها. قاله السدي. والثالث: أنها معظمة كتعظيم الأمء قاله 
الزجاج. والرابع: أن الناس يؤمونها من كل جانب؛ أي: یقصدونها. 
ینظر : «تفسیر الطبري» (۰)۵۳۱/۱۱ و«معاني القران» للزجاج (۰۲۷۱/۲ 
۶ ول«تفسیر الماوردی» (۰)۱۶۲7/۲ و«تفسير ابن عطیة» (۲/ ۳۲۲). 

(۳) في (ز)ء (ب): «ومن فیها) . 


1 ب قراب :> 


[بَابٌ ذکر النسَب]( 


ی 3 ۰ 2 ام 26 7 0 ل كمه 
0۲۴ اقا سفق ] ۶ ایا شمان بن ع تن عه 


ابْنِ أبي تجیح. دكن مُجامٍ فى قَوله حت ین ارد لك مريك 
OEE‏ [الخرف: ۲4 فال: یقال : ممن الرجا؟ فیقال: من 
العرّب . قَيْقَالُ: من أي العَرّب؟ فیقَال: من فَرَيش” . 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
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(٥) 


من (م) . 

في (م) : (.حدئنا الربیع قال: حدئنا الشافعي قال») . 

في (م): «حدثنا». قلت: ولأجل أن الامام الشافعي - مذهبه التفریق بين 
«حدثنا» و«أخبرنا» فالأول: فيما سمع من لفظ الشيخ› والآخر: في 
العرض علیه ونحوه؛ آثبتنا فروق الدسخ فیها. ینظر : 11 ا 
و«مقدمة ابن الصلاح» (۱۳۹). 

من (ز) . 


أخرجه الهف في «(الشعب» ۱۳۳۲ وفى فى «المعرفة» /١(‏ ۰6۱7۱ قفوي 


«مناقب الشافعیت» ۳۳ من طریق Cm‏ بسنده سواء . 

وهو فى المسند) .)١00(‏ 

7 ابن أبي شيبة (۰)۳۱۲۸۹ وابن أبي خيثمة في «التّاریخ» (۲/ 
۷ وسعيد بن منصور في «السّئن» (55/ 595)» وأبو نعيم في «الحلية» 
(9/ 0 وابن عبد البرّ في «الانباه على قبائل الرّواة» (ص ۰)۱۳ والاجري 
فى «الشريعة» (4605)» من طريق سفيان به. 

ورجاله تناقع عبد اه بن آبي جيم المگي المفتر» قال الحافظ 6 افی 
«طبقات المدلسین» (ص۳۹): «آکثر عن مجاهد» وکان یدلس عنه» وصفه 
بذلك النسائي» . 


هنش دوعس 5 


5 ۳۵ ۵« قال الشافعی - رَحِمَهُ الله تَعَالَى -: وَمَا قَالَ مُجَاهِدٌ 
من" هذا - بیْنْ في الایق ف فّه بِالتَنزِيلٍ ڪن ا 

۳۵ »« فحص الله - جل تَنَاؤُهُ - قَوْمَهُ وَعَشِيرَتَهُ الأَقْرَبِينَ في 
E‏ برع الحْلْق بها ENE E‏ © وك 


= وقد e aS‏ اب خی عا ات 
وقال الا ا له في یاب 0/0 ٭(: ا 
أبي نجیح قویة» . 

۱ في (ب)» (م) : (في  ١‏ وأشار في (ز) أنها كذلك في نسخة . و کل هما صحیح . 
قلت : و«في» تأتي بمعنی «من» في سَّعَة الکلام على قول . مثل : «قبل أن 
ينهض في الركعة الأولى»؛ آي : من الرکعة الأولى. والعکس» ومنه قوله - 
فى ليلة القدر : «ورأيتني آسجد من صبحتها» ؛ أ ی .۰ (في صبحتها» و اظ 
«مشارق الانوار» للقاضي عیاض (۱۰۸/۱) و(۱/ (FAT‏ وشرح البرماوي 
على البخاري (۵/ ۰۱۲۵ و(۲۶/۱۷). وفی أصل المسألة خلاف مطول 
وحجح» ینظر في : «الخصائص» لابن جني (۰)۳۰۸/۲ واشرح المفصل» 
لابن يعيش (۰)4۷۱/4 واشرح الالمام» لابن دقیق (۳۷۸/۲). 

(۲( وفي الاية قول آخر ‏ ذکره الماوردي والقرطبي» عن قتادة» والثعلبي عن 
الحسن. قال: «لقومك»؛ أي: من اتبعك من آمتك . «تفسیر الماوردی» 
(۵/ ۰6۲۲۷ و«تفسير القرطبيی» /١5(‏ 45)». و«الدر المنثور» (۷/ ۳۸۰). 

(۳) ضبطت في (ر)» (ش): بکسر النون» وکلاهما صحیخ» قال في «القاموس» 
( «النذير: الانذار؛ کالنذارة» بالكسرء وهذه عن الامام 
الشافعی لب . 
قال الزبيدي في «تاج العروس» (۲۰۰/۱): «قلت: وجعله ابن القطاع من 
مصادر: نذرت بالشىء : ادا علمته» . 

. فى (ش) زيادة: (إذ بعثه»‎ )٤( 

رهم قال الشیخ المحدث اتیل شاکر ا «ضبطناه هنا وف كل موضع ورد = 


5 دقر شنب ® 


فيه في «الرسالة» بضم القاف وفتح الراء مخففة وتسهيل الهمزة. وذلك 
اتباعا للامام الشافعي في رأيه وقراءته) . 

قال الخطیب في «تاریخ بغداد» (1۲/۲): آخبرنا آبو سعید محمد بن 
موسی ين الفضل الصيرفي بنیسابور تال حدئنا آبو العباس محمد بن 
يعقوب الأصمء قال : حدثنا محمد بن عبد الله بن عبد الحکم المصري. 
قال: حدثنا الشافعى محمد بن ادریس قال: حدثنا إسماعيل بن 
قسطنطین» قال: قراف شا ی وآخبر شبل : أنه قرا علی عبد الله بن 
كثير» وآخبر عبد الله بن کثیر : أنه قرأ على مجاهد» وآخبر مجاهد: أنه قرأ 
على ابن عباس؛ وآخبر ابن عباس: آنه قراً علی آبي» وقال ابن عباس : 
وقرأ آبي على النبي 5 قال الشافعي: وقرأت على اسماعیل بن قسطنطین» 
وکان یقول: القرآن اسم» ولیس بمهموز ولم یژخذ من قرأت» ولو آخذ ین 
قرأت» كان کل ما قری قرآنا» ولکنه اسم للقران» مثل التوراة والانجیل . 
تممه رات ولا م القران ودا فرات-القوان یه ی ول هه 
القرآن. وهذا الاسناد رواه الحافظ ابن حجر فى «توالی التأسیس» (ص ۶۲) 
پاتا ری طبض الو وله قال هدا ا سم معضا 
الأشتاد ا لخدي 

ورواه الحاكم في «المستدرك» (۲۳۰/۲) عن الأصم بهذا الإسناد. ونقل في 
(لسان العرب» (۱۲۹/۱) في مادة قرأ نحو هذا عن الشافعي» وزاد: وقال 
آبو بكر ابن مجاهد المقرئ: كان أبو عمرو ابن العلاء لا يهمز القرآن 
وكان یقرؤه كما روی عن ابن كثير . ونقل الحافظ ابن الجزري في «طبقات 
القراء» )١171/1١(‏ عن الشافعي عن ابن قسطنطين نحو ما نقل الخطيب . 
وهذا النقل عن الشافعي نقل رواية للقراءة واللغة» ونقل رأي ودراية آیضا؛ 
فان قراءة ابن كثير قاری مكة معروفة أنه يقرا لفظ قران بدون همزء 
والشافعي ينقل توجيه ذلك من جهة اللغة والمعنی ولا يردّه» فهو يعتبر رأيًا 
له حين آقره» وهو حجة في اللغة دراية ورواية. 

قال ابن هشام ماف یه وه ز عا ليت الشافعي ار نما 
سمعته تكلم بكلمة إلا إذا اعتبرها المعتبر لا يجد كلمة في العربية أحسن 
منها. وقال أيضًا: الشافعي كلامه لغة يحتح بها. وهذا الذي قلنا كله يقوي = 


1 


١ 


0 الورسََّالة‎ ED 


رَسول الله علا ححص قَوْمَهُ بالتذارة؛ إِذْ بَعَنه - فقال تَعَالَى: «وَآنَذِرٌ 
عشيريّك الأفرييت > [الشعراء: .]۲١٤‏ 


“9 ۳ 4« وَرَعم ۲ عض بَعْضٌ أُهْل الیلم بالقر أن فول ا 
قال : «يَا بني عبد مناف ! ان الله نت بَعثنی 7 7 عشیرتی الاقربین 
وان الاقر تون 4 O‏ 
ا ف 


= اختيارنا أن نضبط اللفظ على ما قرأ الشافعي واختار. [شاكر]. 
وانظر: «تاريخ دمشق» لابن عساكر (۰)۲۹/۵۱ و«تهذيب اللغة» للأزهري 
( واتهذیب الكمال» للمزي (5757/75*)»ء و«تهذیب الأسماء» 
للنووي (5/ ۰۸۳ و«تاج العروس» للزبيدي (۳۷۱/۱) . 

)١(‏ في (م): «فزعم». قال الليث: سمعت آهل العربية یقولون: إذا قیل : ذ 
فلان کذا وكذاء فإنما يقال ذلك لأمر یستیقن أنه حق» فإذا شك فيه فلم يدر 
لعله كذب أو باطل قال: زعم فلان. وكذلك تفسر هذه الآية: «فْقَالواً هدا 

له مهم [الأنعام: ۲۱۳۰ أي: بقولهم الكذب. ينظر: «تهذيب اللغة» 
۰٩۳ /۲(‏ وقارن «اللسان» /١7(‏ 7715). قلنا : ولا يخفى أن هذه قاعدة أغلبية . 

(۲) في (ب)» (ش): «الأقربين». وكأنه على وجه الحكاية. 

(۳) قال الشيخ شاكر: لم أجد هذا الحديث بهذا اللفظ في أي كتاب من كتب 
السنّة» ويظهر لي من تعبير الشافعي بقوله: «وزعم بعض أهل العلم 
بالقرآن» ‏ أنه لم يكن حديثًا مرویّا عنده بالاسناد» بل هو من الأحاديث التي 
كانت تدور على ألسنة المفسرين؛ كمثل الأحاديث التى تدور فى كتب الفقه 
والأضول على ألسنة الفقهاء والأصولیین» وکثیر من آهل العلم بالحدیث . 
نعم روی البخاري ومسلم نحوه من حديث آبي هريرة» وجاءت آحادیث 
أخرى بهذا المغنى ٠:‏ انطر : «الدن المنثور» (6/ ۹5 - ۹۸) هلک ليس فى 
شيء منها ما یوافق اللفظ الذي هنا: آنه قال لهم: وأنتم عشيرتي الأقربون. 
[شاکر - مختصرا]. 

(4) في (ش): «آخبرنا). 

(5) في (م): «حدئنا الربیم قال: حدئنا الشافعي قال» . 

(5) في (ز): «وأخبرنا». ( ۷ من شن( (ت): 


3 فش اس 


عن ابن ابي نجیح» عن مجا محا هل في قَوّله ۳ : «#ورفعنا لک ده 
402 [الشرح: ۰۲4 فاه لا آذگر الا ذکرت") معی: تين آن لا اله 
ا TLE‏ 

,< ۳۸ ¢ [قال الشَافِعِيُ"" ضفن : يَعْنِي - وال أَغلّمٌ -: ذکره 
Os‏ والاذان. 


ر ۵ و 0 م سس 41 2 ص ۳ ص ر r‏ 
ويل وک هه نبلاو الكتاني 4 وعد العمل بالطاعة 
4 ۰ سم 9 0 (VD).‏ 


(۱) فى (ب)» (ش): «وذکرت» . 

)۲( و البیهقی فى «الکبری» (۰)۲۰۹/۳ وفی «المعرفة» (۰)۱۰ وفی 
«الدلائل» (۷/ 00 واللخنتي فى سای RR‏ 
(آدب الإملاء» (ص ۰۵۲ وتاج الدين السبكي في «طبقات الشافعية الکبری» 
»)٠١١/١(‏ من طريق المصنف بسنده سواء. 
وهو في (المسند» .)١55(‏ 
وأخرجه ان آبی شيبة (۰)۳۱۷۸۲ وعبد الرزاق فى «التفسیر» (۲/ 
c(۷‏ ال ف :الفا ۱۹۰ ۱ ۱0 والخلال فى «السنة» 
ا کے ا وا روط و 
«الفقيه والمتفقه» (۰)۲۵۶/۲ والآجري فى «الشریعة» »)4٥۳(‏ من ا 
سفیان به . ۱ 
ور اله قا نت : 

(۳) ليس في (م). ومطموس في (ر). 

)٤(‏ أي: عند إعلان شهادة التوحيد التي تحكي الإيمان. وفي حديث ابن عباس 
(آتدرون ما الایمان بالله وحده؟ قالوا: الله ورسوله آعلم قال: شهادة أن 
ذه الى زليه الك زان مهدا رول یفاک کاب ]د 

)٥(‏ في (ش)» (ب): «القرآن». () في (م): «عند». 

(۷) علق السبكيئٌ ‏ فيما حکاه عنه القاسمي في «محاسن التأویل» (5957/4) نقلا = 


5 الزهانة‎ OD 


E 


2 4؟ 0 5 الله 1 / بت ] 505 EE‏ محمد وا ذکره 


الذاکزون. وَعْمّل عن ؤكرو العافلون(. وَصلّی ال عله فى الأول 


(۱ 


فق مارد فا یادخ :لهذ الا یانش نا ف یا مر ار وهی عش عا 
آن المراد بالذکر : الذکر بالقلب» وهو صحیح. فعلی هذا یعم؛ لان الفاعل 
للطاعة أو الکات عن المعصية امتثالا لأمر الله تعالی به» ذاكرًا للنبی كَل 
بقلبه؛ لأنه المبلغ لها عن الله. وهذا أعم من الذکر باللسان. فانه مقصور 
على الإسلام والأذان والتشهد والخطبة ونحوها. 

قال الشافعی : فلم تمس بنا نعمةٌ ظهرت ولا بطنت» > نلنا بها حا في دين 
أو دنياء أو رفع عنا بها مكروه فيهما أو في واحد منهماء إلا ومحمد ڳلا 
سببها. فعلم من هذا: أنه إن أبقى العموم والحصر على ظاهره» حمل 
الذكر على الذكر القلبن ؛ فيشمل كل موطن من مواطن العبادة والطاعة» فان 
الا ا ا اتکی ود فل هافق واه الى اه 
وهو رسول الله که ۰ ولك أن تقول: المراد برفع ذکره تشريفه 5 
بمقارنته لذکره فى شعائر الدین الظاهرة» وآولها کلمتا الشهادة» وهما 
آساس الدین ثم الآذان والصلاة والخطب . فالحصر ضافی». انتهی کلام 
الشهاب . 

وانظر: «آحکام القران» (۵۸/۱)؛ للشافعي؛ و«المعرفة» (۰)۲۵۷ و«دلائل 
النبوة» (۷/ ۰6۳ وامناقب الشافعي» (۱/ 4۲۳) ثلائتهم للبيهقي . 

اعلم آنهم قالوا: إن أول من صلی بهذه الصيغة ‏ فیما نعلم ‏ الامام 
الشافعي له . 

قال محمد بن عبد الحکم: رآیت الشافعي ذه في المنام فقلت له: ما 
فعل الله بك يا إمام؟ قال: رحمني وغفر لي» وزفت إليّ الجنة كما تزف 
العروس . فقلت: بماذا بلغت هذا الحال؟ قال: بما فى کتاب «الرسالة» 
[الفقرة (۳۹) من الصلاة علی رسول ال عقي قلت: کیف تلك الصلاة؟ 
قال : له صل على سیدنا محمد : عدد ما ذكرك الذاکرون : وغفل عن ذکره 
الغافلون . قال: فلما ا ج آخذت الرسالة ونظرت فوجدت الأمر کما 
ریت . ونحوها عن الربيع بن سلیمان» وأبي بیان الااصفهاني . 

وهذه الصيغة [کلما ذکره الذاکرون وغفل عن ذکره الغافلون]؛ سمع فیها 
احتمالاات آربع : 


1 ا قر تب 22 


کر 9 
والآخرينّ أففضل وَأَكْتَرَ SS‏ 


(۱) 


الأول: ما ذکر من کونه بکاف الخطاب في الاول» وهاء العْيبة في الثانية. 

الاحتمال الثانی : عکس هذا» وهو بهاء الغيبة فى الأول» وکاف الخطاب 

في الثاني. ‏ ۱ 

الاحتمال الثالث : بكاف الخطاب فیهما . 

الاحتمال الرابع: بهاء العيبة فیهما. 

والاحتمال الاو منها آولی؛ لآن الذاکرین له آکثر من الخافلین عنه 

والغافلین عن النبي و أكثر من الذاکرین له إذ المومنون بالنسبة للکافرین 

کالشعرة البیضاء ء في الثور الاسود. وذکر الأكثر من جانب الله» والاکثر فى 

جانب الى : آبلغ في کثرة الصلاة عليه الصلاة والسلام. ۱ 
ثم إنه يحتمل أن يكون المراد من الذكر: القلبى؛ وه والاستحضار. 

۳ أ رد لمر ادمع اللا و ارا ااا عا رن اا 

وعلی الثاني السکوت - كما يؤخذ من «شرح الدلائل) . 

واختلف : هل یحصل للمصلی بنحو هذه الصيغة ثواب صلوات بقدر هذا 

العدد» أو يحصل له ثواب صلاة واحدة» لکنه أعظم من ثواب الصلاة 

المجردة عن ذلك؟ قولان. والمحققون على الثاني . 

ونقلَ النووي في «الرَّوْضَةَة: حكاية الرافعي عن ابراهيم المروزي: أن أبلعَ 

ألفاظ الصلاة (اللهم صل على محمدٍ كلما ذكره الذاکرون» وغفل عن ذكره 

الغافلون) . 

ثم قال: والصوات الذي ينبغي أن يجزم به» أن آبلغها ما علّمه النبين بلا 

لأصحابه حيث قالوا : كيف نصلي عليك؟ فقال : قولوا: : اللهم صل على 

محمد وعلی آل محمد ج که كدت فلن aE‏ وبارك 

على محمَّدٍ وعلی آل محمَّدٍ ‏ كما باركت على إبراهيم وعلی آل إبراهيم في 

العالمينَ» إنك حميدٌ مجيد. 

انظر: المنتظم لابن الجوزي (۰)۱۳۸/۱۰ والروضة للنووي :00/110 

وطبقات ابن السبكي (۰)۱۸۸/۱ وفتح الباري لابن حجر (۱۱/ ۰۱۲۷ 

واعانة الطالبین (۶/ ۰۳۹۰ وتدریب الراوي (۵۷۷/۲). 


لیس في (ب). 


ر ا وه ر 6 و ا از مر ره عع راسي 5 ی 
وَرَكَانَا وَإِيََاكُمْ بالصّلاة ۱ ما کے أكذا من أمقة 
١ oq 2 2 5‏ م وهم ۲ شوه ی 95 سے | 2 اي صر ص ص 57 ت 
بصلاته عليه . الاد علبي : ورحمهة الله وبرکاته وراه الله عنا 
6 م 0 2 ۳ 9 ت ەس م مه 
فصل ما جَرّى مرسّلا عَمَّن أَرْسِل إليه؛ فانه أَنْقَذْنَا به مِنَ الهْلکة. 
دک ۰ و2 ^ o‏ ۶ 1 ° 2 اع 2 7 


ارتضی "۰۳ اضطقی به ماگ وَمَنْ أَنْعَمَ عَلَيِْ ین خلقه. 

N OEE‏ > لا بها حظا [في دين 
ا ا تاد E‏ 1 
إلا وَمُحَمَدٌ [46ة]”''' سَبَبْهَاء القَایذ إلى یرما والهادي ۲۳ إِلَى 
آزشیها ۳ الدّایدٌ قن الهْلکت وَمَوّاردٍ السّوء فى خلاف الرّشی 
المُنبِّهَ للاسبّاب التي توردٌ الهَْلْکة. القَایْم بالنْصيحة في الازشاد 
والانذار فیهّا . 

ای GG‏ ساس لقان 


( في (م): «السلام». ( ليس في (ز). 

© «من٩.‏ وقد سبق بیان نظیره فی الفقرة 0806 

2 اقتباسن من الایة ۱۱ آل خر 

(٥)‏ في (م): (ارتضاه) . 060 ليس في (ز). 

(۷) في (ر): «أواء وكأنه ضرب على الألف . 

(۸) في (م)» (ب)» وفي حاشية (ز) أنها في نسخة: «ورفع». والمعنى متقارب. 

() في (ب): «عنا بها». (۰) في (م): «أو). 

() في (م): «صلوات الله عليه». 

( في (ز)» (ش): «الهادي» بدون واو. قلت : والواو آبلغ لژنها تدل علی 
معنی زائد لا یتأتی بدونها . 

() في (ر)» (ش): «رشدها». 

() في (ش)» (م): «وآل». والعطف على الضمیر المجرور من غير إعادة الجار 
مذهب الکوفیین ولهم شواهد. ومنعه عامة البصریین . ینظر: «الإنصاف في = 


اش ا 


4 & ۵« ونر الله عَلَيْهِ كانه فقال E‏ ...ونه کب 
زير ل لا أنه الل من بين يديه ولا من له ريل من عکر خی 
© انست: ۰۸۱ ١‏ تفلم بن الگفر والقتی ای الب 
والهُدَىء وبين فيو" ما" أحل: من" بالنّوسِعَةٍ علی خلقب. وَمَا 
حرم : لِمَا هُوَ أعَلم تا نی و كب وی 

وابتلی طاعتَهُم بأن تیه" 5 َعمَل " وَإِمْسَاك عَنْ 
محارم حَمَاهُموها واا على طاعیه من الخلود في ك هه 


چ و و 


فراعت ترون ی ل تاه 
5 0 وال رد جَبَ عَلَى أهل + مَعْصِيتِهِ مِنْ خحلاف ما 


= مسائل الخلاف» لابن الانباري (۳۷۹/۲). 

(0) ليس في (ش). ( في (ب): «فنقلهم به . 

( ليس في (م). )٤(‏ في (ب): «قد». 

() في (م): مت منه». والذي في «أحكام القرآن» للشافعي - جمع البيهقي (۱/ 
۰) [ط. الخانجي]: «لنا». قال المحقق الشيخ عبد الغني عبد الخالق : 
والصواب: «منا). 

(5) العبادة في اللغة: الطاعة مع الخضوع. والعبودية: الخضوع والتذلل. وتعبد الله 
العبد بالطاعة؛ أي : استعبده. ینظر : «لسان العرب» (۲۷۱/۳ - ۲۷۲). 

( قال د. کبارة: «القول یظهر فى اعلان شهادة التوحید» والعمل یظهر فى 
آرکان الاسلام الاخری». [کبارة]. ۱ 

(۸) في «أحكام القران» للشافعي - ۲۰/۱: «وحماهموها». قال محققه الشیخ 
عبد الغني : والصواب حذف الواوء كما في «الرسالة». 

00 في (ز): «بما عظمت». وهي محتملة في (ش). 

0 (م) : (یما» . 


۳7 ات اة‎ AED 


“ذ € 4 وَوَعَظَهُمْ بالاخبار عَمَنْ گان قَبلهم ممن گان اکر 
ينهم و U,‏ ا EEE EE FE‏ 
a‏ ا eT‏ ۳ ال ل ۲ ا 
دون مالم وه بهم عقوبته عند انقضاء آجالهم؛ لِيَعْتَبرُوا في 
' الاوّان وَيتَقَهمُوا بِجَلِيّةِ التَبيَانِ» وَيتَتبَهُوا قبل زین الَف 
O‏ جین لا او LE‏ ولا توخذ 


() هذا بیان من الامام الشافعي للمقاصد بالاجمال» وهي نقل الناس من الکفر 
إلى الهدی. كما أنه بين فيه مقاصد آحکام القرآن» وهي التوسعة على 
خلق ال واقامة مصالحهم الدنيوية والأخروية. انظر : «مقاصد الشريعة عند 
الامام الشافعي» (صء ۱۳). 

(۲) الخَّلاق: الحظ والنصیب من الخیر والصلاح والخلاق الدین. قال ابن 
بري : الخلاق النصیب الموفر . ینظر : «لسان العرب» (۱۰/ .)٩۲‏ 

(۳) في (ب): «فآزفتهم». وآشار في حاشية (م) آنها كذلك في نسخة. 
ومعناها : أعجلتهم . 

(4) في آحکام القرآن للشافعي (۲۰/۱): «آنف»۰ بمد آوله. وهو بضمتین - كما 
قال الشیخان عبد الغني وشاکر . 
قال د. کبارة: «ويريد الشافعي هنا: ما یستقبل من الاوان». [کبارة]. 
وینظر: «غریب الخطابی» (۰)۳۹۶/۲ و«غريب ابن الجوزی» (۱/ )۰ 
و«النهایة» لابن الأثير (۱/ ۰0۷۰ و«مشارق الانوار» للقاضي عياض 
(۱/ ۶ 6). 

(5) الرین: صداً یعلو الشي الجلي . قال تعالی : بل راد غل ر [المطففین : 
۶ أي: صار ذلك كصداً على جلاء قلوبهم» فعمي علیهم معرفة الخیر من 
الشر . ینظر : «مفردات آلفاظ القرآن» (ص ۳۷۳۲). 

(0) ضبط في (ر)» (م)» (ش): بضم الیای وکسر التاء. «أي: لا یعتذر عذرا 
یقبل منه». قاله شاکر . 

(۷) زاد في (م) بعدها: «خطأ». ولیست في ساثر النسخ. ولا في «أحكام 
القران» (۲۱/۱). 


۳ ِو 7 ره 
و #6 لے و فرش سكع ي ساسع اع عم ودس سس مرس ود ا 
فدیة» و9تجدذ كل نفس عملت من حير محضرا وما عملت من سوع تود 
ص .مره مر سر سس فر ما ر رقد سے 
لو آن بینها وبیته. آمدا بهیدامه [آل عمران: ۳۰]. 


و قن 


۳( فا تا ال ات او اه ره 
وب ل" علمه من علمه و جهله من جهله . 


:)۲۶/۱( في «أحكام القرآن» للشافعي (۰)۲۱/۱ واطبقات ابن السبکی»‎ )١( 
(وکان مما».‎ 

(۲) فى (ش): (حجة ورحمة) . 

(۳) مهذا بیان واضح لتأسیس الفقه المقاصدي عند الامام الشافعي که والذي یعتبر 
آول من نبه عليه اصطلاخا. فان القصد الابتدائي لوضع الشريعة [نما هو رعاية 
مصالح العباد في العاجل والاجل» وهذه حقيقة تعریف مقاصد الشريعة. 
قال الشاطبي (الموافقات» (۲/ :)٩‏ اوضع الشرائع نما هو لمصالح العباد 
فى العاجل والاجل معًا.... والمعتمد إنما هو آنا استقرينا من الشريعة 
أنها وضعت لمصالح العباد استقراء لا ينازع فيه الرازي ولا غیره. فان الله 

تعالى يقول في بعثه الرسل وهو الأصل: رشا مت وَمُنَذِرِنَ لا یود 


۳ 7 2 
و ها 2- مي ص > 110 


لاس عل الله جه بعد الرسلکه [النساء: ۰۲۱۲0 وما ماک إل رة 
میت )€ [الانبیاء: ۱۰۷]. 

وقال في أصل الخلقة: وهر ادي ی سوت والاش فى یه د 
کات عرشه. عَل امه مک CO‏ من عملاکه (مود: ۰۲۷ رماع 
ا وآلانی إل يدون © [الذاریات : ۲۵٩‏ ای حى آلموت اوه بوخ 
اند لَص عملا [الملك: ۲]. 

وأما التعاليل لتفاصيل الأحكام في الكتاب والسئّةء فأكثر من أن تحصى ؛ 
كقوله بعد آية الوضوء: ما یرب اله ليجل عَکم من حَرَج وکن برد 
تمرح ولت تة کک چ الا 

وقال في الصیام: وكيب عَلتَكُمْ ایام گنا کيب عل اليرت من تم 
لمکم تفه [البقره: 1۸۳]. ۱ 

وفي الصلاة: رک الصلوة تنهی عن الفح ضكر که [العنکبوت : 4۵]. 
وقال في القبلة: افولا ربمم کنر لا يَكوْنَ باس عیکم بذک 
[البقرة : 1 
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وفي الجهاد : لوزن للذین بقدتلوت باتهم ظلمواکه [الحح: ۳۹]. 


0 2 


وفي القصاص : رکم فى لوصا حي ای لا که [البقرة: ۰۲۱۷۹ وفي 
التقریر على التوحید: لاس ریک قَالُوا بل وی أن تَفُولوا بوم ليم إِنَا 
عَنْ هذا غَلفَلِينَ» [الأعراف: ۰۲۱۷۲ والمقصود | 

واذا دل الاستقراء على هذاء وکان في مثل هذه القضیة سس فنحن 
نقطع بان الامر مستمر في جميع تفاصيل الشريعة» ومن هذه الجملة ثبت 
القياس والاجتهاد». وينظر: «اعلام الموقعين» (۱۱/۳). 

ووجه دلالة هذا النص للشافعى على تقعيده لمقاصد الشريعة: أن الرحمة - 
التي جعلت علة لرسالة النبي ية وإنزال الكتاب: لا يمكن أن تقوم أو 
تحقق إل اذا كانه الشريعة مها یمه لما نی مسلحة الیگ .غل 
الجملة» ومانعة لما يلحق الفساد بهم؛ إذ لا تتصور الرحمة بحال إذا لم 
تكفل الشريعة إقامة المصالح ومنع المفاسد. 

فغدت إقامة المصالح ومنع المفاسد من مقتضيات الرحمة ولوازمها» بحيث 


لا تحقق مه واقعًا إلا بهما. 
ونلحظ هنا : 0 الرحمة كما آرید لها أن تکون في جميع الاحوال وعمومها 
بحيث لا 3 تقتصر علی الدنيا دون الآخرةء فكذلك أريد أن تكون شاملة 


للبشرية جمعاء. ولهذا اللا و ی 
تعالی : وا مک إلا رة یت ©6 لتفید استخراق المرسل 
وعمومها فهي رسالة تقيم مصالح الإنسانية قاطبة في - جمیع آحوالها 
وآزمانها وآفرادها. 
وقد نقل إمام الحرمین الجويني هذا النص عن الشافعي مما يدل على سبقه 
به فقال في «البرهان»  )4۶/۲(‏ وهو بصدد الحديث عن تقاسيم العلل 
والااصول» ورده على من ينكر تخصيص لفظ التكبير في الإحرام في الصلاة 
(وهم الحنفية) ‏ «قال الشافعي له : في مجاري كلامه في رتب النظر: من 
فال لا غرض للشارع في تخصيص التكبير وفي الاستمرار عليه ولا غرض 
لصحبه ومن بعدهم من نقلة الشرائع والقائلين بها في التكبير على 
التخصيص» وقد استتب الناس عليه مع تناسخ العصور» واعتقاب = 


5 اك شب نک 


|التجوى و وغ و ا و ری و ری تن 
الصلاة بغیره لعذ نکرا» وحسب هجرًاء فمن قال والحالة هذه: لا أثرَ 
لهذا الاختصاص. وانما هو آمر وفاقي. فقد نادی على نفسه بالجهل 
بمقاصد الشريعة وقضایا مقاصد المخاطبین فیما يؤمرون به وینهون عنه» ولو 
كان غير E COC‏ لكان دكن الشاوم CC‏ اضر با 
التحصيل» نازلا منزلة قول القائل ابتداء: أيحرم على الجنب سورة آل عمران 
مع القطع بأن غيرها من السور بمثابتهاء ولا ينطق المبتدئ بها إلا ويبين 
لغوه على عمدء إن لم يكن ساهيًا». 

وقد قسّم إمام الحرمین - العلل والأصول إلى خمسة ضروب: 

أحدها: ما يعقل معناه وهو أصل» ويؤول المعنى المعقول منه إلى أمر 
ضروري لا بد منه مع تقرير غاية الإيالة الكلية والسياسة العامية. 

والثاني : ما يتعلق بالحاجة العامت ولا ينتهي إلى حد الضرورة. 

الثالث: ما لا يتعلق بضرورة حاقة ولا حاجة عامت ولكنه يلوح فيه غرضص 
في جلب مكرمة أو في نفي نقيض لهاء ويجوز أن يلتحق بهذا الجنس : 
طهارة الحدث. وإزالة الخبث . 

الر ابع : ما لا يستند إلى حاجة وضرورة» وتحصيل المقصود فيه مندوب إليه 
تصريحًا ابتدای وفي المسلك الثالث في تحصیله خروج عن قياس كلي . 
الخامس : ما لا يلوح فيه للمستنبط معنی أصلاء لا مقتضی من ضرورة أو 
حاجة أو استحثاث على مکرمة. وهذا یندر تصویره جدا ومثاله : العبادات 
البدنية المحضة. وهو الذي مثل له الامام الجويني یه بمسألة التکبیر 
للدخول في الصلاة. وذکر فیها رأي الشافعي . 

وهذا مما دفع بعض المعاصرین إلى عذ الجويني آول من قسّم مقاصد 
الشريعة إلى ضروریات وحاجیات وتحسینات . 

لکن بالنظر في کلام إمام الحرمین نجد أن سرده لهذه الاقسام الخمسة لا 
یخلو من تأصيل منقول عن الامام الشافعي ین ؛ كالتأصيل الذي نقلناه آنفا 
فى مسألة تعیّن التکبیر للدخول فى الصلاة إضافة إلى الأمثلة التی مثل بها 
الجويني» إذ آغلبها من نصوص الامام الشافعي مما يدل بوضوح على أن 
الامام الشافعي هو السابق بهذا التقسیم. 


۳ الوّسّالة‎ E 


= وقد آشار الشافعي إلى هذا التقسيم في قوله «الرسالة» الفقرة (۳۱۲ - 
۳ إن الله خلّق الخلق لما سبق في علمه مما أراد بخلقهم وبهم لا 
E‏ 4 یا سریع الحساب . 
وآنزل علیهم الكتاب انا كل شع ولد وي وفرض فيه فرائض 
انها وائ ها NET‏ » بالتخفیف عنهم » وبالتوسعة علیهم 
زيادة فیما ابتدآهم به من نعمه. وأثابهم على الانتهاء إلى ما آثیت عليهم : 
جَنّه والنجاة من عذابه؛ فعَمَتُهم رحمته فیما آثبت ونسخ فله الحمد على 
نعمه) . 
فنبه على المقاصد الضرورية بانزال الکتاب» وعلی الحاجية بنسخ بعضص 
الفرائفض» وعلی التحسينية بالزيادة من نِم الله. والله آعلم . 
انظر : «نظرية المقاصد عند الامام الشاطبي» (ص۰)۳۱ و«من آعلام الفکر 
المقاصدی» (ص ۰۱۲ ۰)۱۳ و«مقاصد الشريعة عند ابن تیمیة» (ص۰)۷۲ 
وامقاصد الشريعة وآثرها في الجمع والترجیح بين النصوص» (ص ۰4۹۱ 
و«مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» (ص ۸۳). 
وقال الغزالی فى «المنخول» (ص۰۵۷۰ ۵۷۲ - وهو يبين كيفية سرد 
الاجتهاد e‏ ترتیبه: «قال الشافعی یه : إذا رفعت اليه واقعة؛ 
فلبع د ا ار تلن لا رالات قن 
آعوزه إذا فعلی الاحاد؛ فان آعوزه لم يخص في القیاس» بل یلتفت إلى 
ظاهر القرآن» فان وجد ظاهرا؛ نظر في المخصصات من قياس وخبر. فان 
لم یجد مخصصًا حکم به» وان لم یعثر على لفظ من کتاب ولا سنة نظر 
إلى المذاهب» فان وجدها مجمعا عليها اتبع ا وان لم يجد 
إجماعا خاض في القياس ويلاحظ القواعدَ الكلية أوّلاء ويقدمها على 
الجزئيات كما في القتل بالمثقل ليقدم قاعدة الردع على مراعاة الال فان 
عدم قاعدة كلية نظر في النصوص ومواقع الاجماع فان وجدها في معنى 
واحد آلحق بهء وإلا انحدر إلى قياس مخیل» فإن أعوزه تمسك بالشبه ولا 
يعول على طرد إن كان يؤمن بالله العزیز ويعرف مأخذ الشرع هذا تدريج 
النظر علی ما قاله الشافعي ۷ . 
ثم قال الغزالي : «ولقد آخر الاجماع عن الأخبارء وذاك تأخیر مرتبة = 


۶ اك رب 


لا تخیر عمل؛ إذ العمل به مقدم. ولکن الخبر یتقدم في المرتبة علیی فانه 
مستند قبول الاچماع) . 
وفي «مغیث الخلق» (ص۷۷)؛ المنسوب للجويني: «فإن عدم المطلوب في 
هذه الدرجات» لم یخض في القیاس بعد» ولکنه ینظر في کلیات الشرع 
ومصالحها العامت ثم إذا لم يجد في الواقعة مصلحة عامت التفت إلى 
مواقع الا جماع) . 
فدل على تقدیم مقاصد الشریعه على الإجماع والقیاس في الترتیب لا 
الخفال: ولكن اپ ای En CN‏ 
الحاجية أو التحسينية. 
فهذا النص عند الغزالي يبين بوضوح وجلاء أن الامام ا کات ی 
اجتهاده: «ينظر في كليات الشرع ومصالحها العامة»؛ أي: أنه بعبارة 
أخرى ‏ ینظر في المقاصد العامة للشريعة» ويبني عليها اجتهاده. 
وتتصیص الاصولیین الشافعية علی هذا المسلك الاجتهادي عند الامام 
الشافعي» هو ان شتراط ضمني لمعرفة مقاصد الشريعة وضرورة مراعاتها 
والبناء عليها . 
ومما ينسجم مع هذا المسلك ما ذهب إليه إمام الحرمين من أن المصالح 
الضرورية إذا جاء القياس بخلافهاء ترك وقدمت عليه القواعد العامة التى 
تقتضي حفظ الضروريات. قال في (البرهان» (6۸۰/۲: «ومن خصائص 3 
الضرب : أن القیاس الجزئي فيه وان كان جليًا - إذا صادم القاعدة الكلية» 
ترك القياس الجلى للقاعدة الكلية» . 
رقف نهذ يدل السماعة با رای ها نی اللا بت 
الممائلة «النفس بالنفس». ولكن حفظ ا ف الذي هو من آبرز 007 
الشارع» اقتضی قتل الجماعه ادا ان شترکوا في قتل واحد؛ لانه لو لم یقتلوا 
لکان ذلك هرا باللو الى الفتل المقتد ركه هرا من التسامن» .وهذا 
اعتماد واضح على المقاصد الضرورية» وتقديم لها على القياس الجزتي. 
ولو كان جليًا . 
وفی هذا یقول أا «البرهان» (۲/ ۰۸۰ ۸۱): «ونحن الان نعطف عليها 
اند کر ای كل ا تهب لق سيق ان اه ام عالی: 


4 ف و 


= فأما الضرب الاول: فهو ما یستند إلى الضرورة: فنظر القایس فيه ینقسم 
إلى اعتبار آجزاء الأصل بعضها ببعض والی اعتبار غير ذلك الأصل بذلك 
الأصل إذا اتسق له الجامع. فأما اعتبار الجزء بالجزء مع استجماع القیاس 
لشرائط الصحة. فهو يقع في الطبقة العلیا من آقيسة المعاني . 

ومن خصائص هذا الضرب: أن القیاس الجزئی فیه. وان كان جلبًا |ذا 
صادم القاعدة الكلية ترك القیاس الجلي للقاعدة الکلیة. 

وبیان ذلك بالمثال: إن القصاص معدود من حقوق الادمیین» وقیاسها رعاية 
التمائل عند التقابل علی حسب ما یلیق بمقصود الباب؛ وهذا القیاس 
يقتضي ألا تقتل الجماعة بالواحد» ولکن في طرده والمصیر إليه ‏ هدم 
القاعدة الكلية ومناقضة الضرورة. فان الاستعانة بالظلمة فى القتل لیس 
ف وفي درء القصاص عند فرض الاجتماع خرم أصل الات 
وحاصل القول في ذلك: يؤول إلى أن مقابلة الشيء بأكثر منه ليس 
يخرم آمرّا ضروريًاء فهذا معنى تسميتنا لهذا جزئیّا. وإلا فالتمائل في 
الحقوق التي للآدميين من الأمور الكلية في الشريعة» غير أن القاعدة 
التي سميناها كلية في هذا الضرب مستندها آمر ضروري» والتماثل في 
التقابل آمر مصلحي» والمصلحة إذا لم تكن ضرورة جزء بالاضافة إلى 
الضرورة» وهذا يعضد فيما أجريناه مثلا في القصاص بأمر آخر» وهو 
أن مبنى القصاص على مخالفة الأعواض آجمع» وأن آعواض المتلفات 
مبناها على جبران الفائتان كالمثلى إذا تلف» وضمن بالمثل» وكالقيمة 
اذا جبرت متقومّا متلفاء فالقصاص لا یجبر الفائت» ولا بسك مسدهء 
والغالب فيه آمر الزجر وحظ مستحقه منه شفاء الغليل» وهذا ميل قلیل 
بالقیاس إلى مأرب الناس في الاعواض» فلما خرج آصله عن مضاهاة 
الاعواض هذا الخروج - احتمل فيه الخروج عن قياس التماثل لدی 
التقابل . 

وإذا قسنا الااطراف عند فرض الاشتراك في قطعها بالنفوس كان ذلك واقعًا 
جلیّا معتضدًا بالمعنی اللأصلي؛ وهو الضرورة في الصون مع اجتماع 
الأطراف والنفوس في کونها مصونة بالقصاص». 


5 ك دق شب ی 


وقال الجويني في «البرهان» (۱۷۷/۲ -۱۷۹): «ونحن الآن نرسم ما 
يترجح به مذهب الإمام المطلبي الشافعي طن . . . . طريقة أخرى : وهي 
تشتمل على نظر كلي إلى الفروع» وهذا يتأتى بضبط ونظر إلى الكليات» 
فالشريعة متضمنها مأمور به ومنهي عنه ومباح . 

فأما المأمور به: فمعظمه العبادات فلينظر الناظر فيهاء وأما المنهيات؛ 
فأثبت الشرع في الموبقات منها زواجر» ولا يكاد يخفى احتياط كثير من 
الناس فيهاء وبالجملة الدم معصوم بالقصاص ومسألة المثقل يهدم حكمة 
الشرع فیه» والفروج معصومة بالحدود؛ ولا يخفى ما فيها من الاضطراب» 
والأموال معصومة عن السراق بالقطع». اه. بتصرف يسير. 

فتبين بهذا كله: اعتبار الشافعى لمقاصد الشريعة فى الاجتهاد» وأن ما 
يقصده الامام الشافعي انات الشرع ا اماد هي المقاصد 
الضرورية الكلية» وهي التي قذمها على الاجماع والقیاس في ترتیب الادلت 
ووجه تقدیم المقاصد الضرورية على الإجماع ظاهر من حيث کونها معتبرة 
وت ی ۱ 

قال الشاطبي في «الموافقات» (۳۱/۱): «اتفقت الامة - بل سائر الملل - 
على أن الشريعة وضعت للمحافظة على الضروریات الخمس - وهی : 
الو نوا لسن ,وا لسن 6 وا تال :وا مار مسب معد لا 
كالضروري» ولم یثبت لنا ذلك بدلیل معین» ولا شهد لنا أصل معین یمتاز 
برجوعها إليه» بل علمت ملاء‌متها للشريعة بمجموع أدلة لا تنحصر في باب 
واحد. ولو استندت إلى شيء معین لوجب عادة تعيينه» وأن برجم آهل 
الاجماع إليه» ولیس كذلك؛ لأن كل واحد منها بانفراده ظني» . 

فحفظ الدين يكون بالعبادات» وحفظ النفس بالقصاص» وحفظ النسل 
والعرض بحد الزنا وحد القذف» وحفظ المال بقطع يد السارق» وهذا مما 
يؤكد أن المراد بالكليات في كلام الشافعي الضروريات . 

وهو عين ما ذكره الإمام الشاطبي في «الموافقات» (۱۹/۱) حين قال: (إنها 
لو کانت ظنية؛ لم تكن راجعة إلى آمر عقلي؛ إذ الظن لا یقبل في 
العقلیات» ولا إلى كلي شرعي؛ لأن الظن نما یتعلق بالجزئیات؛ إذ لو 
ا اتشریعنه تعارز فعلقه باصن تیه ند لكر ىت 


1 سه‎ HID 


= الأول» وذلك غير جائز عادة - وأعني شا تک لیات هت الضروريات 
والحاجیات » والتحسنیات» . 

وهذا يدل على أن کلیات الشريعة هي صلب مقاصد الشريعة عند الامام 
الشاطبي» وهي كذلك عند الامام الشافعي . 

والعلماء یطلقون علیها : مقاصد الشريعة. وکلیات الشريعة» والمصالح الکليت 
كما في : «المحصول» للرازي (۵/ ۰۱۲۰ والبرهان» (۲/ ۰8۳ وا لاحکام» 
للآمدي (5/ ۰۲۱۲۰ و« لابهاج» (۳ ۸ و«الموافقات» (۲۳/۲). وانظر : 
(مقا صد الشريعة عند الا مام الشافعي » (ص ۰5۷ .(EA‏ 

بل نقل التاج السبكي عن والده التقی أنه جعل العلم بالمقاصد شرطا من 
شروط اليد فقال كما في eg‏ ا لجمع الجوامع» CETTE)‏ 
«(وقال الشيخ الامام) والد المصنف (هو) ؛ اي : المجتهد رمن هذه العلوم 
ملكة له» وأحاط بمعظم قواعد الشرع ومارسها بحيث اكتسب فَرَّةَ يفهم بها 
مقصود الشّارِع»). 

وكذا ذكره ابن السبكي في «الإبهاج» )3١77/7(‏ فقال: (إن ثبت لاحد بعده 
(أي : الإمام الشافعي) رتبة الاجتهاد والتنحل وترتيب ما لم ينظمء 
والاطلاع على مقاصد الشريعة والخوض في بحارها فيلزم ذلك»؛ آي : يلزم 
تقليده كالشافعى . 

وکلام آبیه تقي الدین السبکي مذكور في مقدمة «شرح منهاج البيضاوي». 
ونصّه (۱/ ۰۸ ٩‏ دواعلم أن كمال رتبة الاجتهاد تتوقف على ثلاثة 
آشیاء : . . . . الثالث: أن یکون له منة الممارسة والتتبع لمقاصد الشريعة ما 
یکسبه قوة یفهم منها مراد الشرع من ذلك» وما یناسب أن يكون حکمّا له في 
آموره إذا سئل عن رأيه في القضية الفلانية یغلب على ظنه ما یقوله فيهاء وان 
لم يصرّح له به» لکن بمعرفته بأخلاقه وما یناسبها من تلك القضية» . 

وممن صرّح بأن العلم بالمقاصد من شروط الاجتهاد: إمام الحرمین» 
وتلميذهء الغزالی » والعز بن عبد السلام» وابن تيمية» والشاطیی» وما نقلناه 
من «المنخول» عن الشافعي يدل على أنه یعتبر العلم بها من شرائط الاجتهاد. - 


1 ب رب 


نعم قال العلامة الشیخ عبد الله دراز - تعلیقّا على اشتراط الشاطبي فهم 
المقاصد لبلوغ درجة الاجتهاد -: الم نر من الاصولیین من ذکر .هذا الشرط 
الذي جعله الآول» بل جعله السبب. آما التمکن من الاستنباط » فهو الذي 
اقتصرت عليه کتب الأصول المشتهرة» وجعلوه یتحقق بمعرفة الکتاب 
والسْتَة؛ أي: ما یتعلق منهما بالأحکام ثم بمعرفة مواقع الاجماع وشراتط 
القیاس» وكيفية النظر وعلم العربیف والناسخ والمنسوخ» وحال الرواة. 

ثم رأيت في «إرشاد الفحول» للشوكاني (۲۲۶/۲): نقل الغزالي [المنخول 
ص7۲ ۵۷] عن الشافعی» ویلاحظ القواعد الكلية أوّلاء ویقدمها على 
الجزئیات) . ۱ 

ولعل من لم يذكر ذلك من الأصوليين اعتبره مفهومّا من اشتراط معرفة 
المجتهد بالکتاب والستة» كما قال العلامة البَنَاني في «حاشیته على شرح 
المحلي لجمع الجوامع»: (إن هذا الاشتراط لا يخرج عن معرفة الآيات 
والأحاديث المتعلقة بالأحكام. فمن لم يذكر هذا الشرط ‏ وكذا شرط 
فر انما فيك :فقن فة فينو كا مد مغرنة القر ان رال عم فاد .یز 
للمجتهد من أن يعرف جزئياتهما وكلياتهماء ويدرك أيضًا العلل والمصالح 
المنوطة بالأحكام» انتهى . 

وقد تبين لك مما سبق أن الشافعي ناه صرّح بذکره» كما صرح غيره من 
أتباعه كالسبكي الكبير وابنه» وهما أسبق زمنا من الشاطبي» بل وأكثر كتب 
الاصولیین مليئة بالکلام عن المقاصد. وان کان آول من نظمها في ميلك 
واحد» ونظر لها هو الامام الشاطبي . 

انظر : «البحر المحیط» للزرکشی (۰)۲۲۷/۸ و«تقرير الاستناد فى تفسیر 
ا OD O aa oV‏ وم فده 
المطار» (۰)8۲۳/۲ وانظرية المقاصد عند الامام الشاطبی» E‏ 
الريسوني (ص۰)۳۲۸ و«قواعد المقاصد عند الشافعي» للكيلاني 
(ص۱۳۲). 

كما دلت التطبیقات الفروعية للإمام الشافعي كث على رعایته لمقاصد 
الشريعة وهو بصدد تعلیل بعض الاحکام» ومن آهمها حفظ الضروریات 
الخمس المشهورة» ومن آمثلة ذلك: ما نص عليه الشافعي من مقاصد = 


> الوّسَّتالة ۳7 


= الطهارة والزکاة والصوم والحح والقصاص والحدود والقضاء. وبعضص 
المقاصد الکلية: كحفظ النفس والنسب والمال» كما حکاه الامام الجويني 
في الکتاب المنسوب إليه» والذي نصر فيه الامام الشافعي: «مغيث الخلق 
في ترجیح القول الحق» (ص۰۷۸ ۷۹). 

قال في (ص ۰۸ ۸۷) عن الامام الشافعي : «المقصود من الزكاة نما هو 
سد الخلات ودفع الجوعات. ورد الفاقات والاحسان إلى الفقراء وإغاثة 
الملهوفین » واحیاء المهج وتدارك الحشاشة والجثث» . 

وقال أيضًا نقلا عن الشافعي «ص ۸۷): «المغلب في الزكاة معنی المواساق 
فلا جرم يجب في مال الصبیان: كصدقة الفطر والعشر . 

وهذا يدل على دقیق الفهم المقاصدي لدی الشافعي يه فانه لم یقتصر 
على مقصد جزئي للزکاة» بل نص على مقاصد جمة لها . 

ونقل عن الشافعي كذلك مقاصد الصوم والحج والمناکحات والجنایات 
والحدود» وفي المعاملات مثلا : البيع. ۰ فقال (ص ۹۱) : «فكل ما كان 
محلا لحاجة الخلق كان محلا للعقدء وإنما تکوس ا لساسة 1 اداه 
الشرع متبذلا مستهائا» وکان ود للبيع» . 

وبنی علی هذا جواز بیع لبن الادمية لانه محل للحاجة متبذل مستهان 
مستنفذ غير مستبق فکان محلا للبیم» بینما یری غير الشافعي أنه لا يجوز 
بیعه باعتباره جزء آدمي» والادمي لا يجوز بیع كله» وناقشهم الشافعي في 
هذا بما يطول ذکره. 

فالشافعي - فیما مثلنا به وغیره مما لم ند - قَعَدَ قواعد المقاصد في تعلیل 
الأحكام الشرعية وطبقه في کثیر من المسائل الفقهية . والله أعلم. 

انظر : «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» (ص ۲ : ۹۸) رسالة دکتوراه 
من كلية الآداب والعلوم الانسانية - مکناس - المغرب؛ للدکتور آحمد 
وفاق بن مختار ط . دار السلام . 

وننبه هنا: أن النصض الذي نقلناه عن «منخول الغزالى» ‏ آنفا مكيدي نا زر 
الامام الشافعي. نقله محقق «البرهان» للجويني الدکتور عبد العظیم الدیب» 
فى [ملحق البرهان]ء والذی فيه (الکتاب السادس : کتاب الاجتهاد. 
والکتاب السابع = کتاب الفتوی)» في المسألة (۱۵۰۲ (۲/ ۰۱۳۳۷ - 


چ ف a‏ 

[لا يَعْلَمُ من جهلك ولا يَجْهَلُ مَنْ عَلِمَهُ]”'' . 

نيك 5-9 في الملم قات مَوْقعُهُمْ من الملم بقذر 
َرَجَاتِهِمْ في العلم بها ۱ ۱ 

ا هة پ« فَحُقّ عَلَى طَلَبَةٍ الیلم بُلُوعٌ عَايَةَ جهِدِهِمْ [4/ش] في 
الاشتکثار و تا اد O‏ قارض دون طلبه» وإخلاصٌ 
الخد لوي تعالی - في لخم الداعت 5 واستنباظا ,وال عه 
ی الله كك في العون عَلیی فان لا يُدرَكُ حير الا بعونه. 

6٩ ۵,‏ 4: فان من ا أذْرَكَ علم أخكام الله كك في کتابو نضا 
واف لا وَوَقَفَهُ الله كك للقول والعْمَل تا ارف ۳ 


= وقال المحقق عن (الملحق): «هذا الجزء كله حتی آخر الکتاب» یعتمد على 
نسخة وحيدةء وهو الجزء الذي ألحقه صاحب نسخة ترکیا بها». انتهی . 
وقد قال الجويني في ختام نسخة «البرهان» (۱۳۱۵/۲) مسألة :)١555(‏ 
اتم الکتاب وقد نجز بحمد الله ومنه وحسن توفیقه : الغرض من هذا 
المجموع في الاصول» ونحن نرسم بعد ذلك مستعینین بالله تعالی كتابًا 
جامعًا في الاجتهاد والفتوی یقع مصنفا برأسه وتتمة لهذا المجموع إن 
شاء الله تعالی». انتهی 
وعلق الدکتور الدیب قائلا: «حصل مالك نسخة ترکیا عن کتاب الفتوی 
والاجتهاد الموعود به. فأضافه إلى نسخته» وهذا واضح من أنه بخط جدید 
یخالف الخط الذي کتبت به نسخة ترکیا کلها. ما عدا صفحة كانت ساقطة 
منها. وهي صفحة الختام. وقد رأينا إتمامًا للفائدة أن نلحقه 
تال هال ا ادهو د 
وجاء فى نهاية الملحق المذكور: «هذا نهاية الغرض من هذه المسألة» وقد 
نجز بنجازها هذا المجموع». 

)١(‏ في (م): «لا يجهل من علمهء ولا يعلمه من جهله». وكأنه قلبٌ. 

(۲) ليس في (م). وَفِي (ب) زيادة: «بكتاب الله كك وسنة رسوله وا . 

(۳) في (ب): «فانه». (5) في (م): «بان». 


( > ب 5 


9 ا مرا ام مسر ابر ۳ 6 ر ۵ و۶ مر و ۳ 
بالفضيلة في دینه ودنیاه» وانتفت عنه الریبت ونورت في قلبه 


الحِكمّة» وَاسْتَوجَبَ في الدين مَوْضِعَ الإمَامَةَ. 


۹ 4¥ > ال الله o‏ ا بنعمه قبل استحقاقهَاء 


ET‏ ليا مع تَمَصِيرِنًا في الاتیان کا ETE‏ ۳ من 
شکره ان ديه و خير 4 ا ان رقا 


( في «طبقات الشافعیة» لابن السبكي (۲۶/۱): «المبتدي) بالیاء. قال الشیخ 
عبد الغني «محقق الااحکام) : الْمُبْتَدِى) : توضع الهمزة فوق الیاء. انتهی . 
قلنا : والوجهان سائغان. 

۲( في «أحكام القرآن» للشافعي (۱/۱ ۲): (المدیم بها . وفي (طبقات ابن 
السبکی » (۲۶/۱): «المان بها»» واستدل بها ابن الک على عضو از مسال 
[استحمّاق العبد للنْعمَة]» فقال: قو له : استحقافها تجوز والا فالعید عند 
هل ال وَالجماعة لا یستجق على الله كينا ومراده قبل التّرشح 
وحضور وقتهاء ولقد وقعت هذه اللفظة في كلام الإمام ا 
فقال. . . وساق کلامه - كما رواه البيهقي في «الاحکام». 

(۳( في (م): «به علينا)» . 

)٤(‏ في (ز): «به». والذي في «آحکام القران» للشافعي (۲۱/۱): «علی ما 
آوجبه: من شکره لها). قال الشیخ المحقق عبد الغني: کذا بالاصل 
والطبقات وهو صحیح. وفي الرسالة: (على ما آوجب به: من شکره بهّا). 
وقوله : (به) زائد من النْاسخ. وراجع بقيّة النّص في «الظبقات»» وکلام 
ابن السیکی المتعلق به : لفائدته . 

(5) فى (ب): «آن جعلنا». 

Sand OF Ea gl 0 

(۷) في (ز): «قولا». قال الشيخ عبد الغني محقق «أحكام القرآن» للشافعي : 
في «الاصْل» و«الطبقات»: (قولا). وهو تحريف». انتهى. قلت: ليس 
تحریفا» بل له وجه مقبول. 

. في (ز): (نودی»‎ (A) 


5 ب ور مب ES‏ 


22210 


یوج لتا نَافِلَةَ مزیده 

,5 4 د [قال الشافیخ] 5 لت دود 00 هل 
دين الله كلك نَازِلَةٌ: الا وَفِي”*' کتاب الله جل تَنَاؤُهُ - الیل عَلَى 
سبیل الهُدَى فيا . 


( فى (ز): «من یده» . 

(۲) قال الامام تاج الدین السبكي في «الطبقات» (۲۶/۱): «وقوله: (ويوجب 
لنا نافلة مزیده) ؛ ای یجعل المزید واجب الوقوع لا محالة» ضرورة صدقه 
تعالی في قوله : لین مکرنر دک که *. ولیس مراده: أله يجب عَلَى الله 
شيم والاأصل في ذلك کله: قوله ية في حديث معاذ فما حق العباد 
على الله . . .؟). 

(۳) ليس في (ب). ( في (ب): افي» بدون واو. 

(0) شرح الإمام الشافعي كه مراده في «الأم». فقال (۳۱۳/۷): «وليس يؤمر 
أحد أن يحكم بحق إلا وقد علم الحق ولا يكون الح معلومًا : إلا عن الله 
نضّاء أو دلالة عن الله» فقد جعل الله الحق في کتابه. ثم سْنَة نبیّه كلل . 
فلیست تنزل بأحد نازلة الا والکتاب ينض علیها نصا أو جملة. . 
فان قال قائل : رایت ما لم یمض فيه کتاب ولا الله ولا پوجد الناس 
اجتمعوا علیه فأمرت بان یوخذ فاا على کتاب آو سْنَة. يقال لهذا قیل 
عن الله؟ قیل : نعم» قيلت جملة عن اللّهء فان قیل : ما جملته؟ قیل: 
الاجتهاد فيه على الکتاب والسنّة). 
ويقول - أيضًا ‏ (/ا/7١"7):‏ «والحق فيما أمر الله ورسوله باتباعه» أو دل الله 
ورسوله عليه نصًا أو استنباطا بدلائل» . 
قال ابن السمعاني في «قواطع الأدلة» (۲۹/۱): «فإن قال قائل: إن من 
اح باهي قلنا: ذلك مأخوذ من کتاب الله في 
الحقيقة؛ لأن کتاب الله تعالی آوجب علینا اتباع الرسول صلوات الله 
علیه» وفرض علینا الأخذ بقوله وحذرنا مخالفته ؛ قال الله تعالی: چوا 

و اول و ور تینک عه ماهوا [الحشر: ۷] وقال تعالى: 
0 أله وَأطِيحوأ رو که [التغابن: ۱۲] وقال تعالی: #فلیحذر 1 
اون عَنْ امو [النور: 1۳]. 


:4 ۳۳ و 


= قال الشافعي: فما قيل عن رسول الله 6 فعن الله قيل. فان قيل: هيئات 
القبوض فى البياعات وكيفية الأحراز فى السرقة وغالب العقود فى 
المعاماذاح لين لها أضل ف الکتات: ولا فى ال 

قلنا: قد قال الله تعالى: «#خذ العفو مر يالف وَأَعْرِض حن هيت 9© 
[الأعراف: ۳۱۹ والعرف: ما يعرفه الناس ويتعارفونه فيما بينهم معاملة» 
فصار العرف فى صفة القبوض والاحراز والنفوذ معتبرًا بالکتاب؛ فعلى هذا 
نقول: «إن الكتاب أمثل الدلائل» والسّنّة مأخوذة منه» والقياس مأخوذ من 
الکتاب 4 والإجماع مأخوذ من لات وال والقياس» . 

فائدة: اعلم - رحمني الله وإياك - أن هذا آحد التصوص التي استشهد بها 
والتقریب» والاستصلاح» ورعاية المقاصد). وَیسَمَی اسْیَخراجها (تخریج 
المتاط). كما فى «البحر المحیط» للزرکشی (۷/ ۰۱۲ ۲). 

الأصول» (ص ۳۲۲): «بأن الوقائع الجزئية لا نهاية لها وکذلك أحكام 
الوقائم لا حصر لها. والأصول الجزئية التي تقتبس منها المعاني والعلل 
محصورة متناهية» والمتناهي لا يفي بغير المتناهي؛ فلا بد دا من طریق آخر 
یتوصل بها إلى إثبات الاحکام الجزئیة» وهي التمسك بالمصالح المستندة 
الی أوضاع الشرع ومقاصده على نحو كليء وان لم يستند إلى اصل جزتی " . 
إلى المقصود منه : قطعي وظني» وباعتبار شهادة الشرع له أو عدم شهادته 
وينقسم المناسب المعتبر إلى : مؤثر وملائم وغريب ومرسل» والأخين: ج 
المقصود بالکلام هنك ویسمی - (۱ لا ستدلاال المرسلء والمصلحة المرسلة. 
وقیاس التقریب) . 

والتخانیب :كما قال الدتوسو مالو عضن على الول تفه قول 
ذكره الآمدي في «الإحكام» (۲۷۰/۳) ثم قال: «والحق في ذلك أن يقال : 
المناسب عبارة عن وصف ظاهر منضبط يلزم من ترتيب الحكم على وفقه - 
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حصول ما يصلح أن يكون مقصودًا من شرع ذلك الحكم. 
وسواء كان ذلك الحكم نفیّا أو اثباتا. وسواء كان ذلك المقصود جلب 
مصلحة» أو دفع مفسدة»» وهذا التعريفٌ هو المرضي عند الجمهور. 
واختاره ابن الحاجب كما فى «بيان المختصر» (۱۰۸/۳). 
وعرفه الغزالی فی «المستصفی» (ص۳۱۵) بأنه الذي: «لا يشهد له أصل 
معین » وهو الاستدلال المرسل». 
فهذا النص يدل على أن المجتهد إذا آراد معرفة حکم الله في واقعة ماء أن 
يرجع إلى النصوص -(الکتاب والسَّئَّة) أولاء ثم الاجماع فإذا لم يجد نضا 
ولا إجماعًا لجأ إلى الاجتهاد» والاجتهاد عند الشافعي طريقه القیاس 
وذلك بالاستنباط من معقول النصوص معنى يصلح لأن يكون علة يربط 
الحكم بهاء والاجتهاد والقياس عند الشافعي بمعنى واحد ‏ كما بيناه في 
غير هذا الموضع. 
وهذا يقتضي القول بأن الشافعي يقول بالمناسب المرسل في القياس؛ لأن 
المناسب المرسل لا يعدو أن يكون استنباط الحكم من معقول جملة 
نصوص شرعية شهدت لجنس المصلحة بالاعتبار» وان لم يشهد لها نص 
معين» وعلى هذا فمتى توصل المجتهد إلى حكم فهو متبع للنص» وقد قال 
الشافعي في «الرسالة» الفقرة :)۱۳۲١(‏ «والاجتهاد: القیاس». 
ونصّ آبو حامد الغزالى فى «شفاء العليل» (ص۲۱۷) على أن الاستدلال 
عدون :نل و 
بح ا ال قیاس .۰ .. وما من مال الا ویمکن آن قال هذه 
مساح ای ای ای ای ی نه كنا 
والمصلحة: عبارة تشمل قضایا مختلفة فیندرج تحتها المتباعدات» وتتتظم 
بالتحریر فیها صورة القیاس». 
فالجمع بين الأصل والفرع في القیاس - عند الشافعي - یشمل : ما جمع فيه 
بين الأصل والفرع بمعنی معین يدل عليه دلیل خاص. وما جمع فيه بين 
الأصل والفرع ‏ بمعنی لم يدل عليه دليل خاص» بل شهد له مجموع الادلة 
والقواعد العامة. 
يقول الإمام الشافعي في «الرسالة» الفقرة (۱۲۶): «أن يكون الله أو رسوله = 
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د ‏ حرم الشيء منصوضا آو أحلّه لم فاذا وجدنا ما في مثل ذلك المعنی 
- فیما لم ينص فيه بعینه كتابٌ ولا سُنة: أحللناه أو حرمناه؛ لأنه في معنی 
الحلال أو الحرام». 

وقد نسب هذا إلى الشافعي جمع من الأصوليين كالجويني في «البرهان» 
( ۲ والزنجاني في «تخریج الفروع على الأصول») (ص۰۳۲۱ ۳۲۲) 
وغیرهما: وقال ابن برهان في الوجیز: إنه الحق المختار». «البحر المحیط» 
(A /۸)‏ . 

ثم استدل لذلك الجويني بقوله: «وآما الشافعي فقال: انا نعلم قطعًا أنه لا 
تخلو واقعه عن حكم الله تعالى معزو إلى شريعة محمد و . 

ثم قال :)١77 .١77/5(‏ «والذي يقع به الاستقلال هاهنا: أن الأئمة 
السابقين لم يخلوا واقعه على كثرة المسائل وازدحام الأقضية والفتاوى عن 
حكم الله تعالی» ولو كان ذلك ممکنا لكانت تقع. وذلك مقطوع به أخذا 
من مقتضی العادة» وعلى هذا علمنا بأنهم وي استرسلوا في بناء الأحكام 
استرسال واثق بانبساطها على الوقائع» متصد لاثباتها فيما يعن» ويسنح 
متشوف إلى ما سيقع» ولا يخفى على المنصف أنهم ما كانوا يفتون فتوى 
من تنقسم الوقائع عنده إلى ما يعرى عن حكم الله وإلى ما لا يعرى عنه. 
فإذا تبين ذلك بنينا عليه المطلوب وقلنا: لو انحصرت مآخذ الأحكام في 
المنصوصات والمعاني المستثارة منها؛ لما اتسع باب الاجتهادء فان 
المنصوصات ومعانيها المعزوة إليها لا تقع من متسع الشريعة غرفة من 
بحرء ولو لم يتمسك الماضون بمعانٍ في وقائع لم يعهدوا آمثالها؛ لكان 
وقوفهم عن الحكم يزيد على جریانهم وهذا إذا صادف تقريرًا لم يبق 
لمنكري الاستدلال مضطربا . 

ثم عضد الشافعي هذا بان قال : من سبر آحوال الصحابة ا وهم القدوة 
والأسوة في النظر لم ير لواحد منهم في مجالس الاشتوار تمهيد أصل 
واستثارة معنی» ثم بناء الواقعة عليه» ولكنهم يخوضون في وجوه الرأي من 
غير التفات إلى الأول کانت آو لم تکن. فاذا ثبت اتساع الاجتهاد. 
واستحال حصر ما اتسع منه في المنصوصات. وانضم إليه عدم احتفال 
علماء الصحابة تطلب الأصول ‏ آرشد مجموع ذلك إلى القول بالاستدلال. - 
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ومما يتمسك به الشافعى ول أن يقول: إذا استندت المعانى إلى اللأصول 
فالتمسك بها جائز» ولیست الاصول وأحکامها حجمٌا؛ وانما الحجج في 
المعنی» ثم المعنی لا يدل بنفسه حتی یثبت بطریق إثباته» وأعيان المعاني 
ليست منصوصة. وهی المتعلق فقد خرجت المعانی عن ضبط النصوص. 
وهی بعلن ا ر و ا ولا حجة في انتصابها الا تاك 
الصحابة وين بأمثالهاء وما كانوا یطلبون الأصول فی وجوه الرأي» فان 
كان الاقتداء بهم فالمعاني كافية» وان كان التعلق بالأصول فهي غير دالة 
ومعانيها غير منصوصة. 

ومن تتبع كلام الشافعي - لم يره متعلقًا باصل. ولكنه ينوط الأحكام 
بالمعاني المرسلة» فان عدمها التفت إلى الأصول مشبهًا كدأبه؛ إذ قال 
[مختصر المزني] (ص۳۱۶): طهارتان فكيف يفترقان؟ ولا بد في التشبيه 
من الأصل - كما سنجري في ذلك فصلاء إن شاء الله تعالی» . 

ثم نسب الجويني إلى الشافعي: أنه اشترط في المصالح المرسلة ‏ أن تكون 
شبيهة بالمصالح المعتبرة» فقال «البرهان» (۲/ ٤٦١٠ء :)١55‏ «فإن قیل : 
فما معنى التقريب الذي نسبتموه إلى الشافعي؟ 

قلنا : هذا محز الکلام ونحن نقول : قد ثبتت آصول معللة؛ اتفق القایسون 
على عللهاء فقال الشافعى: أتخذ تلك العلل معتصمی. وأجعل 
اا مها عزن التو تكن اأعيانها سن كانها مدا يول 
لا تا لا ل: ی يهان هار ال تا ی یت اول قم اه 
بصورة بمعنی جامع» فان متعلق الخصم من صور: الاصل معناها لا 
حکمها. فإذا قرب معنی المجتهد والمستدل فیما یجتهد إلى الشرع» ولم 
يرده أصل كان استدلالا مقبولًا». وانظر : «قواطع الأدلة» (۲۱/۳). 

قال الدکتور فهد الجهنی فى «القیاس عند الشافعی» (۵۲۰/۱): «ومن 
الا صولیین الذین سير ات او ال فارشا والاحذ به للشافعی 
الغزالي وب حيث انه في حكاية المذاهب في الا خذ بالمناسب 
ذكر أن المنقول عن الشافعي في هذه المسألة فیه ردد وأرجَع اود چ 
عدم الغوص في التطبیقات وتتبع بع الفروع د الشافعی؛ والا کتفاء 
بالتراجم والمعاقد فقط» . 
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= قال آبو حامد الغزالي في «شفاء العلیل» (ص۰)۳۱۱ ونقله الزركشي آیضا: 
(اختلف الناس في الطرد والعکس والشبه: فمنهم من قال بهماء ومنهم من 
أنكرهماء ومنهم من قال بأحدهما دون الاخر. ونحن نقول: مذهب مالك 
وأبي حنيفة والشافعي القول بهما جميعًاء فانهم قالوا بالشبه؛ وهو آضعف 
من القول بالطرد والعکس» . 

إلى أن قال (ص۳۶۰): «هذا كله نقلناه من لفظ الشافعی فليتأمل المنصف 
ليعرف كيف علل بهذه اللأوصاف ما لا يناسب» ذاهيًا إلى أن المشارك له 
في هذه الأوصاف في معناه غير معرج على المناسبة والایماء. 

قال الغزالى (ص”7”5): فهذا جملة ما أردنا نقله من لفظ الشافعى وابن 
دري لبون آن ا رياب اندعب را ميخي ھر س العلین با لرضت 
الذي لا يناسب من غير استناد إلى إيماء ونص ومناسبة». انظر: «البحر 
المحيط) (۷/ ۳۱۸ - .)737١‏ 

وقال العلامة أبو زهرة فى كتابه «الشافعى حياته وعصره» ‏ بعد أن نقل عن 
کثیر من العلماء : نسبة القول بالمصالح المرسلة الی الشافعي فقرة (۱۹۹): 
«هذه الکتب متضافرة في النقل عن الشافعي أنه يأخذ بالمصالح المرسلت 
ولکنه یشترط المشابهة بینها وبين مصلحة معتبرة باجماع» أو نص لا تکون 
مرسلة وانه بالرجوع إلى الرسالة تجدها نتسع لهذا». 

ثم نقل من (باب القیاس) في «الرسالة» الفقرة (۱۳۳۶): «القیاس من 
وجهین : . . . .إلخ». 

وممن نقل عنهم أبو زهرة نسبة ذلك إلى الإمام الشافعي؛ الإسنوي في 
(شرح المنهاج». وابن الهمام في «التحريرا» والشاطبي في (ا لا عتصام) . 
وانظر : «شفاء العلیل» (ص ۰۲۰۷ ۲۰۸). 

وقد ضرب فيه أمثلة لذلك» منها : قطع الأيدي بالید الواحدق قياسًا على 
قتل النفوس بالنفس الواحدة» أخذا بالمناسب المرسل (المصلحة المرسلة) 
إذ ليس في المسألة نص أو إجماع. إلا ما أثر عن سيدنا عمر نه [في 
صحيح البخاري] () من قتل العدد الكبير بالرجل الواحد. قال 
الغزالي: «ووجه المصلحة أن القتيل معصوم وقد قتل عمذاء وإهداره داع 
إلى خرم مقصود القصاص». 
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وذکر الغزالی فى «شفاء العلیل» (ص ۲۵۲) مثالا اموه :وهو ما اذا آذنت 
المرأة لو اف في إنكاحهاء فأنكحها کل واحد منهما لرجل» ولم یعلم 
السابق منهماء مع العلم بجريان العقد على التعاقب› ولم توجد طريقة 
ورعايتهاء إذ هذه المسألة لا نظير لها: فالعسر الحاصل بالنسيان لم ير قط 
في الشرع معتبرًا في فسخ العقدء ولكنه ‏ على الجملة ‏ ملائم لجنس 
تصرفات الشرعء فإن الشرع يرى فسخ العقود إذا تعذر إمضاؤهاء وامتنع 
استيفاؤهاء فإذا وقع اليأس عن الکشف. فلا شك في اقتضاء المصلحة 
التحصين » وذلك جار فيما لحق به...». 

ونص المسألة في «الأم» (۵/ ۰۱۷ ۱۸): «ولو زوجها ولياها رجلين؛ فشهد 
الشهود على يوم واحد. ولم يثبتوا الساعة. أو أثبتوها؛ فلم يكن في إثباتهم 
دلالة على أي النكاحين كان أؤُلاء فالنکاح مفسوخ ولا شيء لها من واحد من 
الزوجين» ولو دخل بها أحدهما على هذا فأصابها كان لها منه مهر مثلهاء 
وعلیها العدة» ویفرق بينهماء. وسواء كان الزوجان في هذا لا يعرفان؛ ای 
النکاح كان قبل أو یتداعیان فیقول كل واحد منهما كان نكاحي قبل» وهما 
یقران آنها لا تعلم ‏ آي: نکاحهما ‏ كان آوّلا» ویقران بأمر يدل على آنها لا 
تعلم ذلك» مثل أن تکون غاثبة عن النکاح ببلد غير البلد الذي تزوجت به أو 
ما آشبه هذا». وانظر آمثلة آخری في «22۱» (۲۲/7) و(۷/ ۰7 ۵۷). 
وذکر الزنجاني في «تخریج الفروع على الأصول» (ص ۳۲۰) أن 
«الشافعي ذه ذهب إلى أن التمسّك بالمصالح المستندة إلى كلي الشرع 
وان لم تكن مستندة إلى الجزئیات الخاصّة المعيئة جائز»). 

وقال الشاطبي في «الموافقات» (۳۲/۱): «كل أصل شرعي لم يشهد له 
نص معین » وکان ملائمًا لتصرفات الشرع» ماود معناه من آدلته ؛ فهو 
صحيح يبنى علیه» ويرجع إليه إذا كان ذلك الأصل قد صار بمجموع أدلته 
مقطوعًا به؛ لأن الأدلة لا يلزم أن تدل على القطع بالحكم بانفرادها دون 
انضمام غيرها إليها ‏ كما تقدم؛ لآن ذلك كالمتعذر. 


الرسّالة ۳7 


= ويدخل تحت هذا ضرب الاستدلال المرسل الذي اعتمده مالك والشافعي ؛ 
فإنه وان لم يشهد للفرع أصل معين؛ فقد شهد له أصل كلي» والأصل 
الكلي إذا كان قطعیّا قد يساوي الاصل المعین» وقد يربو عليه بحسب قوة 
الااصل المعين وضعفه) . 
ومن نسب إلى الشافعي رد القول بالمصالح فقد قصد بها المصالح التي لا 
تشهد النصوص لعينها ولا لجنسها بالاعتبار» وهي المصالح الغريبة» أو ما 
یطلق عليه الاستحسان في عبارة الشافعي؛ آي : المصالح التي لا تستند إلى 
أصل جزئي ولا كلي . 
وصرّح القرافي في «شرح تنقيح الفصول» (ص555) أن: «المصلحة 
المرسلة في جميع المذاهب عند التحقیق؛ لأنهم يقيسون ويفرقون 
بالمناسبات ولا يطلبون شاهدًا بالاعتبار ولا نعني بالمصلحة المرسلة الا 
ذل 
ويقصد القرافي بالمصلحة المرسلة هنا: القياس بين الأصل والفرع بمطلق 
المناسبة» من غير أن يدل النص على أن هذا الوصف بعينه هو علة الحکم 
وهذا هو المناسب المرسل . 
قال ابن دقيق العيد: نحمء الذي لا شك فيه أن لمالك ترجیجٌا على غيره 
من الفقهاء في هذا النوع» ويليه أحمد بن حنبل. ولا يكاد يخلو غيرهما 
عن اعتباره في الجملة» ولكن لهذين ترجيح في الاستعمال على غيرهما. 
انتهی » كما فى «البحر المحیط» (۸۶/۸). 
LE Es‏ 
تکون ضرورية» قطعیف كلية 4 فان فقد آحد هذه الثلائة لم تعتبر» والمراد 
بالضروریة: أن تکون من الضروریات الخمس وبالکلیة: أن تعم جميع 
المسلوية 6 لا لو كانت هی اكان دون يعضنى». أو فن عيالة مخصتوصة 
دون حالهة. ۱ 
ومثل الغزالی للمصلحة المستجمعة «الشرائط» بمسألة التترس ؛ وهی ما إذا 
تترس الکفار بجماعة من المسلمین؛ ودا رمینا قتلنا مسلمّا من دون جريمة 
منه» ولو ترکنا الرمي لسلطنا الکفار على المسلمین فیقتلونهم ثم یقتلون 


الااساری الذین تترسوا بهم . 
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قال الغزالي في المستصفی (۱۷۱/۱ - ۱۷۷): 


فحفظ المسلمین بقتل من تترسوا به من المسلمین آقرب إلى مقصود الشرع؛ 
لآنا نقطع أن «الشارع» یقصد تقلیل القتل» كما یقصد حسمه عند الامکان 
فحيث لم نقدر على الحسمء فقد قدرنا على التقليل» وكان هذا التفاتا إلى 
مصلحة. علم بالضرورة كونها مقصودة للشرع لا بدليل واحدء بل بأدلة 
خارجة عن الحصر ولكن تحصيل هذا المقصود بهذا الطریق» وهو قتل من 
لم يذنب - لم يشهد له أصل معين» وانقدح اعتبار هذه المصلحة بالأوصاف 
الثلاثة» وهي كونها ضرورية» كلية» قطعية» فخرج بالكلية ما إذا أشرف 
جماعة في سفينة على الغرق» ولو غرق بعضهم لنجواء فلا يجوز تغريق 
البعض . وبالقطعية ما إذا شككنا في کون الكفار يتسلطون عند عدم رمي 
الترس. وبالضرورية ما إذا تترسوا في قلعة بمسلم» فلا يحل رمي الترس ؛ 
إذ لا ضرورة بنا إلى أخذ القلعة. 

وقوى هذا السبكي في الابهاج (۱۷۸/۳ - ۱۷۹). 

وينظر كلام الشيخ عبد الوهاب خلاف في كتابه «أصول الفقه» (ص ۸۰ - 
۵۶ فإنه تلخيص بدیع» وكتاب «الشافعي» (ص۳۱۹) لأبي زهرة. 
(صراط) اختلفوا على ابن كثير ‏ وقراءته هي التي بها يقرأ الشافعي -: ففي 
رواية قنبل ورواية القواس وعبيد بن عقيل عن شبل بن عباد عنه: بالسين في 
كل القرآن. وروی البزي وعبد الوهاب بن فليح عن أصحابهما عن ابن كثير 
بالصّاد في كل القران كالجمهور . 

قال الأزهري: من قرأ بالسين فهو الأصل؛ لأن العرب تقول: سرطت 
اللقمة سرطا و: زردتها ‏ زردا؛ أي : بلعتها بلعًا . 

وَمَنْ قراً بالصاد: فلأن مخرج السين والصاد من طرف اللسان فيما بینه وبين 
الثنایا » والسين والصاد يتعاقبان فى كل حرف فيه غين» أو قاف» أو طاءء 
أو خاو فالظاع a‏ انزو نف رن 
والخاء مثل : سلخ الجلدء وصلخه. والغين مثل: مصدغت ومسدغة. 
والقاف مثل: الصقرء والسقرء و: صقع الديك. وسقع. رَوى ذلك الثقات 
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کرو رم س 


4 ۵:۵۰« وَقَالَ تَعَالَى: الک لز ڪر شبن لاس ما رل 


ص 


الهم وم بتفگروت 4“ [النحل : 


(۱) 


مع هذه الحروف . ینظر: «السبعة» لابن مجاهد (ص 2٠١50‏ ۰)۲۷۳ وامعاني 
القراءات» للآزهري (1/ ۰6۱۱۱ و (حجة القراءات» لد رن زنجله (ص ۸۰ . 
قال الشيخ العلامة عبد الغني عبد الخالق في «حجية لسن (ص ٩۲۰‏ - 
۲ «وأما قوله تعالى: وارلا لك النگر شبن لِلنّاس ما رَد امک 
فلا دلالة فيه على حصر علة إنزال الذکر فى التبیین» . 

سلمنا أنه يدل على هذا الحصر - على حد قول من یقول : إن الاقتصار في 
مقام البيان يفيد الحصر - وآن معنی الآية: وما آنزلنا اليك الذکر - «الکتاب» - 


إلا لتبین للناس ما نزل إليهم فيه من الاحکام» لکنه لا ينتج مطلوبه من أ 


وظيفة سْنْته به البیان لما فى الکتاب فقطء وأنه لا شىء منها بمستقل؛ إذ 
کل ما فهم من هذا الحصر آنه نما آنزل الکتاب لیبینه 25 للناس» لا لیهمل 
بيانه» ویترك الناس جاهلین بما فيه من الاحکام» وهذا لا ينفي أنه قد 
یستقل بسن آحکام لا نص علیها في الکتاب. 

مثلا : اذا آعطیت مدرسًا کتابین وقلت له: لم أعطك الکتاب الأول الا 
لتبینه لتلاميذك وتشرحه لهم؛ فهل معنی هذا القول آنك لم تعطه الثاني الا 
ليبين به الأول» وآنه لیس فى الثانی زيادة عما فى الأول من القواعد وانما 
الل باعل ینف يا كلا 

فما نحن فيه كذلك» أنزل الله تعالى على رسوله ية وحين: أحدهما متلو 
والآخر غير متلوء وقال له: لم أنزل عليك المتلو إلا لتبين للناس ما فيه من 
الأحكامء فهذا لا يقتضي أن يكون غير المتلو بيانًا للمتلو فقطء وأنه لیس 
فيه ما لم ينص عليه الأول. 

ولع سلا أن الاه تقك أن غير اللو اسان »فلس قفا ما دل لي أنه 
بيان لمجمل الكتاب فقط . فان البيان في الاية معناه إظهار الحكم للناس»› 
وتعريفهم به» سواء أكان ابتداء لم يسبق أن ذكر إجمالا في كتاب ولا في 
سْنّف» آم لم يكن كذلك» وما نز له في الاية شامل للكتاب وغيره من 
آنواع الوحي» والذکر الکتاب فقط على الرأي المشهور» ومعنی الاية = 


4 ابقر حت 


4 ۵۱ 4 قال - تعالی -: سول عت الکتب ییا لکل سىء 
E‏ و لمَسَلمین46 [النحل : ۰۲۸٩‏ 

؟ه 4د وال کعالی: ترت ازا لک قرع نآ 
4 ما الكتب ولا الایمن ولكن جعلنه ۳ ری بو من شاه من عباد 


gl 


َك دی إل صرط مُسَتَقِيٍِ 469 [الشوری: 07]. 


0 nls 0 
ی‎ As مد‎ 


نج ج اوم أن لا اليلق الات اليذه لر إلا نولیان فى منت 
رسالتك» مذكرًا لهم بما يستحقونه من العقاب على مخالفة آحکام الله 
ومن الثواب على امتثالها؛ فيمكنك حينئذ أن تظهر للناس جميع ما آنزل 
إليهم من أنواع الوحي استقلالا أو بياناء ويكون إظهارك هذا حجة عليهم. 
حيث آثبتنا صحة رسالتك بهذا الذكر» وبشرناهم وأنذرناهم فيه». هذا إن 
أريد بالذکر الكتاب». 
فان أريد به العلم ‏ كما قاله بعض المفسرين - فالامر ظاهرء إذ لا يكون 
خاضًا بالكتاب» فالمعنى عليه: «وأنزلنا إليك جميع آنواع الوحي؛ لتبين ما 
فيها من الأحكام للناس» وتظهرها لهم». 
والبيان قد ورد في القران بمعنى مطلق الاظهار ووصف به الكتاب نفسه 
في کثیر من الایات؛ مثل قوله تعالی: تلف ار الكتب لین )> 
[القصص : ۰۲۲ وقوله : ونر ملک الکتّب تیدا لکل د وه [النحل : ۸۹ 
فلیس فی الاية دلالة علی ما ذهب الیه المستدل» ولو فرض جدلا أن فى 
الاية احتمالا آخر یفید مذهبه» ولم نهند لیه؛ فماذا یفیده هذا الاحتمال 
سواء آکان راجحا آم مرجوحًاء والمسالة قطعية لا ینفع فیها مثل ذلك؟ لم 
یستدل عليه في موضعه من مباحث الکتاب العزیز» بل قال: إنه «لا یحتاج 
إلى تقرير واستدلال عليه لأنه معلوم من دين الأمة». 
وسيتبين فيما بعد أن الإمام الشافعي كه لم يحصر وظيفة السْنّة في البیان 
بل سيذكر أنها على أنحاء شتی . والله أعلم . 


(۱) 
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قال الزرکشی «البحر المحیط» (6۸۸/۵: «آمره لیس بالسهل» فانه من جملة 
آسالیب الخطابء بل هو من أهمهاء ولهذا صدّر به الشافعي کتاب 
(الر سالة») . 

ذکر الامام الشافعي في هذا الباب بیان مراتب الاحکام. 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۵/ :)٩۲‏ «وقد ذکره الشافعی فى آول 
«الرسالة»» ورتبها خمسة أقسام» بعضها آوضح بيانًا من بعض . ۰ 
فآولها : بیان التأکید» وهو النص الجلي الذي لا بتطرق إليه تأويل» . 

تانیها : النص الذي ینفرد بدر که ۱ 

اها نصوص الس الواردة بیائا لمشکل ف القرآن. ... 

راا صوص ال اس فا لسن فى الترآن من علنها اهن 


خامسها: بیان الإشارة» وهو القیاس المستنبط من الکتاب والستة». 

قال الجويني في «البرهان» :)٤١ /١(‏ «فهذه مراتب تقاسیم البیان عنده 
فكأنه یه آثر ارتباط البیان بکتاب الله تعالی من کل وجه. ولهذا قال فى 
ضف رب ون ری BE‏ وميك تلا ای رسای 
الدین ؛ فهذا مسلك الشافعي في ترتیب مراتب البیان» . ۱ 
ثم ذکر الزرکشي بعض الاعتراضات ورد علیها فقال : «وقد اعترض عليه 
فیها قوم وتوهموا أنه أهمل قسمین: وهما: الاجماع» وقول المجتهد إذا 
انقرض عصره وانتشر من غير نکیر. وإنما لم یذکرهما الشافعي؛ لأن كل 
واحد منهما نما یتوصل إليه بأحد الاقسام الخمسة التي ذکرها الشافعي؛ 
لأن الاجماع لا یصدر الا عن دلیل. فان كان نضًا فهو من القسم الأول» 


5 ات فد ی 


وان كان استنباطًا فهو من الخامس . فان قيل: فينبغى أن لا يذكر أيضًا 
الاو لأنه فتك إلى القن “قلا 7 لجل هلا قال [مام الحرمین» وات 
القشيري: لا مدفع للسؤال» لكنه مدفوع بوجهین : 

أحدهما: أن الإجماع على غير ما دل عليه النص» فاستغنی بذکر أحدهما 
عن الاخر بخلاف الآخرهء فإنه إنما دل على وجوب العمل به» وليس دا 
علی مدلوله فلذلك آفرده بالذکر . 

والثاني: یحتمل أن یکون الشافعي تعرض لمراتب البیان الموجودة في کل 
عصرء والاجماع لم يوجد في عصره #4 فلهذا أغفله. ۱ 

ثم قال الزركشي: «واعترض آخرون فقالوا: لم يذكر دليل الخطاب» وهو 
حجة عنده! وأجيب: بأنه إن كان مفهوم الموافقة» فهو يدخل في قسم 
الما نع ال کتا ول اوا ,مهو ين مه بها اط 
با لاجتهاد» فدخل في القسم الخامس». 

وحکی الغزالی الاتفاق على أن مراتب البیان خمستة وانما اختلفوا فى 
ترتیبها یش سيت القوة» وتعجب منه المازري» وذکر السمعاني آنها 
القول والفعل والکتابه والاشارة والتنبیه (وهو المعانی والعلل التي نبه بها 
علی بیان الااحکام) وما خحص العلماء ببيانه عن e‏ وزاد الشيزازق 
سابعًا وهو: البیان بالترك واعترض : بأنه قد یرجع إلى البیان بالفعل؛ لأن 
الترك کف والکت فعل. 

واعترض أبو بكر الجصاص «الفصول» (۱۱/۲) بأنه : «لم یذکر الاجماع في 
آقسام البیان وکان الاجماع آولی بذکره في ذلك من القیاس والاجتهاد؛ 
لأنْ الاجماع حبّة الله تعالی لا يجوز وقوع الخطأ فیه». والخلاف طویل 
في ترتیبها من حيث القوة؛ فلتراجع في مظانها . 

وقد اختلف العلماء فی تعریف البیان اختلافا کبیرّا» فقال الصیرفی : 
«البیان: |خراح الشيء من حیز الاشکال نی يحتف التجلي» واختاره القاضي 
آبو الطیب الطبري. 

وقال آبو بكر الدقاق: هو البیان الذی یبین به العلوم» وقال قوم منهم: 
البیان هو العلم الذي یتبین به المعلوم. وقال آبو يعلى الفراء: حد البیان : 
(ظهار المعنی وایضاحه للمخاطب مفصلا مما یلتبس به. 


A 


ازات 


ب< ۵۳ ب« قال السافمی له : والبَيّان: اسم جَامِعٌ لمان 


۷ 


مُجْتمعة الأضول. مُتَشَعبَةِ الفروع"۲": 


= وقال الشیرازی: هو الدلیل الذي یتوصل بصحیح النظر إلى ما هو دلیل 
علیه» وقیل: هو الادلة التی یتبین منها الاحکام» وبهذا قال الأشعري. 
وعزاه الآمدي إلى آبی الحسین البصري واختاره الآمدي» ولا یخلو منها 
واحد من نقد» ولیس هذا مرم بسطه. 
قلنا : ولا یخفی أن اختلافهم هنا اختلاف في الاصطلاح فلا يصح حمل 
کلام الامام الشافعي یه علیه؛ لأن اصطلاحات الأصوليين لم تكن 
استقرت في عهده. 
انظر: «الفصول» (۱۰/۲ وما بعدها). فقد ناقش کلام الشافعي في البیان 
مفصلا بما لا یخلو من تحمیل کلام الشافعي فوق ما یحتمل» و[(العدة» 
(۱/ ۰۱۰۷ و«اللمع» (ص ۰۲ وما بعدها). و«البرهان» »)٤١ /١(‏ 
و«التلخیص» (۲۰۳/۲ وما بعدها)ء و«قواطع الادلة» (۲۹۹/۱) 
و«المنخول» (ص۰)۱۲۵ و«الإحكام» للآمدي (۳/ ۰6۲۵ و«البحر المحیط» 
۵ بعدها). 

)١(‏ في (ر)» (ب): «لمعاني» باثبات الیاء» وهو وجه سائغ في اللغت والافصح 
الحذف . 

(۲) اعترض أبو بکر بن داود الظاهري على الشافعي فقال: البيان ا 
۳ الذي فسره به . 
واعترض غيره عليه أيضًا فقال: لم یصف البیان؛ لأنه ذکر جملة مجهولت 
فکان بمنزلة من قال: البیان اسم یشتمل على آشیاء» ثم لم يبين تلك 
العا ها هي . 
وقال الرازي الجصاص : «قد یکون بیاتئا ما لا یشتمل عليه هذا الوصف؛ 
لأن قول النبی 2: «فیمّا سَقَثْ السَّمَاءٌ الْعْشْر [البخاري ۱۲۱2۸۳ إِذْ كان 
بان لقوله تعالی : واا نة یوم حصادودی» [الانعام: ۲۱۶۱ - لم يكن هذا 
القول مما يصح وصفه بأنه «معان مجتمعة الأصول متشعبة الفروع» وهو مع 
ذلك بیان صحیح. فان قال قائل: لا یلزمه ما ذکرت؛ لأن هذا آحد آقسام 
البیان لا جميعه. قیل له: أو لیس هو بیانا» في نفسه مع ذلك وما حده 
بالوصف الذي ذکر يقتضي أن یکون المذکور شرطا لجمیع ما سمي بياناء فلا 


5 ت دی 


0010 


16 فأقل ما فی تلك المعانی ال ل : أنّها‎ 9q ۵4 p+ 


0 و ۳ م2 3 a TS‏ 8 > 1 مه 2 ۳ 2 
ای حوطت بها مدن رل ای ان O‏ مسقارید الأسدراء فد 


يجوز إذا كان هذا هكذا أن يحد البيان بما لا يجوز أن يخرج عنه؛ لأن 
التحديد يقتضي ألا يخرج عن الحد ما هو منهء كما لا يدخل فيه ما ليس 
منه. فإذا وجدنا بيانا صحيحًا لا يحصره الحد الذي ذكره للبيان فقد وضح 
بطلان تحدیده. 

وأيضًا: فان الرجل آخبر عن البیان ما هو والبیان: اسم جنس لدخول 
الألف واللام يقتضي .استیعاب جمیعه؛ فواجب على قضیته أن لا بیان الا 
ما كان بهذا الوصف. وقد نقض هو ذلك بکل قسم من الاقسام التي ذکرها 
للبیان؛ لأن کل قسم منها ليس بهذا الوصف». 

وردّه الأصحاب : بأن هذا لا یصح؛ لأن الشافعي ین لم یقصد بقوله هذا 
حدّ البیان. وانما آراد به أن البیان اسم عام جامع لأنواع مختلفة من 
البیان» فهي متفقة في أن اسم البیان یقم علیها ومختلفة في مراتبها فبعضها 
أجلى وآبین من البعض؛ لأن من البیان ما يدرك معناه من غير تدبر وتفکر 
فيه ومنه ما یحتاج إلى تدبر وتفکر فيه ولهذا قال النبي 5 : «إن من البیان 
لسحرًا» [البخاري ۲ فأخبر أن بعض البیان آبلغ من البعض . 

ويدل علیه: أن الله تعالی خاطبنا بالنصٌ» والظاهر وبالمنطوق والمفهوم 
والعموم والمجمل» والمبین» وغیر دلك؛ ولذلك عند الشافعي لکل من 
الانواع باب فقال: باب البیان الاول» باب البيان الثاني» وهکذا. 

ورد ابن عقيل - أيضًا ‏ على ابن داود لما اعترض عليه بذلك» ثم قَالَ: 
الشافعي آبو هذا العلم وأول من هذبه . 

انظر : «المعتمد» (۰)۲4۹/۱ و«العدة في آصول الفقه» (۱/ ۰۱۰۳ و«قواطع 
الآدلة» (۰)۲۸/۱ و«البحر المحیط» (4/ ۰٩۰‏ و«الفوائد السنیة» (۳/ 
۶ و«التحبير شرح التحریر» (۲/ ۲۸۰۲). 

اعترض الامام آبو بكر الجصاص: بأنه إخبارٌ عن البیان لمن یکون ولا 
دلالة فيه على معنی البیان بوجه . 

وقال أيضًا فى «الفصول» (۱۷/۲): «وفیه أيضًا خلل من قبّل أن البیان لا 
یختص بلغة دون غيرهاء وان كانت لغة العرب أبين وأفصح من سائر 
اللغات؛ لأن أهل کل لغة لهم ضرب من البیان في لغتهم. وموضوع = 


الرس الة 9 


0 اک ا ق ن NS‏ 
يجهل لِسَانَ العرب" ۳" 
عط هه < [َقَالَ الشافعئ] : فجمّاع ما أبَانَ الله كيك لخلقه 


في کتایهه ما sS‏ بو لما مضی من خکوه E CN‏ 


وجوه ۱ 


= اللغات في الاصل للبيان لا غیر» والرجل إنما ابتداً القول بذكر البيان على 
الاطلاق» ولم يقل البيان الوارد عن الله تعالى وعن رسوله ية ؛ ليكون بيانا 
لمن ذكر من دزل: القوان تساه (وعلى أن تا رها تیان انه لمن نرل 
القرآن بلسانه) غیر مستقیم؛ لأن القرآن والسنن بیان لسائر المکلفین من 
الناس من عرف لغة العرب منهم ومن لم یعرف وان كان من لا یعرف لغة 
العرب يحتاج إلى أن يعرف معناه بلغته وينقل إلى لسانه. 
والدلیل عليه قوله تعالی: ها بیان ناس [آل عمران: ۱۳۸] وقوله تعالى : 
ایی إل تا الشان لادی بد وَمَنْ بلزکه [الأنعام: ۰۲۱۹ وقال تعالی : ان 
َو لا كر لَِعلِِينَ 63 [العکویر: ۰۲۲۷ وقال في صفة الرسول له : تن 
سر (©)»* [المدثر: ۲۳۰+ فكل من ترجم له معنی القرآن والسنن من آهل 
ساثر اللغات فهم منذرون بالقران وبالرسول تلا . 
وقول القائل : إن او الغو نول ال ان ا معطا , 
قلنا : جوابه من وجهین : الأول: أن ما ذکره الامام الشافعي كث لیس حدا 
للبیان حتی یعترض عليه بهذا» بل هو وصف له فحسب. 
والثاني : أن السیاق من المقیدات» فهو: وان كان ذکر البیان عامّا» الا أنه 
خصه بالبیان عند أهل اللسان» ومن ثم : فالناس تبع لأهل اللسان فارتفع 
الإشكال حینتذ» والله أعلم . 

( في (ز): «من بيان». ( ليس في (م). 

(۳) وهذا قريب مما اصطلح عليه أهل الأصول فيما بعد وعرف ب(آلفاظ 
واضحة الدلالة). انظر: «تفسير النصوص» (۱۳۹/۱): لمحمد أديب 
الصالح . 


5 شون في (م). وفي (ب): «قال» . 


5 اك كبن ی 


۵ وه ب: فینها: ۲۱۸ اانه ال لحلقه لك "اك مغل جمل 
فرائضه في أن عَلَيْهِمْ صلاء وَرَكَاةَ وَحَبََا وصوما. وآنه حرم 
الموّاحش : ما ظهَر منها. وَمَا بَطَنَء ونصل"* الرّنا"" والخمر 
کل الْمَيْتَة ال وخم الختریر وَبَيّنَ لَهُمْ كيف فرَض الوضوءء مَع 


2 


سے 
٠ ۹‏ 2 ب مق سر 5 
ذلك مما 5 نصا 
9 
عير دل 2 سح 3 
سے 


. في (م): «منها» . (۲) في (ب): «ما بهم‎ )١( 

(۳) النص في اللغة: الظهور والارتفاع» ومنه: نصصت بمعنی أظهرت» ومنه 
نصت الصبية جیدها إذا أظهرته» وقولهم للمنارة: منصة ومنها المنصة التي 
تجلس علیها العروس. وفي الحديث کان: «... إذا وجد فرجة نصش» رواه 
آحمد (۲۱۶۰۰) وهو حديث صحیح؛ ا دفع في الستير وأسرع. وهو 
يفيض من عرفات إلى مزدلفة . 
ویطلق على عدة اصطلاحات : 
آحدها: مجرد لفظ الکتاب والسْتَة» فیقال: الدلیل ما نص أو معقول» وهو 
اصطلاح الجدلیین» یقولون: هذه المسألة یتمسك فیها بالنص» وهذه 
بالمعنی والقیاس . 
الثاني : ما يذكر في باب القیاس» وهو ما يقابل الإيماء . 
الثالث: ما نص عليه الشافعي» فيقال لألفاظه نصوص باصطلاح أصحابه 
قاطبة . 
الرابع : حكاية اللفظ على صورته كما يقال: هذا نص كلام فلان. 
الخامس : يقابل الظاهر. ينظر: «البحر المحیط» .)557/١(‏ 
قلنا: وسيأتي مزيد بیان في إطلاق النص على الظاهر ‏ عند قول الإمام 
«الرسالة» الفقرة (۱۷۳): «وكان مما تعرف من معانيها: اتساع لسانهاء وأن 
فطرته اني خاطب بالشيء منه عامًا ظاهرّا یراد به العام الظاهر» . 

€3 في (ب) : (وحرم) . 

(0) قال الشيخ شاكر: «المراد: ومثل النص الوارد في الزنا والخمر. . .إلخ؛ 
آي : الحكم المنصوص في شأن هذه الاشیای» مما هو بيّن واضح من لفظ 
الآيات» وليس مما يؤخذ منها استنباطاء ولا هو مما يحتمل التأويل». 

9 لیس في (ب). 


p+‏ ۵۷ < ۰ ما |- جک فرضه بکتابه» وبیّن کیت هو 
علی لسّان تبيه ؛ مثل: عَدَدٍ الصّلاق والرّکاة وَوَقيَهَا » وغیر 
لك من راق التي آنرّل في *" کتابه*. 


8۸ 4« وَمنهٌ: ما سَنَّ رَسول الله وه مما لیس ۲۵ کل فيه 
تاک ٤‏ خکم وق فْرَضَ الله َر [ه/ز] وَجَلّ - في کتّابه طاعه 
وله لا والانه نتهَاء إلى خکمه۳ فمَنْ قبل عَنْ رسول الله ييا 
یز الله ق تب 


)١(‏ کذا في جمیع النسخ التي بين أيديناء «أي: من البیان المنصوص علیه». 
[كبارة]. 

(۲) المحكم يرجع إلى معاني كثيرة» منها: المكشوف المعنى الذي لا يتطرق 
إليه إشكال واحتمال. .۰ . أو ما انتظم وترتب ترتيبًا مفیدا» اما على ظاهر 
وإما على تأويل ما لم يكن فيه متناقض ومختلف . «المستصفی» (۱۰۱/۱). 
وهو عند الشافعی : ما لا یحتمل من التأويل الا وجهًا واحدا . حکاه الماوردي 
في تفسيره»» وجری عليه آکثر الأصوليين . ینظر : «البحر المحیط» (40۱/۱). 

(۳) في (م): «ووقتهما». وکلاهما سائغ. 

(4) في (ر): «من». 

(5) قال الشیخ شاکر: «يعني: الفرائض والأحكام التي جاءت في القرآن. 
مجملة النصوص. لم تذکر هیئاتها ولا تفاصیلها. وبينها رسول الله َيه في 
شنته القولية والعملية. والفرق بين هذا النوع وبين النوع الذي قبله : أن 
الأول في أصل الفرض وأصل الحکم كالصلاة أصل فرضها ثابت 
لايم فهذا من النوع الأول. وتفصيل مواقيتها وعدد يي نابيث 

لسنة القولية والعملية؛ فهذا من النوع الثاني» ومثل تحريم الربا: 
- بالكتاب نضّاء فهذا من النوع الأول» وتفصيل ما يدخل فيه 0 
وكيف هو في التطبيق العملي ثابت بالسنة القولية» وهكذا» [شاكر]. 
(5) من (ر)ء (ز)» وليست في «البحر المحيط» (۲۹/۸). 
(۷) في (ب)» (ش): «حکمه فیه». 


5 اك کیت ا ® 


ا وه 4« وَمِنْهُ: ما فرض الله کت علی حَلْقِهِ الاجْتِهَادَ في طَلبهء 
وابتلی طَاعتهُمْ في الاجتهادء كما ابتلی طاعتهم في غَيْرِهِ مما فَرَضَ 

۷۰ ۵ قَإِنَهُ يمول - تَبَارَكَ وَتَعَالَى -: ولوگ حى َم 
لنجهیت منک سیت تلا لمارف 409 [محمد: ۱۳۱ 

59 ۵« وَقَالَ - تَبَارَكَ وتغالی -: ولل اله ما فى مدرک 
و لیمخص ما فى كُلوبكة که [آل عمران: .]١65‏ 

٩۴ ۰‏ ۵« وقال - تعالی : لاعی ریک أن يللت عدوَکم 
ولڪ 8 رض فط کیت كيف تعملونَ که [الأعراف: ۱۲۹] 

b:‏ ۲۳ له قَالَ اا را فوجههم بالقَبْلةٍ إلى المسجد 
الخرام وال" لنبیّه يله : ند دك و وجهک ف الل فا ی 


سر سر ص 


زر zr‏ م و > و 3 س ص م2 2 ور 1 
ان يلكت شطر المسجد الحاو ت ما كبر فولوا 
وجوه بج شطرهکه [البقرة: .]١55‏ 

5 55 »: وَقَالكَ ‏ تَعَالَى -: ومن عَيّتُ رت فول وه سَطر 
الد الما وعیث ما ككل واوا" ومرمم شمه بعلا یکرت ن 
که [البقرة : 

b+‏ ۷۵ ۵« [قال الشافعي] " وله : فَدَلهُمْ الله جل تناو - إِذَا 
عَابُوا عَنْ عَيْنِ المَسْجِدٍ الحرام علی ضواب الاجيِهَادِء مما“ 
فرض یت رقف بِالعُقَولٍ التي ری فيهم. الح د 
( في (ز): «فتال». (۲) لیس في (ب). 


(۳( في (م) : رلا لماا. 2( اليس في (ز). (م) . 
(۵( في (م) : (رکیت) . 


۳ الوّسَّالة‎ HED 


اه دما والعلاماتِ التي تَصَبَها“ لَهُم دون عَين المَسْجِدٍ 
الخرام ا أْمَرَهُمْ بالّوجه شَطرهُ. 

ا +0 4د ال - تعالى -: یت یی جع نک شم تلا 
في ظلمت ال والسّر& [الأنعام: ۰۲۹۷ وَقَالَ: «#وَعلمتٍ و 
دون > اال ا 

SRT E, فعانت ۳ العلذمات ل‎ 6 VY p+ 
الل 5 الو‎ Ea ۰ ا عم وی‎ 


\ 

53 
C7 
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oy‏ رو ونجوم» Ee‏ المطالع والمَغّارب والمواضع من 
الفلك . 

۸« ففرض علیهم الاجْيِهَادَ بالتوجه شظر المسجد الحرامی 
بماا" ديع عَلیّه هنا (۰/ش] وَضَفْْ» فکانوا ما گائوا مُجْتَهدِینَ ار 
ا 


)١(‏ في (ر)ء (ز): «نصب». ووضع في الا خيرة شدة على الصاد. 

( موی مر 

CFE (۳(‏ «قال الشافعي 85 : فحانت) . وفي (ب) : «وکانت . 

(5) قال الجوهري: «الريح واحدة الرياح والاریاح وقد تجمع على آرواح؛ 
ao‏ لزاوع وما سحاد یام لكا .ها فلا ناذا هوا الى 
الفتح عادت إلى الواو». وقد أنكر بعض اللغويين جمعها على أرياح. 
وقالوا: إنه شاذ» وهو متعقب بما مضى . 
ينظر: «الصحاح» للجوهري (۰)۳۲۷/۱ و«مجمل اللغة» لابن فارس /١(‏ 
۵ والمحکم» لابن سيده (001//7). 

)0( في (ب): (ومعرفه) . 69 في (م) : «مخالفة» . 

(۷) الهب والهبوب: ثوران الريح. ينظر: «القاموس المحيط» (۱۶/۱). 
قال كبارة: «والمراد: مختلفة أماكن هبوبها». [كبارة]. 

)۸( في (ر): «مما). 


8 اه كيت ی CD‏ 


Ey.‏ كم او عَا 2 ممع و ه م 
د NEI‏ 
4 ۷ له وكدللكها خبرهم عن قضائه فمَالَ: د بحسب لل لضن أن 
۴۹ حك > [القيامة: ۰1۳۲ ل وال الَذِي لا ر هر مر ولا 
وار )0( 
يىچى ۰ 
,۵ ۷۰ ۵ب قال الشانمی ه1 : وَعَذا يذل علی اله" نی 
أحَدٍ دُونَ رَسُولٍ الله كَل أن يَقُولَ الا بالاشتدلال۳؛ بِمَا وَصَمْتُ في 


)١(‏ في (م): «علیهم» . (۲) في (م)» (ب): «غابت». 

(۳) قراءة الشافعي بكسر السین» كقراءة ابن كثير. وقد سبق نظيره. 

(5) ليس في (ز)ء (م). 

(5») نقل الشافعيئٌ الاجماع على ذلك في «إبطال الاستحسان» فقال: «لم يختلف 
أهل العلم بالقرآن فيما علمت» أن السَّدَّى: الذي لا يؤمر ولا ينهى». 
قال: «ومن أفتى أو حكم بما لم يؤمر به» فقد آجاز لنفسه أن يكون في 
معاني السدی» وقد أعلمه الله أنه لم يتركه سدى! ورأى أن قال: أقول بما 
شئت» وادعی ما نزل القران بخلافه في هذاء وفي السنن» فخالف منهاج 
النبيين» وعوام حكم جماعة من روي عنه من العالمين». 
قال: إن من حكم أو أفتى بخبر لازم أو قياس عليه فقد أدّی ما کلف 
وحكم وأفتى من حيث أمرء فكان النص مؤديًا ما آمر به نضصّا» وفي 
القياس؛ مودیا ما أمر اجتهادّاء وكان مطيعًا لله في الأمرين» ثم لرسوله 5 
فان رسول الله و أمرهم بطاعة الله» ثم رسولهء ثم الاجتهاد». 
ینظر : «الأم» [باب إبطال الاستحسان] (۷/ ۳۱۳ - ۰۳۱۵ و«تفسير الشافعي» 
(۳/ ۱۶۱۲ -51١)ء‏ و«أحكام القرآن» للشافعي .)””/١(‏ (۲/ ۰۱۲۳ 
و«تفسير الطبری» (۰)۸۳/۲ و«البسيط)ء و«الوسيط» للواحدي (۳۹۱/۶). 

(0) ليس في (ر). وزاد في (ش): «وجعل لهم علامات يهتدون بها للتوجه إليه» . 

۷( في (م) (ت) : «آن) . 

(۸) الاستدلال لغة: هو طلب دلالة الدلیل» فهو کالاستنطاق الذي هو طلب 
ال 


52 الؤهالنة‎ HED 


= واصطلاحًا له معنیان : 

معنی عام : وهو إقامة الدلیل مطلقا من نص أو إجماع أو قياس أو غير 
ذلك» والاستدلال يشمل استدلال الفقيه لنفسهء واستدلاله لغيره إذا لم 
يذكر الغير دليل قوله. 

والاستدلال بالمعنى الخاص : هو ما لم يكن كتابًا ولا سّنَّةَ ولا إجماعًا ولا 
فسات ومنهم من قصّره علی نوع خاص من الادلت وهو (المصالح 
المرسلة) كما سبق بیانه مفصلا عند قوله «الرسالة» (۶۸): «فلیست تنزل 
بأحد من آهل ذين الله نازلة إلا وّفي کتاب الله الدلیل على سبیل الهدی 
فبها) . 

ومنهم من سوّی بين الاستدلال والقیاس» كما ذکر الشيرازي في «اللمع» 
(ص ۰۱۰۱ ۰)۱۰۲ ثم قال: «وفرق آصحاب بي حنيفة له بين القیاس 
وبين الاستدلال» فقالوا: الکفارة لا يجوز إثابتها بالقیاس ویجوز اثباتها 
بالاستدلال» وذکروا في إيجاب الکفارة بالأكل أن الکفارة تجب بالإثم 
ومأثم الأكل كمأثم الجماع وربما قالوا هو أعظم فهو بالکفارة آولی . 
وهذا سهو عن معنی القیاس» وذلك آنهم حملوا الا کل على الجماع 
لتساویهما في العلة التي تجب فیها الکفارة وهذا حقيقة القیاس». 

وکلام جمهور الحنفية يدل على أن الاستدلال هو ما سوی الکتاب 
والسّنّة. .. إلخ؛ کالجمهور والاستدلال الذي نسبه الشيرازي للحنفية هنا 
یقصد به (دلالة النص) عندهم. 

والظاهر: أن الامامٌ الشافعی کته استعمل لفظ «الاستدلال) هناء وّفي غیره 
من کتبه بالمعنی العامٌ» كما قال في «الأم» (۲۳۷/۶): «وما آلفیته من هذا 
المعنی ما هو الا واحد من معنیین» اما ما قلنا بالاستدلال بحکم الله كك 
وفعل من یقتدی به من السلف فان آبا بكر قد آسر غير واحد ممن منع 
الصدقة فما ضربه ولا قتله» وعلي - رضي الله تعالی عنه ‏ قد آسر وقدر 
علی من امتنع فما ضربه ولا قتله». وقال في ( لام» (۱۲/۳): «انما 
المعنی في الاستدلال بالخبر اللازم أو القیاس عليه أو المعقول». 

فالسّیاق في هذین الموضعین وغیرهما يدل على أنه آراد المعنی العام 
للاستدلال» ویوید هذا قول الزركشي - كما في «تشنيف المسامع بجمع = 


5 د دی 


هَذَاء وَفِي العَدْلِء وَفِي جرَاءِ السّید ۰ ولا يَقُولُ بمَا اسْتحسَنَء فان 
القَولَ بما استحسنّ شي بحدثه يه E‏ مثال سيق 
+ ۷ 0< [ومنه تالا تن لقع نم Sa‏ 
وَدَلَّهُم عَلَى سَبِيلٍ الصَّوَابٍ فيه في الظّاهِرِ؛ قَوجهَهُمْ , بالقلة ای المشجدٍ 
ا وَجَعَل ۳ علامّات دون بها لود )0 ا 
مر رو ۸(۰) 


وامرهم أن EEE‏ دوي عدل. SE USE‏ 
بطاعَة الله کل کان“ هم الان علم العَدُلِ الا 


2 


۰ ۷۲ 4« وَقَدْ وضع هذا في مََضعه. وَقَدْ وَصَفُْتُ2"0 جمد 
منه» رحوت أنْ دل على ما وراءها e‏ قی مثل معا ها - إن 


= الجوامع» (4۰۹/۳): «واعلم أن هذا اصطلاح حادث. 
ومن المعلوم أن الاصطلاحات الأصولية التي بين آیدینا الآن ‏ لم تكن 
حررت في عصر الإمام؛ لانه أول جامع له في مصنف مرتب على 
| لاطلاق . 
انظر : «لسان العرب». و«القاموس المحیط»: (دلل)» و«شرح العضد على 
ابن الحاجب» (۲۸۰/۲). و«الإحكام لابن حزم» (۰)۳۹/۱ و«الفقیه 
والمتفقه للخطیب» (۲/ ۰4۵ و«قواطع الادلة» (۱/ ۳۳). 

( ليس في (ز). (۲) في (ز): «علی غیر». 

(۳( سيأتي بیان مذهب الإمام في الا ستحسان عند قوله في «الرسالة». الفقرة 
(۱۶76): «وانما الاستحسان تلذذ» . 


640 في (ز) : (به) . (۵) في (ب) : (في التوجه» . 
1( ما بين المعکوفین لیس في (ر)» (م) . 

( من (ز)ء (ب). () في (ر): (فآمرهم) . 
() في (ز): «وکان». (1) ی( (وضعت) . 


9 نمرون في (م) وفي (ب) : «يما». 


باب البَیّان الأول 


۰ ۷۳ « [قَالَ الشافعی]۲۳ حلا : 
المْتَمَتع : من کل م آل ها ال ای 
یم في لچ وسَبَعَةٍ لدا عتم لاک ڪس کامله دک لس آم یک اهم عاضی 
جرد العام [البقرة: ۱۹5]. 

E 51 قکا ن(۳) نا علد و ی خوط بيه‎ < Vf b: 


صَوْمَ الثلاثّة في الح 50 


۵ [۵/ ب] 


CL: 


)١(‏ في (ب): «باب جماع البيان الأول». 

() من (ب). (ز). ( فى (س): «وکان» . 

(4) في (ش): «بالایة» . ۱ 

(0) یجوز صوم الأیام الثلافة الواجبة في الحج على المتمتم العادم للهدي في 
أيام التشويق على القديم من قول الشافعي» لقول عائشة وابن عمر: «لم 
يرخص في أيام التشريق أن يصمن» إلا لمن لم يجد الهدي». رواه 
البخاري (۱۹۹۷). 
آما ي ل تا 
والدليل ليه ن تسه نبَيْشَةَ الهذلي» قال: قال رسول الله كَل : «أَيَام التشریق 
یام آکل وَشرّب» وَفي رواية آخری زاد «وذکر لله»؛ رواه مسلم (۱۱۱). 
قال الشافعي في «الأم» (۲۰۸/۲): «فلا آری أن یصوم م یام شش وف کت 
أراه» . 
وفي (مختصر المزني» - مع «الام» (۸ «قال الشافعي: «وقد كنت 
أراه» وقد یکون من قال یصوم أيام منی ذهب عنه نهي رسول الله ئة عنها» . 


5 اك او ® 


ا دنا 
والسبية " فى المرنجم: عشرهة ابام کاماز 


(۱) 


(۲ 


وقال الماوردي في «الحاوي» (۰۵۳/۶ ۵6): «فأما أيام منی الثلائت ففي 
جواز صومها للمتمتع قولان: قال في القدیم يجوز للمتمتّع صومها. وهو 
قول مالك وربيعة وعائشة وابن عمر ون . . ممع کم رتم ین للف ن 
الجدید » ومنع من صیامه للمتمتع» . 

قال النووي في «المجموع؟ E ED‏ دواعلم مر وه 
الأصحاب هو القول الجديد أنّهَا لا يصح فيها صوم أصلا لا للمتمتع ولا 
لغيره؛ (والأرجح) فالدليل صحتها للمتمتع وجوازها له؛ لأن الحديث في 
الترخيص له صحيح كما بيناه - وهو صريح في ذلك فلا عدول عنه. 

وأما قول صاحب «الشامل» - في كتاب الحج: إنه حديث ضعيف! فباطل 
مردود؛ لأنه رواه من جهة ضعيفة» وضعفه بذلك السبب. والحديث 
صحيح ثابت في صحيح البخاري بإسناده المتصل من غير الطريق الذي 
ذكره صاحب «الشامل». وإنما ذكرت كلام صاحب «الشامل» لثئلا يغتر 
به» . 

في (ر): «والسبع». وهي جائزة أيضًا على وجه من العربية بتأویل» وهكذا 
آثبتها شاکر كما في (ر) وهي أصله. 

اعترض الامام الرازي الجصاص في «الفصول» (۱۶/۲) على هذا فقال: 
0 أيضًا الشافعي قوله تعالی : نیا َة ايام في لج وسبعتٍ دا َنم 5 
عَكَرَ5ّ یله [البقرة : 1١‏ زيادة في البيان وما سمى أحد هذا بیائا غيره» 
8 قال أهل العلم في ذلك إنها عشرة كاملة في قيامها مقام الهدي» وما 
يستحق بها من الثواب» . 

وجوابه: أن مراده بقوله زيادة في التبيين: أن السبعة المذكورة عقيب الثلاثة 
تحتمل أن تكون مع الثلاثة كما في قوله سبحانه: «ویدّر فا فا ف أربعة 
یره [فصلت : ۰ أي: مع اليومين اللذين ذكرا في قوله: خلق الس فى 
دوم و 9٩‏ ولا بد من هذا 2 التناقض في الایت فقيد بقوله: 
را ر یا که [البقرة: ]١197‏ لیعلم آنها سواها؛ ثم العرب ما كانت 
تهتدي للحساب فاحتاج إلى مزند: يبان 

لها تا ان يتوهم متوهم التخيير بين ثلاثة أيام ف في الحج وسبعة إذا رجع» 
وأن كل واحد منهما على الانفراد يقوم مقام الهدي ؛ فان مجموعهما - 


الو‌سالة 


»ذا ۷۵ « ال( الله - تَبَارَكَ وتغالی -: یلت عر کیلک 


الت اَن e‏ زِيَادَةَ في تین قاتا أن يَكُونَ أَعْلَمَهُمْ أ أن 


)۱( 
(۳) 


ET ETE a إلى‎ ERE 


يدل على الهدي يقوم مقامه وأزيل ذلك الاحتمال. وکل هذا زيادة في 
التبيين بلا خفاء. 

ثم إن الشافعي هنا يتكلم عن النص الذي لا يقبل الا احتمالا واحدًاء فلا 
یختص بدرك فحواه الخواص بل یدرکه معهم العوام المتاً کد تأکیذا يدفع 
الخیال» فهو فى آعلی مراتب البیان» لا یدخل فيه الاحتمال من التخصیص 
والاستئناء کر (البرهان» للجوینی (۰)۶۰7/۱ و«المنخول» للغزالی 
(ص۰)۱۲۵ و«المحصول» لابن العربی (۰)4۸/۱ و«المحصول» ل 
(AA /۳(‏ . ۱ 

وما نقله الجصاص عن أهل العلم في تفسير قوله: «إعكرة کيا : كاملة 
في مقامها مقام الهدي.. إلخ: ليس آخر ما قالواء بل قال بعضهم: 
«كاملة» تا کید كب تقول کت بای وقال بعضهم: لفظها الإخبارء 
ومعناها الأمر؛ أي: أكملوهاء فذلك فرضها. 

ينظر: «تفسير الطبري» (۰)۱۰۹/۳ و«تفسير الماوردی» »)۲٥۷ /١(‏ و«تفسير 
اب السمعاني» (۰)۱۹۸/۱ و«تفسير الراغب» .)5١5/١(‏ 

في (ش) ۰ (م) : الاثم قال» . ۲( في (ر): السبع) . 

قال آبو القاسم الزمخشري (ت۵۲۸) في «تفسیره» (۲۶۱/۱): «فان قلت : 
فما فائدة الفذلکة؟ قلت : الواو قد تجیء للاباحة فى نحو قولك: جالس 
الح اتن مرن ال ف e al‏ وا خدا منهما كان 
ممتثلا ففذلكت نفيًا لتوهم الاباحة. 

وأيضًا: ففائدة الفذلکة في کل حساب: أن يعلم العدد جملة كما علم 
تفصیلا لیحاط به» من جهتین» فيتأكد العلم. وفي اما الغرت: غلمان 
خير من علمء وكذلك و كام که تأكيد آخر . وفیه : زيادة توصية بصیامها وآن 
لا يتهاون بها ولا ينقص من عددهاء كما تقول للرجل إذا كان لك اهتمام 
بأمر تأمره به وکان منك بمنزل: الله الله لا تقصر. وقیل : «كاملة فى وقوعها 
بر لا من الهدي». انتهى. وينظر عدة مناقشات في البابء في : سات 


5 ا ی ی 


بذ ۷ مه وف لل الله ك : «وووعذنا موسئ تلبت یله واتممتها 
مس مس نیمه 2 

بعشر فَتَمّ ميقت رید عبت 5 [الاعراف : ۱۶۲] 
۷ ۷۷ مم فكان”'' بیْتّا عِنْدَ 1 مَنْ خوطت بهذو الآية: أن تلائین 


2 اود ا" 

J +۵ VA ۰‏ رو بدا تاوه بت ارت جد : یحتّمل ما 
احمل الا قَبلها: من أن کون دا جُمعث ثلانون إلى عشر كانت 
ا واد في التبّیین] ۳ . ۱ 


= في القرآن الکریم» 3% فهد الرومي . 

)۱( في (ب): «وكان». ( “لبوق 5 رم) . 

(۳) في (م): «وقال». )٤(‏ ليس في (ز). 

() اعترض الرازي الجصاص في «الفصول» (۲/ ۰۱۳ )١5‏ فقال : «وهذا لا 
یسمیه أحد بیانا في شرع ولا لغة؛ لأن البیان هو إظهار المعنی وایضاحه 
منفصلا مما یلتیس به . 
ولیس في ذکر الاربعین بعد تقدیم ذکر الثلائین والعشر اظهار شيء ولا 
إيضاح لما آشکل بالکلام الاول» وانما یسمی کذلك تأکیدا وتقریرّا» كما 
يؤكد بتکرار اللفظ : کقوله تعالی : يقن مع کر متا €9 [الشرح: 10 لدم 
۳ مر > [الشرح: 5] وقوله تعالى : ار لك اول )> للد <[ 2۲ 
ا ی )> [القيامة: ۳۰] وكقول النبيّ 255 : نم تجذ بنت بنت مَخاض 

بن لبون ذکر» [البخاري : NEA‏ مَذا من انان 4 في شی ء) . انتهی . 

7 يُظهرٌ: أن الجصاص الرازي ي يناقش الامام الشافعي بمقتضى 
تعريف المتأخرين من الأصوليين [«فصول الجصاص» (۲/ ۰۱۷ و«تقريب 
الباقلاني» (۰)۳۷۲/۳ و«العدة» لأبي يعلى ])٠٠١/١(‏ - «للبيان»؛ لأنهم 
عرفوه بأنه : (إخراج الشيء ء من حيز الإشكال إلي حيز التجلي) . 
وهذا الا صطلاح الحادث بعد الا مام الشافعي مه لا يلزمه؛ إذ من البديهي 
جدا أنه لم یقصد بوضعه (الرسالة) الجري على عرف المت خرين فى 
اصطلاحاتهم ‏ بل لم توجد هذه الا صطلاحات في عصره. 
ثم انه من حيث اللغة: لا یمکن دفع ما قاله الامام الشافعي ينه فانه يقال = 


مب 


+ ۷۹ 4م [قال الشافعین]۱) و : قال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى ۰ 

() اما مَعَدُودتِ فسن کات ینک ریسا أو عل سفر فیته من أينَارٍ 
که [البقرة: ۱۸۳ - ۱۸6]. 

.م » وال کل : پر رَمَصَانَ الزٍی انز يِه اآلشرءان 

8 


ص ے ور سو 


وس ڪان بسا و عل سَمّر فهده: : اشام خر [البقرة: ۱۸۵]. 


5 


= لمن غيره على شيء بينه له» فكل ما يدل على شيء فهو بیان له لذلك لما 
كاك ال نها لاس غي ی لهذا نهو الجا ماهتا باه فقا 
تعالى: هدا بیان بلاس [العمران: ۱۳۸]. 
فإذا كان القرآن كله بيانًا؛ فمن أين جاء خطأ الامام الشافعي في إطلاقه 
(البيان) على هذا النوع من السياق القرآني . 
ولهذا يقول شيخ الاسلام ابن تيميه كَُنْهُ: «والمقصود ببيان الكلام حصول 
البيان لقلب المستمع حتى يتبين له الشيء ویستبین» كما قال تعالى : هذا 
بيان لئاوس . 
وهذا هو البيان الذي قصده الإمام الشافعي که . 
التقييد والایضاح لقولهم: «لا مشاحة في الإصطلاح» (ص۲۹). 
وقد يقال: أن البيان المراد هنا: نفي توهم تمام الثلاثين بالعشر أن يكون 
من جملة الثلائین؛ لأن تمام الشيء بعض منه. 
وقد يقال: ما سماه الجصاص تأكيدًا يدخل في جملة البيان المراد عند 
الشافعى فلا مشاحة. 
ی وجه آخر یسمی ا لدفع الااحتمالات المتعقلة مما سبق ذکره 
فى قول الشافعی : «زيادة فى التبیین». ینظر : «تفسیر الماوردي» (۲/ ۰۲۲۲۵ 
۱ القرطبي» (۷/ ۲۷۵ 

. ليس في (ب). (۲) في (ز): «وقال»‎ )١( 

(۳( في (ب) : «ففرض» . 


58 ا ی 2 


تن م سر م مر هم اس 0 ب 2067 بن ا وت للا اه اس 
عندهم: ESAD TE EE‏ کون ثلاثين [6/ز]» وتسعا 


مه 


(۱) 


لسريس 


0۱۳ 


قال الحافظ البيهقي في «آحکام القرآن» للشافعي (۱۰۷۱/۱ - ۱۰۷): «قرآت 
- في رواية المزنيی» عن الشافعی - أنه قال: «قال الله جل تاه : ...كر 
رغ ف د یر ر 0 آذ سا 2 ي مس لا م۳[ 0 ی 
يڪم ايام کا کيب عَلَ ألذرت من یم ملک تلنون 3© ایا 
مَعَدُودتٍ» [البقرة: ۰۱۸۳ 184] ثم آبان: أن هذه الأيام: شهرٌ رمضان» بقوله 


تعالی : وت NE E‏ تعالی: رسن يه 


صد 


ینک لیر فلیصمهچه (۲ - .2))١86‏ 
وكان بيّنا - في کتاب الله کت : أنه لا يجب صوم الا صوم شهر رمضان. 
وکان علم شهر رمضان - عند من خوطب باللسان -: أنه الذي بين شعبان 
وشوال. 

وذکره - في رواية حرملة عنه - بمعناه وزاد قال: «فلما آعلم الله الناس : 
أن فرض الصوم علیهم: شهر رمضان وکانت الاعاجم: تعد الشهور 
بالأيام» لا بالأهلة وتذهب: إلى أن الحساب - إذا عدت الشهور بالأهلة - 
یختلف . -: فأبان الله تعالى: أن الاهلة هي: المواقيت للناس والحج وذكر 
الشهور» فقال : (إن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهرا فى كتاب الله ٩(‏ - 
0 فون 1 ی یی افیا تفا الهو اف لها دشک ان 
الأعاجم: من العدد بغیر الاهلة». 

قال: «ثم بين رسول الله ية ذلك» على ما آنزل الله كك وبین: أن الشهر : 
تسم وعشرون يعني : أن الشهر قد یکون تسعًا وعشرین . وذلك: آنهم قد 
یکونون یعلمون: أن الشهر یکون ثلائین فاعلمهم: أنه قد يكون تسا 
وعشرین وآعلمهم: أن ذلك للأهلة. 

أخبرنا آبو عبد الله الحافظ. أنا العباس» آنا الربيع» قال: قال الشافعي : 
«قال الله (تعالی) في فرض الصوم: هر رَمَصَانَ َلَدِى آنزل ف الْكُرْءَانُ»4 


7 8 ص 2 2 ۶ و امس ر ا مر eq‏ صر ص مس يم 9 2 ؤد 
إلى: #فمن شید منک ار فلیضمه ومن كان مریضا او عل ر فعِدهة 


ين آي‌اي آَخَرَي  ١(‏ ۱۸۵) فبیّن - في الاية -: أنه فرض الصیام علیهم 
عدة» وجعل لهم: أن یفطروا فیها: مرضی ومسافرین ویخصوا حتی یکملوا 
العدة» وآخبر أنه آراد بهم الیسرّ». وینظر: «الأم» ‏ «اختلاف الحدیث» 
(۸ ۰ و«الحاوي الکبیر» (۳/ ۳۹۶). 


> دوه 32 


سے 


AY 4‏ ۹ فَكَانَتِ الدَلالّة في هَذَا ‏ گالذلالة في الایتین» وَكَانَ 


في الایتین ف قبله زیادة ا جيه العدد . 
۰ ۸۳ 0 قَالَ لكا - الأْمُور بزیادة" ال 


ا العَدَدِ في ۲ والعّلانة") ¢ وفي لثلائین انش 
تون زيَادَةً في ا انهم تبث يَعْرفُونَ هَذَينِ”” الْعَدَدین 


أ 0 
ن 


زر )٩(۶‏ 2 م ساس 
وجماعه ا الوا Te‏ 
يل« واج اد 
IR ZS IR‏ 


۱۳ في (ز):‎ )1١( 

(۲) من (ز)» (م). 

( في (ز): «زیادة» . 

. في (ش)۰ (ز): «تبین»‎ )٤( 

( في (ب): «لجملة) . 

000 في (م): «السبع والثلاث» . 

(۷) في (م): «والعشر». 

(A)‏ في (م)» (ب): «بهذين». 

(9) في (ش): «بها العدد جماعه»» وفي (ب): «جماعه». 


سواقن ‏ وام واه e‏ 
a‏ ی اتکی 
sS SS‏ 001 5 لس یر 2 8 و 0 سم e‏ 55 
2 ر ۵ 01 0 0 ٩‏ ۱ 


E RRS sar‏ 58 3 وا ر 
i‏ بعلي 7 ی ا E E hcr‏ ی بک نی 
3 الا ا الام ع ر و 7 N e SL‏ سسس ا 
پک ا روصت e NE 0 RS OR‏ 1 
2 مب ۱ سے مه ۳ و 0 ۱ ۱ e 1١‏ 50 8 9 مب 
0 3 0 1 5 ۳ ا 0 
RT ۳ 4‏ 5 0 م ۳ 
o‏ ا 0 9 e‏ سے n‏ يي 
0 - 6 و EG‏ 
RE?‏ ب ۲ ۰ میتی ۱ 
۰ ۳ ۳ ۱ 
: ۱ و ۲ 
ا 3 ۱ 00 
۰ رم در ١‏ 
Toya 2‏ 
2 1 4 ر 
رب ۳ 
HE E‏ 
OT‏ ۱922 
و ۱ 37 N‏ 
۲ : 0 ۱ 
مني I i‏ ۱ 
ام 1101 
50 سا ا 
TNC‏ ا ا 
رم 0 ١‏ 0 
و ۳ ر م 
n 0200 ۱۰‏ 1 
2 ۱۱ ۱ 
i‏ |1 7 
۱۱ ۱۰ ۳ 0 
۳ ۹ 7 
1 3 
3 


۱ ره 
00 ص بو سے ص 3 2 > 
۱ باب البَيَانٍ الثاني 


+ € € [قَالَ e‏ قال الله تبارك العاني -: 9 
مت إلى الصَرة مَأعْسِلُواً وجوفم 5 إلى آلمرافي وامسحوا رموس 
متسه رل | 0 ا َو که [المائدة: 7]. 


ESD 
قرأ ابن كثير» وآبو عمرو» وآبو بكر عن عاصم. وحمزة» والكسائي‎ (۲( 
(وَأَرْجلْكُمْ) خفضًا . وقرأ الأعشى عن آبي بكر بالنصب > مثل حفص. وقرأ‎ 
نافع وابن عامر ویعقوب (وَأَرْجلَكُمْ) نصبًا . آما النصب : و ل‎ 
«وجوهكم وأيديكم»؛ لأن الجميع ثابت غسله من جهة الستّة» وإنما فصل بين‎ 
dd المعطوف والمعطوف علیه بقول : ل‎ 
المشروع سواء قیل بوجوبه أو استحبابه وآما الجر : فوجهه ظاهر وهو:‎ 
العطف على برژوسکم؛ والمراد به المسح على الخفین؛ وعلی ذلك حمل‎ 
الشافعي یه القراء‌تین فقال : آراد بالنصب قومّا وبالجر آخرین . ینظر : (معاني‎ 

القراءات» للأزهري (۰)۳۲/۱ و«إبراز المعاني» لأبي شامة (ص 4۲۷) . 

قلنا: وبالرغم أن المشهور کون الشافعي يقرأ بقراءة ابن کثیر» الا أنه في 
هذا الموضع آخذ بقراءة النصب. > فقال في «الأم» ‏ اختلاف الحديث - 
و«المعرفة) (۸/ ۳۲ «بتضب ب (أَرْجلَكُمْ) غل تاغل جومم 
وَأَيْدِيَكُمْ وَأَرْجُلَكُم . وینظر : « حکام القرآن» للشافعي .)٤٤/١(‏ 
قال الأزهري في «معاني القراءات» (۳۲۲/۱) ما نصه: «وقد رويت هذه 
القراءة ‏ [أي: النصب] ‏ عن ابن عباس» وبها قرأ الشافعي» ورويت عن 
ابن مسعود ‏ وهي أجود ‏ القراءتين». 

(۳) قال الشافعي في «الأم» (4۲/۱): «ونحن نقرؤها ملک على معنى - 


> الوّسََّالة ۳7 


الا 2“ 


(۱) 


م7 


هم > وال: »ولا جنا الا ای سیل کی تنتیلوأه) 


.] 537 


اغسلوا وجوهكم وأيديكم وأرجلكم وامسحوا برؤوسكم: ولم أسمع يها لما 


في أن الكعبين اللذين ذكر الله كك في الوضوء الكعبان الناتئان وهما مجمع 
مفصل الساق والقدم وأن عليهما الغسل». 

زاد البيهقي في «أحكام القرآن» :)٤٤/١(‏ وَقَالَ الشافعي في غير هذه 
الروایة: «والكعب إنما سمى كعبًا لنتوته فى موضعه عما تحته وما فوقه. 
ويقال للشيء المجتمع من السمن؛ كعب سمن وللوجه فيه نتوء وجه كعب 
والثدي إذا تناهدا كعب». 

قال الرازي ا في «الفصول» (۲/ :)٠١‏ «جعل القسم الثاني : قوله 
3 وی یت 5 0 او [المائدة: *] وقوله مالي 
قال أبو بكر: وما ذكره في البيان الأول هو مستغن (مستقل) بنفسه أيضًا؛ 
لآن قوله تعالی : فصیام تلد آیام في للم وَسَبْعَةٍ ادا رجنم که [البقرة : ۷ مکتف 
بنفسه في إفادة مقدار العدد» وكذلك قوله ل تلك 5 که [البقرة : 
۲ قان كان قوله تعالی: «فاعْیلوا وجوه وَأَيْرِيَكمَ إِلَ المرافن که 
[المائدة: 7] وما دکر معه انما وجب آن ی ی الثاني أنه كاف 
بنفسه (فيجب) أن يكون ذلك حكم ما قدم ذكره في البيان الأول لهذه 
العلة فيوجب هذا أن يكونا جميعًا من قسم واحد» فإما أن يكون الأول من 
الثاني أو يكون الثاني من الأول» فلا يجوز أن يكونا فسمين مع اتفاقهما 
فى المعنى الذي صار (به) أحدهما من القسم الثاني» . 

قلنا: البيان الثانى المراد هنا: ما نص عليه الشافعى بقوله قبل : «ومنه: ما 


أحكم فرضه بكتابه» وین كيف هو على لسان نبیه». 


وكلام الأصحاب بأنه كاف بنفسه صحيح» ولا يعترض بكون البيان الأول 
كذلك؛ لآن الحيثية مختلفت فالبيان اللأول: كاف بنفسه من حيث كونه غير 
محتاج معه إلى غيره؛ فهو نص لا يحتمل إلا معنی واحدّاء والبيان الثاني : 


5 اك انالا 


“ا 46 4« [قال]"'': فاتی كِتَابُ الله كك علی البیّان ۳ في 
الوضوء دون ال نی تام ء بالحجارة وفي في السْل من السَنَابَةِ . 


ا ۷ ۵« نم گان أَقَل عسل ا 


مره - ۵۵ (۶()۳) 
و ر 4 


= كاف بنفسه من حيث دلالته على الحکم التكليفي جملت [وهذا: آحکم 
فرضه بكتابهاء لکنه یحتاج إلى غیره» [بين كيف هو على لسان نبيه] من 
حیث التفصیل والكيفية 
ولعل صاحب «المعتمد» (۲۹۵/۱) - آلمح إلى نحو هذا في قوله: «فان 
قيل : آلیس یقال: إن الله قد نص على وجوب الصلاة وان كان قوله: 
«أْقِيِمُوأ الصكزة»4 مجملا؟ قیل: اه لیس بمجمل في إفادة الوجوب. وَإِنَّما 
هو 0 2 إفادة الصّلاة»؛ أي : كيفية آداء الصلا: . 

)١(‏ في (ز): «قال الشافعي». (۲) في (ز): «التبيان». 

(۳) ر 

)٤(‏ استدل الزركشى فى «البحر المحيط» (۳/ )٠١‏ بهذا النص على أن الأمر 
NA Eg E‏ سل 
الا بدلیل . قال الزرکشی لاون ۳۱6): «قال آبو الحسین این الان 
ی هر اه و EE‏ 
الشیخ آبو حامد الاسفراييني في کتابه في «أصول الفقه: نه هو الذي یدل 
عليه کلام الشافعي ذ في الفروع قال : لانه قال في الطلاق : إذا قال لزوجته : 
إذا دخلت الدار فأنت طالق لم تطلق إلا طلقة واحدة بالدخول إلى الدار ؛ 
لأن اطلاق ذلك اقتضی مرة واحدة: قال: وعلیه آکثر الآأصحاب» وهو 
الصحیح الاشبه بمذاهب العلماء. 
قلت : بل نص عليه في «الرسالة» الفقرة (۸۷) (صریخا في باب الفرائض 
المنسوبة إلى سنن رسول الله 5 معها kt‏ و ونقله صاحب المصادر «عن آبي 
الحسن الكرخي . وقال : ظاهر قول الشافعي يدل علیه» . 
وقال الاسنوي في «نهاية السول» (ص۱۷۲): «یدل على المرة» وهو قول 
اک اا حکاه الشیخ آبو إسحاق الشيرازي في «شرح اللمع! 
ونقل القيرواني في المستوعب عن الشیخ آبي حامد: أنه مقتضی قول 
الشافعي» . 


سیک الوّسَّالة - 


4۹ و‎ (TJ اج سي ل‎ E 
» واحتمل هو اكد مما 6 قبين ول الله یار الو ها مره‎ 
9 ° 9 0 : عه( ما - هو ]هه‎ E 
وا 3“ توا على أن اقا سا ال ماه سس وان‎ 
اشتیار.‎ GSE E E واحدت‎ ET 


= وقيل: الأمر المطلق للمرة ويحتمل التکرار» وهو معزو إلى الشافعي. ذكره 
في «التقرير والتحبير» (۳۱۱/۱). 
فلت وهذا هو الاق د الشافعي هناء حيث قال: «ثم كان أقل غسل 
الوجهء والأعضاء مر مرةٌ» واحتمل ما هو أكثر 2 فبين رسول الله 
الو قوت عرق ETI‏ 
وقوله فى «الرسالة» الفقرة (۸۷) بعد ذلك أيضًا: «فبين رسول الله الوضوء 
مرت فوافق ذلك ظاهر القرآن وذلك ا ما یقم علیه اسم الغسل. 
واعختما. کے وسته مرتین وئلانا». 
وآما ما استدل به آبو اسحاق الاسفرایینی من قول الشافعی فى الطلاق 
NL ONEN ESS‏ اراس 
ولذلك لا یقم طلاقه ثلاتّا بهذا القول الا إذا آقر بأن نيته ذلك . 
وفي المسألة آقوال آخری لخصها الامدي فقال في «الاحکام» (۱۵۰/۲): 
«اختلف الأصوليون في الأمر العري عن القرائن : فذهب الاستاذ آبو 
إسحاق الإسفرايني وجماعة من الفقهاء والمتكلمين؛ إلى ند مقتض للتکرار 
المستوعب لزمان العمر مع الإمكان. وذهب آخرون إلى أنه للمرة الواحدة» 
ومحتمل للتکرار» ومنهم من نفى احتمال التكرار؛ وهو اختيار أبي الحسين 
البصري» وكثير من الأصوليين. ومنهم من توقف في الزيادة» ولم يقض 
فيها بنفي ولا [ثبات» وإليه ميل إمام الحرمين والواقفية». 
وانظر: «قواطع الأدلة» .)٦۲ /١(‏ و«المحصول» (۰)۹۸/۲ و«روضة الناظر» 
(/6755)» و«تيسير التحریر» (۰)۳۵۱/۱ و(إرشاد الفحول» (۲۹۲/۱). 

010( في (ب): «فاحتمل). (١‏ في (م) (ش) : «فسنٌّ» . 

( ليس في (م). 

() في (ب): «ثلاثة». 

(۵( في (ز)» (ب): «فدل»» وفي (م): «ودلت». 

(7) في (ش): «فالثالثة». 


5 ید ی نه 


بج ۸۸ به وَدَلَتِ السّنّةُ عَلَى أنه يُجزئ في الاستنجاء لاه 
آخجار» وَدَلَ النَبِىْ و عَلَى ما یکون مِنْهُ الوضو وما یکون مِنْهُ 
العْسْل. وَدَلَ علی أن الكَعْبَينِ وَالْمِرْفقَينَ مما عسل ؛ لاد الاي 
تختَمل أن يَكُونَا حَدّين للغَسْلِء وان یکونا داخلين في العَسْل"" . 
"8 قال رَسول اله EE‏ للاعماب من التار» : دل عَلَى آنه 


2 


)١(‏ في (ب): «لا يجزئ في الاستنجاء إلا». 

(۲) في (م): «یخسلان». 

(۳) قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۲۲۱/۳): وتحقيقه: أن «إلى» للنهاية 
فجاز أن مع أول ان وان يتوغل في المكان؛ لكن تمتنع 
المجاوزة؛ لأن النهاية غاية» وما كان بعده شيء لم يسم غاية. قلت : وهذا 
هو ظاهر نص الشَافعيٌ ua‏ فان هرد ۱۳ 2 
عَلَى أن ا لقن انتهون : 
واصل المسألة لغویة: وهى: آن «زٍلی» موضوعة في الأصل للانتهاء 
والغاية» ولا تخرج إلا lT‏ ثم فهل الغاية تدخل في المغيا آم لا ؟ 
أقوال: ثالثها: الفرق بين كونها من جنس المغيا أو لا. رابعها: الفرق بين 
کون الفاصل أمرًا حسيًا أو لا. وفيها أقوال أخر في مظانها . 
وذكر الإسنوي: أن الجويني صرّح في البرهان أن مذهب الشافعي أنها تدل 
على خروجه عن المغيا. 
وقول الزركشي أوفق بنص الشافعيٌ المذكور هنا في «الرسالة»» وهو ظاهر 
صنيعه في «الام». 
ینظر : «اللمع» للشيرازي (ص۰)15 و«الحاوي» للماوردي (۰)۱۱۲/۱ 
(التمهید» للاسنوي (ص۰)۳۲۱ «المحصول» للرازي (۳/ ۰6171 و« لابهاج» 
للسبکي (۰)۱۱/۲ و«شرح تنقیح الفصول» للقرافي (۰)۱۰۲/۱ و«فقه 
اللغة» للثعالبي (ص۰)۲۹ و«آسرار العربیة» لابن الاأنباري (ص>۱۹). 

)٤(‏ في (ب): (فلما». 

(5) أسنده الامام الشافعي ‏ كما في «اختلاف الحديث» (۸/ 1۳۳ الام) 
و«مسنده» - بترتيب سنجر (۰6۵۲  )۵۳(‏ ومن طريقه البيهقي في (معرفة = 


ره > مت 5 


و اين و COT‏ 


السنن» )۲۸١ - 786 /١(‏ فقال: آخبرنا آبو عبد الله الحافظ وأبو زكريا بن 
أبي اسحاق» وأبو بكر بن الحسن» قالوا: حدثنا أبو العباس محمد بن 
يعقوب قال: أخبرنا الربيع بن سليمان قال: أخبرنا الشافعي قال: أخبرنا 
ابن أبي فديك» عن ابن أبي ذئب» عن عمران بن بشير بن محرز» عن 
سالم سبلان» مولى النصريين» قالوا: خرجنا مع عائشة زوج النبي وق 
إلى مكة فكانت تخرج بابني حتى يصلي بها . 
قال: فأتى عبد الرحمن بن أبي بكر بوضوءء فقالت عائشة زوج النبي وله : 
يا عبد الرحمن ا الوضوءء فإني سمعت رسول الله ككل يقول: «وَيْل 
للاعقاب ین التار یوم م القيامة» 
وآخبرنا آبو عبد الله» وأبو زکریا» وآبو بک قالوا: حدثنا آبو العباس 
قال: آخبرنا الربیع قال: آخبرنا الشافعي قال: آخبرنا سفیان» عن ابن 
عجلان » عن سعيد بن آبي سعید. عن أبي سلمت » عن عائشة آنها قالت 
لعبد الرحمن : أسبغ الوضوء يا عبد الرحمن» فإني سمعت رسول الله وا 
يقول : «وَيْلٌ للاعقّاب ین الثَار . 
)١(‏ في عبارة الشافعي إشارة إلى رد مذهب الرافضة الشاذ ‏ في مسح الرجلين 
مع ظهورهماء وهذه مخالفة للسّنّة المتواترة القولية والفعلية عن النبي يلا 
في مسح الخفين وغسل القدمين» وما استدل به هؤلاء الروافض لا يثبت 
آثر ولا نظر - كما هو مقرر في موضعه. 
نعم: وجد خلاف بين الفقهاء في تأويل اختلاف القراءة وتوجيهها في 
قوله جل ثناؤه: چ مه ففيها قراءتان متواترتان؛ فقد قرأ ابن 
عامر ونافع والكسائي ويعقوب وحفص عن عاصم بالنصب» وقرأ آبو 
عمرو وابن كثير وحمزة وشعبة عن 2 بالجر. وذكر آبو جعفر 
الاندلسي صاحب «تحمة الاقران» (ص ۱۵۵ ) : آن الحسن البصری قرآها 
بالرفع» والاشکال في رواية الجر لا غيرء فأخذ بظاهرها الطحاوي 
وابن حزم وحکما بنسخها. وخیر بینهما الطبري. وذکر آبو شامة في 
«إبراز المعاني» (ص8۲۷) آن: الشافعي ي حمل العطف على 
برویک6ه» على المسح على الخفین؛ والعطف على «رجُومَءه 
علی الغسل عند نزع الخفين› وأنه قال في القراءتين : أراد - 


88 ا ی اج 


سے ص 
ر2 


وم ۰ [قَالَ الشاة E‏ ید : 5 الله ك : «وولابویه 
7 7 1 7 ری ا د سر ر 2 ۳۲ 
لک تعنتقا الشدش معا لق إن د مه وان فان لخر كك الم ول 


ص و۳ ر 2 م 
مس 3 رر ج 


هر یں م شدي 
وورده: آنواه فلامه الثلث 


م ٩.‏ 4 وقال تعالی: ووک نشف ما كرك ازوښڪ إن ل 


< ر ګر م .م 


4 رم 4 ی وک ۰ ۳ بر 
فان کان له اخوه فلا مه السدس که [النساء .]١١‏ 


= بالنصب قومًا وبالجر آخرین . 

وفي «آحکام القرآن» للبيهقي (۵۰/۱): قال الشافعی یله : «قال اللهُ كك : 
ایلوا رجوگ إلى : رارج إل الکنبن6ه: فاحتمل آمر الله 
(تَبَارَكَ وَتَعَالَى) بغسل القدمین: أن يَكُونَ عَلَى کل مُتوَضی وَاحْتَمَلَ: أن 
يكون على بعض المتوضّئين دون بعض. فدلٌ مسح رسول الله ية على 
الخفين -: آنها على من لا خفين عليه إذا هو لبسهما على كمال طهارة» . 

والجمهور على تأويل الآية وفيه وجوه كثيرة» منها أن: من نصبه عطفه على 
الأيدي والوجوه. وهذا يوجب الغسل» ومن خفضه عطفه على الرؤوس 
وأضمر ما يوجب الغسل فالآية محکمة كأنّه قال: [وأرجلكم غسلًا]. 
وقال الأخفش وأبو عبيدة: الخفض فيه على الجوار والمعنى الغسل» وهو 
بعيد لا يحمل القرآن علیه. وقال جماعة: هو عطف على الرژوس والآية 
منسوخة بالسنة بإيجاب غسل الأرجل» وهي منسوخة على هذه القراءة» 
وقيل: هو عطف على الرؤوس محكم اللفظ. لكن التحديد بالكعبين يدل 
على الغسل» فلمًا حد غسل الأرجل إلى الکعبین» كما حد غسل الأيدي 
إلى المرفقين؛ علم أنه غسل كالأيدي» وقيل: المسح في اللغة يقع بمعنی 
الخو ل ا اه إن لمراه 
بمسح الأرجل إذا خفضت الغسل . وقال بعضهم: إن قراءة الجر متروك 
ظاهرها بالاجماع فان من قال بالمسح لم يقيده بالکعبین . وقیل غير ذلك . 
انظر: «شرح المعاني» للطحاوي (۰)۳۱/۱ و«التمهيد» لابن عبد البر (۲/ 
۵ و«الحاوي» للماوردي (۱/ ۱۲۳ - ۰)۱۲۸ و«المجموع» للنووي (۱/ 
۸ و«منهاج السّنَّة النبویة» لابن تيمية (۰)۱۷4/۶ وال حرف السبعة» 
للدانی (ص ۰:۰ و«حجة القراءات» لابن زنجلة (ص۰)۳۲۱ و«التبيان فى 
اقات القران» للعكبري (۲۲/۱). ۱ 

(۱) من (ش)» (ز). (۲) في (ز)» (ب): «وقال». 


‌ 
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و 4د او و ا مو رم ر مر لح بحر فو سرس 
ما يس سم 7 ا ور 
۱ ۱۳ 7 .ى و ۶ ۰ + , مر و له ۰ ا 27 0 
٩۱ 4‏ < از ١‏ ا ۳ بالتتزیل فى هذا عن الخبر 
و 
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نم كان لله جل ثناژه - فیّه شرط؛ أن یکون بَعْدَ الوّصِية 
الله ول ال "على ای ل اور ارات 
جر جاجع علد 
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)۱( في (م) : «وقال». 
( في (ب): «قال الشافعي : ثم». 
(۳) مکانها في (م): (آن) . 


تست سا رتخد سح سر 
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٩۳ 4‏ م قَالَ الشافعی : قال الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى -: إن آلصَازه 


اک 0 لمرن کم موق کاکه [النساء: ۱۰۳ ]. 
ص سے کہ سل رم ره ص 


بذ ٩۳‏ 0: وَقَالَ كك : «9وأقيموا ألصلوة واوا آلرکودکه [البقرة: 


)١(‏ قال الزركشى ‏ وسبقه الغزالى والأصحاب با «اختلف ‏ أي: قول 
الشافعى - فى آبة الزكاة: 
هل هي عامة خصصتها السّنّة؟ آم مجملة بينتها السنَّة؟» . 
مع أن البرماوي ذكر للشافعی في الاية [آية البيع] أربعة أقوال. أحدها: أنها 
عامة خصصها الكتاب . وَالتَانى: أنها عامة خصصتها السْنّة. الا : أنها 
مجملة ينها الكتاب. والرايع: مجملة بینتها ال 
قال ابن مفلح: وعزي إلى الشافعي هل البيع مجمل› أو لا؟ 
قاله ابن برهان» وأبو المعالي» وقال: كل بيع فيه زيادة فمجملء» والا 
فعامٌ. كذا في «التحبير شرح التحریر». 
قال البرماوي: «ومنشاً الخلاف أن (أل) التي في البيع هل هي للشمول أو 
عهدية أو للجنس من غير استغراق» أو محتملة .اه . 
قال الزركشي: «وهما من جهة اللفظ والتعريف بالألف واللام واحد؛ لأن 
كل واحد منهما مفرد مشتق معرف بالألف واللام» فان عم من حيث اللفظ 
فليعم في الآيتين» وإن عم من حيث المعنى فليعم فيهماء وإن لم يعم من 
حيث اللفظ ولا من حيث المعنى . فليكن ذلك في الآيتين» مع أن الصحيح 
في اية البيع العموم» وفي أية الزكاة الإجمال. 
والسر في ذلك: أن حل البيع على وّفق الأصل من حيث إن الأصل في - 


9 555 OM 


(۱) 


بذ € + وقال : نت للع ولعم ۳۵6۵ [البقرة: ۰۲۱۹5 


النافع الحل» وفي المضار الحرمة بادلة شرعية» فمهما حرم البیع فهو على 


خلاف الاصل. وآما الزکاة: فهی على خلاف الأصل لتضمنها آخذ مال 
الغیر بغیر إرادته» فوجوبها علی خحلاف الااصل)» . 

قال ابن النجار: «فلذلك اعتنی النبی ميل ببیان المبایعات الفاسدة کالنهی 
عن بیع حبل الخبلة» والمنابذة» اه وغیر دلك» بخلاف الز کا 
فانه لم یعتن فیها ببیان ما لا زكاة فیه» فمن ادعی وجوبها في مختلف فيه - 
کالرقیق والخیل - فقد ادعی حكمًا على خلاف الدلیل . 

وأما تردد الشافعي في آية البيع: هل المخصص أو المبین لها الکتاب أو 
السنة» دون الزکاة؟ فلأنه تعالی عقبه على البیع بقوله تعالی: *#وَحَرم 
ربراه والربا من آنواع البيع اللغویة» ولم يعقب آية الزكاة بشيء والله 


أعلم». ينظر ينظر: «البحر المحیط» /٤(‏ ٠۸)ء‏ (۰)۱۱/۶ ول«التحبیر شرح 
التحرير» للمرداوي (5/ ۰6۲۷۷۶ واشرح الکو کب نت النجار (۳/ 
۷( 


مذهب الشافعي: أن العمرة واجبة کالحج» بدليل اقترانها بالحج» ودلالة 
الست واعتبار تفسير ابن عباس للقران قال الشافعي في «الأم» (9/ :)١55‏ 

«والذي هو أشبه بظاهر القرآن وأولى بأهل العلم عندي واسال انلف العو فى أن 
تکون العمرة واجبت فان الله كك قرنها مع الحج فقال: 9ومُوا للج والعيرة يله 
إن تُحَوِرْتٌ قا أسْتَيْسَرَ من اهدي [البترة: ۰۲۱۹5 وأن رسول الله ية اعتمر قبل 
أن یحج. وآن رسول الله 6 سن إحرامها والخروج منها بطواف وحلاق 
ومیقات» وفي الحح زيادة عمل على العمرة» فظاهر القرآن آولی إذا لم يكن 
دلالة علی آنه باطن دون ظاهر» ومع ذلك قول ابن عباس وغیره. 

آخبرنا ابن عيينة» عن عمرو بن دینار» عن طاوس» عن ابن عباس : أنه 
قال: والذي نفسي بيده نها لقرينتها في كتاب الله اما للج والغيرة يله 

.]١95 [البقرة:‎ 

أخبرنا مسلم بن خالد عن ابن جريج عن عطاء أنه قال: ليس من خلق الله 
تعالى أحد إلا وعليه حجة وعمرة واجبتان». 

وهذا لا يعنى أن الشافعى كه يعتبر دلالة الاقتران بمفردهاء بل لا بد من 
دلیل آخر اها ولك نص في «الأم» (۵/ ۱۵۳) على عدم الجزم - 


۳ بَابُ البَيَانِ الثّالِثِ Nr‏ 


بوجوبها: «وقوله: ينوا تج يو [البقرة: ۰0۱۹۲ وقوله: لوي عل 
لتاس ج ايت من 2 له و میاه [العمران: ۹۷]؛ فذكر الحج بای 
معًا في الأمر وآفرد الحح في الفرض؛ فلم يقل آکثر أهل العلم: العمرة 
على الحتم» وان كنا نحب أن لا يدعها مسلم وآشباه هذا في کتاب الله كِب 
کا : 
وقال القاضي انو الت الطبرش» :فول ابن غاس( ا لقرینیها) [البخاري 
ا قبل (۱۷۷۳)] این أراد بها لقرينة الحج في الام وهو قوله: 26 
لح والعمرة 6 والأمرٌ يقتضي الوجوب» فکان احتجاجه بالامر دون الاقتران. 
وإنما قال باعتبار دلالة الاقتران أبو يوسف من الحنفية» والمزني والصيرفي 
وار بن أبي هريرة من الشافعية» ونقله الباجي عن نص بعض المالكيةء فال 
السيوطي في «الكوكب الساطع» : 

لا ا تین ار لمظا فلا بعطي ي 

في كُلَ حم ثم لم يُبَيّنِ وقال يَعْقُوبُ نَعَمْ والْمُرَنِي 
وقد ذکر الزركشي مثل هذا عن الشافعي والصيرفي - وهو من آعلم الناس 
باصول الشافعي» فقال في «البحر المحیط» (۱۱۱/۸): «وقال الصيرفِئٌ في 
(شرح اانه في ای نف أب سعيرٍ سعيدٍ [(البخاري (۸۸۰)]: «غسشل ا 
عَلَى کل مُحْتَلِمء EN,‏ تمس الطیب*: فيه دلالةً على أن الغسل 
غير واجب؛ لأنه قرنه بالسواك ا وهما غير واجبين بالاتفاقی» وقال 
غيره: احتج الشافعي على أن الصلاة الوسطى الصبح من حيث قرانها 
بالقنوت في قوله: اوه الوسکن وفوموا ِل کته [البقرة: ٩۲۲۳۸‏ 
والصحیح - عن الشافعي - ما قدمناه» من عدم اعتبار دلالة الاقتران بمفردها 
ولذلك قال الماوردي في «الحاوي الکبیر» 6/0 أما مذهب الشافعي : 
فالذي یصح عليه آنها صلاة الصبح استدلالا؛ لکن [قال]: «مهما قلت قو لا 
فخالفت فيه خبرا فأنا آول راجع عنه)» وقد وردت الأخبار نقله صحیخا 
بأنها صلاة العصر» فصار مذهبه على الأصل الذي مهّده» آنها صلاة العصر 
دون ما نص عليه من الصبح» ولا یکون ذلك على قولین - كما وهم بعضص 
أصحاينا . 


اف 


5 الزمانة‎ ED 


ت انظر : «نهاية المطلب» (۲/) و«البيان» (7/۲ ۰606 و«المجموع» (۳/ ۰71۲ 
و«كفاية النبیه» (۳۵۵/۲). و«الغرر البهیة» (۰)۲۶۳/۱ و«مخني المحتاج» 
(۱/ ۳۰۳ وانهاية المحتاج» (۳۷۱/۱). 

وفعّل فیها بعض آهل العلم» فقسّمها ابن القیم في «بدائع الفوائد» (4/ 
۳ - ۱۸۶) إلى ثلاثة آقسام من حيث القوة والضعف. فقال: «دلالة 
الاقتران تظهر قوتها في موطن» وضعفها في موطن» وتساوي الأمرين في 
موطن» . 

وقسمها الحنفية إلى ثلاثة أيضًا ‏ لکن من حيثية آخری : 

آولا: الاقترانْ بعطفٍ مفردٍ على مفردٍ. 

ثانيًا: الاقتران بعطفب جملةٍ ناقصةٍ على جملةٍ تامة. 

اكاك الاقتران بعطب جملة تامة علی بعماة تامة. 

وتسمی آیضّا: «الاستدلال بالقران)» و(الاستدلال بالقرائن)» و(القرینة). 
والصواب: أن اقتران الشیئین في اللفظ لا يوجب اقترانهما في الحکم 
مطلقاء بل یختلف ذلك باختلاف القرائن . 

وفك عدن یی للق فونه ار رل اي وال معط 
الکتارکه [الفتح: ۲۹] فان هذه الجملة معطوفة على ما قبلها ولا تجب 
للثانية الشركة في الرسالة. 

و ا کلواً من مرو إا أثمر وءاثواً حقّه. دوف حصادو که 
[الأنعام: ۱۶۱] والایتاء واجب دون الأكل» والأكل يجوز في القليل والكثير 
والایتاء لا يجب الا في خمسة آوسق 

ولأن الأصل في کل کلام ۳ أن ینفرد بحکمه ولا يشاركه فيه الأول. 
فمن ادعى خلاف هذا في بعض المواة ضع فلدليل من خارج لا من نفس 
النظم. آما إذا كان المعطوف ناقصًا بأن لم يذكر فيه الخبرء فلا خلاف في 
يشاركقه لول كقولك : زيحفب طاتق وعفرة4: ان الععلف» مونب 
المشاركة. وأما إذا كان بينهما مشاركة فى العلة فیثبت التساوي من هذه 
الحيثية» لا من جهة القران. كذا فى «البحر المحیط» (۸/ .)١١ 2٠٠١‏ 
وانظر : «إرشاد الفحول» (۱۹۷/۲). ۱ 


5 اك ین ی 


و 111 فى E‏ فده دوع ید 
الصَّلوّات» وموافیتها د وَعَْدَدَ [5/رشن]: الركاة ومواقیتها . 
وکیت بل الخج وَالْعَمَرَةء ركيت درول ادا کت 


) 


هَذا ]۰۳ وتختلف ستنه " وتَاتَفق 
وَلِهَذَا أَشبَاء كَثِيرَةٌ في القَرَانِ والسئَة. 


۸ 0 9 


( في (ش)۰ (ب): «قال: ثم». 

0 في )رسو اللوا» وفي (ش): «نبيه) . 

( من (ش)ء (ب). 

(5:) ما بين المعکوفین لیس فى (ز). 

(0) في (م): «سنته) . ۱ 

( کذا رسمت في (ز) (م) (ر) . وفي (ش)» (ب): «تتفق». قال الشیخ 
شاكر: «فعل مضارع لم تدغم فيه فاء الافتعال بل قلبت حرفا لیتّا من 
جنس الحركة قبلها» وهی لغة آهل الحجاز». یقولون: «ایتفق» یاتفق» فهو 
موتفق». ولغة غیرهم الادغام فیقولون: «اتفق» يتفق» فهو متفق» 
والشافعی یکتب ویتحدث بلغته : لغة آهل الحجاز. انتهی المقصود. وینظر : 
«النهایة» لابن الاثیر (۵/ ۰)۱۹۶ و«تاج العروس» للزييدي (۸۰/۳۱). 


1 
باب البَيَانِ الرّابع 


عط 6و 4د قال الشَّافِعِيُ ول : [كُلَ ۲۱( سَنّ سول الث ڪل 
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تعلم الکتّاب والْحِكْمَةٍ: دَلِيل 


علي آن.الحکمه ا و إن" وف 


0102 
(۲) 
(۳) 
(٥) 


000 
(۷ 


في (م): «وکلما». 

سيأتى فى الفقرات (۰۳۰۷ ۰۳۰۵ ۰۲۵۷ 556). [شاكر]. 

في (ز): «كتبناه» . ( في (ب): «على عباده» . 

زاد بعدها في (م): «طَاعَة رَسُولِهِ كَل مَع مَا ذکرنا مما افترض الله كيك به 
على العبّاد ينا ولیست في سائر النسخ! 

آشار فى حاشية (ز) آنها فى نسخة: «رسوله). 

کتاب «مفردات القران نظرات جديدة في تفسیر آلفاظ قرآنية» (ص۰۱۷۲ 
۷ ط. دار الغرب الإسلامي (۸۲۰۰۳)؛ لعبد الحمید الفراهي الهندي 
(المتوفی :)۱۳۶٩‏ أن المولف فى کتابه «حکمة القرآن» نقل تفسیر 
الشافعي للحكمة بالسْتّف» عن کتابه «الرسالة». ثم علق عليه قائلا : «فهذا 
کلامه فیما یتعلق , جح یقن 3۱ بای الى ريدت تيا پانکتاب آو 
ال سانش وهذا الذي ذهب إليه الا مام رار رده مذهب في التأويل. فان العام 
ریما يستعمل في بعص أفراده . 

ولما كانت «الحكمة» بمعنى الفهمء وقد خصّها بفهم الکتاب من تقدمه من 
علماء التأويل» كما روي عن مجاهد وغیره» وقد رأى الإمام في عهده من 
مدعي فهم الكتاب من كان يؤؤله إلى العقليات الزائفة» ويظن آنها هي = 


5 ین دزی ® 


الحكمة - نبّه الامام على أن فهم الكتاب إنما يكون بالسْتْة» واستدل على 
للك انها نهدن ET‏ شيية الكنانتب 

ومن أن الله لم يفرض علينا اتباع قول أحد غير السْنة» ومَنّ علينا بتعليم الكتاب 
والحكمة» فلا نجد شيئًا يكون جديرًا بأن يكون بكتاب الله غير سنة نبيه . 

فلم يذهب الإمام إلى ما ذهب إليه الا على حسن نية ونصيحة للمسلمين 
فجزاه الله عنا خير جزاء. وأما في غير هذه المواضع فهو على ما هو 


ثم نقل كلام الإمام مع تفسير بعضه بين القوسين. ومما نقله: «فكل ما 
أنزل الله جل ثناؤه في كتابه رحمة وحجة علمه من علمه وجهله من جهله. 
لا يعلم من جهله ولا يجهل من علمه. والناس في العلم طبقات» موقعهم 
من العلم بقدر درجاتهم في العلم به. فحق على طلبة العلم بلوغ غاية جهدهم 
في الاستكثار من علمه والصبر على كل عارض دون طلبه. وإخلاص 
النية لله فى استدراك علمه: نصا واستنباطا. والرغبة إلى الله فى العون علیه 
نانه لا پدرلك خیر الا بعونه. فرِنْ من آدرک علم آحکام ال في کتابه نا 
واستدلالا. ووفقه الله للقول والعمل بما علم منه: فاز بالفضيلة في دینه 
ودنياه. وانتفت عنه الريب . ونوّرت في قلبه الحکمت واستوجب في الدین 
موضع الإمامة». (انظر الرسالة: (۱۹ ۰۲۰ ونسخة الفراهي: 5 المحقق). 
نم قال : «هذا الکلام یشتمل على فوائد عظیمة. ولمتانته يستدعي شرخا 
وتنبیهّا» وقد دل فيه على أصل عظیم في الحكمة فنذکر بعض ما یستفاد 
منه : . . .» انظر: «حكمة القران» (ق ۰۱۳ ۱). 

وعلق الفراهي كذلك على كلام الإمام في حاشية نسخته من «الرسالة»: 
(0» فقال: «كل ما ذكر الامام من مكانة الإيمان بالرسول واتباعه. 
فلا شك فيه. وأما قوله كث في تفسير الحكمة فضعيف ‏ والله أعلم ‏ وانما 
آراد الإمام كه أن يجعل الستة حيث يسوغ بها تخصيص الكتاب وصرفه عن 
اه مهنا ف لک وو نين الك ارال وال نان والمتحفييت فد بط 
ؤإنها الا عمال نا لاش فاعلم أن قوله تعالی : ونر له عَْک الکتب 
وید وعم ما کم 5 که که [النساء: ۲۱۱۳ وقوله تعالی : ل وآڌڪرَنَ ما 
سل ف مت من ءاینت 1 لکد [الا"حزاب: ۰۲۳۶ وآمثال ذلك یبین - 


5 الزمائة‎ On) 


= أن الحكمة شىء نزل على النبى ية وكان يتلوه» ويعلمه الناس» فلا يكون 
o‏ :الا وفك ١‏ كر NBS NG‏ 
یعنی : تعليقه فى حاشية الصفحة المشار إليها: «الحكمة لها معنيان: الأول: 
ما أنزل الله والثاني: ما آناه الله عباده. كما أن العلم والمعرفة والذكر 
وأمثالها يراد بها ما يعبر عنهاء وما هو صفة العقول. والقران يستعمل هذه 
الالفاظ في كلا المعنيين». 

وقال في حاشية الصفحة نفسها تعقيبًا على قول الإمام الشافعي في (البيان 
الرابع): «أفاد الإمام ‏ رحمه الله تعالی -: كل ما سن النبي ئي ليس فيه 
كتاب فهو المراد من الحكمة في قوله تعالى: ونم الكتب وللمة». 
قال الفراهي: «الكتاب»: ما شرع لهمء و«الحكمة»: ما أودع صدورهم من 
العلم وذكر في القرآن وكتبه». وانظر تعليق المؤلف على كلام الإمام ابن 
تيمية في حاشية «معارج الأصول» (مجموعة مقالات ندوة الفراهي: ۲۱۰). 
قلنا: وهذا الذي ذكره هنا فيه نظر وتأمل من وجوه: 

الأول: نصوص الإمام نفسه متکاثرة على أن مذهبه أن الحكمة هي السّنَّةَ في 
(الرسالة»» و«الام»» و«أحكام القرآن»: وغيرها من كتبه؛ التي نقل عنها 
البیهقی وغیره. دون تقیید ذلك بشیء. مما فهمه الفراهی . قال الشافعی : 
«کل ما سن رسول الّه مما لیس فیه کاب وفیما کتبنا فى کتابنا هذا» من 
كر ما مَنّ الله به على العباد من تعَلْم الکتاب والحکمة: دلیل على أن 
الحكمة سُنْة رسول الله». ينظر: الرسالة فقرة (۹7) وأحكام القرآن 
للشافعي - جمع البيهقي (۰)۲۸/۱ وتفسیر الشافعي (۰)۲۲/۱ (۰)۲۱/۱ 
() (۲/ ۰61071۸ (۳/ ۱۱۹۵). 

الثانی: أن الامام لم ینفرد بهذا الفهم بل سبقه ثلة من الأولين» منهم 
الحسن وقتادة وغیرهما بل نقله الامام عمن یرضی من آهل العلم. فقال 
ما نصه: «فذکر الله الکتاب» وهو القرآن» وذکر الحکمة» فسمعت مَنْ 
أزضى من أهل العلم بالقرآن یقول : الحکمة سُنَّة رسول الله. وهذا يشبه ما 
قال» والله أعلم . 

لأن القرآن ذکر وأتبعته الحکمت وذکر الله منه على خلقه بتعلیمهم الکتاب 
والحکمت فلم يجز ‏ والله علم - أن يقال الحكمة هاهنا إلا سنة رسول الله. = 


1 اك ین 


ای ی ای ای بجاو سین 
طاعَة رَسُولِهِ يك وَيَيِّنَ [مِن موضعه] الَّذِي وَضَعَهُ الله" به من 
وينه : الدّليل”” عَلَى أن الان في المَرَائئض المَنْصُوصَةِ في کتاب الله ك 
مِنْ أَحَدٍ هَذِهِ الوجوه: 


٩۸ 5»‏ : مِنْهًا: ما أتى'*' الكِتَابٌُ عَلی غَاية البَيَانِ فيو فلَم 


= وذلك آنها مقرونة مع كتاب الله » وأن الله افترض طاعة رسوله» وحتم على الناس 
اتباع آمره فلا يجوز أن يقال لقول: فرض. إلا لكتاب الله» ثم سنة رسوله. 
لما وصفناء من أن الله جعل الإيمان برسوله مقرونا بالإيمان به.». وظاهر 
صنيع شيخ المفسرين الطبري (۲۰۸/۲۰) أنه قول أهل التأويل عامة. 
نعم هناك أقوال آخر. 
والنقل مشهور عن الشافعي في «الرسالة». وقد تتابع العلماء على نقله؛ 
كالبيهقي وابن عبد البر والخطيب البغدادي والرازي والسيوطي وغيرهم بلا 
نكير ولا تأويل. 
الثالث: أن ما ذكره الفراهي يخالف ما أطبق عليه الشافعية في فهم كلام 
إمامهم» وهم حفاظ علمه ونقلة كتبه ومحققو مذهبه؛ فالقول قولهم والباب 
بابهی فهم نقلوه واستدلوا له أيضًا . 
قال الرازي في تفسیره (۵۹/۶): «قال أصحاب الشافعي وله : والدليل 
عليه أنه تعالی ذکر تلاوة الکتاب آولا وتعلیمه ثانيّا ثم عطف عليه الحكمة 
فوخب أن كوت الهرزاد فن الك شا ارجا عن الکتات ولس ذلك 
إلا سن الرسول نل . 
فان قیل : لم لا يجوز حمله على تعليم الدلائل العقلية على التوحيد والعدل والنبوة؟ 
قلنا: لأن العقول مستقبلة بذلك فحمل هذا اللفظ على ما لا يستفاد من 


الشرع أولى». 
۱( في «ز) : (مو ضعه؟ . ولها وجه سائغ» ولخت طا ٤‏ كما صرح الشيخ 
شاکر كاله . 


(۲) لیس في (م)» (ب). 
(۳( في (م) (ب) : (والدلیل» . بدون واو» وحذفها أبلغ . 
(4) في (ز): «آتی في». () ليس في (م). 


الوّسَّالة ۳ 


وه 2ه 2 37 35 ۳ 2١) o7‏ 
ی زین یرو 

م ۹٩‏ وینها : ما تى علی غاية البَيَانِ في فرضه. وافترض 
- الله تعالی - طَاعَةً رَسُولِهِ ل فَبَيّنَ سول الله و [عن اشا" كبك 
و و E‏ شن ا ا م ر ے 7 2 یر و 4 (8) ری رو ع (ه۵) 
كيف فرضه؟ وَعَلى من فرضه؟ ومتی پزول بَعْضه ‏ ویثبت 
مس ۶ (We‏ 
و یجس ۷ ۰ 


میم ۰ 
سم 


)١(‏ أي: سواء جاء من الستَّة ما یوافقه فیکون تأكيدًا له أم لم یجی فیها ما 
يوافقه فیکون الکتاب كافيًاء وکلا الوحیین یشتمل على مقاصد الشريعة 
وقواعدها العامة . 
قال الشاطبی فى «الموافقات» (۰۳۶۹/۶ ۳۵۰): «وقد کملت قواعد 
الشريعة في القرآن رفي الستة؛ فلم یتخلف عنها شیء والاستقراء یبین 
ذلك» ویسهل على من هو عالم بالکتاب والستة». 
وفائدة الس الموکدة بالسبة لمقاصد الشريعت تکاثر النصوص وتواردها علی 
معنی واحد يعطي آهمية لذلك المعنی ويؤكده ویقویه ویظهر قصد الشارع 
إليه . انظر : «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» «ص۰۱۳۸ ۱۳۹). 

( في (ش): «أتى الکتاب» . (۳) لیس في (م). 

( في (ز): «فرضه) . 

(5) بعدها في (ش)۰ (ب): «بعضه) . () ليس في (ب). 

0 ناه ال ها هو میت تلم ادف ا اا اڭ شمان چا ادها 
ذکره الشافعي في «الرسالة» آعلاه» ویشمل بیان مقاصد بعض الأحكام التي 
لم ينص القرآن على مقاصدها ولم يبين غايتهاء كما یشمل زيادة ایضاح 
وبیان للمقاصد التي ذکرها القرآن وذکر مقاصد آخری له. 
ومن الأحكام التي وردت في القرآن» وبینت السَّنَّة مقاصدها حکم النکاح فقد 
جاء في القرآن بیان بعض مقاصده. كما في قوله تعالی : #ومن ءایّهه أن خَلَقَ 
لك ین آنشیکم اوا اتک رها وَحَعَلَ بتکم موده یمه [الروم: ۲۱]. 
وجاءت السَّنّة فزادت مقاصد آخری لم تذکر في القرآن» حيث قال 5 : 
«يا معشر الشباب من استطاع منکم الباءة فلیتزوج. فانه أغضٌ للبصر 
و آحصن للفرج...». [البخاري (۰)۵۰1۵ ومسلم (۱2۰۰)]. 


1 هي 


(۳) 


(€) 


۹2 


م > و ° 1 له ا 5 5 
۹ج ۰ 4« ومنها: مَا بینه من" سَنَةِ تب" كيد بلا نض 
(9(2(۳) 


وبما أن رسول الله و هو آعلم الامة بمقاصد القران» فالحاجة ماسة إلى 
معرفة آقواله المبينة لنصوص الکتاب لمعرفة مقاصدها. انظر : «مقاصد 
الشريعة عند الامام الشافعي» (ص۱۳۸). 

في (ش): «عن» . (۲) في (ب): «رسوله) . 

قال آبو بكر الجصاص فى «الفصول» (۱۰/۲): «وجعل البيان چ ما 
ابشدأه الى NYT‏ ابتدآه الله من الفروضء وآن يكونا 
جميعًا قسمًا واحدًا. وذلك لأنهما غير مختلفين في جهة البيان» وليس 
یختلف البیان بالقائلین» وانما یختلف في نفسه. 0" 

فاذا بان ما سنه يل وابتدآه غير مخالف لما ابتدأه الله تعالی من الفروضص 
في وقوع الدلالة على المعنی فهما من قسم واحد. 

ولو جاز أن یجعل ذلك قسمًا آخر من البیان لجاز أن یجعل کل فرض على 
حدة قسمّا آخر من البیان» وهذا یوجب أن لا يكون لاقسام البیان مقدار 
معلوم؛ لأن ذلك آکثر من أن یحصی». 

جوابه : أن مراد الشافعی بالبیان الرّابع - كما فهمه الأصحابٌ -: نصوص الستَة 
المبتدأة مثا ليس في القرآن نص عليها لا بالإجمال ولا بالتثيين : ودلیل کون 
هذا القسم من بيان الکتاتب: فوله تقال ا تيدرو وا 
بلك عَنَهُ فأنتهوأً» [الحشر: ۲۷. فارتفع به هذا الاعتراض» بل لم يتأت من 
أصله. ينظر: «البرهان» للجويني ۰1۰/۱ و«المنخول» للغزالي (ص5؟١١)2‏ 
و«البحر المحيط» للزركشي (۵/ ۰)۹۲ و«إرشاد الفحول» (۲۶/۲). 

سبق بیان مذهب الامام الشافعي في استقلال السْنّة ببعض الأحكام التي لم 
تذكر نضا فى القرآن» ومخالفة الشاطبى له عند قوله فى «الرسالة» فى 
(البيان ار الفقرة (945): «كل ما 00 الله مما و تا شین : ۱ 
أي: أن بعض السَّنَّة قد استقل ببعض الأحكام التي لم ترد في القرآن 
وهذا النوع تمس الحاجة إليه في معرفة المقاصد لأنها جاءت بأحكام 
جديدة لم ترد في القران وبينت مقاصدهاء فالباحث في المقاصد يحتاج إلى 
أن يعرف الأحكام التي وردت في السّنّة المستقلة مقرونة بمقاصدهاء ومنها = 


الرستالة ۳7 


۹۰« قال الشافعی 5 ضيه : فل سی ان وم 
کتاب الله - جل ناوه -. 


ره 


»ا ۱۰۲ 4د فکل من قبل عَن الله تك فَرَائِضَهُ في كِتَابوء قبل 
سول ۲۳ برض الله كيك طاعة رَسُولهِ ملل على 
تن 9 نو إلى + که و ۲۶ ثبل عَنْ رسُول الله کی (۷/ ز] 

۰۳ : فیجمم و9 ما في كناب ال EE‏ 


ص 


سے ص 


سول الله ية : القبُولَ لكل وَاحدٍ مِنْهُمَا عَنِ الله ك“ وَإِنْ تَفرّقَت 
77 اب التي بل بها ع" كما e‏ وَحَرَّمَ» وَفرَضَ 


۶ و 


= قوله ية في النهي عن الجمع بين المرأة وعمتها والمرأة وخالتها: 
اک ادا شمه رل فلت اا 
انظر : «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» (ص۱۳۸). 

۱( في (ز) (ب) : «ولكل». وفي (م) : (وکل» . 
قال الشیخ شاکر: اليس المراد أن کل شيء في السنة بيانه في کتاب الله 
أو أن له بيانًا فى کتاب الله. بل المراد: أن کل شىء من السنة انما هو بیان 
لشرع الله في كتابه ؛ فان النبي ود هو المبين عن 9 والمآمور باقامة دینه - 
كما قال تعالى: لتيب لِلئّاس ما رل اله . فما ورد في السّنَّة الصحيحة 
وجب الأخذ به والطاعة لب وان لم و يقول الله تعالی : وا 
ا اال لع وا ۳۹ عَنَهُ فأَنتهُواً»ه. وسترى هذا المعنى كثيرًا فيما 
بای من کلام الشافعي ره في هذا الکتاب» وتراه أيضًا في کتاب «جماع 
العلم» - من کتاب «الأم» ۲۵۰/۷ - ۲۵. [شاكر]. 

(۲) فى (ب): «ما». 

© في (م»: ا بالافراد. قال شاکر: والمعنی واحد. 


)٤(‏ في (ز): «فيمن». (5) في (م): «القول». 
(7) في (م): «وستة». (۷) ليس في (م). 


(۸) قال الزركشى فى «البحر المحیط» (5/5): «لم یفرد إمام الحرمین ا عن - 


5 ی 


و حد 


وى رک 


م١‎ 


قاس اش فة - د 
١ 2 ۰‏ 2و $ 


هو 


سلوت €6 [الأنبياء: ۲۳] 


nls 0‏ 0 
ينم کے يت 


الكتاب. وقال [البرهان: :]57”/١‏ كل ما يقوله النبی 6 عن قول الله 
تعالى» فلم يكن لذكر فصل بين الكتاب والستة معتّى» ونص الشافعي في 
«الرسالة» (الفقرات: 555 - ۲۵۷) على أن السّنَّةَ منلة كالقرآن محتجّا بقوله 
تعالى: «إوأدْكرنَ ما سل فى تسكن من ءایت ادن لتكت كه [الاحزاب: 
۶ فذكر السَنّة بلفظ التّلاوة كالقرآن» وبيّن سبحانه أنه آتاه مع الكتاب غير 
الكتاب» وهو ما سنّه على لسانه ممّا لم يذكره فيهء ولهذا قال يَكِِ: «آلا 
إنّي قَدْ أُوتِبتُ الکتاب وَمِثْلَهُ مَعَهُ رواه أبو داود (4۲۰۶ وقال ابن حبان 
في (صحيحه) )١594/١5(‏ (ح۰)۱۳۵۱ في قوله ولاه : «بَلْعُوا عَنَ وَلَوْ آيَة) : 


فيه دلالة على أن السّنَّة يقال فيها: آئ». 


تَابٌ البَيَانٍ الخامس ۱۱ 


۹ 1۰4 قَالَ لخاود + ید : قَالَ الله ا ال : #ومن 
ع ا فول وحهك د د الحرام car‏ 2 فا مومَکم 
سَطره.46 [البقرة: ]١6٠١‏ 


٩۰۵‏ « ففرض لیم غنت نا گانوا أن َو وجوههم 
شطره و«شطره) : جهته ی کلام ای 


o oT E‏ ۰ 3 قبي 1 ^ اد 
(ذا قلت : آقصد شطر گذا. مو آنك تقول: اق و 


(۱) في (ب): «باب جماع البیان الخامس». 

(۲) إذا ثبتت هذه الفرضیه : فهل استقبال القبلة ركن فى الصلاة» أو شرط فیها؟ 
فيه وجهان» حکاهما المسعودي في کتاب «لابانة» . قال العمراني 
الظاهر: آنها شرطء وعلیه الاکثر. وهو قول الشيرازي والنووي. ینظر: 
«الشرح الکبیر» للرافعي (۲۰۲/۳). ولالبیان» للعمراني (۰)۱۳۶/۲ 
و«المهذب» للشيرازي (۰)۱۲۹/۱ و«المجموع» للنووي (۱۸۹/۲). 

(۳) لا اختلاف بين آهل اللغة فیه ؛ قاله الزجاج. 
وانظر: «معانی القرآن» (۱/ ۰۲۲۲ و«تهذيب اللغة» للأزهري (۰)۲۱۱/۱۱ 
و«لسان ارفا .)5١8/5(‏ 

)٤(‏ کذا في النسخ» و«أحكام القرآن» للشافعي .)1۸/١(‏ قال المحقق 
عبد الغني: آي: فمعروف. فهو جواب الشرط. 

۰۱۳ /۲( أي : نخو وجهت موق ام لا مصدر. | ر‎ )٥( 
و «اللسَان( وَ«الْمَخْثَار) رمادع: (قصد)) . قاله محقق «الأحكام».‎ 


5 ليان قامس 


1 


هيو 


e مد عار )مه 2 و‎ AO E 
0 يي 0 فصند "۰ من کدا ۰ ا‎ ۱ 


سے سے 


س ع ن وس 59 7 ۳ 
ب أي : قي تا تلمَاءه» وجهته ۳ 0 كلها کک ET‏ 


010 
02 
(۳( 
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۹2 
(1) 


۹2 
(A) 
0 


في أصل «الأحكام) : (غيرا. وهو تحريف . 

بعدها فى (ش): «يَعَنَى: عین كذا). 

E فا‎ 

في (ز)» (ب): «آقصد». والمثبت من سائر النسخ» وموافق لما في 
«الأحكام» أيضًا . 

كررت في (م). 

في (م)» (ب): «وجهته». قال شاكر: وزيادة الواو خطا 

تعقبه الشيخ عبد الغني في تحقيق «الأحكام» للشافعي :)1۸/١(‏ «وجهته» : 
كذا باللأصل وبعض نسخ «الرسالة»؛ أي: وكذلك تقول: قصدت تلقاءه 
وجهته؛ بدليل تفسير الشافعي إياه عقيبه. وإذن: فلا خطأ في زيادة الواو في 
قوله «وجهته). وان خالفت نسخة الربيع التي خلت من الواو. إذ ليست 
معصومة من الخطأ». انتهى. قلنا: هذا بفرض صحة كونها للربيع فتأمل . 
ليس في (م)» ولا «أحكام القرآن» أيضًا. 

في «أحكام القران»: «بمعنى». 

قال الامام نون الرازي في «التفسير الكبير» (4۷/4): «قال أهل اللغة: 
الشطر اسم مشترك يقع على معنیین . آحدهما: النصف يقال: شطرت 
الشيء؛ أي : جعلته نصفين › ويقال في المثل : أجلت جلبًا لك شطره؛ 
أي: نصفه. والثاني: نحوه وتلقاءه وجهته» واستشهد الشافعي ذه في 
كتاب «الرسالة» ٠١5(‏ - ۱۰۹) على هذا بأبيات أربعة. 

و الوا الا مات ثم قال: «إذا عرفت هذا فنقول: في الاية قولاان: 
ال : وهو قول جمهور المفسرین من الصحابة والتابعین والمتأخرین» 
واختیار الشافعی وليه فى کتاب «الرسالة» الفقرة (۱۱۱): أن المراد جهة 
اليد الحرام وتلقاءه e‏ قرأ أبي بن کعب : تلقاء المسجد الحرام 
القول الثانى: وهو قول الحجبّائى واختيار القاضی : أن المراد من الشطر 
هاهنا : 5 المسجد و ا افش جوا ف والكعبة واقعة فى 
عت مها من سم الا نش كان لجراي هی اا ا 


الوّسَّالة ۳7 


و كاف CWS AT‏ 
وَإِنْ کانث بألفاظ مُحتَلمَة' . 


(۱) 


الكعبة» وکانت الکعبة واقعة في المسجد حسن منه تعالی أن یقول : «فولٍ 
وجُهلک شطر المسجد الحا یعنی النصف من کل جهة وكأنه عبارة عن 
5 0 قال ا خن على ف الود شمان ار 
أ6 اللي عارك المستعد لو وف بيه ركرة مغوهها إلى ال 
ولكن لا يكون متوجهًا إلى منتصف المسجد الذي هو موضع الكعبة لا تصح 
صلاته. الثاني: أنا لو فسرنا الشطر بالجانب لم يبق لذكر الشطر مزيد فائدة؛ 
لأنك إذا قلت فول وجهك شطر المسجد الحرام فقد حصلت الفائدة 
المطلوبة» أما لو فسرنا الشطر بما ذكرناه كان لذكره فائدة زائدة» فإنه لو 
قيل: فول وجهك المسجد الحرام لا يفهم منه وجوب التوجه إلى منتصفه 
الذي هو موضع الكعبة» فلما قيل: فول وجهك شطر المسجد الحرام 
حصلت هذه الفائدة الزائدة» فكان حمل هذا اللفظ على هذا المحمل أولى . 
فان قيل: لو حملنا الشطر على الجانب يبقى لذكر الشطر فائدة زائدة» وهی 
ای فال فرله ويك A‏ لها ذا يتا نه يان ين 
فى أقصى المشرق أو المغرب لا يمكنه أن يولى وجهه المسجدء أما إذا 
لل المج اتعراء اق جاتب الله وهل از 
الحاضرون والغائبون. 

قلنا: هذه الفائدة مستفادة من قوله: يت EE‏ سره 
فلا يبقى لقوله: سر المَنجد الحرا رکه زيادة فائدة هذا تقرير هذا الوجه 
وفیه اشکال لأنه يصير التقدیر: فول وجهك نصف المسجد وهذا بعيد لأن 
هذا التكليف لا تعلق له بالنصف» وفرق بين النصف وبين ب الموضع الذي 
عليه يقبل التنصیف. والكلام إنما يستقيم لو حمل على الثاني» إلا أن 
اللفظ لا يدل عليه. وانظر كلام الرازي مختصرا في : «اللباب» (۳۱/۳). 
هذا النص مع ما بعده استدل بها الشافعي على وجوب الاجتهاد بالقياس» 
فا تفه ت كا ولا سه واه ليس خفن فى هده الح اة أن 
یقول بما تهواه نفسه ویمیل الیه. طبعه» وآن المجنهد إذا قام, بمخل بهذا 
القیاس على الخبر كان متبعا للخبر . 

وهذه الادلة لا تدل على القیاس بعينهاء وانما تفید في مجموعها القطع في 
المعنی الذي یجتمع فيه معها القیاس وهو وجوب الاجتهاد بالدلائل = 


STE 5 


O اف‎ EES 


[ألا مَنْ مُبْلِمْ عمرا رسشولا وما تَغْنِي الرَّسَالةَ شطر عمرو 


(۱) 
(۲ 


للوصول إلى المطلوب إذا لم یمکن الوصول إليه بطریق الإحاطة في الظاهر 


والباطن . 
وقك.زاننا أن الاجتهاد لا یجتمع مع هذه الامثلة في عين المعنی والحکم. 
وإنما فقط في جنسهما وهذا هو قياس القواعد أو المعاني أو المصالح 
ال مف Rs‏ ۱2۵ 
عن الامام الشافعي فقال: «قد ثبتت آصول معللت اتفق القايسون على عللها 
فقال الشافعي : أتخدٌ تلك العلل معتصمی: وأجعل الاستدلالات قريبة منها 
وان لم تكن أعيانها حتی كأنها مثلا أصول والاستدلال معتبر بها» واعتبار 
المعنى بالمعنى تقريبًا أولى من اعتبار صورة بصورة بمعنى جامع؛ فان متعلق 
الخصم من صورة الأصل معناها لا حكمهاء فإذا قرب معنى المجتهد 
والمستدل فيما يجتهد إلى الشرع» ولم يرده أصل كان استدلالا مقبولا». 
انظر: «مقاصد الشريعة عند الإمام الشافعي» (ص7”5. ۲۳۵). 
في (ز)» (ر): «وقال». 
هو حمّاف - بضم الخاء وتخفيف الفاء ‏ بن عُمّير بن الحارث بن الشّريد 
السلمي؛ صحابي جليل» من فرسان العرب المعدودین» يُكنى آبا خراشت 
أدرك الاسلام فأسلم» وشهد فتح مكة وغزوة حنين والطائف. ومدح 
أبا بكرء وهو ممن ثبت يوم الردة» وهو ابن عم الخنساء الشاعرة. اشتهر 
بالنسبة إلى أمه: ندبة بنت شيطان» وإليها ينسبء والنون مثلثة» وكانت 
بوذا خيشية » ماقا الخارت من الشرين موه أغان قل بن العارت بن 
کمب» فوهبها لابنه مر فوئدت له فامّا» وأکثر شعره مناقضات له مم 
العباس بن مرداس» وعباس هو قائل البیت المشهور لخفاف : 

آبا خراشة آما آنت ذا نفر فان قومي لم تأکلهم الضبم 
قال الاصمعی : قاف در ات بن الصصمة أشعر الفرسان. ينظر: 
(ا لا ستیعاب) دنه عبد البر ا" و«آسد الغابة» لابن الأثير (۲/ 
۸ و«الإصابة» لابن حجر (۰)۲۸۲/۲ و«الأغانى)» (۰)۱۳۶/۱ 
والموتلف والمختلف في آسماء الغتعراء* لابی الفاسم الامدي لاض 0117 


الرّسّتالة ۳ 


4 ¥ د وقال ساعدة بن جوَی۱) ا 


a‏ و عد 0ه 57 ۶« و و م ا 
اقول لام زنباع انيمي صدور العیس شطر بني نييم 
٩.۸ 4‏ ۵« [وقال قبط الایّادی(*): 


مب 


)١(‏ بضم الجیم وفتح مت هو تست اسباه: ا لت :6د يوزن تس هن :ويقال: 
ابن جوین الهذلي؛ من الشعراء المخضرمین وهو أحد بني کعب ابن 
کاهل بن الحارث بن تمیم بن سعد هذیل بن مدرکت أدرك الجاهلية 
والاسلام» وآسلم ولیست له صحبة. من شعراء مضر» وشعره محشو 
بالغریب والمعاني الغامضة ولیس فيه من الملح ما یصلح للمذاکرة وهو 
القائل في وصف سیف : 

كوف آثره فى صفحتیه كانه مدارج شبثان لهن هميم 
هميم: دبيب. وشبثان: جمع شبث؛ دويبة كثيرة الأرجل. ينظر: «المؤتلف 
والمختلف» للامدي (ص۰)۱۰۳ و«الإصابة» لابن حجر (۰)۲۰۲/۳ 
و« لا علام» للزركلي (۳/ ۷۰) . 
قال الشیخ شاکر: «والبیت الذي نسبه الشافعي هنا لساعدة بن جوية ذکره 
صاحب «اللسان» (/۰)۷۵ ونسبه لأبي زنباع الجذامي» والشافعي آعرف 
الناس وآعلمهم بشعر هذیل». [شاكر]. 

)۲( زيادة من (م). 

Nel O 

)٤(‏ لقيط بن يعمر بن خارجة» شاعر جاهلي فحل» من آهل الجيرة» كان يحسن 
الفارسية واتصل بكسرى سابور (ذي الأكتاف)» فكان من کتابه والمطلعين 
فلو اشوا دولته ومن مقدمي مترجميه . وهو صاحب القصيدة التي مطلعها : 
(يا داز عمرة من محتلها الجرعا). وهي من غرّر الشعرء بعث بها إلى 
قومه بني إيادء ينذرهم بان كسرى وجه جیشا لخزوهم» وسقطت القصيدة 
في يد من أوصلها إلى كسرى؛ فسخط عليه وقطع لسانه ثم قتله. ينظر: 
«الشعراء» لابن قتيبة (ص9). ودالموتلف» للآمدي (ص۰)۲۳۰ 
و«الأعلام» للزركلي (555/5). 


5 ك ین دیس 
وق له م من شطر تَغْرِ 6 هول للم تشاک قطعا]۳ 


E ل وال الشَّاعدٌ‎ ۹ b4 


إنَّ العسیر "۲ بهاداء مخامزها O‏ 
)210 في (ز) : (بعدکم) . یت من ساكو النسخء وموافق لما في (آمالي 


00 
(۳) 


6420 
للع 


000 


الم روف هوالع انا این تحرف 1 )كه و شوایس 
البصریةه لابن آبي الفرج البصري )٩۰/۱(‏ ومقاییس اللغة» (۳/ ۰۱۸۸ 
وقال: «ولا یکون شطر ثغركم تلقاءه» الا وهو بعید عنه مباین له والله 
آعلم بالصواب» . والذي في «الأوائل» للعسكري (95): «آرضکم) . 

في (ب) و«آوائل العسکری». و«الحماسة البصریة»: «یغشاکم». بالمثناة 
من تحت . وکلاهما سائغ . 

فی (ب). تأخیر هذا البیت عن الى بعده. 

في (ز): «بعض الشعراء»۰ وّفي (م): (شاعر آخر». 

لم یسم الامام الشافعي هذا الشاعر» وهو قيس بن خویلد الهذلي ویقال 
نز فیس ین ال اوه وهي أمه» يصف ناقت قال ا الوق في 
شرح أشعار الهذليين قي 2397 المي : إلاعة 5 لم ترشن او 
شَظْرَمَا على الظرف؛ أل نخوها. وله رواية أخرى: إن الحسير.. 
بالحاء المهملت والمراد: الناقة التي كل بصرها. والا فهو تصحیف. ول 
و ان سوم ها اذام يخا ها رم رها نی ا لحي تون 
ولکن لا شاهد فيه على هذه الروایة». وسيأتى مزید تحریر . 

ینظر : «مجاز القرآن» لابی عبيدة 0۳۷۵۱ و«الکامل» للمبرد (۰)۱۵۰/۱ 
و«الصحاح» 1۳۹/۲ والسان العرب» (۰)۱۸۸/4 و«تاج العروس» 
(۱۱/ ۱۲). 

(العسیر»: التي تعسر بذنبها إذا حملت؛ أي: تشیله وترفعه» ومنه سمي 
الذنب: عوسرا؛ آي: تضرب بذنبها. قاله المبرد» وکذا هي في کتب اللغة 
بالعین والسین المهملتین . 

وفي (م): «العشیر» وکتب تحتها بالخط نفسه ‏ في الحاشیة: «العسیب» 
وفي (ب)» و«أحكام القرآن» :)54/١(‏ «العسیب»» وکذا في (ش)» لکنه 
وضع علیها علامة وکتب في الحاشية «العشیر»! 


۳7 الورّسَّتالة‎ ED 


ی م داس م 6۵ م so‏ و(۱) 
ا نك انعا وا انه لمهد جل O‏ 2 فشطر‌ها صر العینین مسحور 
وش رل ی 2 5 75 2 و 2 2 ۳ 5550 
۰ 4 قال الشانمی ف : بريد لاما بص العیتین: 
چ ه رام ۳ رم 
ETT‏ 
7 4444 (50). -- ل و 3 7 (TD) o - 0 0 o‏ 
٩۹ ۰‏ 8 8 وهذا كله مع عيره من اشعارهم 5 


= قال الشیخ شاکر: «هي خطأ في المعنی؛ لأن «العسیب»: عظم الذتب 
وجريدة النخل ؛ إذا كشط عنه خواصّه. ولا يصلح واحد من هذين المعنيين 
في هذا البيت» بل يصلح أن يكون «العسيب» اسم الناقة نفسها علمًا عليهاء 
والصواب «العسیر» بالراء» وهي الناقة التي لم تذلل». انتهى المقصود. 
قلت: ما دام الرواية أمكن حملها على وجه: لا يحسن الجزم بخطئهاء 
لا سيماء وهي كذلك في بعض النسخ» وبعض الحواشي» فلیتأمل. وفي 
«حاشية ابن جماعة» ما نصه: «والعسيب: الناقة الضعيفة». 
وفي «الصحاح» للجوهري (770/7): «الحسير». والبيت کاملا: في «شرح 
اشعاز الهل لین ۷ تکرش 

إن النعوس بها داء يخامرها فنحوها بصر العینین مخزور 
قال شاکر : «ورواية الشافعي أصحٌّ؛ لأنه كان آعرف الناس بشعر الهذلیین». 

)۱( في (س): «مسحوراء وفي «الكامل» للمبرد و(الصحاح» و«تهذيب اللغة». 
و«اللسان» و«تاج العروس)» : (محسور) . بتقدیم الحاء على السین» بمعنی : 
حسیر. والمثبت بالسین المهملة والجیم المعجمة قال في حاشية ابن 
جماعة عنه : «المسجور: العائن المنقطع» . 

(۲) لیس في «الأحكام» (1۹/۱). 

( قال الشيخ عبد الغني : «هذا بدل من «تلقاءها» المتقدم . لان ان امن 
عائد إلى جهة العسيب». 

62 في (م) : «تلقاءها: وجهتها). 

() هنا في (ز): «قال الشافعي: له وفي (م): قال. 

(7) أشعار العرب من أهم ما يستدل به في بیان معاني القرآن والسّنَّةء وقد كان 
لابن عباس ويا الريادة وقصب السبق فى هذاء» حيث كان يلجأ إلى آشعار 
العرب إذا أشكل عليه شيء من 56 القرآن» وبه اقتدى الإمام 
الشافعي ظلنْهُ. قال الزركشي في «البرهان» (۲۹۲/۱ - 595): «روی = 
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عكرمة عن ابن عباس قال: سألتموني عن غريب اللغة» فالتمسوه في 
اک ان الشسر اة ۱ ۱ 
وعنه في قوله تعالى: وال وما وَسَقَ 63 قال ما جمع. وأنشد: 
ومسائل نافع [بن الأزرق] له عن مواضع من القرآن واستشهاد ابن عباس في كل 
جواب بیت ذکرها الانباري فی کتاب الوقف والابتداء باسناده» وقال (۱/ 
۰ فیه دلالة على بطلان قول من آنکر علی النحویین احتجاجهم علی القرآن 
بالشعر وآنهم جعلوا الشعر أصلا للقرآن! ولیس کذلك وانما أراد النحویون 
أن یثبتوا الحرف الغریب من القرآن بالشعر ؛ لأن الله تعالی قال : 9انا أنرلكه فنا 
عرییَاه [یوسف : ۰۲۲ وقال تعالی : بسا عر مين 4069 [الشعراء: ۱۹۰]. 
وقال ابن عباس : الشعر دیوان العرب فإذا خفي علیهم الحرف من القرآن 
الذي آنزله الله بلغتهم رجعوا إلى ديوانهم فالتمسوا معرفة ذلك [ابن الانباري 
في «الوقف» (4۳)] ثم إن كان ما تضمنه آلفاظها یوجب العمل دون العلم 
کفی فيه الاستشهاد بالبیت والبیتین» وان كان ما یوجب العلم لم يكف 
ذلك؛ بل لا بد من أن یستفیض ذلك اللفظ وتکثر شواهده من الشعر». 
ومن آمثلة ذلك آیضا: ما قاله الشافعي في «الآم» (۱۷۰/۰) من [باب 
التعریض في خطبة النکاح] في معنی (السر) في قول الله كك: ولا جتاح 
1 فيمًا و بو من خط سای A‏ ار 4 آنش سکم که [البقرة: ۲۳۵]: 
«والسر الذي نهى الله عنه ‏ والله أعلم ‏ يجمع بين أمرين أنه تصريح› 
والتصريح خلاف التعريض وتصريح بجماع وهذا كأقبح التصریح. 
فإن قال قائل: ما دل على أن السر الجماع؟ 
قیل : فالقرآن كالدليل عليه إذا أباح التعریض» والتعريض عند أهل العلم جائز 
سرًا وعلانية» فإذا كان هذاء فلا يجوز أن يتوهم أن السر سر التعريض»› ولا بد 
من معنى غيره» وذلك المعنى الجماع. وقال امرؤ القيس [«دیوانه» ص۲۸ ]. 
ا واي كات وان لا نحم ال امتاشن 
ES‏ مر NN,‏ 
وقال جرير يرثي امرأته [كما في «شرح نقائض جریر» لأبي عبيدة (۳/ 2)9515] : 


۷ \ 


o 


ال الة ۳7 


:ا ر التي : فص عَيْن السّيی إِذَا گان مُعَايَنَا 


فَبالصَّوَابء وَإٍذا" گان مُعَيَبّا : فبالاجتهاد بالتوجو“ إِليْو. وَذَلِكَ 


(012 
00 
(۳) 
60 


060 


ا ای ایا شاش نشكا شير 
(قَالَ الشافعی) : فإذا علم أن حديثها 00 فخزن الحديث أن لا يباح به 
سرًا ولا علانية» فإذا وصفها: فلا معنى للعفاف غير الإسرار والإسرار 
الجماع) . 

كما فسر الشافعي الفيء في قول الله 7 تبَارَكَ وتعالی : وود میب من منت 
الوا مَاصَلِحُوا یی ات ادها عل الى هه َمَلوا ال وه ل 
ر ی آله بجحب المقسطه © 
[الحجرات: ۹]. 

كما في «الأم» (۲۲۰/۶) بقوله: «والفيء: الرجعة عن القتال بالهزيمة أو 
التوبة وغيرهاء وأي حال ترك بها القتال فقد فاء» والفيء بالرجوع عن 
القتال الرجوع عن معصية الله تعالى ذكره ‏ إلى طاعته في الكف عما 
حرم الله گت قال: وقال أبو ذؤيب ‏ یعیر نفرًا من قومه انهزموا عن رجل 
من أهله في وقعة فقتل : 

Ta‏ ی یر یم ميلح لا غَابُوا ولا جرخوا 


عَقُوا بسَهّم عله كناو اعد ا وَكَانُوا حَبَّدَا الْوَضَحٌ) . 


وللفيء معان عدیدة: ففسره الشافعي ا اعدا يا هن مان 
اللغوية» والله آعلم . 

في (ز): ایبین معنی». وآثبتها الشیخ شاکر في طبعته: «يبين» ولم يذكر 
فروق نسخ! 

لیس في (م) . 


في (ز): «إذا» بدون واو. وفي «الأحكام» :)594/١(‏ «وإن». 

في «أحكام القرآن»: «والتوجه». وقال الشيخ عبد الغني: في الرسالة: 
«بالتوجه» وهو أظهرء وان كان لا فرق من حيث المعنى . 

قال في «الأم» ١١5 /١(‏ - ۱۱۵) - كيفية استقبال القبلة: «واستقبال البيت 
وجهان: فكل من كان يقدر على رؤية البيت ممن بمكة في مسجدهاء أو 
منزل منها أو سهل أو جبل فلا تجزيه صلاته حتى يصيب استقبال البيت؛ 


@ ك اتان کاس CC®‏ 


لانه يدوك صواب استقباله بمعاینته» ون کان آعمی وسعه آن یستقبل به 
غيره البیت» ولم يكن له أن يصلي» وهو لا یری البیت بغیر أن یستقبله به 
غيره» فان كان فى حال لا يجد أحدًا یستقبله به صلی وآعاد الصلاة + لأنه 
على غير علم من آنه آصاب استقبال القبلة؛ لذ غاب عنه بالدلائل التي 
جعلها الله من النجوم والشمس والقمر والجبال والریاح وغیرها مما یستدل 
به أهل الخبرة على التوجه إلى البيت» وان كان بصيرًا وصلی في ظلمة 
واجتهد في استقبال القبلة فعلم آنه اخطاً استقبالها - لم یجزه الا آن یعید 
الصلاة؛ لأنه یرجم من ظن إلى إحاطة» وکذلك إن كان آعمی فاستقبل به 
رجل القبلة» ثم علم بخبر من یثق به أنه أخطأ به استقبال القبلة - آعاد 
الصلاة» وان صلی فى ظلمة حائلة دون رژية البیت فاستقبل القبلة فى 
مه آو استقیل يبوه العم ف انهم قد اخظا لكف عالم يكن 
علیهما إعادة» وهما على الصواب إذا حیل دون رژية البیت حتی یعلما أن 
قد أخطا فیعیدان معًا. 

قال الشافعي: ومن كان في موضع من مكة لا یری منه البیت او شا وكا 
عن مكةء فلا يحل له أن يدع كلما آراد المکتوبة أن یجتهد في طلب 
صواب الكعبة بالدلائل من النجوم والشمس والقمر والجبال ومهبٌ الريح. 
وكل ما فيه عنده دلالة على القبلة. وإذا كان رجال خارجون من مكة 
فاجتهدوا في طلب القبلة» فاختلف اجتهادهم لم يسع واحدا منهم أن يتبع 
اجتهاد صاحبه» وان راه أعلم بالاجتهاد منه حتى يدله صاحبه على علامة 
يرى هو بها أنه قد أخطأ باجتهاده الأول يرجع إلى ما رأى هو لنفسه آخر 
إلى اتباع اجتهاد غيره» ويصلي كل واحد منهم على جهته التي رأى أن 
القبلة فيهاء ولا يسع واحدًا منهم أن يأتم بواحد إذا خالف اجتهاده 
اجتهاده. 

قال: فإذا كان فيهم أعمى لم يسعه أن يصلي إلى حيث رأى أن قد أصاب 
القبلة؛ لانه لا يرى شيئًا ووسعه أن يصلي حیث رأى له بعضهم. فان 
اختلفوا عليه تبع آمنهم عنده وأبصرهم» وان خالفه غيره. 

قال: وإن صلى الأعمى برأي نفسه أو منفردًا كان فى السفر وحدهء أو هو 
وغیره كانت عليه إعادة کل ما صلی برأي نفسه؛ لانه لا رآي له . ۳ 


> ال تاد ۳7 


OD A‏ 4 ری اسم 7 وم مه . هس E‏ سم اس 
5 رز 0 : وقال الله - جل نناوه 9 و الزى حعل لک 
م 02 مرچ سر 5" سس 1 2 وح سا رح قل 
الجر ل توا مب 1 ظلعّت الب وال مه [الانعام : ۹ 


٩۱۳ +‏ + وقال - جل تاه -: موَعَلمَتَ ویالتجم هم دود )که 
[النحل : ۱۱ ]۰ 

4 ۶ ۳: فحْلْق لَهُم العَلَامَاتِء ونَصَبَ لَهُمٌ المَسُجد 
الحَرَامَء وأَمَرَهم أن یتوجهوا الیّه. 

نما توجْهُهُم له بالعلامّاتِ التي لق له والعقول الح 
رگبها فیهع التي اسْتدلوا بها على مغرقة العَلامّاتِ. ول هذا بیان 


و 2۰ 2 ّپ ۶ و ۶( 
ونعمه منه - جل تناوه - : 


= قال الشافعي: وکل من دلّه على القبلة من رجل أو امرأة أو عبد من 
المسلمین - وکان بصيرًا ‏ وسعه أن یقبل قوله إذا كان یصدقه» وتصدیقه أن 
لا يرى أنه کذبه . 
قال : ولا یسعه أن یقبل دلالة مشرك وان رأى أنه قد صدقه؛ لانه لیس في 
موضع آمانة على القبلة. 

( نقل ابن بطال في «شرح البخاري» (۲۰/۲) والقرطبي في «تفسیره» (۲/ 
۰ الإجماع على هذه الجمله. 

(۲) هنا في (ز): «قال الشافعي». 

(۳) في (ز): «قال الشافعي». 

(5) قال الصيرفي في شرح هذه الجملة: «بَيّن الشَّافعنُ أن العقل معنّى ركّبه الله 
في الإنسان؛ أي: خلقه فيه لا أنه فعل الإنسان ‏ كما زعم بعض الناس» . 
وقال ابن السمعاني في «القواطع» /١(‏ ۲۷): «روي عن الشافعی که أنه آلة 
التمييز) . 
قال الزركشي في «البحر المحيط» )١١1/١(‏ عقب كلام السمعاني : «قلت: 
وهذا موجود في «الرسالة». 


5 اب ین دس 


“ذا 999 4: وقَاكَ "0‏ تَبَارَكَ تَعَالَى -: ادوا دق عدل که 


[الطلاق: ۰۲۲ وَقَالَ ‏ جل اوه -: «#مكّن رَصَوْنَ من الاچ [البقرة: 787]. 


ص 


٩۱۱ 4‏ »< بان آن العدل العامل [بطاعة IE‏ اوه 


عاملا بهًا: گان عذلا» وَمَنْ عمل بخلافهّا: گان ا الل 


د ل گر 


4 ۷ وَقَالَ الله جل تَا -: لا تلو سید ون ۳ 


ع 


متعمدا و( مل ما قل من ام کم بهو وا :عدل ل منک هد ۳ هدیا بللغ الکب ی 


2 


وقد كثر الاختلاف في تعریف العقل بحسب اختلاف صناعة المتکلم وفی 
محله آیضا؛حتی قيل: إن في تعریفه آلف قول. ومحل العقل عند الامام 
الشافعي القلب . 

ليس في (ز) بل ذکر الاية مباشرة. 

في (م)» (ر) : «بطاعته». ولم یذکر شاکر غیرها . 

في ال (بیخلاف) . 

قرأ ابن كثير - وعلی قراءته الشافعي - ونافع وآبو عمرو وابن عامر #وفجراء 
ينل مضمومة مضافت وبخفض #مثل 4 وقرأ عاصم وحمزة والكسائي 
لمجآ موه منونة مَرفُوعَة ورفع ینک . 

فالحجة لمن نون : أنه جعل قوله : ره مبتدأء وجعل قوله : يتل الخبر . 
أو تفه مار ری ۶ فمالی هت اع و کون مر کش تفای 
والححة لمن آضاف: 

أنه رفعه بالابتداء» والخبر قوله: (من النعم) و(ما) هاهنا على وجهین : 
آحدهما: 

أن يكون بمعنی : مثل الذي قتل . والثانی: أن یکون بمعنی مثل المقتول. 
ينظر : «السبعة» لابن مجاهد O‏ و«الحجة» لابن خالویه (ص ۰)۱۳ 
و«معانى القراءات» للأزهري (۰)۳۳۸/۱ و«الحجة» لابن زنجلة (ص٣۲۳).‏ 
قال اي في «الآم 6 (۲/ ه١٠.‏ ۲۰۲): «قال الله تبارك وتعالى: 
e RIE CRC OE‏ بیع 
الْكَعبَةِ» [المائدة: ]٩۰‏ إلى قوله: رفكو [المائدة: ۰۲۹۵ فكان 
مأمورًا بأن یفدیه» وقيل له: «مِنْ النَعَم ا طعام معنا کر أ غدل ذلك 


> الزرهانة ۲ 


= صیامّا»؛ فاحتمل أن یکون جعل له الخیار بأن يفتدي بأي ذلك شاء. ولا 
یکون له أن یخرج من واحد منها. وکان هذا آظهر معانيه» وآظهرها 
الاولی بالاية. وقد یحتمل أن یکون آمر بهدي إن وجده فان لم یجده 
فطعام» فان لم یجده فصوم كما آمر في التمتع وکما آمر في الظهار 
والمعنی الأول آشبههما وذلك أن رسول الله ية آمر کعب بن عجرة؛ 
بان یکفر بأي الکفارات شاء فى فدية الأذى» وجعل الله تعالی - إلى 
اوآ أى ای وان “سين اج ا ي 

فان قال قائل : فهل قال ما ذهبت الله غیرنه؟ 

قیل : نعم آخبرنا سعید بن سالم عن ابن جريج عن عطاء قال: تب 
الْكَعَبَةَ أو کف و طعام مسين أو عذل ذلك فا [الماندة: ۵ قال عطاء: 
فان آصاب إنسان نعامة كان عليه إن كان ذا يسار أن يهدي جزورًاء أو 
عدلها طعامّاء أو عدلها صيامًا أيتهن شاء من أجل قول الله كك : اء 
[المائدة : 946] كذا وكذاء وكل شيء فى القرآن» أو فليختر منه صاحبه ما 
شاء. قال ابن جریج: فقلت لعطاء : أرأيتَ إن قدر على الطعام ألا يقدر 
على عدل الصيد الذي آصاب؟ قال: ترخيص الله عسى أن يكون عنده 
طعام» وليس عنده ثمن الجزور؛ وهي الرخصة. 

قال الشافعي : إذا جعلنا إليه ذلك كان له أن يفعل أية شا وان كان قادرًا 
علی الیسیر معه والاختیار والاحتیاط له آن يفدي َعَم ؛ فإن لم يجد 
فطعام» وآن لا یصوم الا بعد الاعواز منهما. 

الحا ييا ۳ عاد ري ار ی 
قول الله ك : مو هَيِديَةٌ من صیام ودف و س 16 OLE CENCE EN‏ 
أخبرنا سفيان» عن ابن جریج» عن عمرو بن دينار» قال : كل شيء في 
القرآن لاما له أيه شاء. قال ابن جریج إلا في قوله: رن 2 لذن 
ارون ال وَرَسُول» [المائدة: ۳۳] فليس وبمخير فیها . 

وکما قال ۷ جریج وعمرو في المحارب وغیره في هذه ات آقوال . 
قیل للشافعي: فهل قال آحد لیس هو بالخیار؟ 

فقال : نعم» آخبرنا سعید» عن ابن جریج» عن الحسن بن مسلم قال: من = 
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[المائدة: 4۵ ] 


- ل ا O‏ 
اوه [المائدة: 40] وأمًا او مره طَعَامٌ مَسَككينَ» [المائدة: ۹0] فذلك 0 لا 
ونم ود یقتل » فلا یکون فيه هدي قال : او عدل ذلك 
صيامًا [المائدة: ]٩0‏ عدل النعامة وعدل العصفور. قال ابن جریج اکر 
ذلك لعطای فقال عطاء: کل شيء في القرآن (أو) يختار منه صاحبه ما شاء . 
قال الشافعي : وبقول عطاء في هذا أقول؛ قال الله كك في جزاء الصيد: 
هديا بلع ألکمبة او كدر اه مك آذ مد ذلك صِيّام [المائدة: ۲۹۵ 
وقال 0 ثناؤه: من كن منک عَريضًا او ہو أَدَى من تأیه هَيْدَيَةٌ من صِيَامٍ أو 
۳ شكِ» [البقرة : 1٩٩‏ وروي عن رسول الله و أنه قال لكعب بن 
عجرة : 1 ذلك فعلت أجرأك» [«الموطاً» (۲۳۷)]. 
قال الشافعي: ووجدتهما كا فدية من شيء أفیت قد منم المحرم من (فانته 
الاول: الصید. والثاني : الشغر . 
قال الشافعي: فكل ما آفاته المحرم سواهما كما نهی عن افاتته فعلیه 
جزاژه» وهو بالخیار بين أن یفدیه من النَّعَم أو الطعام أو الصوم أي ذلك 

شاء فعل كان واجدًا وغير واجد؛ قال الله كك: ومن تمتع بالعترو لل لح فا 
سر من هدي من ل عد هیام که [البقرة: >۱۹] الآية. . . .». 
وينظر: «مختصر المزني» - هامش «الأم» (۸) و«الحاوي الکبیر» 
(585/5؟). 

(۱) هذه الآية أحد أدلة الإمام على حجية القياس» ووجه استدلاله بها كما في 
( لام» (۸۷ ۳۲۱۵) : یقول : (فکان معقولا عن الله في الصيد النعامة وبقر 
لش وها رم وا ا [الذگر من الأزْوَى] والظبي الصغیر والکپیر 
والأرنب والیربوع وغیره» ومعقولا أن النَّعَم: الابل والبقر والغنم» وفي 
ار مر یر ی ای ی ی O‏ 
المعقول» وفیما حکم به من حکم من صدر هذه الامة الا آن یحکموا في 
الصید بأولی الاشیاء شبهٌا منه من الي ولم یجعل لهم إذ كان المد 
قرس قرت الغزال من الجر واي من الکبش أن یبطلوا الیربوع مع بعده 
من صغير الغنم» وکان علیهم آن یجتهدوا کما آمکنهم الاجتهاد» وکل 
آمر الله جل ذكره» وآشبه لهذا تدل على إباحة القیاس» وحظر أن يعمل - 


> الرّسّالة ۳۷ 
“ز 914 4 قکان المثل - عَلى الظاهر - ٩‏ قرب الاشیّاء شَبَها 
فى الیظم مِنَ البدن . 
ا مَنْ کلم في لصَّيدٍ من آضحاب رَسُولٍ الله ی 
13 ش] علی "۳" آفرب ۳۹ شبها من 9 


= بخلافه من الاستحسان؛ لأن من طلب أمر الله بالدلالة عليه فانما طلبه 
بالسبیل التي فرضت علیه ومن قال آستحسن لا عن آمر الله ولا عن آمر 
رسوله 5 - فلم یقبل عن الله ولا عن رسوله ما قال» ولم يطلب ما قال 
بحکم الله ولا بحکم رسوله» وکان الخطاً في قول من قال هذا بیتّا» بأنه قد 
قال: قول وأعمل بما لم آومر به ولم أنه عنه» وبلا مثال على ما آمرت به 
ونهیت عنه وقد قضی الله بخلاف ما قال» فلم يترك آحذا الا متعبدا». 
وسيأتي بیان القیاس بالتفصیل في بابه إن شاء الله» مع بیان الاعتراض على 
الاستدلال بهذه الاية في حجية القیاس . 
قال الشوكانئ فى «إرشاد الفحول» (۹۸/۲): «ولا يخفاك: أن غاية ما فى 
ی عيض يع I‏ وش در 
تاه هت ی إلى ااا ويس فى قدا وليل ها ای 
هو الحاق فرع بأصل لعلة جامعة وکذلك الأمر بالتوجه إلى القبلة» فلیس 
فيه إلا (یجاب تحري الصواب في أمرهاء ولیس ذلك من القیاس في 
شی ۶ . 
قلنا : وجه الدلالة: أن الله تعالی قد آقام مثل الشيء مقام الشيء. فدل ذلك 
على أن حکم الشيء یعطی لنظيره» وآن المتمائلین حکمهما واحد» وذلك 
هو القیاس الشرعي . 

)١(‏ في حاشية (ر) ‏ في هذا الموضع - زيادة (وهو)؛ لیکون الکلام: (وهو 
آقرب)» ولیس في سائر النسخ . 

(۲) في (ب). (ز): «فاتفقت». 

(۳) زاد في (م) بعدها: أن فدوی المقتول من الصید علی». ولیس في سائر 
النسخ . 

(6) آسند الشافعي عدة آثار - في هذا الباب - عن الصحابة في «الآم» (۲/ 
۰ . ۲۲۸) فقال: «أخبرنا مالك» عن أن الزبیر عن جابر: آن - 


5 ی 


عمر بن الخطاب ذه قضى في الضبع بكبش» وفي الغزال بعنز» وفي 

الأرنب بعناق» وفي اليربوع بجفرة. 

قال: آخبرنا سفیان» عن عبد الكريم الجزري» عن أبي عبيدة بن عبد الله بن 

مسعودء عن أبيه ابن مسعود: أنه قضى في اليربوع بجفر أو جفرة. 

أخبرنا سفيان» عن مخارق» عن طارق: أن آربد أوطأ ضبًا ففزر ظهرهء 

فأتى عمر فسأله. فقال عمر: ما ترى؟ فقال جدي: قد جمع الماء 

والشجر. فقال عمر: فذاك فيه. 

آخبرنا سفیان» عن مطرف» عن أبي السفر: أن عثمان بن عفان ول قضى 

في أم حبين بحملان من الغنم والحملان الحمل . 

آخبرنا عبد الوهاب» عن أيوب» عن ابن سيرين» عن شريح أنه قال: لو 

كان معي حكم لحكمت في الثعلب بجدي . 

أخبرنا مسلم» عن ابن جریج» عن عطاء أنه قال: في صغار الصيد صغار 

الغنم وفي المعيب منها المعيب من الغنم» ولو فداها بكبار صحاح من 

الغنم كان أحب إلي». 

فا رانا ا ف ق من د ن ان مت آرار خی 

قضی هو ورجل من آصحاب النبي ية . قال مالك : هو عبد الرحمن بن 

عوف: على رجلين أوطا ظبًا ففتلاه بشاة) . 

قال : «وأخبرني الي عن حماد بن سلمة» عن زياد مولى بني مخزوم 

- وکان ثقة -: أن قومّا حرمًا آصابوا صیدا. فقال لهم ابن عمر: عليكم 

جزاء. فقالوا: على كل واحد منا جزاء آم علینا کلنا جزاء واحد؟ فقال ابن 
عمر : انه لمغرر بکم بل علیکم کلکم جزاء واحد» . 

قال : (آخبرنا مسلم بن ن خالد» عن ابن جریج» عن عطاء في النفر یشتر 

في قتل الصید؟ قال : علیهم كلهم جزاء واحد». 

قال: (أخبرنا سفیان بن عیینة» عن عمرو» عن عطاء» عن ابن عباس : آنه 

قضى في حمامة من حمام مكة بشاة» . 

قال: «أخبرنا مسلم بن خالد وسعيد بن سالم» عن ابن جريج» عن بكير بن 

عبد الله » عن القاسم عن ابن عباس : أن رجلا سأله عن محرم أصاب جرادة 

فقال : یتصدق بقبضة من طعام . وقال ابن عباس : وليأخذن بقبضة جرادات» = 


کو 


4 هه يختمل المثل من الم اق فا له يتل 
فى ادن بون الّعم: الا تکرش باطتّا» فكات الظاهر بالاع : أولى 
ار كر 1 

قال الشَّافِعِيُ]'” وله : وَعَذَا الاجتهَاه الَّذِي يَظْلبُهُ الحاکم 
بالدّلالةٍ علی المثل . 

٩۳۰ 4‏ 4« وه ذا الصنكت محر الع" دَلِيل عل ما [۱/ب] 


= ولکن على ذلك رأي». وینظر: «مسند الشافعی» (۸۰۷ - ۸۲۵) سندي. 
)٩۹۰۱ - ۸۸۸(‏ سنجر؛ و«أحكام القرآن» (۱۲۱/۱ - ۱۲۳). 

)۱( في (ز) : «ذات». وفي (م) : «دوات»» وعلى الباء شدة. قال شاكر: 
(نقطت في النسخ (ذوات). وهو تصحيفٌ طریف». انتهی . قلت: لیس 
تصحیفّا » بل کلاهما له وجهٌ سائغ. 

(0) في (ز)#الالى لم) . (۳) زاد بعدها في (ز) : «قیمة) . 

)٤(‏ قال في «الأم» (۲۲۷/۲): «وصيد البر ثلاثة أصناف: صنف یوکل» وكل ما 
أكل منه فهو صنفان: طائرء ودواب» فما أصاب من الدواب نظر إلى آقرب 
الأشياء من المقتول من الصيد شبهًا من النعم» والنَّعَم: الإبل والبقر والغنم 
فيجزي به » ففي النعامة بدنة» وفي بقرة الوحش بقرة» وفي حمار الوحش بقرة 
وفي الثيتل بقرة» وفي الغزال عنز» وفي الضبع كبش » وفي الأرنب عناق» وفي 
اليربوع جفرة» وفي صغار آولادها صغار آولاد هذه. فإذا أصيب من هذا عور 
أو مکسور» فدى مثله أعورء أو مكسورًاء وأن يفديه بصحيح أحب إلمّ» . 

(5( لیس في (م) 00 والموضع مطموس في (ر). 

(7) هذه أحد التصوص التي نسب بعض الاصولیین ‏ بها إلى الامام الشافعي 
القول بالمناسب المرسل» وقد تکلمنا عنه بالتفصیل» عند قوله (ص ۰۲۰ 
الحلبي): «فلیست تنزل بأحد من آهل دين الله نازلة الا وفي کتاب الله 
الدلیا خلى شين المد مها 


1 ب ین الخامس ES‏ 


وضفث قبل ETE‏ لین لاح آبذا آن تون [في 
E‏ حل ولا حرم ؛ 1 من جهة العلم . 

وَجهة العلم: الحَبَرٌ في الکتّاب [أو السَّنَّةَء أو الإِجْمَاع» 
اوالقتاس ۳۲() ۱ 


)١(‏ في (م): «من آنه». ( لیس في (ب). 

(۳) في E‏ والاجماع والقیاس». 

(4) هذه آربع مراتب للعلم» وزاد الشافعي في «الام» ۳۹۰/۷ (آقوال 
الصحابة) وقدمها على و فقال : «والیلم ات 
الأولى : a‏ نت اسف ال ید الاجماع فیما لیس فيه 
كعات ولا سه واللّالغة : أن یقول بعض آصحاب الب بل ولا نعلم له 
مخالفا منهم . وال ابعة : اختلااف أصحاب ا د ا هام 2 
الْقِيامنُ على بعض الطبقات» وا ار ماکان وان نها 
موجودان»› و یو خحذ العلم من أعلى» . 
ومذهب الشافعي والجمهور آن خبر الواحد يقدم على القياس عند 
التعارض» وقد دلنا على رأي الشافعی فى هذا آمور : 
اف تمه اما دز الا ستقد لا لاف ا كما رتبها هناء وفی غير هذا 
الموطن» ومنها قوله في «الرسالة» الفقرة :)١557(‏ ول يجعل از لا حد 
بعد رسول الله أن يقول إلا من جهة علم مضى قبلهء وجهة العلم بعذ: 
الکتات وال والإجماع والآثارٌء وما وصفت من القياس عليها». 
فلا یتصور أن يقدم الامام الشافعي القیاس على الخبر عن رسول الله يكل 
وهو أقل منه رتبة ومتأخر عنه - أيضاًء ویضاف إليه أن القیاس محتاج إلى 
الخبر (الکتاب أو السّنَّةَ الصحيحة آحادية كانت أم متواترة)؛ لأن الخبر هو 
معتمد القائس في عملية القیاس» اما لمعرفة حکم الصورة المراد تعدیتها 
أو معرفة العلة. 
ب - نصوص الشافعي الدالة علی أن القیاس لا یصار الیه الا عند 
الضرورة. ولا ضروة للقیاس مع وجود النص» قال الشافعي في «الرسالة» 
الفقرة (۱۸۱۷): «ونحكم بالإجماع» ثم القياس› e‏ 
ولكنها منزلة ضرورة؛ لأنه لا يحل القیاسنْ والخبرٌ موجودٌ» كما يكون - 


> الزعالة 5 


= التیمم طهارة في السفر عند الاعواز من المای ولا يكون طهارة إذا وجد 
الماء» نما یکون طهارة في الإعواز». 

وقد نسب - إلى الشافعي القول بتقدیم خبر الاحاد الصحیح على القیاس - 
غالبٌ کتب الاصول؛ منهم آبو الحسین البصري في «المعتمد» (۲/ ۱5۳ 
وفخر الدین الرازی فى «المحصول» (۳۲/۶) والاسنوی فى «نهاية السول» 
(ص ۲ ۲۷) . ۱ ۱ 

ویدخل في القیاس المقصود هنا القیاس بنوعیه» وهما: 

أ القیاس بالمعنی الاصطلاحی المعروف عند الشافعی» ومن بعده من 
ی ۱ ۱ 

ب - القیاس بمعنی القواعد المقررة شرعا. وهو ما تواطأت عليه عمومات 
نصوص الکتاب والسْنْة» وشهد له کثیر من الأدلة والفروع» حتی صار 
کالقاعدة المقررة» والأصل الذي تعرض عليه المسائل» کقول ابن رشد في 
(بداية المجتهد» (۲/ :)۸٤‏ «وسببٌ الخلاف في هذا معارضة القیاس للاثر 
وذلك أن القياس يقتضي أن العبادات لا ينوب فیها آحد عن أحدء فان ا 
يصلي أحد عن أحد باتّفاق» ولا رك أحد عن آحد» انتهى . 

فالذي يدل على أنه لا ينوب أحد عن آحد في العبادات قاعدة مقررة شرعا: 
تواطأ عليها معاني الكتاب والستة والفروع .الفقهية في مختلف أبواب الفقه . 
وممن صرح بهذا النوع من القياس العلامة البَنّاني المالكي في «حاشيته على 
شرح جمع الجوامع» للمحلي (۱۳۷/۲) فقال: «هذا يقتضي أن المراد 
بالقیاس : القاعدة والأصل» والكلام نما هو في القياس المصطلح علیه 
فبین کلامه وکلام المصنف تناف ظاهر) . 

وهذا النوع الثاني من القیاس ورد الخلاف في اعتباره مع وجود خبر 
الآحادء والشافعي يقدم شیر الا فاد غلية وعلى. القيامن: بالمعتى 
الا صطلاحي » فخبر الا"حاد مقدم عنده مطلقّا . 

قال ابن الي فى ا ي فى سر موطاً مالك ر ت ات (۲/ ۸۱۳۲ - 
۳ اذا جاء خبر الواحد معارضا لقاعدة من قواعد الشرع ؛ هل يجوز 
العمل به أم لدب 

فقال أبو حنيفة: لا يجوز العمل به» وقال الشافعى: يجوز» وتردد مالك 
في المساألة» . ۱ 


52 اك یس ® 


تكملة : 

اختلف العلماء في تحرير محل النزاع في تقديم القياس على خبر الاآحادء 
ففصّل أبو الحسين البصري الكلام فيه في كتابه «المعتمد» (۱۲۲/۲) 
فقال: «اعلم أن القياس على أصل من الأصول إذا عارض خبر واحد فإنما 
يعارضه إذا اقتضى الخبر إيجاب أشياء» واقتضى القياس حظر جميعها على 
الحد الذي اقتضى الخبرٌ إيجابهاء أو بأن يكون الخبر مخصصًا لعلة 
القياس» فان اقتضى تخصيصها فيمن يجيز تخصيص العلة يجمع بينهماء 
ومن لا يرى تخصيص العلة يجرى هذا القسم مجرى القسم الأول. وليس 
تخلو علة القياس الذي هذه حاله ما أن تكون منصوصًا عليها أو مستنبطت 
فإن كانت منصوصة لم يخل النص عليها إما أن يكون مقطوعًا به» أو غير 
مقطوع به» فان كان مقطوعا به. وكان خبر الواحد ينفي موجبهاء ولم يكن 
إضمار زيادة فیها تخرج معه العلة من أن یعارضها خبر الواحد فانه يجب 
العدول الیها عن خبر الواحد؛ لأن النص على العلة کالنص على حكمهاء 
فکما لا يجوز قبول خبر الواحد إذا رفع موجب النص المقطوع به فكذلك 
في هذا الموضع» ولأن خبر الواحد في هذا المکان یخرج العلة المنصوصة 
من کونها علة» والنص قد اقتعضی کونها علة فصار خبر الواحد رافعًا 
موجب النص المقطوع به» وإن لم يكن النص على العلة مقطوعًا به» ولا 
كان حکمها في الأصل ثابتّا بدلیل مقطوع به فانه یکون معارضا لخبر 
الواحد؛ لأنهما خبر واحد» ویکون الرجوع إلى الخبر في اثبات الحکم 
آولی من الخبر الدال على العلة؛ لأن دال بصریحه على الحکم؛ والخبر 
الدال على العلة ليس بدال على الحکم بصریحه ونفسه بل بواسطة» وان 
كان حکمها في الاصل ثابتا بدلیل مقطوع به فهو موضم اجتهاد على ما 
سنبینه الآن في العلة المستنبطة. 

فأما إن كانت علة القیاس مستنبطة: فلا یخلو آصل القیاس؛ إما أن یکون 
حکمه ابا بخبر واحد» أو بنص مقطوع به. فاذا كان ثابتا بخبر واحد لم 
يكن القیاس آولی من الخبر المعارض له بل الأخذ بالخبر آولی» فأما إذا 
كان الحکم في أصل القیاس ثابتا بدلیل مقطوع به» والخبر المعارض = 


> الوّسّتالة ۳7 


= للقیاس خبر واحد. فينبغي أن یکون الناس إنما اختلفوا في هذا الموضع. 
وان كان الأصوليون ذکروا الخلاف فيه مطلقّا. فعند الشافعي وليه أن 
الأخذ بالخبر آولی؛ وهو قول آبي الحسن. وقال عیسی بن آبان: إن كان 
راوي الخبر ضابطا عالمًا غير متساهل فیما یرویه؛ وجب قبول خبره وترك 
القیاس» وان كان الرّاوي بخلاف ذلك كان موضع الاجتهاد» وذکر أن في 
الصحابة - عليهم السلام - من رد حديث عن هريرة یه با لاجتهاد» وحكي 
عن مالك أنه رجح القیاس على الخبر ومنهم من قال: طریقه الاجتهاد». 
فالصورة التي حصر آبو الحسین البصري الخلاف فیها صورة واحدة من 
صور القیاس» وهو القیاس الذي ثبتت علته بطریق الاستنباط من أصل 
مقطوع به . 

وأما الرازي في «المحصول» (4۳۲/4) فقد حرّر محل النزاع: «إلى أن خبر 
الواحد والقیاس إذا تنافیا بالکلية (من كل وجه)ء نظر فى مقدمات القیاس» 
فان كانت ثابتة بدليل قطعي : قدم الاس ان ا وأن لم تثبت 
دليل قطعي بأن كانت ظنية: قدم القياس على الخبر ومحل الخلاف: ما 
إذا كان بعض المقدمات قطعى» وبعضها ظنی قال : «فها هنا اختلفوا فعند 
الشافعي وله الخبر راجح» وعند مالك كلل القياس راجح». 

واختار جماعةٌ منهم الامدي وتبعه ابن الحاجب وابن الهمام وابن 
عبد الشکور؛ تقدیم الخبر على القیاس في حالتین : 

الأولى: أن تکون علة القیاس منصوصًا علیها بنص مساو في الدلالة لخبر 
ال افو انس اف NE‏ هی توالت سد یط 
الثانية ٠:‏ أن تکون العلة مستنبطة فیقدم الخبر على القیاس مطلقًا . 

ویقدم القیاس في حالة واحدة» وهي ما إذا كانت العلة ثابتة بنص راجح 
على الخبر في الدلالة» وکان وجودها في الفرع مقطوعا به. آما إن كان 
وجودها مظنونا فالتوقف» . 

انظر: «الاحکام» للآمدي (۰)۱۱۸/۲ واشرح مختصر الروضة» (۲/ ۰۲۲ 
۳ و(کشف الاسرار» (۰)۳۷۷/۲ وابیان المسختصر) (۰)۳۳/۲ 
و«التقرير والتحییر» (۰)۲۹۸/۲ و«تيسير التحریر» (۱۱۸/6). 


1 ن فیس ® 


سے سے 6 


٩۷‏ د وَمَعْنَى هذا الباب مَعْنَى القیّاس؛ لأنهُ يطلب فِيْهِ 
الدلائل" عَلی ضواب القبْلَةِ وَالِعَدْلِ والمثل. 
#5 4+ والقیاس : ما طلت""" بالدلائل"" عل مراف الح 


سے 


E E E الل‎ 

Gg To DS 

60 في (ر): «الدلیل»» وهو مخالف لسائر النسخ . 

(۲( في (ب) : «يطلب». 

(۳) قال ابن مالك النحوي كاه في «شرح الكافية الشافیة» /٤(‏ ۱۸۲۷): «آما 
«فعائل» جمع «فعیل» من هذا القبيل ؛ فلم يأت في اسم جنس - فیما أعلم ‏ لكنه 
بمقتضى القياس لعلم مؤنث ك«سعائد» جمع «سعید» - علم امرأة». انتهی . 
ومن هنا عابوا على البيضاوي فى «منهاجه» استعمالهاء لكن اعتذر عنه 
ووهه آحسنها: آن هيدا الل ي س بل غاية ما فيه أنه قلیل 
فحسب ؛ کوصائد جمع وصید. ویژیده استعمال الامام الشافعي هنا» وهو 
حجة في اللغة» ولذا خرج ابن مالك من العهدة بقوله: «فیما آعلم». 
أو یقال: إن «دلائل» ليست جمعًا لدلیل» وانما هو جمع «دلالة» وهي 
الإمارة» وهي آعم من الدلیل» فلو عبر ب«الآدلة» لخرج کثیر من آصول 
الفقه : العمومات» وآخبار للاحاد؛ والقیاس» والاستصحاب» وغیر ذلك» 
فانها آمارات على الدليل» ولذلك قال الامام الرازي في المحصول : «طرق 
الفقه يتناول الأدلة والامارات». 
أو یقال: «دلائل» جاءت على القیاس فهي جمع «دلیلة» أو «دلالة» - كما 
نص عليه في تاج العروس (۲۸/ ۵۰۲). 
ینظر : «الابهاج» للسبكي (۰)۲۶/۱ و«نهاية السول» - مع هامشه ‏ للاسنوي 
(۱) و«التحبير» للمرداوی (۰)۱۸۱/۱ واغاية الوصول» لزکریا 
الأنصاري (ص ۵) . 

20 بعدها في (م): (بهما»). 

(5) ضبطها في (م): «علم»» بضم العين» وكسر اللام. 

(7) اعترض على الشافعي في الاستدلال على جواز القياس بجواز الاجتهاد في - 


> رت اوه 5 


(۱) 


ی 23 نو رم و رز و و ربع 2 م م وا 
«إ ٩۲۴‏ 4« ومرافقه ۲۱ تکون من وَجْهَينٍ : 

۱ 0 3 هر سس ۲ ءَ 9 ات ۳ مس ۶ 0 و زت ان 2 
۱۲6 : آخدهما: أن يكون الله ِيَكَ أو" رسوله له حرم 


القبلة بأنه استدلال ضعيف؛ لأن الاجتهاد فى طلب القبلة» والاجتهاد فى 
طلب الأحكام . ۱ ۱ 
ما أن یقال: بأنه كان مقرّا بآن إحدى الصورتین غير الأخرى» أو لم يكن 
مقرأ بذلك: 

فان أقر بالمغايرة» كان هذا اثبائا للقياس بالقياس وأنه لا يجوزء وان أنكر 
المغايرة فهذا في غاية البعد. 

ثم الفرق : وهو آن طلب القبلة في حق الرجل المعین» في الوقت المعین لا 
سبیل إلى تحصیله بالنص. والا لزم التنصیص على وقائع كل واحد من 
المکلفین» إلى یوم القيامة» في کل واحد من الأوقات المعينة» وذلك متعذر . 

وأما التنصيص على الوقائع بالكلية فهو سهل مبسوط. ولذلك فان الفقهاء 
ضبطوا هذه الوقائع بأقيستهم ودونوها في کتبهم فظهر الفرق هذا خلاصة 
الاعتراض . 

وأجيب: بأن جمعًا عظيمًا من نفاة القیاس زعموا أن القیاس لا يفيد الا 
الظنَّء والظن لیس بحجة فى تکالیف الله تعالی وأحکامه» فکان غرض 
الشافعی من ذکر الاجتهاد فی طلب القبلة؛ ابطال دلیل هولاء لاثبات أن 
القیاس حجة. انظر: «مناقب الشافعي» للفخر الرازي (ص۱۸۳). 

عرّف الامام الشافعي القیاس بأوضح وأهم ما فيه» وهو: طلب موافقة 
الخبر؛ أي: استنباط العلل والمعاني من التصوص. والحاق ما اشترك معها 
في المعنی من غير المنصوص عليه وإعطاؤه حكمها . 

وبعد تطور مصطلح القياس واجتهاد الأصوليين في ضبطه وحده بما يرونه 
جامعًا مانعا» نجد أنه لا يخرج كثيرًا عن تعريف الشافعي» بل إن مفهوم 
الشافعي للقياس هو قدر مشترك بين معظم ما جاء من تعريفاتٍ للقیاس. 
ويزداد الأمر تأكيدًا ووضوحًا عند التأمل فيما ذكره كه من أقسام وأمثلة 
انظر: كتاب «الشافعی» لأبى زهرة (ص۰)۲۳۸ و«القياس عند الشافعی» 
۰۱7۷/۱۸ ۱۷۷). ۱ ۱ ۱ 


( في (ب): «و». وهو موافق لما في «البحر المحیط» (۳۰۰/۷). 


1 اك ینخس ® 


)١ 2‏ ره 5 Ys ¥ oF‏ ر م 
ا ١‏ منصوصا او ار ١‏ اي 


)١(‏ بعدها في (ب) «منه»» والمثبت هو الموافق مع سائر النسخ - لما في «البحر 
المحيط) . 

(۲) في «البحر المحیط»: «أحل»» بدون هاء. 

(۳) يقصد بالمعنی: الوصف الذي لاجله شرع الحکم أو الوصف الذي ربط 
به الحكم» وهو العلة. وغالبًا ما يعبر الشافعي عن العلة ب(معنى) أو 
(المعنی) أو (بمعنی) أو (للمعنی)» وهذا في كتاب «الرسالة». آما في 
«الأم» فقد عبر ب(المعنى) أحياناء وب(العلة) أحايين آخری. 
فمن آمثلة ما ورد «في الرسالة ۷: المثال الذي نعلق عليه وغيره. وأما في «الام» 
ففي موضع منه قال (۱۷/۳): «ثم الأدوية كلها إهليلجها وإيليلجها وسقمونيها 
وغاريقونها يدخل في هذا المعنى (أي : معنى المطعوم) والله أعلم. 
قال: ووجدنا كل ما يستمتع به ليكون مأکولا أو مشروبًا يجمعه أن المتاع 
به ليؤكل أو یشرب ووجدنا يجمعه أن الأكل والشرب للمنفعة» ووجدنا 
الأدوية تؤكل وتشرب للمنفعة» بل منافعها كثيرة أكثر من منافع الطعام». 
وفي «الأم» أيضًا (۰۹4/۱ 450): «فلما أمَّ جبریل رسول الله ية في الحضر 
لا في مطرء وقال: ما بين هذين وقت لم يكن لأحد أن يعمد أن يصلي 
الصلاة فى حضر ولا في مطر إلا في هذا وقت ولا صلاة الا منفردة كما 
صلى جبريل برسول الله > وصلى النبي 4ة بعد مقيمًا في عمره» ولما 
جمع رسول الله 5 بالمدينة آمتا مقيمًا ‏ لم يحتمل إلا أن يكون مخالفا لهذا 
الحديث. أو يكون الحال التي جمع فيها حالا غير الحال التي فرق فيها فلم 
یجز آن یقال: جمعه في الحضر مخالف لإفراده في الحضر من وجهين : أنه 
یوجد لكل واحد منهما وجه وأن الذي رواه منهما معا واحد وهو ابن 
عباس ؛ فعلمنا أن لجَمَعه في الحضر علة فرقت بينه وبين إفراده فلم يكن إلا 
المطر ‏ والله تعالى أعلم ‏ إذا لم يكن خوف ووجدنا في المطر علة المشقة - 
كما كان في الجمع في السفر علة المشقة العامة. فقلنا: إذا كانت العلة من 
مطر في حضر جمع بين الظهر والعصر والمغرب والعشاء».اه. 
علمًا بأن العلة لها آسماء كثيرة في اصطلاح الأصوليين بعد الشافعي قال 
الزركشي في «البحر المحيط» :)١55/10(‏ «قال في «المقترح» [وهو في 
«التعليق على برهان الجوني»» لجد ابن دقيق العيد لأمه]: للعلة أسماء - 


> و 8 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
00 


في الاصطلاح» وهي : السبب» والإشارة» والداعي» والمستدعي. 
والباعث» والحامل» والمناط» والدليل» والمقتضي» والموجب. والموثر. 
انتهى. وزاد بعضهم: المعنى. والكل سهل غير السبب والمعنى». 

وقد ذكر بعض العلماء غير الامام الشافعي (المعنى) وقصد به العلت 
ومنهم: عبد العزيز البخاري حيث قال في «كشف الأسرار شرح أصول 
البزدوي» :)١١/١(‏ «والمراد من المعاني المعاني اللغوية والمعاني الشرعية 
التي تسمى عللاء وكان السلف لا یستعملون لفظ العلت وانما يستعملون 
لفظ المعنى أخدًا من قوله نود : رلا 0 دم ام ری مسلم إل باحذی ثلاث» 
(رواه البخاري ۰۱۸۷۸ ومسلم 5175١)؛‏ آی : علل ؛ بدليل قوله: «إحدى» 
بلفظة التأنيث» وثلاث بدون الهاء». 

وقال الماوردي فى «الحاوي الکبیر» (۱۳۱/۱): «والثانی : أن المعنی 
والعلة موجودان في الاصل والفرع . ۱ 

وآما الوجهان في الافتراق : 

فاحدهما: أن العلة مستنبطة من المعنی» ولیس المعنی مستنبطا من العلة 
لتقدم المعنی وحدوث العلة. 

والثاني: أن العلة قد تشتمل على معان» والمعاني لا تشتمل على علل؛ 
لأن الطعم والجنس معنیان وهما علة الربا . 

وقد آلف الفقهاء أن یعبروا عن المعنی بالعلة وعن العلة بالمعنی ولا یوقعوا 
ستهما فرها اما اسا واه افا 

والتحقیق فیهما ما ذکرناه من الفرق بينهما» . 

وضع في (ر) على كلمتي (ما) و(في) علامتا تصحیح. دلالة على صحة 
الكلام» وهو ثابت في سائر النسخ. 

ما بين القوسين ليس في «البحر المحیط» . 

في (ز) : (مما) . 

(آي : حکمنا بطریق القیاس بأنه حلال أو حرام». [کبارة]. 


5 ك ی 


ا 


)١(‏ في «البحر المحیط»: «والحرام». 

(۲) اعلم رحمني الله وإياك - أن ترتيب القياس عند الشافعي على النحو 
التالي : 
إذا وجد حکم شرعي يقبل التعليل» وهو ما يسميه الأصوليون «الاصل) 
فرظ الأصل أن يكون قابلا للتعليل» بأن يدل الدليل على أنه أحل أو حرم 
لمعنی» وبعد معرفة العلة (المعنى) الذي ربط به الحكمء وقصد الشارع 
تحقيقه» ثم وجدت هذه العلة (المعنی) في الفرع» غذي حكم الأصل إلى 
الفرع» ولا معنى للعلة إلا هذا. فعلم أن المقصود ب(المعنى) في بعض 
كلام الشافعي هو (العلة). 
ويمكن أن نقول: إن الشافعى عرّف العلة بناءً على ما ذكرنا بأنها: الوصف 
الجامع ا يل وا را نریم الک 
وهو لا يبعد كثيرًا عما اختاره آکثر الأصوليين في تعريف العلة» حيث 
عرّفها الرازي: بأنها المعرفة للحکم. 
وعرفها الغزالي بقوله: الوصف الموثر في الحکم لا بذاته» بل بجعل 
الشرع . 
وعرفها الامدي: بأنها الوصف الباعث على الحکم. انظر: «المحصول» 
(۳۱۱/۲) و«الاحکام» (۲۸۹/۳) و«نهاية السول» .)٥٤ /٤(‏ 
والظاهر من الامثلة الواردة في «الرسالة» و«الام» وغیرهما من کتب الامام : 
أنه يربط الحكم بالعلة» دون الحكمةء وذلك لعدم انضباط الحکمة عادت 
وشرط العلة أن تكون منضبطة. فعلة الجمع بين الصلاتين في السفر 
والمطر. هی السفر والمطر؛ لأنهما مظنة المشقة» والمشقة هی الباعث 
على هذه ا وهی الحکمة. لکن المشقة لا تنضبط ؛ لانها تختلف 
باختلاف الاأشخاص وو اسفن .و غر ان 
قال الشافعي في «الأم» :)45/١(‏ «ووجدنا في المطر علة المشقة» كما 
كان في الجمع في السفر علة المشقة العامة». 
قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۹۸/۷٦۱ء :)١59‏ «وعن الشافعی الجواز 
رأى : جرا ا ا و اوا هیال و بو ها اععيرت 


المظنة للتسهيل» . 


5 الزرهانة‎ ED 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


4( ۱۲۵ » ونجد"؟ الٿَيءَ يُشْبَهُ "السَیء ينه والشَيٰء من 
قلت : ينبغي أن یکون تجویز الشافعي للتعلیل بالحكمة فیما إذا كانت الحكمة 
ظاهرة منضبطة بنفسها كما دلت على ذلك نصوصه وفروعه الفقهية. 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۱۲۸/۷) فى ذکر الخلاف : «وهل يجوز 
کونها نين وت وهي الحاجة إلى جلب ی دفع مفسدة؟ 

قال الامام الرازي في «المحصول»: یجوز. وقال غیره: يمتنع؛ واختاره في 
(المعالم». وفصل اخرون؛ فقالوا: إن كانت الحکمة ظاهرة منضبطة بنفسها 
جاز التعلیل بها لمساواة ظهور الوصف. واختاره الامدي والهندی» واتفقوا 
على جواز التعلیل بالوصف المشتمل علیها؛ آي : مظنتها بدلا عنهاء ما لم 
یعارضه قیاس» والمنقول عن آبي حنيفة المنع . 

وقال: الحکمة من الأمور الغامضة. وشأن الشرع فیما هو كذلك قطع النظر 
عند تقدیر الحکم عن دلیله ومظنته» . 

وربط الحكم بالعلة دون الحكمة هو رأي أك :لضيو ان كما نقل عنهم 
ذلك الآمدي في «الاحکام» (۲۰۲/۳). 

والمقصود بالحكمة المختلف في التعليل بها هنا: الأمر الذي شرع الحكم 
من جه حت إذا تقر ك إلى :داته لت أنه غلة لا المضلحة الم دة 
على تشريع الحکم من جلب مصلحة أو دفع مفسدة. 

قال عبد العزیز البخاري في «کشف الاسرار» (۲۰۰/۶): «الحکم وهو ثبوت 
الرحصة آضیف إلى السفر دون حقيقة المشقة؛ لانها آمر باطن یتفاوت آحوال 
الناس فيه» فلا یمکن الوقوف على حقیقته. فأقام الشرع السفر المخصوص 
مقام المشقة؛ لأنه سبب المشقة في الغالب . قال الشیخ ك في «مختصر 
التقویم» [هو لفخر الدین الحنفي ت۵۱۲ه]: السفر علة موجبة للمشقة على 
کل حال» فان المسافر وان كان فى رفاهية لا یخلو عن قلیل مشقة» وقد تعذر 
الوقوف علیها فسقط اعتبارها وتعلق الحکم بالسفر الذي هو علة العلق وبا 
يضاف للحکم علة العلة عند تعذر (ضافته إلى العلة. فلذلك دار الحکم مع 
السفر وجودا وعدما) . 

فى (ر)» (ش): «آو نجد». وفی «البحر المحیط» : «آو تجد». 

في (ز) : (منه الشيء». والمثبت موافق - مم النسخ ‏ لما في «البحر المحیط» . 
لیس في (البحر المحیط» . 


5 ا اس ® 


ص ی 


دك 07 2 وم ره دوه a‏ 
عبر ۰۵ و لا 0 متشگ RM‏ ها SEE E ١‏ اه 


يب 


وات الا شا اه ۳ لا ذ فى ال A‏ 
)١(‏ في «البحر المحیط» : «منه) . (۲) فى (ب): «أقرب شبها) . 


(۳) في (ز): «فیلحقه». وکأنه على وجه الالتفات؛ آي : فیلحقه المجتهد. 

9 فی (ب): «باقرب». والمثبت موافق لما فی «البحر المحیط» . 

ره له اصطلحوا على تسميته (ب) : «قیاس الشبه» أو «غلبة الاشباه». 

© لیس في (م). 

(۷) جاء في (ب)» (ش) زيادة - مع اختلاف في بعض الالفاظ سقنا آکملها: 
«قال آبو محمٍ الربیع بن سلیمان: قوله : «الشيء يشبه الشيء منه والشيء 
من غيره»؛ هو العبد قال آبو محمد: قال الشافعي نه : هو العبد يشبه 
الشيء منه من الناس» ويشبه الشيء من غیره؛ مثل : السلع والدابق 
والبعیر؛ لأن ذلك ثمن» وهو ثمنْ. وقال غیرنا: يشبهه بالبعیر إذا قتل كان 
فيه ثمنه» وكذلك العبد إذا قتل كان فيه ثمنه» فلما وجدناه آکثر شبهًا 
بالناس؛ لآن علیه ضومًا وصلات ول الل علي انیهان) ولا على 
السلع» وله حدودء وعليه نكاحٌ» وعليه طلاق» ومن قتله خطأ: كانت عليه 
رقبة» وليس ذلك على من قتل بهيمة» فلما وجدناه بالناس أكثر شبهًا : 
وا وا و سا : کانت القيمة علی عاقلته» کما لو قتل 
حرا: كانت الدية على عاقلته». واقتضبت العبارة فى (ز)» وسیقت مساق 
کلام الامام اا قلنا: ولما سرج هذا من الربیع مخرج التفسیر لکلام 
الشافعي - لم نسقه مساق المتن . 

(۸) قال الشافعي في «الأم» (۹۹/۷): «والقیاس قیاسان: آحدهما: یکون في 
مثل معنی الأصل فذلك الذي لا يحل لاحد خلافه» ثم قياس أن يشبه 
الشيء بالشيء من الأصل» والشيء من الأصل غيره» فيشبه هذا بهذا 
الأصل» ويشبه غیره بالااصل غيره (قال الشافعي): وموضع الصواب فيه 
عندنا ‏ والله تعالى أعلم ‏ أن ينظرء فأيهما كان أولى بشبهه صيره إليه إن 
آشبه أحدهما في خصلتين» . 
قال الزركشي في «البحر المحيط» (۲۹۹/۷): «حکی هذا النص الأصحاب = 


4 و و 


= في كتبهمء والماوردي [الحاوي ۱1۱/۱5] والروياني [بحر المذهب 
١‏ وابن السّمُعاني [القواطع ۲۱۰۵/۲. قال: واختلف آصحابنا 
في ذلك فقال بعضهم: إن قوله هذا يدل على أنه حکم بكثرة الأشباه 
من غير أن يجعلها علة لحكم. وقال بعضهم: إنما حكم بترجيح إحدى 
العلتين في الفرع بكثرة الشبه. 

وقال الرُوياني في البحر (۱5۵/۱۱): وقول الشافعي «فموضع الصواب. . ٠.‏ 
إلى اخره» يريد إذا كانت كل خصلة علة مستقلة بنفسها مستغنية عن صاحبتها 
مثل الأخ يتردد بين أن يكون کالب وبين أن يكون كابن العم» وهو يشبه 
الأب من وجه وهو محرم له بالقرابة» ويشبه ابن العم من وجوه كثيرة من 
قبول الشهادة» وسقوط النفقة» وجريان القصاص من الطرفين معهماء 
وجريان حد القذف؛ فإلحاقه بابن العم حتى لا يعتق عليه إذا ملكه أولى». 
ولا يوجن خلاف بين العلماء فى تحرف فاس غلبة الاشباه» كما لا یوجد 
حلاف بینهم في حجیته - كما ذکر الغزالي في «المستصفی» (ص۳۲۱)؛ 
لآنه متردد بين فیاسین مناسبین» لکن الخلاف والتردد: یتعین فيه (ترجیح) 
أحدهما؛ فيرى الشافعي أن الشبه المرجح هو الشبه في الحكم. 

وقد أشار الشافعي إلى الاحتجاج به (قياس الشبه) في مواضع من کتبه 
منها قوله في إيجاب النية في الوضوء كالتيمم: «طهارتان فكيف تفترقان». 
وتابعه على ذلك أكثر الاأصحاب . 

وقال الرازي في «المحصول» :)۲٠٠/١(‏ «واعلم أن الشافعي ونه سمى 
هذا القياس قياس غلبة الاشباه وهو أن يكون الفرع واقعًا بين أصلين؛ 
فإذا كانت مشابهته لإحدى الصورتين أقوى من مشابهته للأخرى ‏ آلحق لا 
محالة بالأقوى». 

وهذا القیاس - یعرف عند الشافعي - بغلبة الشبه (الأشباه) . 

ثم قال الرازي في «المحصول» (۲۰۲/۵): «فأما الذي یقع بين الاشتباه: 
فالمحکی - كما عن الشافعي نه : أنه كان یعتبر الشبه في الحکم؛ 
كمشابهة العبد المقتول للحر ولسائر المملوکات» . 

وقال الا سنوي في «نهاية السول» (ص ۳۳۰): «واعتبر الشافعي المشابهة في 


الحکم) . 
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بل قال الزرکشی بعد أن ذکر آنواعا ثلائة للقیاس الجلی» لیس منها قياس 
الشبة فى (البحر المحیط» (۷/ :)0١‏ «وقال القفال الشاشى - بعد ذكره نحو 
ما سبق: قد علق الشافعي القول في تسمية هذه الوجوه قیاسّا» وحکی في 
«الرسالة الجديدة»: أن آهل العلم من يمنع أن يسمى هذا قیاسًا؛ لن 
القياس ما احتمل فيه شبه بين معنيين» فنقيسه على آحدهما دون الآخرء 
ويقول غيره من أهل العلم: ما عدا النص من الكتاب والسّنّة وكان معناه 
فهو قياس. وليس في شيء مما حكاه فيها أن ما فهم من المعنى فهو نص 
ولا أنه مفهوم معنى الاسم». انتهى . 
وقد آنکر جماعة نسبة القول بالشبه إلى الشافعي» منهم: آبو (سحاق 
المروزي» ونقل عنه أنه قال: لیس بحجة» كما حكاه ابن السمعاني 
[القواطع ۰۲۱5/۲ وقال القاضي آبو بکر: لا يكاد يصح القول بالشبه عن 
الشافعي - مع علو رتبته في الأصول. وکذلك قال الشیخ [الشيرازي] في 
«اللمع» ‏ إن کلام الشافعي متأول محمول على قياس العلة فانه يرجح 
بكثرة الاشبای ويجوز ترجيح العلل بكثرة الأشباه. 
ورد عليهم الزركشي بالنص المثبت في «الرسالة» هنا» نعم» حكى المقدسي 
للشافعي قولين . 
وقال الزركشي في موضع آخر (۵4/۷): «وقال الشيخ في «اللمع» (ص١١٠)‏ 
للشيرازي : اختلف أصحابنا في قياس الشبه» وهو تردد الفرع بين أصلين» 
لشبه آحدهما في ثلائة آوصاف والآخر من وصفین - فقيل : صحیخ 
وللشافعي ما يدل عليه في آوائل «الرسالة» وآواخرها. وقیل : لا يصح 
وتأول ما قاله الشافعي على أنه آراد به أن يرجح به قياس بكثرة الا شباه». 
قال السبكي في «الابهاج» (58/7): «المختار: أن قياس الشبه حجت 
والخلاف فيه مع القاضي أبي بكر والصيرفي وأبي إسحاق المروزي وأبي 
إسحاق الشيرازي؛ فإنهم لم يعتبروه وأنكروا حجيته. ولكن النقل عن 
الصيرفى وأبى إسحاق المروزي فى «مختصر التقريب والارشاد»: أنه عند 
القاضي صالح؛ لأن يرجح ا 
والقائلون بقیاس الشبه آجمعوا على أنه لا یصار إليه مع إمكان المصیر إلى 
قياس العلة . 
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= ولکن إذا استذ على المجتهد طریق قياس العلت ساغ له التمسك بالاشباه. 
كما فى «التلخیص» (۲۳۸/۳)؛ للجوینی . 

وهل قياس الشبه عند القائلین به یکون حجة؟ على قولین : 

الأول: آنه لیس بحجة؛ وبه قال آکثر الحنفية» والشيرازي وآبو بكر 
الصیرفی والقاضی الباقلانی؛ من المالكية. 

الثاني : أنه 0 وآن ی الشبهي صالح للتعلیل به» وهو مذهب 
جمهور الشافعية والمالكية والحنابلة. 

قال الزركشي: «إنه حجةٌء وحكاه القرطبئٌ عن أصحابنا وأصحابهم» وقال 
في «القواطع» :)١157/5(‏ «إنه مذهب الشافعي» . 

قال الدكتور فهد الجهني في «القياس عند الشافعي» :)57”97/١(‏ «وكلام 
الشافعي صريح في قياس غلبة الأشباه» وكذلك ما نقل عنه من فروع فقهية» 
أما قياس الشبه: فلم يرد عنه نضصّا» بل نسبه إليه جماعة كبيرة من 
الأصوليين» كما مر سابقاء وهؤلاء في نسبتهم القول بقیاس الشبه 
للشافعي . لا يخلو أمرهم من حالين : 

آولاهما: حال من نسب للشافعی القول بقیاس الشبه -مطلما» دون تفریق 
اه بين قاس ا لته قاس له ال فتاه حیث إنه حمل نصوصه التي 
سبق ایرادها على قياس الشبه. أو غلبة الاشباه على حد سوای حيث إنهما 
بمعنى واحد عنده. 

ثانيهما: حال من فرّق بين القیاسین» وأثبت للشافعي القول بالنوعين (قياس 
غلبة الأشباه» وقياس الشبه) . 

اقول بالفنبة ل «فناش غل الا شاه كان تضنوهن _ الشافعی. الك مرت 
مير ا في اعتباره» وکذلك ما نقل عنه من فروع» سواء کانت ارا 
ناف او 

آما بالنسبة ل «قياس الشبه» بالمعنى الاصطلاحى الذي ذكرناه» والذي هو 
نوع آخر غير غلبة الأشباه» فليس هناك مع المثبتين إلا بعض الفروع الفقهية 
التي حملوها على قياس الشبه». 

595 أستاذنا الدكتور رمضان عبد الودود اللخمى فى «الأنوار الساطعة فى 
طرق إثبات العلة الجامعة» (ص4۲۷): «أن النصوص الواردة عن الشافعي - 
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في كتبه مطلقه غير مقيدة» فهي دالة على حجية قياس الشبه بنوعيه: الشبه 
فقطء وغلبة الأشباه». 

وبمثله قال د. عبد المومن دائل مرشد غالب» صاحب رسالة ا اسنات 
الا نو في رجوع الامام الشافعي عن بعض آرائه في المذهب القدیم» 
(ص ۰۲۱۰ ۲۱۱) حيث قال: «علی ضوء الترجیح السابق في رسم العلاقة 
بين قياس غلبة الأشباه» وقیاس الشبه یتضح موقف الامام الشافعي من 
القياسين حيث لم یفرق بینهما فهو يحتحٌ بقیاس الشبه بنوعیه: قياس غلبة 
الاشباه وقیاس الشبه - من غير تفرقة» . 

ولو نظرنا لنصوصه یی الواردة في کتبه لوجدناها مطلقة غير مقيدة» یقول في 
(الرسالة» الفقرة (۱۳۳): لام وی آحدهما: أن یکون الشي» ني 
معنی الأصل : فلا یختلف القیاس فيه» وأن یکون الشیء له فى الاصول آشباه : 
فذلك یُلحق بأولاها به وأکثرها ا فيه وقد یختلف القائسون في هذا». 
وبأوضح من هذا یقول الشافعیْ في «الأم» (4۹/۷): «والقیاس قیاسان: 
آحدهما: یکون فى مثل معنی الأصل؛ فذلك الذي لا يحل لأحد خلافه 
ای تشه یی 1 ق سا سوه 
فيشبه هذا بهذا الأصل» ويشبه غیره بالأصل غیره. 

قال الشافعي: وموضع الصواب فيه عندنا - والله تعالى أعلم ‏ أن ينظرء 
فأيهما كان أولى بشبهه صيره إليه إن أشبه أحدهما في خصلتين». 

أما عن الشبه واحتحاجه به فيقول فى «الرسالة» الفقرة (۱۶67): «والاجتهاد 
OT‏ وبي وا ما 101 لذ على عون قاف 
یل له منیا لته مایم ا رج .مو الك دنه 
الكتاب واه دی يتأخحى معناها المجتهد ليصيبه». انتهى المراد منه. 
وسيأتي التمثيل لقياس الشبه عند تعليقنا على هذا الموضع - إن شاء الله -. 
ثم يستخلص الجهني (ص557) من كلام الشافعي في قياس الشبه فيرى : 
أن له معنيان» عام وخاص. 

أما المعنى العام للشبه عند الشافعي: فيدخل في معنى القياس العام 
وحقيقته» فالقياس في آصله تشبيه الشيء بالشيء» والمثل بالمثل وهو ما 
قرره الأصوليون. 
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آما المعنى الخاص : فهو ما سبق الاصطلاح عليه بأنه (قياس غلبة الأشباه) 
ویقصد به: تردد الفرع بي تست أصضلية - بقطع النظر عن علیتهما - فیلحق 
تا تا انه شا نو تقل ای لكك فهو صراحة في «الام» (۷/ ۹۹( 
بقوله: «ثم قياس أن يشبه الشي» بالشيء من الاصل. والشيء من الاصل 
غیره» فیشبه هذا بهذا الااصل» ویشبه غیره بالاصل غیره. 

قال الشافعی وبري الضراب کید عفتها سرا تن امن ان من 
فأيهما نیبب سیر إن آشبه آحدهما في خصلتين» . 

أما الشبه بمعناه الوصفي؛ أي: الوصف الذي لا يناسب الحکم أو بمعناه 
الممطرق د ا ا و شرس لف العلة ‏ النقا بن ك 
ونحوهماء فانه بهذین yy‏ الشافعي ولم يتكررا 
کمصطلحین لهما دلالتهما الخاصة الا بعد عصره. 

ومع ذلك لم یتفق الأصوليون على تعریف للشبه بمعناه الوصفي» بل 
اختلفوا فى تعریفه اختلافا كبيرًا. 

قال تاج 5 السبكي كما في «شرح المحلي لجمع الجوامع» مع حاشية 
العطار (۳۳۲/۲): «وقد تکاثر التشاجر في تعريف هذه المنزلة» ولم أجد 
لا حد را وا فیها» . 

قال الجهني في «القياس عند الشافعي» (۱/ 550): «ولم ینقل آحد من 
الکثیرین الذین تعرضوا لقياس الشبه ‏ فيما أعلم - نقلا عن الشافعي في تعريفه 
هذا المعنی الوصفي مما يدل على عدم تعرض الشافعي له تحريرًا وتأصيلاء 
وجميع ما نقل عنه في هذا داخل في بادي النظر في قياس (غلبة الأشباه) ويبقى 
آمر واحد: أن الذين نسبوا إلى الإمام الشافعي القول بقياس الشبه بهذا المعنى 
اعتمدوا في نسبتهم هذه على بعض الفروع الفقهية المنسوبة إلى الشافعي» 
وحملوها على قياس الشبه» وتورد في كتبهم كأمثلة على قياس الشبه» . 

العلاقة بين قياس غلبة الأشباه وقياس الشبه عند الأصوليين : 

أ أن قياس غلبة الأشباه مغاير لقياس الشبه ومباين له» وهو قول الامدي 
[الإحكام ”/ ١٠۲۹]ء‏ وجرى عليه الإسنوي في «نهاية السول» (۳۳۱/۱). 
وسبب المغايرة في نظرهم: أن الأوصاف الجامعة بين الأصل والفرع في 
قياس غلبة الأشباه مناسبة للحکم آما في قياس الشبه فإن الأأوصاف ليست 
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مناسبة» ولكنها تستلزم المناسبة . 
اس الآمدي فقد قال بعد أن نقل تعریف (قیاس غلبة الأشباه» مع مثاله 
السكهوز» و و ا همع رش : اجتمع فيه مناطان النفسية 
والمالیت حيث يشبه الحر فى انیت والفرس فی المالية. فعان الحافه 
بالحر آولی؛ لکثرة مشابهته له ثم قال في «الاحکام» (۲۹۵/۳): «ولیس 
هذا من الشبه فى شىء فإن كل واحد من المناطين مناسب » وما دکر من 
كثرة المشابهة إن كانت مؤثرة» فليست إلا من باب الترجيح لأحد المناطين 
على الآخرء وذلك لا يخرجه عن المناسب وان كان يفتقر إلى نوع 
ترجیح؟ . 
آما الإسنوي فقد فرق بينهما فى «نهاية السول» (۳۳۱/۱) وهو يقول عن 
غلبة الاشباه: «هو فرع آخر سماه الشافعي: قياس الاشباه وأدخله 
المصنف فى مسألة «قياس الشبه»؛ لآن فيه مناسبة له وحاصله: أنه إذا 
تردد فرع بين أصلين قد أشبه أحدهما في الحكم والآخر في الصورة» قال 
الشافعي كْدَنْهُ: يعتبر المشابهة في الحکم؛ ولهذا آلحق العبد المقتول بسائر 
أن كلا منهما يباع ويشترى» واعتبر ابن عُلية المشابهة في الصورة حتى لا 
يزاد على الدية». 
ب - أن قياس غلبة الأشباه هو عين قياس الشبه» أو هو نوع منه وفرد 
من آفراده و لبسو فستتها له واعتمده ایتک فی ( لا بهاج» (۳/ «A‏ 
49) حیث قال: «واعلم أن صاحب الکتاب [يعني : البيضاوي] لم یصرح 
بذکر قياس علية الاشباه. وهو أن يكون الفرع ردد سر ال لهات 
لهما فیلحق بأحدهما لمشابهته في آکبر صفات مناط الحکم ولعله ظنه 
قسما من قياس الشبه أو هو هو. وهو ظن صحیح؛ فالناس فيه على 
هذین الا صطلاحین. ولم يقل أحد أنه قسم للشبه بل اما قسم منه أو 
عر ۱39 
فتکون العلاقة بين القیاسین : اما التساوي» أو علاقة عموم وخصوص 
مطلق» فکل قاس غلبة آشباه قیاس شبه ولیس العکس . 
ج - أن قباس عل الا شاه اهب ده تین ا العلة وقياس ال فیلحق - 
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2 5 وَفِي الا وجهان : الاجماع والاختلاف ؛ وهما موضوعان في 
عير هَذَا المَؤْضِع”'' . 


010 


بقياس العلة ويعتبر نوعًا منه» إذ كانت الأوصاف الجامعة بين الأصل 
والفرع مناسية . 

ويلحق بقياس الشبه إذا كانت الأوصاف الجامعة بين الأصل والفرع شبیهت 
وهذا قول الإمام الغزالي» والإمام الرازي. 

فتكون العلاقة بين القياسين (الشبه وغلبة الأشباه) العموم والخصوص الوجهي . 
قال الغزالي في «المستصفی» (ص۳۲۳): الو دار الفرع بين أصلين وأشبه 
أحدهما وصف ليس مناطًا وآشبه الآخر فى وصفين ليسا مناطين» فهذا من 
قبیل الخعکم بالشبه والالحاق بالاشبه» والامر فیه لى المجتهد. فان غلب 
على ظنه أن المشاركة في الوصفین توهم المشاركة في المصلحة المجهولة 
عنده التي هي مناط الحکم عند الله تعالی» وکان ذلك آغلب في نفسه من 
مشارکة الأصل الآخر الذي لم يشبهه الا في صفة واحدة» فحکم هنا بظنه 
فهذا من قبيل الحكم بالشبه» آما كل وصف ظهر كونه مناطًا للحكم فاتباعه 
من قبيل» قياس العلة لا من قبيل قياس الشبه» . 

وقال الرازي فى «المحصول» (۲۰۳/۵): «والحق: أنه متى حصلت 
المشابهة فیما یظن آنه علة الحکم آو مستلزم لما هو علة له - صح القیاس 
سواء كان ذلك في الصورة أو في الأحكام». 

وانظر: «اللمع» (ص١١٠)».‏ و«البرهان» (۲/ 2.267 و«التلشخيص» (۳/ 2)570 
و«قواطع الادلة» .)١54/5(‏ و«المستصفى» «(ص۰)۳۱۲ و«المسودة» 
(ص ٤‏ ۰6۳۷ و«البحر المحیط» (۰۲۹۹/۷ .)506١‏ واشرح الكوكب المنیر» 
(۶/ ۰۱۹۰ و«حاشية العطار» (۰)۳۳۳/۲ و«الأسباب الاصولية في رجوع 
الامام الشافعي عن بعض ارائه في المذهب القدیم» (ص ۲۰۰ وما بعدها). 
قال الشیخ شاکر: سيأتي في کتاب «الرسالة» کثیر مما یتعلق بهذا المعنی 
في باب العلم» وفي باب الاجماع» وفیما بعده من الأبواب» وکذلك في 
كتاب «جماع العلم» من كتب الشافعي» التي جمعت في کتاب «الأم» (۷/ 
.)5١160 _ ۰‏ [شاكر]. 
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رذ ۰۱۳۷ Jl1‏ الا وَمِنْ جماع ا کتاب الله نك : 
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010 
(۲ 
(۳( 
0 


من (ز). (م). 

ليس في «أحكام القران» للشافعي (۲۲/۱). 

ليس في (ز). 

بون هذه لاا ف كني ال رل :مال الم نف رشان الزاء 
وفتحها)» والمراد به: ما أصله عربي ثم عرب. فقيل معرب ؛ آي : متو سط 
بين العربي والعجمي ولا خلاف بين العلماء في أنه واقع في اللغةء وانما 
الخلاف في وقوعه في القرآن» [فیما عدا آسماء الاعلام الأعجمية: کجبریل 
ومیکائیل وإبراهيم واسماعیل ونحوها - فقد آجمعوا على وجودها] 
[وتراکیب الأساليب العربية» فقد اتفقوا على عدم استعمال الأساليب 
الأعجمية قط]. وقد منع الشافعي والطبري وابن فارس والأكثرون وقوعه في 
القرآن» وأثبته قوم من الأكابر: كابن عباس وعكرمة ومجاهد في آخرین . 
وذهب القاسم بن سلام آبو عبيد والجواليقي في «المعرب» - ونسب إلى 
ابن الجوزي - إلى الجمع بين القولین» وجعل الخلاف لفظیّا لا معنویا 
بان الالفاظ المشار الیها بکونها آعجمية يراد أعجمية آصولها لا آنها 
بقيت آعجمية بعد أن تکلمت بها العرب وجرت في خطابها. لا سیما 
ولم یعوقف آحد في الاستدلال بتلك التصوص الواردة في القرآن؛ 
وجعلها حجه. 

ونحی الشاطبي بکلام الشافعي منحی آخرء فقال ما نصه: «.... كما أن 
لسان بعض الاعاجم لا یمکن أن یفهم من جهة لسان العرب» كذلك لا 
یمکن أن یفهم لسان العرب من جهة فهم لسان العجم لاختلاف الأوضاع 
والأساليب» والذي نبّه على هذا المأخذ في المسألة هو الشافعي الامام 
في «رسالته» الموضوعة في آصول الفقه» وكثير ممن أتى بعده لم يأخذها 
هذا المأخذء فيجب التنبه لذلك». 

وفي الباب أبحاث لطيفة ونفائس شريفة لا يتسع لها المقام؛ فلتراجع. 
ينظر: «تفسير الطبري» (۰)۱۳/۱ و«مجاز آبی عبيد» (۰)۱۷/۱ و«البحر 
المحیط» للزركشى (۲/ ۰۱۸۷ ۰6۳۰/۳ و#الموافقات» للشاطبى (۲/ 5 2)٠١‏ 
و«معترك الأقران» للسيوطي (۰)۱8۸/۱ و9الاتقان» للسيوطي (۲/ ۰6۱۲۸ 


۳7 الزش لد‎ AD 


7 0 4 وَالمَعْرِفَة بناسخ کتاب الله تعالی - وَمَنْسوخه 
والفرض ` و في تنزیله الاب والازشاد"" 0 وا لاباحة . 

5 ۱۳۹ ۳۷ وَالمَعْرِفَةٌ بالمضع 8 الَّذِي وضع الله تَعَالَى به 
بيه 2: من الابائة عَنْهَء فِيمًا أحكم فَرْضَهُ في كِتَابف ييه عَلَى لِسَان 
راد بجَمِيع قرائضه؟ وَمَنْ أَرَادَ [بکل؟ فَرِيضَةٍ من 
فرانضه](: اك غلقی آم بَضَهُم دون اقفن :ونا افترض على 
الّاس مِنْ طاعتی والانتهاء إِلَى آمرو. ۱ 


= ومقال: «هل فى القرآن من غير لسان العرب؟؟. بقلم الشیخ محمد بن 
محمد ال تاش - «مجلة الجامعة الاسلامیة» (۷/ ۶۰۶ - 8۱۲) العدد ۱ ۲. 

(۱) قال الشيخ شاكر: المراد معرفة ما جاء في الكتاب مفروضًا وما جاء للأدب 
أو للارشاد أو للاباحة؛ آي : الفرق بين الأمر الذي هو للوجوب على أصلهء 
وبین الام الذي تدل القرائن والادلة علی آنه لیس للوجوب. [شاکر]. 

10 لت اراك عقر من اهل العلم ها كاين عمد الب وال کی والعراقي 
والعطار - على التفريق بين ما خرج من الأوامر والنواهي مخرج الادب 
والارشاد.ء وبين ما خرج مخرج الندب والکراهة. بما حاصله: أن الحكم 
إذا تعلق بما فيه جلب مصلحة دنيوية أو دفع مفسدة دنيوية فهو للأدب 
والارشاد» وما تعلق بمصلحة دينية أو درء مفسدة دينيية» فهو للندب أو 
الكراهة على الترتيب. ولذا كثر في كلامهم: هذا نهي أدب وإرشاد لا 
كراهة ولا تحريمء هذا أمر إرشاد لا آمر وجوب... ونحو ذلك . 
ينظر: «التمهید» (۰)۱۱۳/۱۱ و«تشنيف المسامع» للزركشي (۱/ ۰۳۱۷ 
و«حاشية العطار على جمع الجوامع» (۰)۹۷/۱ و«طرح التثریب» للعراقي 
.)١١١0(‏ 

(۳) في «أحكام القرآن» للشافعي :)۲۲/١(‏ (بالوضع). قال المحقق الشيخ 
عبد الغني ‏ وقد ذكر آنها في نسخة الرسالة «بالموضع»: وهو الصواب. 

(4) لیس في (م). 

(۵) کذا في (ب)» وحاشية (ش)» تصحیخا. وفي (ز) «حل» . 

(1) ليس في (ر)ء (م). (۷) في (ب): «کل». 


58 ان ری ® 


٩۳۰‏ 4« ثم معرفه ETI FOIE‏ عَلَى 
طاعتی المُبيّنة لاجتتاب مَعْصییه» وَتَرْكِ العْفْلَة عغن الحظ والازدیاد 
منْ نوافل الفضل . 

:٩۹ ۳ <‏ قَالواجبٍ على العالمین : آن لا یفولوا الا من 
چ عفر 

ب ٩۳۲‏ پر و تلع في الم مَنْ لو أَمْسَكَ عَن بَعْضٍ ما تلم 


° 


وُلَى بوء [وَأَفْرَبَ مِن”*' السَلامَة له - إِنْ 


َاءَ الله تعاتی ]000 . 
»نز ۴ 4< فقا“ [ینهم قائل]: إن في القران عَربيًا 


)١(‏ قال (د). كبارة: «الدوال: أي: الدالة». [كبارة]. 

(۲) في (ز): «قال الشافعي». وفي (م): قال. 

(۳) ا في (م)» (ت) . یش في «البرهان» للزركشي (۱/ «(YAY‏ 
و«البحر المحیط» (۰)۲۹/۳ و«نهاية السول» (۱۲۳/۱). وقال الاسنوی بعد 
سوقها: «هذا لفظه بحروفه» ومن («الرسالة» نقلته». انتهی . 
قلنا : ولعله من اختلاف النسخ . 
والمثبت من سائر النسخ» وموافق لما في الابهاج للسبكي (۲۸۱/۱). 

(4) في (ب): «إلى». والمثبت كما في سائر النسخ. وموافق لما في «البرهان». 

)2 ليس في (م)» > (س)ء و«نهاية السول». . وهي ثابتة في «البرهان» للزركشي . 

(7) مكانها فيما بين المعكوفين في «الإبهاج» للسبكي (۲۸۱/۱): «وأقرب إلى 
السلامة» . 

(۷) فإنه قد يقدمٌ عَلَى الفتوى ظانًا جواز إقدامه واعتقاده في نفسه الأهليّة» وأكثر 
الاس یخلطون فى آنفسهم ویظئون بها ما لیس لها وهذا مشاهدٌ مس 
قاله الرملی الکبیر فى حاشیته على «آسنی المطالب» (۲۸۲/۶) فى [فصل 
فى بیان المستفتي وآداب المفتی]. ثم اتبعه بکلام الشافعي المذکور في هذه 
الفقرة . 

(۸) (ب): «فقال لي) . (9) (ش)۰ (ز): «قائل منهم» 


۳7 الوّسَّالة‎ GOD 


5 8 [قال الشافعئ] و : والمُرَآن يدل" علی أن 
ا 

م ۵ ¢ : ووجدنا قال هَذَا القَوْلِء وَمَنْ" قبل ذَلِكَ مِنْهُ؛ 
َقْلِيدًا له ورگا للمَسَْلَةِ له عَنْ خجته. وَمَسْكَلَةِ غیره مِمَّنْ حَالمَة . 


1 


بد ٩۳٩‏ 4د وَبِالتَفِْيدٍ أَغْمَلَ مَنْ أَغْمَلَ مِنْهُمْء وال يَعْفِرُ لَنَا وله . 


)1١(‏ في (م): «وعجميًا». (۲) من (م)» (ب). 
(۳) قال المجيزون: لا نسلم أن النص أثبت أن القرآن عربي محض» وقولهم: 


ریسم مرح 


إن قوله مه : لیا رلته قينا عَرَبِيًا4 [يُوسُّفتَ: ۲]: ونحوه يقتضي تمحضص 
عربيته - ممنوع › بل يقتضي أنه عربي في غالب آلفاظه وأنه عربي حکما ل 
حقيقة »› بمعنى أنه لم ينف أنه لا معرب فیه أو أنه عربي عرفًاء والقرآن مع 
المعرب الذي فيه يسمى عربیا عرفا كما بِيّنَاء والقول فيما استشهدوا به 9 
الجيش العربي فيه آحاد من العجم كذلك» اعتبارًا بالأكثرء وان سلمنا؛ 
فالفرق بينهما: أن آحاد الفرسان لم يحدث فيها ما يصير حكمها حكم 
العرب» بخلاف الألفاظ المعربة؛ فإنه حدث فيها من تعريب العرب لها ما 
صيّر حكمها حكم ألفاظ العرب. ينظر: «الاحکام» للآمدي 2)"5/١(‏ 
واشرح مختصر الروضة» للطوفي (۳۹/۲). 

69 في (ب) : (في) . 

. في (م) : «ليس د شا :مخ کات الله تعالی»‎ )٥( 

(5) .قال تاج تاش في ارفع الحاجب» (۶۱۷/۱): «وهذا الشافعي الذي 
تفقأت عنه بيضة بنى مضرء قد اقتضی كلامه ذلك» وکفی به خجة! ولقد 
آطنب في کتاب «الرسالة» في التغلیظ علی من یقول بالمعرب». 

(۷) هنا في (ز)» (ش): «قال الشافعي» . 

(۸) في (ع (ر): «من» إلا أنه في (ر) ترك فراغا يسيرًا بمقدارها. والمثبت 
من سائر النسخ» وموافق ‏ آیضا - لما في «الإبهاج» للسبكي .)58١/1(‏ 

(9) قال الشيخ شاكر: الشافعي لا يرضى لأهل العلم أن يكونوا مقلدین 
وكان ولي حربًا على التقليدء وداعيًا إلى الاجتهاد والأخذ بالادلة 


52 ی ان مس ۳ 


4 ۱۳۷ 4« وَلَعَلَ مَنْ قَالَ: !۳۵ في القّرَانِ یر ساد العَرّب» وقبل 


لِك مِنْهُ: ذَمَبَ لی أن مِنَ”" الفرَانِ خَاضًا يجهل بَعضَهُ بَعْضُ العَرّب . 


۱۳۸ ۳: وَلِسَانَ”*' العَرّبٍ أَوْسَعٌ الألسةٍ مَذْهَبَاء وَأَكْتَرُمَا 
لْقَاطَاء ولا نعْلمه" يُحِيظ (بجمِيع عِلْمهِ)"'': إِنْسَان]”" غَيْرُ تب 
BD‏ فى TE‏ لا كوت خاش ايها 
(مَنْ یعْرفَهُ). 


٩۳٩ 5‏ !+ العم بو“ عِنْدَ العَرّب : کالیلم ا 


= الصحيحةء وعن هذا قال تلمیذه آبو ابراهیم المزنی المتوفی سنة (۲۱۶ه) - 
فى آول (مختصره» الذي أخذه من فقه ین اختصرت هذا الكتاب من 
عن محم بن e‏ الشافعي كاله ومن فس و لاقربه على من آراده 
مع إعلامه نهيه عن تقليده وتقليد غيره؛ لينظر فيه لدینه ويحتاط فيه لنفسه 
(۲/۱) من هامش «الأم» . 
وقال آخی السيد محمود فى هوامش «تفسير الطبري» (۵۱/۱) بولاق: 
««أغفل» فعل لازم ر ومعناه: دخل في الغملة والنسيانء وهي 
عربية معروفة» وان لم توجد في المعاجم... إلخ. ثم احتح بكلمة 
الشافعي هنا مع استعمال الطبري إياها [شاكر]. 

( ليس في (ب). (50) فی (ز): هقی 

(۳) في (ش)» (ز): «قال الشافعي». 

2 في «تهذيب اللغة» للأزهري ( والمزهر» (۱/ ۰6۵۳ وعنه «تاج 
الزبيدي» :)١5/١(‏ «لسان». 

() في «المزهر»: «نعلم آن) وفي «تاج العروس»: «نعلم آنه) . 

(51) فى (ب): «بعلمه» . 

۷( «التهذيب»: «وما نعلم هذا تحط يها . 


هو 


(A)‏ في «التهذيب» : «منها). 69 ليس فى «التهذيب». 


( فى (التهذیت) : «(بها»» ولیس فی «التاج». 
( فى «التهذیب»: «بالسنن» . 


9 ارت وه‎ ED 


أَهْل امه : ال اليه راد جَمَمَّ]۳ الت" فلن E‏ 
ل کر 

فردا ۲۳ مه جمع علم عَامَّةٍ هل مل الیلم بها EEE‏ 
لسن وَإِذَا فرق علمْ کل وَاحَدٍ منهم: و ری ال منها. 
ثم [کان ما ذهت ۳ منها ان فقو ۲۰ غیر و . 

2 949 « وَهُمْ في الملم طَبَقَاتٌ: مِنْهُمْ الجَایعٌ لاتری وان 


ذَهَبَ عَلَيّهِ بَعْضْهُء (وَمِنْهُمْ الجایع)۳ لاقل مما جَمَمْ۱ غَيْرُةُ. ۸1ش] 


ET ب ول فليا ما ذَهَبَ ا‎ ٩۳ Pp‘ 
آکثرها: لیلد علی أن يُطلب عِلَْمُةُ غت عبر ام٥٩ یه یه اقا‎ 


عير سے 


الیلم. ل بت ند نظرَائه ما کب عليه حثی بوتی عَلَى جمیع 
سکن سول الله کل | - فتنفرد۳) جملة العلماء 


(۱) في (م): «ولا». 

(؟) في «المزهر» (۰6۵۳/۱ وعنه «التاج»: «يعلم رجل جميع». 

(۳) فى «تهذيب» الأزهري : «السَنرم كلها». 

)٤(‏ فى (ش)۰ (ب). و«المزهر»» وعنه «التاج» : «منها عليه». والمثبت موافق 
لما في «تهذیب» الأزهري. والظاهر أنه من اختلاف النسخ . 

(ه) فى «المزهر». و«التاج» : «واذا) . 

(+) فى «تهذیب) الأزهري : (جمیع السا 

(۷) فى «التهذيب»: «على الواحد» . 

(۸) العبارة في (المزهر» هكذا: «ما ذهب منها عليه موجود). وفي «التاج» 
كالمثبت» مع كونه ينقل عبارة المزه فتأمل . 

(4) في (التهذیت)» : (والجامع» . 

(۱۰) في (ب): «اجمع منه) . 

(۱۱) من (ب)۰ (ش)۰ وموافق لما في «المزهر»» وهي زيادة جيدة. 

(۱۲) فى (ب)» وتهذیب الأزهري: «فینفرد»» وفی (ر): «فیتفرد» وشدد الراء 


52 اب ان دخامس 
ےہ 6 م 6)١(‏ رز م ساس سمس ۳ ۾ م - 5 2 20 
یجمعها "۰ وهم درجات فیما وعوا منها . 

مج > ری سوه و بر یه 1 

4 6۳ د وَهکذا(۲ لسّان العَرّب عند (خاصَتها وعَامَیها)*: لا 

یب منه شي؛ لیم زلا بیع نو هااة ولا یعلمه ۳ الا من 


- وفي «(المزهراء. و«التاج» : (فتفر د») . 

(۱ في (تهذیب الآزهری) : (یجمیعها) . وفي (المزهر»» و«التاج» : «بجملتها» . 

(۲) قال الشیخ شاکر: هذا الذي قاله الشافعي في شأن السنن؛ نظرٌ بعيدء 
وتحقيق دقیق» وإطلاع واسع على ما - جمع الشيوخ والعلماء مرا !لسن دي 
عصره. وفیما قبل عصره. ولم تكن ار سای السَّنَّهَ جمعت إذ ذاك إلا قلیلا 
مما جمع الشیوخ مما رووا. ثم اشتغل العلماء الحفاظ بجمع السنن في 
کتب کبار وصغار؛ فصنف آحمد بن حنبل تلمیذ الشافعی «مسنده» الکبیر 
ed‏ هه ار a‏ تساه و مه | ند 
سبعمائة وخمسین لا فما اختلف المسلمون فيه من حديث رسول الله که 
فارجعوا إليه» فان كان فیه» والا فليس بحجة» . 
ومع دلك : فقد فاته شيء كثير من صحیح الحدیث» وفي الصحیحین 
آحادیث ليست في «المسند». وجمّع العلماء الحفاظ الکتب الستت وفیها 
کثیر مما لیس فى المسند. ومجموعها مع المسند یحیط باكر السلةه ولا 
یستوعبها كلهاء ولکنا إذا جمعنا ما فیها من الا حادیث مع الأحاديث التي 
في الکتب الأخرى المشهورة کامستدرك» الحاکم» و«السئن الکبری» 
للبيهقي » و«المنتقی» لابن الجارود» و(سنن الدارمي» و«معاجم الطبراني 
الثلائة»» و«مسندي آبی يعلى والبزار» - إذا جمعنا الأحاديث التی فى هذه 
الکتب استوعبنا السنن كلها إن شاء الا وغلب علی الظن أن لم یذمب 
علينا شيء منهاء بل نكاد نقطع به . 
وهذا معنى قول الشافعي: «فإذا جمع علم عامة أهل العلم بها أتى على 
السنن»۰ وقوله: افيتفرد جملة العلماء بجمعها». وكان الشافعي قد قاله 
نظرّا. قبل أن ته تم ا كا ليف ماد لله دره . [شاکر ]. 

2*9 في «تهذيب» الأزهري : (و کذ!) . وفي «المزهراء. و«التاج) : (و هدا) . 

€3 في «التهذیب» : (عامتها وخاصتها . 


. في (م) : (یعلم)‎ (٥) 


القن الزرهانة 9 


قَبلهُ نها" ولا يَسْرَكُهَا فِيْهِ إلا مَن اتْبَعَهَا [فِي تَعَلْمِهِ مِنْهَاء وَمَنْ 
له" مِنْهًا؛ فهو من أَهْل لِسَانِهًا . 
7 155 وات ۳ صَارَ غَيْرُّهُمْ من غیر ۳۹ - بِتَرْكوء فَإِذَا ار 
“ع ۹6۵ ۳ رل أكثر اللسّان في آکثر العرت : 
فى العلماء(* . 


و۳ 
1 ع و م 


عم من علم أكثّر 


. في «المزهراء و«التاج» : (منها)‎ 2١ 

2 في «المزهر» مكانها: «وقله» . والذی ف في (التاج» کالمثبت» وهو ناقل عن 
(المزهر» ؛ فتأمل ! 

( في (م): «فإنما». 

(5) قال الإمام الشاطبي في «الاعتصام» (۲۱۰/۳) - بعد سرد كلام 
الشافعى: «هذا ما قال. ولا يخالف فيه أحدء فإذا كان الأمر على هذا 
لزم كل من آراد أن ينظر في الكتاب والسِّئّة أن يتعلم الكلام الذي به 
آدیت» وأن لا يحسن ظنه بنفسه قبل الشهادة له من أهل علم العربية 
بأنه يستحق النظرء وأن لا يستقل بنفسه في المسائل المشكلة التي لم 
يحط بها علمه دون أن يسأل عنها من هو من أهلهاء فإن ثبت على 
هذه الوصاة كان إن شاء الله موافقًا لما كان عليه رسول الله كلا 
وأصحابه الکرام . 
ثم ذكر عدة آثار في الباب» ثم قال: فهذه أدلة تدل على أن بعض اللغة 
يعزب عن علم بعض العرب» فالواجب السؤال كما سألوا فيكون على ما 
كانوا عليهء والا زل فقال في الشريعة برأيه لا بلسانها ولنذكر لذلك ستة 


(5») فى (ش)»ء (ز): «أكثر العلماء»» والذي فى «تهذيب» الأزهري: «أكثر 
العلضاء مقدرة». ثم قال بعد سياقه ا الشافعي (الفقرات ۱۳۸ - 
06 «قلت: قد قال الشافعي يث تعالى فأحسن. وآوضح فبين» ودل 
سياق بيانه فيما ذكرناه عنه آنقا وفيما لم نذكره ایجازّا. على أن تعلم 
العربية التي بها يتوصل إلى تعلم ما به تجري الصلاة من تنزيل وذكرء 


۳ بَابٌ البَيَانِ الخامس 

۰ 153 4 [قال الشَافعن]) كاله فان قَال فاك تمد نجد من 
العَسجَم مَنْ من رایع سان العرب؟ 

م 149 × فك يحول مَا و صَمث من تعلمه مِنْهُمْء [فَإِنْ لم 
يَكُنْ مِمَّنْ تَعَلَّمَهُ ملهم](۳: فلا ا ينق“ إلا بالقّلیل منك وَمَنْ 
طق بقلیل منه: فهو تبَّعٌ للعرّب فيه 

4 ۹6۸ 2 وا نکر رد۲۳ كَانَ اللّمْظ قبل" تَعَلْمّاء أو نطق 
نم م ی 5 و E ET‏ لكان 


= فرض على عامة المسلمین» وأن على الخاصة التي تقوم بكفاية العامة فيما 
التوصل إلى معرفة ما فى الكتاب والسنن والاثار» وأقاويل المفسرين من 
الصحابة والتابعین» من الالفاظ الغريبة والمخاطبات العربية فان من جهل 
سعة لسان العرب وكثرة ألفاظهاء وافتنانها في مذاهبهاء جهل جمل علم 
الکتاب» ومن علمها ووقف على مذاهبها وفهم ما تأوله آهل التفسیر 
فيهاء زالت عنه الشبه الداخلة على من جهل لسانها من ذوي الاهواء 


والبدع)» . 
( من (ز)» (م). ( ليس في (ز). 
( ليس في (ب). (8) في (ز): «من ینطق». 


(5) في (ر): «ننکر) . 

0) في (ر)ء (م): «إذ». لکن کتب في حاشية (م) آنها في نسخة کالمثبت 
عندنا . 

(۷) ضبط في (ز)» بضم القاف وکسر الباء الموحدة. وبضم القاف فقط في 
(ش). ورسمت في (ر) على وجه یحتمل المثبت» ویحتمل «قیل»۰ واعتمده 
شاکر . وفیه نظر . ۱ 

(۸) جواب المجيزين: أن هذا الاحتمال آعني کونهما ls‏ فيه اللغتان 
بعيدٌ؛ لان اللّعریب في نحو «الاستبرق» و «السّجيل» ظاهرٌ. شرح مختصر 
ابن الفاح ۰۲۳۸/۱ 


۳7 الوّسّتالة‎ ED 


العرّب. ی لمم CR‏ العجم ل اتف 
كَلَامِهَاء مَع تَنَائِي چیارها: ال EOE‏ 


ينها وَبَيْنَ مَنْ وافقث بَعْض لسانه مِنْهَا . 

4 ۹۹ « را الشَافِعِيُ]'2 وله : فَإِنْ قال قایل: ما الحجة 
في أن كِتَات الله كك مَخض بِلِسَانِ العَرّبَ» لا د فيه 
ع 


ا ۰ د قَالحُجِةٌ فیّه : كِتَابُ e‏ وتَعَالَى ‏ قَالَ الله 


سے مھ سے 


م ال ا ا ا 
نک [إبراهيم : "1 

“ز 989 4< “ن قال قَایْل : فان" الرّسْلَ قَبْلَ مُحَمَّدٍ کي کانوا 
يُرْسَلُونَ إِلَى قَوْمِهِم خَاصَّةَ وَإِنَّ مُحَمَّدَا يلها ''' [4/ز] بعت إِلَى الاس 
2101 ند تختيل آن كود يت بیسّان قَوّمه اصّة. بو حون عد 


)۱( في (ب): «یتفق». وهما لغتان. والمثبت لغة قریش» وقد سبق بیان 
دلك . 

( فى (ب): «لقلیل» . (۳) فى (ب): «وفی اختلاف) . 

05 (ز): «الاوامر». ۱ ۱ 

(۵) قال الشیخ شاکر: «الاواصره بالصاد والراء: جمع آصرت وهي ما تکون 
سببًا للعطف من رحم أو قرابة أو صهر أو معروف أو منة. [شاکر]. 
اطي (الصحاح» (۰)۵۷۹/۲ و«مقاییس اللغة» (۰)۱۱۰/۱ و«لسان 
العرب» .)۲۲/٤(‏ 

0 ا في (ر)» (ب). 62 في (م) : «فلا» . 

(۸) في «اللسان»: «خلط القوم خلطًا وخالطهم: داخلهم». 

(9) العبارة في (م): «قال: فان قال قائل». 

(۱۰) بعدها في (ز): «دون ألسنة العجم». 


58 ی خی 


اس كا ا ان تفا ماو سا اطافواا هم ی : 
0 ھا من دلیل 1 ۳ ب ی با تنا ل قومه خاصّة دون 
أَلْسِنَة لْعَجَم؟ 


[(قَالَ الشَّافِعِيْ)””' له : فَالدَّلَالَةَ عَلَى ذَلِكَ بَيّنَهُ في کاب الله 
e‏ 1 


تعالی» في عير ر 
عط ۱۵۲ [قَالَ السافعی](۳: فن" كَانَت”'" الأَلْسِنةٌ مُخْتَلَِة؛ 


0 6 o ۵ 2 


بِمَا لا يَمْهمُه بَعْضَهُم عَنْ عَنْ بعض : فلا ر أن e‏ (بعضهم تبکا 
تعض ) و" ۱ لمان المع عَلَى التّابع . 

1 ۳ + وَأُوْلَى الْاس بالقضل یاه و ان مد 

ولا ۳ يجوز - وال أَغلَّم - أن يَكُونَ أهل لسانه ي أَنْبَاعَا 
آمل ان خثر اق د واه بل و ا وگل 
أَهْلٍ دين قَبْلَهُ - فَعَلَيْهم اتْبَاعٌ دينه. 

“ذ 985 4 وَقذ بَيّنَ الله كت ذلك في غير آية ۲ من تابي“ : 


)١(‏ فى (ب): «عامة». (۲) فى (ر)ء (ب): «وما أطاقوا». 
(۳( م في (ب): «فإن قال قائل». وهي زيادة 5-0 في السياق. 

)٤(‏ في (ب): «هل». () من (ز) (ب). 

(7) بعدها في (ز): «في اللسان»» وآشار في (ش) إلى آنها في نسخة کذلك . 
(۷) ليس في (م). (۸) من (ش)۰ (ز). 

(9) في (ز)» (م): «فإذا». () في (ب): «کان» . 

(1) في (م): «ولا بد». 0 مابين المعكوفين ليس في (م). 
(۳) في (ز): «والله». () في (ب): «موضع). 


() من (ز): «كتاب الله) . 


> الزرهانة 5 


بد هو 4 آقَالَ ۲۵۱( - عد رة -: لد کنیل رب ال 


KÎ 2 E‏ + حم د TE ATE‏ 7 . > بتكم A‏ سلس 
9 تَر به الح امین عل ليك لَِكونَ من المنذرت يسان عر 
aS 4‏ 
بين 4 [الشعراء: .]١96 ١97‏ 


3 
يي کے 


ا ٩۵٩‏ « وَكَالَ تَعَالَى: وک أذلنة حك عر [الرعد: ۰۲۳۷ 


رک صر سے 
۰ 


ری وَمَنَ حرا [الشورى: ۷]. 

»ا ٩6۸‏ × وقال تعالی: طحم €9 والکتب لن © إا جما 
ا ریا آماگم عقوت €6 [الزخرف: ۱۳-۱ 

ب( ۹۵9 × لَوَقَالَ: فان ریا غير دی عوج هم برد > 
[الزمر : LIA‏ 

٩9۰ 5‏ ۵« قال الشافعین ذه : فا حجته , 
کل آیة ذَكَرْنَاهَاء ثم أَكُدَ ذَلِكَ [بِأَنْ نمی عَنْهُ - جل د 


غیر لان العرب فی ایتین من کتابه : 


سر م 


وو و نت 


۱ 
* 
ص 

o 
\ 

\ 
۵ 
01 

€ 


pl‏ صو ن 
هو ۰ 


1 م 2 و ل رح r‏ مر و ع سود مر خر 3 
959 4« قَقَالَ ‏ تَبَارَكَ وتعالی -: ولد تلم أتهم ولو 


)١(‏ في (ش): فقال وفي (ب): فقال الله. 

(۲) جواب المجیزین على استدلاله بقوله: فان عر بان الکلمات 
اليسيرة بغیر العربيّة لا تخرجه عن کونه عربیّا» كما أن القصيدة الفارسيّة لا 

(۳) من (ز)» وهي زيادة فریدة. حتی قال د. رفعت فوزي: «هذه الاية لم تذکر 
في النسخ التي اعتمد علیها شاکر: ولا في أصلنا: ولکنها في النسخ 
المطبوعة قبل ذلك» . 

(4) في (ش) تقدیم وتأخیر في هذا الموضع . 


۳ بَابٌ البَيَانِ الخامس Cg‏ 


۳1 
یس عسوو ےو ا م وه و ہے چ وو ر 
اما ما NEES E E‏ و 


4 7 ص 


رف یه [النحل: ۱۰۳] 
٩۱۳ b+:‏ 6 وال NM EE‏ : ولو اا أا لَتَالدأ لر 


ےس هم ر © 2ے وير سا ساسا و 


5 ءاجحمی وعرت هه [فصلت: 55] 

٩۱۳ 5,‏ 4د قال الشْافعیْ له : وعرفتا نِعَمَه '' بمّا خصّنا به من 
مکانه ۰ فقّال کل : الد کم رسولش من آشیکم عد 
و ریش عکصگم و توف تب ©4 
[التوبة: ۱۲۸] 

< 154 « وَقَالَ تخالی: وشو ألدِى بت فى این رولا منم 


)١(‏ قرأ ابن کثیر - وعلیها الشافعي - وآبو عمرو ونافع وابن عامر: یی که 
بهمزة ممدودة» وقراً حمزة والكسائي وعاصم - في رواية شعبة أنه 
بهمزتین» وقراً حفص عن عاصم: ءاعجمی ممدودة. 
فمن قرا بهمزتین: فالهمزة الاولی: آلف الاستفهام. والثانية: آلف 
(اعجم) . 
ومن قرأ بهمزة مطولة : فانه کره الجمع بين مر ین فجعلهما همزة مطولة› 
كأنه همز الأولى» وخفف التی بعدها؛ تخفيفا يشبه الاالف الساكنة . 
ينظر التفصيل فى : ا القراءات» لابن مجاهد »)٥۷١(‏ و«معانى 
القراءات» للازهري OO‏ و«حجة القراءات» لابن OOD‏ 

© جواب المجیزین: بان المعنی من السیاق: «أكلام آَعجمیْ ومخاطبٍ عریث! 
لا يفهمه وهم يفهمونها؟. ولو سلم نفي التنویع؛ فالمعنی : أعجمىٌ 
يشهمه) . 
ینظر : «شرح مختصر ابن الحاجب» للاصفهاني (۱/ ۰۲۳۱ 20510 وارفع 
الحاجب» لابن السبكي (۰)8۱۷/۱ و«الإتقان» للسيوطي (۱۲۰/۲). 

( فى (ز): «قدره». ۳ (ب): «قدر نعمه». قال شاکر عن المثبت : «وهو 
وب 6 ۱ 


( في (ب): «کتابه» . 


0 5 3 


سح ور 


سلوا عم یه ورکیم رهم الكتب ولیه ون كنأ من بل لَنى 
صلل ین 9 اه 

٩۱۵ 4‏ × لَقَالَ الشافعئ]: وَكَانَ ممّا عَرّف الله كك نَبيَّهُ جلا 
07 ا أنْ با وان دك ۳ لك که اف .16 فخصض 
قَوَمَهُ بالذگر مَعَهُ تابه . 

۹ وتال تالی -: اا ر الیب وج > 
[الشعراء: ۰۲۲۱۶ وَقَالَ: در ام لَّرَئ وَمَنَ حَوطّاکه [الشوری: ۰۲۷ وأم 
ا مَكْهٌّء ومي بَلَدَهُ وَبَلَدُ قومی فَجَعَلَهُم * في کتابه حَاصَّةٌ 
رده مَع المُنذرین غاقة .او نعضي ینذروا O‏ الكرقرة لجان 
ا مه OE‏ 


(۱) من (ز)» (م). 

( زاد في (ز)» وهي في حاشية (ر): «عليه». 

)۳( في (ب) : اوهي) . €3 في حاشية (ش): «فجعله لهم». 

(5») ليس فى (ب). 

© قال الشاطبی فی «الموافقات» (۰۱۰۳/۲ OSE‏ فان قلنا: إن القرآن نزل 
تیا اسر انه هري ها عجو قن انيع أنه د ای ليان 
معهود العرب في ألفاظها الخاصة وأساليب معانيهاء وأنها فيما فطرت عليه 
من لسانها تخاطب بالعامٌ یراد به ظاهره» ا به العامْ في وجه 
والخاص في وجهء وبالعام يراد به الخاص. والظاهر يراد به غير الظاهرء 
وكل ذلك يعرف من آول الكلام أو وسطه أو آخرهء وتتكلم بالكلام ینبی 
أوله عن آخره» أو آخره عن آوله وتتکلم بالشيء یعرف الع د کا 
قفا راو وى اه نف دا سای كفن الا فا ال کی 
نوات وکا رها مروت ها لا تدا نمه لذن : ای مه هي ولا 
تعلق بعلم کلامها . 
فإذا كان کذلك فالقرآن فى معانیه وأساليبه على هذا الترتیب» فکما أن 
تیان عطي" ی أن نانوي من هه سامت كلك اب 


5 اك نس ۵ 


يمكن أن يفهم لسان العرب من جهة فهم لسان العجم لاختلاف الأوضاع 
والاأسالیب» والذي نبّه على هذا المأخذ في المسألة هو الشافعي الامام 
في «رسالته» الموضوعة في أصول الفقه» وكثير ممن أتى بعده لم يأخذها 
هذا المأخذء فيجب التنبه لذلك» وبال التوفيق» انتهى . 

لقد ذكر الشاطبي هذا وهو بصدد الحديث عن (بيان قصد الشارع في وضع 
الشريعة للإفهام)» وذكر في نهايته: أن الشافعي هو أول من نبه على هذاء 
وهذه إشارة واضحة إلى أن الإمام الشافعي هو أول من نبّه على هذا المبداً 
من مبادئ مقاصد الشريعة» وهو قصد الشارع من وضع الشريعة للإفهام» بل 
أنه أول من وضع ضوابط لفهمه والتی سماها الإمام الشاطبي ب(الأدوات 
التي بها تفهم المقاصد) ‏ كما في «الاعتصام» (۳/ 757: ۰)۲۹۹ وقال فيه: 
«إن الله کت آنزل القرآن عربيًا لا عجمة فيه بمعنى أنه جار فى آلفاظه ومعانيه 
وأسالیبه علی لسان العرب .ى ولذا کان کذلك: فلا یفهم کتاب الله بتعالى 
إلا من الطریق الذي نزل عليه وهو اعتبار آلفاظها ومعانیها وآسالیبها . 

آما الفاظها: فظاهرة للعیان» وآما معانیها وآسالیبها: فکان مما یعرف فى 
متا شا اتسنا تسا نها وان ای بتکم تاهاب طاهرا بزآدت العام 
ویدخله الخاص» ویستدل على هذا ببعض الکلام» وعاما ظاهرا يراد به 
الظاهر. . . هذا كله معنی تقریر الشافعي ك في هذه التصرفات الثابتة 
للعرب» وهو بالجملة مبین أن القرآن لا يفهم الا علیه» وانما آتی الشافعي 
بالنوع الأغمض من طرائق العرب؛ لأن سائر آنواع التصرفات العربية قد 
بسطها آهلها. وهم أهل النحو والتصریف» وأهل المعاني والبیان وأهل 
الاشتقاق» وشراح مفردات اللغة» وأهل الأخبار المنقولة عن العرب 
لمتقضیات الاحوال» فجمیعه نزل به القرآن. ولذلك آطلق علیه عبارة 


العربي . 
فإذا ثبت هذا: فعلی الناظر في الشريعة والمتکلم فیها آصولا وفروعًا - 


آحدهما: أن لا يتكلم في شيء من ذلك حتی يكون عربيّاء أو كالعربي في 
كونه عارفا بلسان العرب بالعًا فيه مبالغ العرب. أو مبالغ الآئمة المتقدمين : 
کا لخليا وسسو یه والكسائي والفراء ومن أشبههم وداناهم. 


9 الرّسّالة‎ HED 


= وليس المراد أن يكون حافظا كحفظهم وجامعًا کجمعهم وانما المراد أن 
يصير فهمه عربیا فى الجملة» وبذلك امتاز المتقدمون من علماء العربية على 
المتأأخرین . 
إذ بهذا المعنی آخذوا آنفسهم؛ حتی صاروا أئمةء فان لم يبلغ ذلك : 
فحسبه في فهم معاني القرآن التقلید. ولا یحسن ظنه بفهمه - دون أن يسأل 
فيه أهل العلم به . 
قال الشافعي ‏ لما قرر معنى ما تقدم -: «فمن جهل هذا من لسانها يعني : لسان 
العرب ‏ وبلسانها نزل القرآن وجاءت السَّنّة به - فتكلف القول في علمها 
کا نول لظو وم کل ما جو وما تفا عر ند كاقق مرا 
للصواب - إن وافقه من حيث لا يعرفه غير محمودة» وكان فى تخطتته غير 
معذور؛ إذ نظر فيما لا يحيط علمه بالفرق بين الصواب والخطأ فیه». 
وما قاله حق فان القول في القرآن والسّنَّة بغیر علم تکلف - وقد نهینا عن 
التكلف - ودخول تحت معنى الحديث؛ حيث قال ls SE EE‏ 
(حتی إذا لم يبق عالم اتخذ الناس رؤساء جهالا». الحدیث ؛ لأنهم إذا لم 
كن ای سانا کے رج ی عياب ال ولد لد وي إلى اين 
الاعجمي وعقله المجرد عن التمسك بدليل يضل عن الجادة. 
وقد خرج ابن وهب [الجامع (۸4 تفسیر)] عن الحسن أنه قیل له: آرآیت 
الرجل یتعلم العربية لیقیم بها لسانه ویصلح بها منطقه؟ قال: نعم 
فلیتعلمها ؛ فان الرجل يقرأ فیعیا بوجهها فيهلك . 
وعن الحسن [الجامع لابن وهب (۸۵ تفسیر)] قال : أهلكتهم العجمة؛ 
اولوت عل غير تاویلد. 
والامر الثاني : دمي على ار في الشريعة والمتکلم فیها) - أنه اذا 
آشکل عليه في الکتاب أو في السنة لفظ أو معنی؛ فلا يقدم على القول فيه 
دون أن يستظهر بغيره ممن له علم بالعربية فقد يكون إمامًا فيهاء ولكنه 
يخفى عليه الأمر فى بعض الأوقات. فالأولى فى حقه الاحتياط؛ إذ قد 
لها ای ای ى ل اف ر عا مر 
نقل من هذا عن الصحابة - وهم العرب - فکیف ی 
وقد قسّم الشاطبي مقاصد الشارع إلى أربعة أنواع : (قصد الشارع في وضع 
الشريعة ابتدای قصد الشارع في وضع الشريعة للإفهام» قصد الشارع في - 


8 ا ی ی 


وضع الشريعة للتكليف بمقتضاهاء قصد الشارع في دخول المكلف تحت 
أحكام الشريعة). كما في «الموافقات» (۱۷/۲: ۵1۷). 

وقال فى «الموافقات» (۲/ ۰۷ ۸): «والمقاصد التى ينظر فيها قسمان: 
احذهما : برجم إلى قصلم الشارخ. ۱ 

والاخر: يرجع إلى قصد المکلف. 

فالاول یعتبر من جهة قصد الشارع في وضع الشريعة ابتداء» ومن جهة 
قصده في وضعها للافهام» ومن جهة قصده في وضعها للتکلیف بمقتضاها 
ومن جهة قصده في دخول المکلف تحت حکمها؛ فهذه آربعة آنواع». 
والمقصود بمقاصد الشارع: المصالح الا ساسية المقصودة من وضع الشارع 
ابتداء» وهی الضروریات والحاجیات والتحسینیات» وهذا هو الاطلاق 
الخاص اه الشريعة . 

والمقصود بمقاصد المکلف : الأهداف التی تتوجه الیها نية المکلف فى 
الع )وتات الى ي نها الا خدال: ' ۱ 
وقد د ده الفا فشن لمقاصد المکلفین قوله فى حديث «إنما 
الأفمال بالات [البشارى ])١(‏ + فا بهذا الحديث فى سبغين تا من 
الفقه : وقال ایشا هو ثلث العلم «کما في «المجموع» 0114/1 

قال السيوطي في «الاشباه والنظائر» )9/١(‏ بعد أن ذکر کلام الشافعي هذا: 
(قلت : وهذا ذکر ما يرجع إليه من الابواب إجمالا : 

من ذلك : ربع العبادات بکماله» ...۰ والصّلاة بأنواعها: .۰ ... إلخ»» 
عقي ال او سبعون اه ای اکر ها فا اه كها 
ترى . 

فعلم من ذلك فساد قول من قال: إن مراد الشافعي بقوله «تدخل في سبعین 
بابّا من العلم» المبالغة» وإذا عددت مسائل هذه الابواب التي للنية فیها 
مدخل - لم تقصر عن أن تکون ثلث الفقه أو ربعه». 

وما ذكره السيوطي من «الفروع الفقهية» من «الأم» للشافعي وهذا دليل 
واضح على تأصيله لمقاصد المكلفين» . 

وقد انصب اهتمام الشافعي يه في «الرسالة» على بيان قصد الشارع في 
وضع الشريعة للإفهام (وهو أحد الأنواع الأربعة للمقاصد التي ترجع إلى - 


3 الرّسّتالة ۳ 


فصد الشارع) وذلك لعلاج مشكلة ظهرت في عصره. وھ أن اغلات 
أهل الحديث كان من الموالي الذين تعلمو االنحو والصرف والبلاغة» ولم 
يكن لهم كبير تمرس في مقاصد الاستعمال في اللغة» فان معرفة ضبط آواخر 
الكلم» ومعرفة بنية الكلمة لا يكفيان في فهم نصوص الكتاب والسّنّة» بل 
لا بد أن ینضم إلى ذلك معرفة مساقات الاستعمال ودلالات الألفاظء 
ولذلك شغل الشافعي ثلثي «رسالته» تقريبًا بالکلام عن آوجه البیان . 

قال الشاطبي في «الموافقات» (۵۲/۵: ۵1) عند حدیثه عن اشتراط العلم 
بالعربية في المجتهد : «و لا أعني بذلك النحو وحدله» ولا التصریف و حده» 
ولا اللغة» ولا علم المعاني» ولا غير ذلك من آنواع العلوم المتعلقة 
باللسان» بل المراد جملة علم اللسان: آلفاظ أو معاني كيف تصورت. ما 
کمالا في العلم بالعربية. وبیان تعين هذا العلم ما تقدم في کتاب «المقاصد) 
من أن الشريعة عربية» وإذا كانت عربية؛ فلا يفهمها حق الفهم الا من فهم 
اللغة العربية حق الفهم؛ لانهما سیّان في النمط ما عدا وجوه الاعجاز» فإذا 
فرضنا مبتدنًا في فهم العربية فهو مبتدی في فهم الشريعة» أو متوسطا؛ فهو 
درجة الغاية فى العربیة: كان كذلك فى الشريعة؛ فکان فهمه فیها حجة ‏ 
كما كان فهم الصحابة وغیرهم من الفصحاء الذین فهموا القرآن حجة» فمن 
لم يبلغ شأوهم؛ فقد نقصه من فهم الشريعة بمقدار التقصیر عنهم وکل من 
قصر فهمه لم يعد حجةء ولا كان قوله فیها مقبولا». 

وبهذا وبما سبق ذکره عند قول الشافعي: «فکل ما آنزل في کتابه - جل 
ثناؤه - رحمة وحجة». يتأكد ما قررناه من أن الامام الشافعي؛ هو آول من 
آصّل لمقاصد الشريعة» بل هو آول من وضع ضوابط لفهم مقاصد الشریعت 
وسيأتي في کلام الشافعي بعد قلیل بیان ما ذکرناه. 

انظر: «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» (ص۰۲۱ ۰۲۲ ۰1۵ 55) 
رسالة دکتوراه من كلية الاداب والعلوم الإنسانية ‏ مکناس - المغرب؛ 
للد کتور ۳ وفاق بن مختار _ ط . دار السلام . 


5 ا مین اس 2 


»5 ¥ 4 [قال الشافعی ل1 : فَعَلَى کل مشیم : اَن 


من سال العرب ما Ee E‏ فى ما مه ان لا له 1 الله 
ل ل Ag‏ ل ۳ 


0 ا 6 0 0 
افترض الله مِنَ التكبيرء وآمر به مِنَ التَسْبیح والتشهد وَغَيْرٍ 
ذلك . 
( ليس في (ب)» (ر). (۲) في (م): «يبلغه). 

(۳) فى (ر): «بما» وكتب فوقها بنفس الخط «فيما». 
را هر رف 
(۵) قال د. كبارة : (بعد أن بیّن الشافعى ياه منزلة العرت ۰ وما خصهم به من 


ذكر؛ فإنه لم يثر البحث في کون القرآن عربیّا لمجرد الرد على من زعم أن 
في القرآن غير العربية. وإنما يسوقه: لبيان نتائج غاية في الأهمية في 
الأحكام الشرعية والاستنباط أو في غيرها كما سنبين» وإن الثمرة الأولى 
لتعلم العربية التي نادى بوجوبها على كل مسلم ‏ حتى يعلن شهادة 
التوحید ویتلو کتاب اللة» وینطق بالذکر فیما افترض علیه من التکبیر» 

آمر به من التسبیح. 

فالشافعی لا یقصد ببحثه الناحية النظرية أو الاعتقادية» وانما یقصد بهذا 
البحث (ضافة لما قدمناه: آن استنباط الاحکام الشرعية من القرآن ينبغي 
ابتناژه على تفهم الاسالیب العربية؛ لأنه جاء على منهجهاء وان كان أعلى 
منها»» وفی هذا الصدد یقول الشاطبی «الموافقات» (۱۷/۱): «غیر أنه 
يتكلم من الأحكام الحعرية فى ول ای هب له نی ق 
الأصول» وهي أن القرآن ا يم العجم شي ۶ 
وکذلك ال وان القران عربي » ا عربیة» لا بمعنی آن القوان یشتمل 
على آلفاظ آعجمية في الاصل أو لا یشتمل؛ لآن هذا من علم النحو 
واللغة» بل بمعنی أنه في آلفاظه ومعانیه وأساليبه عربي» 

والملاحظ : أن العلماء الذین تصدوا للبحث في مسألة عربية القرآن - ومنهم 
الامام الغزاليی؛ لم یخلصوا الى الثمرة التي ذکرها الشافعي انظر : 
(المستصفی» (۰)۱۰۵/۱ وانظر أيضًا: مقالا في مجلة التراث العربي = 


۳7 الوّسَّالة‎ O) 


< 84 وَمَا اداد مِنَ العلم باللسان الَّذِي جَعَلهُ الله ڪك 


۶و م و 


72 و ر م ل ین 0 ۶ رم و ا ا ص 5 ی 
لان من ختم نه وه وان له ار كنيف كان ی E‏ کی ۰۷ 


مر و ۳ و کم ا یر ص ۳ ۾ ص ر ر رم ~~ صر ص 
عَلَيْهِ أن يَتَعَلَّمّ الصَّلَاةَ وال کر شهك ويا تی الست :وما 

میم سم ليم 0 و لا مس و 0007 کے چ ت 0 5 )۳( م2 0 ۳ 0 
(۷/ب] ویتوجه لما وجه له. ویکون تبعا فیما افترض ‏ عليهء وناب 


الف ا ا 


= بعنوان: «الالفاظ المعربة في القرآن الكريم» وموقف السيوطي منه»» 
د. محمد يوسف الشربجي. العدد ۰۵۱ سنة ۸۱۹۹۳ - السنة الثالثة 
عشر - دمشق . 
ومما يجدر التنبه إليه: أن اللغة تحمل فكرًا أيضًا هو تفكير حضارة آمة ما. 
ومن هنا: فان عربية القرآن الكريم - هي في المستوى الارفع لما أراده الله 
تعالى» من حضارة مثلى لامة القرآن فى مختلف الجوانب الإنسانية؛ لأن 
ا إلى ی اا و و فى" ا 
تعالی» وما آنزل الیهم . 
وإنني آلتمس من کلام الشافعي في عربية القرآن ذلك المزج الدقیق والوثیق 
بين الاسلام والعربية» وكأني به یستمد من عربية الاسلام عالمية العروبت 
في انضواء آجناس بشرية تحت لواء الاسلام» وكأني به یستمد من هذه 
العربية المسلمة عدم ارتضائه: غير الاسلام من العربي» وان كان لا یکره 
على الاسلام فیما هو مستقر وثابت في القاعدة القرآنية: «لا واه في 
الذي [البقرة: 767]. [کبارة]. 

)١(‏ في (م): «کما کان». 

(۲) ليس في (ر)» وإثباتها أجودء وأفصح. 

(۳( في (ب) : «فرض». وهما بمعنى ‏ كما في «اللسان». 

)٤(‏ قال الشیخ شاکر: «في هذا معنی سياسي وقومي جلیل؛ لأن الأمة التي نزل 
بلسانها الکتاب الکریم - يجب عليها أن تعمل على نشر دینها ونشر لسانها 
ونشر عاداتها وآدابها بين الأمم الاأخری» وهي تدعوها إلى ما جاء به نبیها 
من الهدی ودين الحق؛ لتجعل من هذه الامم الاسلامية أمة واحدة: دینها 
واحد» وقبلتها واحدة.» ولغتها واحدة» ومقومات شخصیتها واحدت 


58 بیس 


“م 189 × [قال الشَافِعِي"'' دنه : وَإِنَْمَا بَدَأتُ بما وت مِنْ 


ع 2 و 


أن القَرَآنَ رل بلسَان الْعَرّب دون غیرو؛ + لانهُ لا يَعْلَهُ”” مِنْ یضاح 
جُمل علم الکتّاب أَحَدٌء جَهِلَ سَعَةَ لِسَانِ العَرّبء وَكَثْرَةَ وجوهه 
وجماع معانیه وتشرفها. وم كله اتف عَنهُ السْبَهٌ: التی وا 


(۱ 
(۳) 


میب 


ولتکون مه وسظا ویکونوا شهداء على الناس؛ فمن آراد أن یدخل في 
هذه العصبة الاسلامية: فعلیه أن یعتقد دينهاء ویتبع شريعتهاء ويهتدي 
بهديها. ويتعلم لغتها. ویکون في ذلك كله كما قال الشافعي 5ه : تبعًا لا 
متبوعًا» . 

وقد أشار إلى هذا المعنى والدي الأستاذ الأكبر محمد شاكرء 


كتابه: «القول الفصل في ترجمة القرآن الكريم إلى اللغات الأعجمية» 


هي ۱ 011 اوهل توالت اتلد ناناشن 
الانكليزية بين الشعوب الاسلامية هنا وهناك - أن یصبحوا بأنفسهم من 
جملة العوامل في وضع الحدود الفاصلة بين الاسلام العربي لاسام 
الانکليزی» لا في الأمم والشعوب غير العربية وحدهاء بل في الامم 
العربية أنفسهاء بما حبب إلى الناس من النزوع إلى التقليد الأوروبي؛ 
حبّا في التجدد والانتقال» وبغضًا لكل قديم ‏ مهما كان له من الآثار 
الصالحة فی تکوین تلك العصبية التی ینظر الیها المستعمرون» کما 
بنظرون الی لد الأعداء فى طرائق حسما ومغالبة الشعوبت 
الشرقية» . 


ثم قال: «فهل يريد آولئك الذین آصابتهم حمی التجدد والانتقال بئورتهم 


هذه على القرآن الكريم في ثوبه العربي ‏ أن يشهدوا آخر مصرع للجامعة 
الإسلامية؛ اه عدون ف الور ا قرآنا رکا توفي المستعمرات 


الا نکليزية قرآنا انکلیزیا وفي مستعمرات الدول الا جر ترآ فرنسيا وآخر 
طون آو (سبانی آو هولندیّا». [شاکر]. 


لیس في (ر). (۲) فى (ب): «أنزل». 
وضع في (ش) على الياء فتحة واضحة. 
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عَلّى مَنْ جهل لسانها". 

بد ٩۷۰‏ 4د فَكَانَ تَنْبِيهُ العَامَّةٍ ‏ عَلَى أن القُرَآنَ تَرَلَ بلسَان 
العرب خخاصّة: نصِيحَة للمُسْلِمِينَ تیه لَهُم كرض لا ينبي 
رک ادرال نافلة خير لا يَدَعْهَا 1 من سَفه نفسّه وترك موضع 


س 


we 


وَكَانَ يَجَمعٌ مَعَ النْصِيحَةٍ لهم : قِيَامًا بإيضاح حَق. وگان القِيَام 


بالكن» ر BOO E‏ 1 77 يوقو ور زو لاض ان کت 


)١(‏ قال يحيى بن نضلة المديني سمعت مالك بن أنس يقول: لا أوتى برجل 
تفر کات اله عير عالم بلغة الخراشت: إلا جعلته نکالا» [البيقهي في 
«الشعب» (۲۰۹۰)]. 
وقال مجاهد: «لا يحل لأحد يؤمن بالله واليوم الآخر أن يتكلم في 
كتاب الله إذا لم يكن عالما بلغات العرب». ينظر: «البرهان للزركشي» 
.)۲٩۳۲ /۱(‏ 

وقال الراغب الاصفهاني في «المفردات» (ص55. ۵6): «آول ما یحتاج 
أن یشتغل به من علوم القران العلوم اللفظية» ومن العلوم اللفظية تحقیق 
الالفاظ المفردت فتحصیل معاني مفردات آلفاظ القران في كونه ا 
المعاون لمن يريد أن ا ل و من آول 
المعاون في بناء ما پرید آن یبنیه» ولیس ذلك نافکا في علم القرآن فقط » بل 
هو نافع في کل علم من علوم الشرع؛ فألفاظ القرآن هي لب کلام العرب 
وزبدته» وواسطته وکرائمه» وعليها اعتماد الفقهاء» والحكماء في أحكامهم 
وحكمهم.ء وإليها مفزع خذاق الشعراء والبلغاء في نظمهم ونثرهمء وما 
عداها وعدا الالفاظ المتفرّعات عنها والمشتقات منها هو بالاضافة إليها؛ 
كالقشور والنوى بالإضافة إلى أطايب الثمرة» وکالخثالة والتبن بالإضافة إلى 
لبوب الحنطة» . 

() فى (ز)» (ر): «طاعة اللّه) . وزاد في حاشية (ر): «من». 


5 ا لان ی 


۷ ال الشافغىي ا ا ا 


(Ora. 2‏ شنت دض ی i‏ 3 3 ل ام م2 1 


البَجَل م (۵) 2 ول اف رشو e‏ لکل 1 0 


00_06 ه و هر مس مه 


و ۱۷ ۱ زَقَالَ فص ا ۳ بن 5 


)١(‏ من (ب). وفي (ش): آخبرنا الربیع» آخبرنا الشافعي. وفي (م): حدئنا 
الربیع» قال ثنا الشافعي» قال ثنا. 

( ليس في (م). ( لیس في (ر). 

)٤(‏ بكسر العين المهملت وتخفيف اللام» والقاف. 

(69) من (ز). (م) . 
في هامش (م): آنها في نسخة «النبي». وکذا هي في (المسند 
١١ :(‏ سنجر)» ٤(‏ سندي)» و«المعرفة» (5505)» و«المدخل» للبيهقى 
(. والمثبت من باقي النسخ.ء وموافق لما في (الأأربعون 
الصغری» (۸۸). 
قلنا : وفی إبدال «الرسول ب«النبى»» والعکس : خلاف بين علماء الحدیث: 
أصح الأقوال فيه: الجواز؛ لأن مخناهما في سياق الأسانيد واحد. انظر : 
«مقدمة ابن الصلاح» »)51١(‏ و«خلاصة الطيبي) (۷ و«نكت 
الزرکشي» (۳/ »)٦۳۳‏ و«تدريب الراوي» .)05١ /١(‏ 

(7) آخرجه البيهقي في «المدخل» (584). وفي «المعرفة» (۰)۱۳۸/۱ والبغوي 
في «شرح السته۱ TS E‏ ا سعدٍ الصوفيئٌ في «جزء 
فد اراشون هونا من الصحاح العوالي» (۰)۲۰ من طريق المصنف بسنده 
سواء. وهو في «المسند» (۱۸۰۶). 
وأخرجه البخاري (۰)۲۷۱۷ ومسلم (55)» من طريق سفيان به. 

(۷) في (ز): «وآخبرنا»» وفي (م): حدثنا الربيع» قال: ثنا الشافعي» ثنا. 

(۸) ليس في (م). (ر). 

() ليس في (ر). 


الوّسَّتالة ۳7 


أن النّبت]”'' ييا قال : «الدَّين”" النَّصِيحَةء الدَّينُ النّصِيحَة» الدَّينُ 
النَصِيحَةٌ). [قَالوا یمن رول الله؟ قَا]۳: «للَّهِ ك وَلکتابی 

وَِتَبِيّهِ ولا 3 الم 5 > وَعَامَتِهِمُ 5 اا 
٩۷۴ 4‏ 4د قال الشافعی - رحمه اغا حاطت ابنذ کل 
بکتابه العَرّبَ بِلِسَانِهَاء علی ما تغرف من مَعَانِيهَاء وَكَانَ مما" 
Es‏ 


ص ع 


تغرف من مَعَانِيهًا: انَسَاعَ ير ا ام 


( في (ش): قال: قال رسول الله 5. 

( كذا في النسخ جميعها؛ بحذف «إن» في المرات الثلاث. وهو الموافق لما 
فى «مسند الشافعی» (۰)۱۸۰۵ و«المدخل» () و«المعرفة» (/اه58). 
و«الاعتقاد» (ص۲۵۲) للبيهقي» و«شرح الشْة» (۳۵۱۶) للبغوي. وفي (ر) 
زيادة «إن» في المواضع الثلاثة. مع كتابة علامة التصحيح فوقها جميعًا. 
ويرى الشيخ شاكر أن حذفها من صنيع مصححي النسخ المطبوعة على 
«الأربعين النووية». وهذه إحالة على غائب فلا تعتبر. والصواب ما عليه 
عامة النسحء والله أعلم. 

(۳) من (شس)»ء (ز). 

)٤(‏ أخرجه أبو عوانة (۰)۳۷/۱ والبيهقي في «المدخل» (۰)9۹۰ وفي 
«الاعتقاد») (ص۰)۳۳۷ وفی «المعرفة» (۰)۱۲۹/۱ والبغوي في «(شرح 
السَّنّة) (۰)۳۵۱۶ من طریق الت بسنده سواء . 
وهو في «المسند» (۱۸۰۵). 
وأخرجه مسلم (۰)۵۵ من طريق سفيان به. 

(5) في (ش): «فإنمااء ويحتمله في (ر). 

)1( في (م) : (ما) . 

)۷( في (ز). ۰ «(فطرته)» وذكر في حاشية )م( أنها في نسخة : كالمثبت . 
ولکل وجه. 

)۸( فش (ب) (م): بالتاء المثناة الفوقية. لکنها: بالیاء المثناة التحتية 
في (ز)» (ر). ضبطها في (ر) بکسر الطاء. وبفتحها في (م). وکلاهما 
جائز سائغ . 


8 خی مین 


ن س 9 
مه * ۰ 


بالشيءِ مِنْهُ عامًا ظاهرا یراد به [١٠/ز]‏ العَامٌ الظاهر" 


)١(‏ قال الغزالي في «المستصفی» (ص”95١)‏ فیما یطلق عليه (النص): «آطلقه 
الشافعي یرنه فانه سمّى الظاهر نصّا؛+ وهو منطبق على اللغة؛ ولا مانع منه 
في الشرع . والنص في اللغة - بمعنی الظهور تقول العرب : نصّت الظبية 
رآسها إذا رفعته وآظهرته» وسمی الکرسی متصة؛ إذ تظهر عليه العروس 
وفى الحدیت : «كان رسول الله کل إذا ۳ فرجة نص» [أحمد (۱۷۲۰ ۲)] 
- فعلی هذا حده (الظاهر)؛ هو اللفظ الذي یغلب علی الظن فهم معنی منه 
من غير قطع» فهو بالإضافة إلى ذلك المعتی الغالب ظاهر ونص*». 
أي: أن النص یحتمل - بحسب هذا التعریف - معنی بغالب الظن. ولا 
ينفي احتمال غیره» ووافق الشافعی القاضي آبو بكر الباقلانيی» كما حکاه 
عنهما الجويني . 
ولم يرد عن الشافعي تعريف صریح للنصء فأخذ البعض من خلال 
کلامه تعريمًا له فقال آبو الحسین البصري في «المعتمد» (۲۹۶/۱): 
«وآما الّص : فقد حَدّه الشافعي بأنه: خطابٌ يعلم ما آرید به من 
الحكم» سواء كان مستقلا بنفسهء أو علم المُراد به بغيره» وکان يسمي 
المجمل نصا . 
الا نی ها لا ی الم یال ایا ل عل ترون لا کے عازن 
که جا فاته تف ف متا مرت لا يج الوا الأريعة وتات 
الأعداد. ولفظ الفرس تحمل الا والبعیر وغیره. 
فكل ما كانت دلالته على معناه فى هذه الدرجة سمى بالإضافة إلى معناه 
نضا في طرفي الاثبات والنفي» أعني: في إثبات المسمی؛ ونفي ما لا 
ینطلق عليه الاسم. فعلی هدا حذه: الفط الذي یفهم منه علی القطع 
معتّی؛ فهو بالاضافة إلى معناه المقطوع به نص - كما ذکر في «المستصفی» 
(ص۱۹۰) . 
اهو امن از اتکی راح ییا ۷ بسر یه مان بسر 
الا کقوله تمالی: و إن 1 4 اكت 
a.‏ وناك عت عد ای لیے اا ص ی الا عر ولا 


الرسّالة ۳ 


= آما الظاهر فهو: اللفظ الذي يغلب على الظن فهم معنى فيه مع تجويز 
غیره . 
قال الرازي فى «المحصول» (۳/ ۱۰۲): «النصیّ هو : اللفظ الذي لا یمکن 
اا ذبن اه الا سین اللظتاهر بهو کم باس ی 
مرجوخا ولد منافاة بين التعریفین» . 
قلنا: كأن الامام الشافعي لمح فيه المعنی اللغوي - كما قال ابن بَرّهان. 
وهو عنده أعم من المعنى المصطلح عليه» فقد قسمه إلى ما يقبل التأويل» 
وإلى ما لا یقبله» ولا يخفى: أن النص منه ما يحتمل احتمالات بعيدة 
متكلفة» ولو شرط في النص انحسام الاحتمالات البعيدة - كما قال بعض 
الأصحاب؛ لم يتصور لفظ صریح. وكثيرٌ مما عدّوه من الآيات والأخبار 
نضًّا: تتطرق اليها احتمالات بعيدة» فقوله تعالى: فل هو اله كد © 
الس مي 7 رن الان شوم الكو وقوله تقال ا رل ال 
[الفتح: ۲۹]؛ أي : محمد. والی آي إقليمء والی آي زمان» وقوله 
للأنصاري فى تضحیته بالجذعة: (تجزی عنك. ولا تجزی عن أحد 
سواك)؛ أي : تثاب عليه» وقوله فى قصة العسيف الذي زئ بامرأة هن 
استأجره: (إن اعترفت فارجمها)؛ أي: إذا لم تتب» فهذه احتمالات بعيدة 
تطرقت إليها . كما آفاده الغزالي في «المنخول» (ص؟ ۲). 
الفرق بين النصن و الظاهر : 
قال الدكتور عبد الكو النملة في «دراسات أصولية في القرآن الکریم» 
(ص775. ۲۰۷): «فالامام الشافعي ياه لم يذكر فرقا بين النص 
والظاهرء ولكن الأصوليين من بعده فرقوا بينهما؛ لأن الفروع الفقهية التي 
استنبطها الفقهاء من بعده ومن قبله توجب الأخذ بالتفرقة بين نوعين من 
العبارات : 
عبارات قوية الدلالة في الأحکام بحیث لا یتطرق إليها الاحتمال» أو 
الاحتمال الناشيع عن الدلیل» ونصوص بتطرق الیها الاحتمال» ولکنها 
ظاهرة في معتی» ولا يخطر على الذهن عند سماعها سواه» وان كانت هي 
في ذاتها تحتمل غيره» وکل له مرتبة في الاستدلال: فلا مانع من أن یطلق 
على آحدهما اسم ينبئ عن مرتبته» ویوضح موضعه من الآخر. 


58 ان قايس 


0» ا 3 و مق ر ه في‎ : A 
باول هذا منه"؟ عن که وعاما ظاهرا یراد به العَام. ويدخله‎ 


0 2 سو 0 ت ~0 م ص عو ٠‏ ل ےت 3 2 
الا ۱ و هلأ ببعصس ما خوطت به فيه ؟ وعاما ظاهراء 


و و 9 97 ر ET‏ 1 ۳ ۶ و و و ا و ار 
يراد به الخاص» وظاهرا یعرف فى سیاقه : أنه يراد به غير ظاهره. 


میب سے ل 


وَكل”*' هذا : مَوجُودٌ علمَهٌ في أوَّلٍ الكلام” . أو وسَط أو آخرو''. 


= على العموم إن كلا من النص والظاهر؛ يحتمل التأويل لكن الفرق بينهما 
أولا: عند التعارض بينها يرجح النص على الظاهرء كما سيأتي مثاله قريبًا . 
ثانيًا: احتمال النص التأويل أبعد من احتمال الظاهر . 
النًا: أن دلالة النص على معناه أوضح من دلالة الظاهر على معناه. 
رابعًا: أن معنى النص هو المقصود الأصلي من سوق الكلام» بخلاف 
الظاهر فمعناه مقصود تبعا لا أضيالة من سوق الكلام». 
وانظر: «البرهان» (۰)۱۵۲/۱ و«المنخول» (ص”757). و«روضة الناظر» 
(۱/ ۰۵۰۷ و«كشف الأسرار» (۰)۶۸/۱ و«البحر المحیط» (۲/ ۰۲۰ 
و«إرشاد الفحول» (۳۱/۲). 


)١(‏ لین رب 

(۲) نبّه ان الأصوليين: كالغزالي والامدي - إلى أن الخاصٌ یطلق 
باعتبارين : 
الأول: اللفظ الواحد الذي لا يصلح مدلوله لاشتراك كثيرين فیه» مثل 
أسماء الأعلام . 


والثاني: ما خصوصيته بالنسبة إلى ما هو أعم منهء كلفظ الإنسانء فإنه 
خاص. ويقال على مدلوله وعلى غيره. ینظر : «المستصفی» (ص؛ ۰)۲۲ 
و«إحكام الآمدي» (۱۹۷/۲). 

(۳) في (ش): «ویستدل». (6) فى (ر): «فكل». 

(۵) في (ب): «الکتاب». وذکر في (م) آنها e‏ کل للت:: 

(7) هذا من الامام - استقراء تام للعام الوارد في النصوص. ولذا قسمها في 
الأقسام الثلاثة (العام على بابه من العموم» والعام المخصوص. والعام 
يراد به الخصوص) وتبعه الاصولیون. وهو يريد التنبیه إلى آنه: لا یلزم من 
کون الصيغة لفظها عام بمفهومه الاستعمالي في اللغة: أن یکون العموم هو = 


الزالة 52 


4 ۷8 ٤ه‏ وتَبْتَدِئُ الشيءَ من كالايها بین م [ اول لفظها فیه عَنْ 


ممم 


ا 
وَتَبْتَِئٌ الشَّىءَ مِنْ کلامها " يين] آخر لَفْظهًا فیه " عَنْ أُوَّلِهِ. 
بط ۱۷۵ e‏ باليء تعرفه پالمغتی دون الایضاح 
باللفظ٩‏ ما نعَرّف الاشار ۹ ثم تكون هد عنتقا ین آغلی 
كَلَامِهَاء لانفراد أهل ا ون آمل جَهَالَتَهًا . 
:49# وئسئي الشيء الواجد بالاشماء الكَثِيرَة» وتُسَنَي 
با لااسم الواحد المعَانِي الکثيرة ۲ . 
p‘‏ ۱۷۷ اي هَذِِ الوجُوهٌ التي وَصَفْتٌ اجْتَمَاعَهّا في مَعْرفَةِ 
مل العلم مِنْهَا به - ون اتف أَسْبَابُ مَغرقتها -: مَعْرفَةَ واضک*) 


سس 


ی 


= المراد منها. والسیاق وقرائن ۰ الأحوال ترشد إلى المراد المقصود فلا بد 
من الاستعانة بهما . ولئن لم يوجد سياق مخصص ولا قرينة حال ولا ستة 
مخصصتة. ففی هذه الحال یکون الاستعمال اللغوي هو المتعین» وهو أن 
يجري اللفظ على مقتضی دلالته» ینظر: «الشافعي» (ص۱۷۱) محمد 
أبو زهرة. وتعلیق د. کبارة على هذا الموضع 

)١(‏ في (ب): «الشيء وکلامها". وحاشية في (ر). 

( ليس في (ز)» (م). (۳) في (ر): «منه». 

5 ل 

(5) وهو تعریث لمصطلح «دلالة الاشارة». انظر: «المناهج الأصولية» للدكتور 
محمد فتحي الدريني ( ص۹٤‏ ۲). 

© ی هن 

(۷) وهذا ما اصطلح الأصوليون على تسمیته باسم المترادف والمشترك. انظر : 
(تفسیر النصوص» لمحمد آدیب الصالح (۲۰/۱). 

(۸) كانت في (ر) کالمثبت هنا من سائر النسخ» ثم جعلت : «فإن». 

() قال الشیخ شاکر: المعرفة: مصدر استعمل هنا في معنی اسم المفعول ؛ 


5 بب ین اي 


عِنْدَمَاء م و و ولد ا غیرها ۾ (YT)‏ جهل 10 [من ا 

1 ا تب PINC ROOF CEE‏ 
ا ا و 0 

علمها : ما يجهل بعضه 

:5 ۱۷۸ ومَنْ تگلت ما N‏ َمَا لم پثبته مَعْرفة : 


سے 


کات مت شار ة للصواب - إن وافقه َه ین َيف لا شرف 


۰ھ 6 سس 2 ١١ ٠‏ امعو د 
عير محمودة و ال َعلَم؛ وکان بخطیه عر اور اد E‏ 


= أي: كانت هذه الوجوه أمرًا معروفا واضحًا عند أهل العلم باللسان» وأمرا 
یبتک | عند غيرهم . [شاکر ] 

210 في (م): (ومستنکرة) 

() في (ر): «ممن»» وتحتمل المثبت آیضا وها آثبتناه - مع النسخ - یوافق 
السیاق. 

(۳) فى (س): «بلسانها» . 

(:) فى (ز): «ویلسان». وفي (ب) : «ولسانها» . 

(6) في (ب): «أنزل». (7) في (م): «القران». 

(۷) كل ما سبق من كلام عن أهمية معرفة اللغة العربية لفهم القرآن؛ يدل بوضوح 
على رعاية الامام الشافعي كه لبيان القصد الإفهامي لفهم القرآن» وهو 
الذي أكُد عليه الامام الشاطبي» ونسّبَ إلى الشافعي أنه آوّل من نبه علیه 
كما ذكرنا سابقا . انظر: «مقاصد الشريعة عند الإمام الشافعي» (ص75١).‏ 

( في (ز): «یجهل». 

(۹) في (ر): «تثبته معرفته». والمثبت من النسخ» وضبطت هكذا في (ش). 
وهو موافق لها 52 (المدخل» تلهم (ص / ۰ )١4(‏ ونسخه رط. 
من خزانة الرباط) ل«موافقات الشاطبي» - كما آشار المحقق مشهور سلمان 
(۵/ ۵۷ . 

(۰) فى (ب): «كان». 

)١١(‏ في (ز): «إذ». والمثبت موافق لما في النسخ الاخری» ولما في 
«الموافقات». وقال محققه: کذا في جميع النسخ . وفی (ر) : (إذا ما 
وضرب على «ما».» وهو موافق لما فى «المدخل». 


سه وو 


00 له قالش ق بت الط وا‎ ET 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


62 


ھپ سر مه 


nly 0‏ 0 
كس له قت 


في (ب): «بما». والمثبت موافق ‏ لما في سائر النسخ. و«المدخل» 
و«الموافقات». 

لیس في (ب). 

قال الوقن فى الت الکبری» (۱۱۷/۱۰) عند حديث «القضاة ثلاثة. . 

ورجل 500 الناس بالجهل» فهو فى النار...». ما نصّه: «اجتهاده 
بغیر علم - لا بهدیه ٍلی الحق لا اتفاقّا؛ فلم یکن مأذوتّا له فیه. 

ومعناه: أن من هجم على الاجتهاد في إثبات حکم شرعي بلا علم: فهو 
مخطوع آثم غير معذور وان آصاب الحق» وسيأتي بیان شروط المجتهد في 
(باب الاستحسان) . 

علق الشاطبیٌ في «الاعتصام» (۲۵۷/۳) على كلام الامام الشافعي بقوله: 
«وما قاله حق فان القول في القرآن والسنة بغیر علم تکلف - وقد نهینا عن 
التکلف - ودخول تحت معنی الحدیث؛ حيث قال عليه الصلاة والسلام : 
حتی إذا لم يبق عالم اتخذ الناس روساء جهالا. . . الحدیث؛ لانهم إذا لم 
يكن لهم لسان عربي» یرجعون إليه في کتاب الله وسْنة نبیّه رجع إلى فهمه 
الأعجمي» وعقله المجرد عن التمسك بدلیل یضل عن الجادة» . 


3 


A‏ ا کم بر ار مش وی ای لتق تا 
باب: بیان ما نرل من الکتاب عاما یراد به العام وید خله ا لخصوص 
9 8 


( ليس في (م)» و« لابهاج» ا السبكي» مع كونه ذكره في موضعين (۲/ 
.)١55 /5( 74‏ و«التحبير» للمرداوي (5/ ۰۲۹۶۰ و«شرح الکوکب» 
ا النيجا :8/9 ؟ ) ایضا.. 
) واعلم أن افق اتکی ۱۱ )وکا بترم الباب في 
بعص ی برس ۲۸ - كما دکر شارحها ار «ما نزل عامًا 
يراد به العام» وعامًا یدخله الخصوص؟ . 

(۳) قال في «الابهاج» (۲/ 175-15): «. . . الذي تحصلت عليه أن العام أنواع : 
أحدها: العام الذي أريد به العام حقيقة. والثاني : العام الذي أريد به غالب 
الأفراد» ونزل الأكثر فيه منزلة الکل؛ فهو مراد به العموم آیضا. والثالث: 
ما لم ينزل الأكثر فيه منزلة الكل. ولكن الكثرة فيه موجودة. والرابع : ما 
المراد به القليل ؛ كقوله: آل قَالَ لهم ألتّاس که [آل عمران: ۰]۱۷۳ وهذا 
اا من كلام الشافعي طن في «الرسالة» فإنه قال: باب ما نزل من الكتاب 
عامًا يراد به العام؛ أي : الكثرة الغالبة فلا يناقضه قوله: ويدخله الخصوص . 
ومثاله: القرية الظالم آهلها وقد ys‏ الباب» فكأنه 
جعلهم کل آمل القریة. 2 طبه في آول الباب قال الله تعالی - 
جل ثناؤة: #خيلقٌ کل كور و و ر عل ل عور وڪيل [الأنعام : 
۲ وقال: م#حَلقَ السوّتِ والْأَرْضَ»ه [إبراهيم: ۰]۳۲ وقال: وما من داب 
في الْأَرَضٍِ لا عل أله رِرّقْهَا4 [هود: 7]» فهذا عام لا خاص فيه». انتهى . 
وهو كما صرح به الشافعي» وإنما ذكره توطئة لما بعده» وليس مما بوّب 
له الا في كونه ويك كه العموم ؛ فالذي يراد به العموم - 
آحدهما: حقيقة لا خصوص فیه. مثل قوله: تال عَلق کل سء چ 
[الزمر: ۰۲7۲ والثاني: مجاز فيه خصوص. وهو ما ذکره الشافعي بعد. = 


> الزهائة 5 


(۱) 


(۲ 


من یدح الحُصّوص](۲(0) 


ارم 


مثل قوله : من مَرَيْمَ لقال آهلهاگه [النساء: ۷۵]. 
ل رزوی ۳ الأصوليون؛ من آن خالق کل شيء 
مخصوص بالعقل › وكأنه للأن العقل لما دل على المراد به : جعله هو 
المقصود به في كلام العرب؛ لأنها إنما ضع لما یعقل . 
ثم قال الشافعئ (الفقرات: ۱۸۳ - :)١185‏ وقال الله: ی 
الال السا [النساء: ۷۵] الایت قال الشافعي : وهكذا قول الله كك : 
إذا أنا آهل فريت ام طا آهلها فاط أن WS‏ [الكهف: ۷۷] ففي هذه 
الآية دلالة على أنهما لم يستطعما كل أهل القرية؛ فهي في معناهاء وفيها 
وفي القرية الظالم أهلها خصوص؛ لأن كل أهل القرية لم يكن ظالمًا؛ قد 
كان فيهم المسلمء ولكنهم كانوا فيها مكثورين فكانوا فيها أقل. اند 
فهذا عام أريد به العام ودخله الخصوص» وليس المعنى هنا من إرادة 
العام: جميع الأفراد» بل الكثرة المنزلة منزلة الكل» ويظهر أنه مجارٌء 
وليس من مجاز استعمال لفظ الكل في البعض؛ لأن ذلك لا يفترق الحال 
فيه بين بعض وبعض » وهذا في بعض كثير غالب على الباقي فهو أقوى؛ 
لآنه اجتمع فيه مجاز البعض ومجاز المشابهة؛ إذ الأكثر يشبه الكل في 
الكثرة. وهو مع ذلك قد دخله التخصیص فمن جعل العام الي 
مجازا : يكون قد اجتمع فيه نوع آخر من المجاز آیضا وهذا غريب ينبغي 
أن یتفطن له» ومن لم یجعل العام المخصوص مجازّا: یقتصر على المجاز 
من الجهة الأولى. وهذا من نفائس البحث انتهی کلام ابن السبكي . 
في (ز): «الخاص» وذکر في حاشیتها آنها في نسخة «الخصوص». وفي 
«التحبير» للمرداوي (/۲۰۱۶۰): «الّذي لم يدخلة حمسو . وفي «شرح 
الكوكب» لابن النجار (۲۸۰/۳): «الَذِي لم يذخل خصّوصه)». 


الخطاب في العموم والخصوص - عند الشافعي ذه على أربعة آوجه: 


و م a‏ ا ل ربا ا ل mR A‏ 
9 باب بیان ما نزل من الکناب عاما يراد به العام» وید خله الخصوص CD‏ 


ذ ۱۷۹ 0< [قال الشافعی] و : قال الله - تَبَارَكَ وَتَعَالَى ۰ 
ووعنه . بارت و 


01 حل کل سي وهو ڪل کل سىء وكيل [الزمر: 1۲]) 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
(€) 


آحدها : خطاب عام اللفظ والمعنی» کقوله تعالی : سك خی کل :€ 

[الزمر : ۲ قال الشافعي كانه في «الرسالة» : قَهَذَا عام ا حاص . 

النّانِي: خطاب خاص اللّفظ والمعنی؛ كَقَوْلِهِ: ابا ول > 

1 حزاپ : ۸ الاية فهذا مختص به تور ؛ لاه لا يجب على اخ کی 

الثََالِت : خطابٌ حاص اللفظ عام المعنی» کقوله تعالی : ید ريت لیب 

خضو ف ایا عرض عه [الأنعام : ۸ فالخطاب معه والمراد به الامت 

بدلیل قوله : وقد تَر مك في التب [النساء : ۰ ولم ينزل في الكتاب 

إلا هذه الآية» وقوله تعالی : «#ليِنَ شرت لطن مهه [الزمر: 70] وقوله: 
ولا ککن ابیت حَصِيمًا» [النساء: ۱۰۵]. 

قال الأسعاة ادن ان ولا ان إلى دلت ا بدلا بر الات 

وأنكر ابن حزم في «الإحكام» وجود هذا القسم» وقال: ليس موجودا في 

اللغة! وهو محجوب بما ذكرنا. 

الرّابع: خطاب عام اللفظ» والمراد به الخصوصء وهذا 000 فيه 

والاکترون على جوازه. كقوله تعالى: الي قال هم الام س إِنَّ الئاس قد 

جَمَعَْأْ لک [آل عمران: ۱۷۳]؛ فان المراد بالناس الأول: نيم بن مسعود أو 

آربعة نفر - كما قال الشافعی فى «الرسَالة». قال الکرخی : وهو مجاز لا 

ا ووا حا ل فاد بد ا دكا ای واف وهل مسب سا 

الدلیل الخطاب» أو يجوز تأخيره عنه؟ فيه القولان». من : «البحر المحیط» 

. )۳۳۳ - ۳۳۱/۶( 

من (ش)۰ (ز)ء وفي (ب) : آخبرنا الربيع › قال : قال الشافعي . 

في (ر) : «وقال»» بزيادة واو العطف . 

ليس في (ز) . 

في (ش)۰ و«الابهاج» لابن السبكي (۰)۱۳/۲ و«الأحكام» للبيهقي (۱/ 

۳ ۲ الق کل شیء فاغبُذوه؟۹» [الأنعام: ۰۲۱۰۲ 

وهذه آية آخحری» (۰۲) من سورة الانعام . 

لکن ابن السبكي نفسه في «الابهاج» (۲/ ۰۱1۶ (۱۲۵/۲) ذكرها ‏ كما هو 

مثبت» وهو موافق لما فى «التحصیل» للأرموي» و«البحر المحیط»؛ فى 

عدة مواضع : (۰۳۳۱/6 ۰۳۳۲ 4۷۲). ۱ 


> الزرهانة 52 


وفال:د تاره و كا نت ع خی o‏ [إبراهيم: 
EEN e TEE EEE‏ 


(۲ 


(۳) 
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ص 


هو 


)١(‏ زاد في (م): «وَمَا بَيْنَهُمَاه. والمثبت موافقٌ ‏ مع النسخ - لما في «أحكام 


القرآن» /١(‏ ۰۲۳ و«الإبهاج» (۱۳۹۶/۲). 

استدل بهذه الآية مع كلام الشافعي بعدها ‏ بعض الأصحاب؛ كالآمدي 
على: أن المفرد المعرف بأل يفيد العموم عند الشافعي» وقد نص عليه في 
البویطی» كما قال الإسنوي. هذا فى غير (أل) العهدية باتفاق» وصححه 
ات ان في «الوجیز». وابن اا س ونقله الجويني عن الفقهاء 
والمبرد» ونقله الآمدي عن الاکثرین. كما فى «نهاية السول» (۰)۱۸۵/۱ 
و«التمهید» للاسنوی (ص۳۲۷) . ۱ 

(اسم الدواب : ینطلق على کل ما دب على الأرض من حیوان اشتقاقا من 
دسه غلا 6 غير أنه فى العرف مختص ببعضها. فان قال : آعطوه دابة 
من دوابي» قال الشافعي : يعن بف اه أو البغال أو الحمير. 

واختلف الأصحاب : فکان آبو العباس ابن سريج يحمل ذلك على عرف الناس 
بمصر» حیث قال ذلك فیهم» وذکره لهم اعتبارًا بعرفهم ؛ لأن اسم الدوابٌ في 
عرفهم ‏ منطلق على الأجناس الثلاثة من الخيل» والبغال والحمیر . 

فأما بالعراق والحجاز: فلا ينطلق إلا على الخيل ولا يتناول غيرها إلا 
مجازا بعرف بقرينته . 

فان كان هذا الموصی بمصر: یر ورثته بين الخیل والبغال والحمیر . وان 
کان بالعراق: لم یعطوه الا من الخیل». من «الحاوي الکبیر» للماوردي 
)۸/ ۲۳۵) . 

قال شيخ الإسلام زكريا الأنصاري: «لم يقل «على الأرض» - مع أنه سيت 
بتفسير الدابة لخد + لأنها ما يدبٌ على الأرض؛ لان (في) أعمٌ مِنْ (علی)؛ 
لأنها تتناول من الدوابٌ ما على ظهر الأرض» وما في بطنها . 

وقيل: الى ا سكي الى ا كما فى فونه تعادى 2 «وَلضلسَم في جدوه 
الله [طه: ۰۲۷۱ وقوله: ام كج سار و یعون فيد 6 [الطور : ۸ وظاهر - 
أن تفسير الدابة بما نگ ری الأر فى وفنا ون الطیر ذ فلا یرد انا 
تتناول الطير في ضمان رزقه. 


و 8 لع يع ور ريج رشو یا کر ۳ 
9 بَابُ: بیان ما رن من العتاب عَامًا یراد به العام یدح لحْصُوصل CO‏ 
ج ج > ك و ا و ا ا ي 


EY ڪاخ‎ a ر‎ 


)۱( 


(۲) 


(۳) 


فان قلت: «علی» للوجوب. وال تعالی لا یجب E‏ 

قلت : المرادٌ بالوجوب هنا «وجوبٌ اختیار. لا وجوبٌ الزام»؛ کقوله 4ل : 

«عُسْل يوم الحمعة واجتب على کل محتلم» [البخاری ۳ وکقول 
الانسان اا «حمّك واج علی» . 

أو «علی» بمعنی «منْ»۰ كما في قوله تعالی : ار إِدَا الوا عل الاس 
ون 4O‏ [المطففین : ؟]. انتهی کلامه من كتابه: «فتح الرحمن بکشف 
ما یلتبس فى القران» (ص۲۵۸ ۔ ۲۵۹) ط . بيروت . 

N ای ای انعا اب شرت ی‎ a 
۱ من آفناه الله تعالی قبل أن يرزقه».‎ 

تعقبه السبكي في «الإبهاج» )١7372/50(‏ فقال: «خطأ. كما قال آبو بكر 
الصيرفي» بل لا بد أن يرزقه إلى أن يغنيه بما يقيم حياته وله نفس ثابتت 
وقد جعل الله غذاء طائفة من الطير التنفس إلى مدة يصلح فيها للمأكل. 
ول فى قوله وَِكَ: ررق من امه [البقرة : ۲ ومواضع | در هذا 
یوجب أنه لا يرزق بعض الدواب». 

قال الصيرفي : لأن هذا رزق التفضیل بقوله : وان فا فصل بعصَکر عل بعض في 
آلرزق که [النحل: ۰۲۷۱ والتفضيل وقع كما اها" الوت وال 

وأما الرزق الذي يقيم الابدان للعبادة أو الحياة فلا بذ منه» كما قال الله كك . 
وقال النبي كَلِ: «إن الرّوح الأمين قد ألقى في روعي: أنه لن تموت نفس 
حتى تستوفي رزقها فاتقوا الله» وأجملوا في الطلب» [مسند الشافعي )٦۷۳(‏ 
سندي]. 

قال الصيرفي : «فهذا نص من السنة على أن كل نفس لا بد من استيفائها رزقها» . 
في (ز)» و«الإبهاج» (156/7): «هذا» بدو نالماء. وفي (م) : «وهذا». 
والمثبت من بقية النسخ» وهو موافق لما في «الأحكام للشافعي» (۱/ ۰6۲۳ 
و« لابهاج» (۰)۱۳۹/۲ و«البحر المحیط» (4/ ۰۷۲ و«التحبیر» (5/ ۰۱۶۰ ۲). 

هذا آحد آوجه الخطاب عند الأصوليين» وهو خطاب عام ا وال 

واعترض ابن داود ويحيى ١‏ بن أكثم على الشافعي في الاستدلال بالآية لهذاء 
فقال : كيف عد هذه الآية في العمومات التي لم یدخلها التخصیص. والله 
تعالی شی ۶ بدليل: قوله تعالی : مكل ای سء کر ده هل که [الانعام : ۰۲۱٩‏ 


HD‏ ۰ و 


= قال الزركشي في «البحر المحیط» (/۳۳۱ - ۳۳۲): «ورد ابن سریج 
عليه» وقال: آما علمت أن المخاطب لا يدخل تحت الخطاب؟ 

وقال في کتاب «الاعذار والانذار» لابن داود: وآما ما عرّض به من قوله: 
#ؤقل أي کی أكير سبد [الانعام: ۰۲۱٩‏ وأي ضرورة دعته إلى هذا؟ وکیف 
یحتمل العموم ما أومأ إليه؟ وقد بدأ الله بنفسه فأخبر بقوله: له لق 
کل شَىْءِ » [الزمر: ۰۲1۲ 

وهل تحتمل الأوهام في المخاطبة ما أومأ الیه؟ ولولا أن القلوب لا تطیق 
الکلام» لكان عليه فيه کلام کثیر . 

ویقول: إن الاية تخرج عامّة في مذاهب جميع الناس؛ لأنه لما كان ما 
عرض به في الله محالا خارجٌّا عن الوهم ‏ علم أن الخطاب إنما يخرج 
على ما يعقل ويتوهم دون ما لا يعقل ولا يتوهمء فإذا لم يخرج على ما لا 
يتوهم: لم يدخل في ذلك عموم ولا خصوص . 

ثم قال بعد شيء مما ذكره في دفع ما أورده ابن داود مما يستحيل 
اندراجه فى الصفات: قد أومأنا إلى جمل وكرهنا التفسير؛ لان الشافعى 
وأصحابه 3 یکرهون الخوض فى هذا». انتهی . ۱ 
وقال الصيرفي في (شرح الرسالة» : «اعترض ابن داود ويحيى بن أكثم على 
الشافعی فى قوله فى قول الله تعالی : ان حَناقُ کل سیو [الزمر: 1۲]: انه 
عام ا ا من كار ام 
بغداد قال: أطعمت أهل بغداد جميعًا لم يكن داخلا فیهم» ولم تقل له: 
خرجت أنت بخصوصء وانما العموم في المطعمين سواه؛ لأنه هو المطعم 
لهم . قال: وفي الاية دليلان : 

أحدهما: أنه لا خالق سواه. 

وثانيهما: أن ما سواه مخلوق» وينبغي أن يعلم أن الخطاب عام فيما 
سواه. قال: ولا شك أن لفظة «شىء» لا تطلق على اللهء وان شملت 
العدرسودات لك وا رسک ات کون ال مات نیت وان 
لفظة (شيء) مأخوذة من شاء. والشاء من المحدث الذي ليس بقدیم وال 
تعالی قدیم؛ فلا یصدق فيه ذلك». 

وقد منع كثيرٌ من العلماء ‏ أن یکون ما خرج من الأفراد بالعقل من باب = 


۳ 7 ۳ ل رم ۳ و ۳ و 7 و گر 
اک باب بیان ما نَرَّنَ من الکتاب عَامّا راد به العام وَيَدَخْلَهُ الخصّوص 
۳ ی 


التخصيص › وإنما العقل افتضى عدم دخوله في لفظ العام وفرق بين عدم 
الشافعى هنا. 

قال المرداوي فى «التحبیر» :)۲٦٤١/١(‏ «وما ذكروه هو ظاهر نص 
الشافعي في «الرسالة». . . جعله الشافعي مما لم يدخله تخصیص. وما ذاك 
إلا لأن ما اقتضی العقل عدم دخوله لم یدخل» فكيف يقال دخل ثم 
خحرج؟) . 

وذلك نظرًا إلى أن ما تخصّص بالعقل لا تصح إرادتة بالحکم من حيث 
الحكم ‏ كما تقدم قريباء والتخصيص فرع صحة الإرادة. 

وبهذا يكون الجميع قد اتفقوا على صحّة دلالة العقل على خروج شیء عن 
حكم العموم واختلفوا فى تسميته تخصیصا. 

وقال الزر ۳ فى (البحر المحط» (۶/ ۶۱۷۲): (وقد منع بعضهم التخصيص 
بالعقل. وهو ظاهر نص الشافعي في «الرسالة»؛ فإنه قال في باب ما نزل 
من كتاب عامًا يراد به العام ويدخله الخصوص». 

وهذا يعني : أن الإمام الشافعي لم يعتبر العقل مخصصًا لعموم الكتاب 
ول 

وفي «شرح المحلي لجمع الجوامع» :)5١/7(‏ «ومنع الشافعي ذه (تسمیته 
تَخصِيصًا)؛ نظرًا إلى أن ما تخصص بالعقل ‏ لا تصح ارادته بالحکم 
(وهو)؛ أي: الخلاف (لفظى)؛ أي: عاتد إلى اللفظ» والتسمية؛ للاتفاق 
تخصيصًا؟ فعندنا: نعی وعندهم: لا). 

وقد نص الجويني وابن القشيري والکیا الطبري - على أن الخلاف لفظي. 
وقیل : معنوي . 

انظر: «بیان المختصر» (۰)۲۳۰/۲ و«الابهاج» (۰)۱۱۲/۲ و«البحر 
المحیط» (۶۷۱/۶ وما بعدها)» و«التحبير) (/۰)۲۰۶۱ واتيسير 
التحریر» (۰)۲۷۵/۱ «الكوكب المنیر» (۲۷۹/۳). و«نزهة الخاطر 
العاطر» (۱/۲). 


ا الرّسّالة ت 


وأنضي"» ۳ وذي روح » وشجر وغیر لك : فالله 7 


1 قیقع ال - جل تناو - رزففا ويعلة مسةر 
5 


(۱) في (ش)» وبعض نسخ «شرح الکوکب» (۲۸۱/۳) - كما آشار محققه: 
(آو». والمثبت موافق - مع بقية النسخ - لما في «أحكام القرآن» 
للشافعي (۰)۲۳/۱ و«الابهاج» للسبکي (۰)۱۱۶/۲ و«البحر المحیط» 
للزرکشي (4/ ۷۲). 

(۲) السماء والأرض محصورتان في الواقع» ولا یخرجهما الحصر عن افادة 
العموم؛ لأن آفراد العام مهما کثرت فهي محصورة في الخارج» ولكنّ 
اللفظ العام لا يدل على ذلك الانحصارء وإنما يدل على عموم اللفظ لكل 
فرد ينطبق عليه معناه. 
ولم أجد تعریفا لفظیّا للعامٌ عند الشافعي. وإن ول كلامه على أنه يقصد 
بالعام معنی معيناء إذ لا یعقل أن يتكلم عن آحکامه - وهو لا یتصور 
معناه» فالشافعي هو الشافعي . وقد قال الزركشي في «البحر المحیط» (/ 
۸ «قال الامام آحمد بن حنبل : لم نکن نعرف الخصوص والعموم حتی 
ورد الشافعی» . 

ی من بعده في تعريفه اختلافا واسعًا لیس هذا محل ذکره. 

(۳) في (ب)» (م): «خالقه». وهو موافق لما في: «أحكام الشافعي»» و«البحر 
المحيط». و«شرح الکوکب». والمعنى متقارب . 

(ع) قباس فم الا ردي وم ین دجم ی الاتض لا عل ال رزفها وله 

مه e‏ دن ڪب من 4O‏ اهود 1١‏ قال اب المحسين 
الماوردي: فيها ثلاثة اقاوا< أحدها : مستقرها:. حيث تأوي. 
ومستودعها: حيث تموت. الثاني : مستقرها: في الرحم» ومستودعها: 
في الصلب» قاله سعيد بن جبير. الثالث: مستقرها: في الدنياء 
ومستودعها: في الآخرة. ويحتمل رابيعًا: أن مستقرها: في الآخرة من 
جنة أو نارء ومستودعها: في القلب من كفر أو إيمان. ينظر: «تفسير 
الماوردی» .)8۵٩/۲(‏ ۱ 


قوت د ا و واه ی و ماک 
ا باب بیان ما رل من الاب عَامًا ید به العام یله الخّصُوصٌ حت 
و ا ا ا ا نعوع مت 


2 


٩۸۱ 4‏ 4« وقال ال - جل تَنَاوُهُ -: ما كان لاهل المد 
ومن عوفتم ین الراب أن سَحَلَقُواْ عن رسول انلو ولا برعوا پاش ع 
ت46 [التوبة: ۱۲۰]. 

بد ٩۸۲‏ ۵« وَمَذا فی كن الاق لها وانّما آرید به من اكات 
الجهّاد مِنَ الرّجَالٍِء وَلَيْسَ وان اخ تیه عَن تفس 
التبی كل : أَطَاقَ الجهَادء أو لَمْ يُطِفْهُ. فَفِي هذه الایة: الخَصُوصٌ 
ا 

۵4 ۱۸۳ 4< وَقَالَ الله”*' ‏ جل تَنَاؤُهُ -: وَالْستضْعَفِينَ مت [١١/ر]‏ 


E‏ رم س رہ رصح هم م م مر گر ار ریسم اج چم وي 2 ورج سم گرم 
لجال وَالِيْسَةِ والولدان الذي یقولون رب آخرجتا من هنذه القرية الظالر احلهاکه 


23 


: لشفي ا ا وَمَكَذَا قول الله ك‎ Jl] «۵ 96 bc 


حت ص ر چ و بے و 


ذا آیا آهل ذَرَيَةَ ات ترا اهيا كارا أن يضيّفوهما» [الکهف : ۲۷۷. 


() لیس رب (شن). 

(۲) في (ب). (ش): «آرادا وکأنه من اختلاف النسخ والامر قریب. 

(۳) هنا في (ز) زيادة نصها: «وهذا في معنی الاية قبلها) . 

5 نی ی( (9): لیس اش (ز): 

(7) قوله تعالی: انعم آفلهایه: في إعادة لفظ (الأهل) هنا سوال مشهور 
وقد نظمه بعض الادبای وهو صلاح الصفدي - سائلا عنه الامام السبكي - 
رحمه الله تعالی TT‏ 
رَأيِتُ یِتاب الله أكبَرَ مُغجر لافضل مَنْ یُهدي به الثقلان 
و ی و ید EERE ER, EL‏ 

00-3 ن 
E‏ نیقی فقَذ نرّی اسْتَطعَمَاهم مثله بِبَيَانٍ 
قَمَا الْحِكْمَةُ العْرّاء في وَضْع ظاهر مان ضمیر؟ لد دا تان 


1 فَأَرْشِدْ علی عَادَاتِ فضلك عَيْرتِي قَمَالِي بها عند الْبَيَانِ يَدَانِ 
يعني : أنه عَدَكَ عن الضمير باعادة لفظ «آهل» ولم يقل «استطعماها»؛ لأنه 
وصف القریة» أو استطعماهم؛ لأنه وصف آهل فلا بد له من وجه. 
وقد أجابوا عنه بأجوبة مطولة نظمّا ونثرّا» والذي تحرّر فيه: أنه ذكر 
«الأهل» أوّلاء ولم يحذف إيجارًا: سواء قدرء أو تجوز في القرية؛ كقوله: 
«ومکل الْمَرَيَةَ#؛ لأن الإتيان يُنْسَب للمکان نحو: أتيت عرفات» ولمن فيه 
نحو: أتيت أهل بغداد» فلو لم يذكر كان فيه التباس مخل» فليس ما هنا 
نظير تلك الآية لامتناع سؤال نفس القرية» فلا يستعمل استعمالها وأمًا 
الأهل الثانى: فأعيد لأنه غير الأآوّل» وليست کل معرفة أعيدت عيئًا ‏ كما 
بینوه ؛ أن ان به بعضهم» إذ سؤالهم فردًا فردا مستبعد؛ فلو لم يذكر: 
فهم غير المراد ما لو قيل: «استطعماهماء فظاهر. وأما لو قيل: 
«استطعماها»؛ فلان النسبة إلى المحل تفید الاستیعاب - كما آثبتوه فى 
محله؛ وما إتيان جمیع القرية: فهو حقيقة في الوصول إلى بعض منهاء 
كما يقال: زيد في البلد أو في الدارء وقيل: إن الأهل أعيد للتأكيد كقوله : 

ليت الغرابِ غداة ينعب بیننا كانالغراب مقطع الاوداج 

أو لكراهة اجتماع ضميرين متصلين لبشاعته واستطالته ‏ كذا قال 
النيسابوري. 
ثم نقل عن آبي حيان نحوا مما ذكرناه» وذكر أنه مروي عن الشافعی كه 
لكنه مخالف لما في الأصول من: (أنه إذا أعيد المذكور آوّلا معرفة كان 
الثانى عين لا ول وليس بشىء؛ لا نها غير مطردة. وقد قيل: إن المراد 
توصيف القرية بالجملة» وهو يقتضي کون التركيب هكذاء وإلا خلت الصفةٌ 
عن ضمير الموصوف. كذا في حاشية الشهاب الخفاجي على البيضاوي 
1 تس قله وو ` ۱ 
وينظر: «تفسير الالوسى» (۰)۳۲۷/۸ و«تفسیر القاسمی» (۵۵/۷). وينظر 
لزامّا: «فتاوی السبكي» (۱/ ۰610 دار المعارف. ۱ 

(۱) في (ش): «ففي». 0) من (ز). 

(۳) في (ز)ء (ش)› و«الإبهاج» (۲/ :)١76‏ «آنه». وهو من اختلاف النسخ. = 


۳ و ا ا قاد .ا أن م لانن موعن هر ريج ررد کک ل 2 و‎ E 
باب. بیان ما تن من العتاب اما یراد به العام یدح الخُصُوصٌ‎ 9 
ا ا .۰ سس سح‎ 


ا کل اهل 7 ا E‏ 

8١ 4‏ : وفیها. وفي: و الْمَرَيةٍ آلظالر آحلهاکه [النساء: ۷۵]: 
شضرم؛ لا مل آمل القرية لَمْ ن َالِمَاء قذ كان نبي 
المُسْلِمْء وَلكِنّهُم گانوا فیا مکثورین "۳ وَكَانُوا فیها اقل . 


= وکلاهما سائغ ولتت اون 

)١(‏ فى (ز) (ر): «قرية»» لکن «أل» ‏ لصقت بالقاف فى (ر)» کالمثبت من 
بال الست ۱ 

1 ا 

(۳) فسَّر الإمام الشافعيئٌ الأهلّ ‏ هنا بالبعض - وليس كل أهل القرية» وبناءً 
على هذا التفسير: يكون المراد بالأهل الأول: الجمیع» ومعنى إتيانهم : 
الوصول إليهم والحلول فيما بینهم» وهو نظير إتيان البلد. وهو ظاهر في 
الوصول إلى بعض منه والحلول فيه» وبالأهل الثاني : البعض؛ إذ سؤال كل 
فر من كيان اهل ار وصغارهمء وذكورهم وانانهم وأغنيائهم 
وفقرائهم ‏ مستبعد جذاء والخبر لا يدل عليه» ولعله ظاهر في آنهما 
استطعما الرجال. . . . فلذا جىء بالظاهر دون الضمير. 
وفي لا أن الأهل الثاني يحتمل أن يكونوا هم 
الأولون» أو غيرهم» أو منهم ومن غيرهم. ينظر: «حاشية الشهاب 
الخفاجی على البيضاوي» (/۰)۱۲۶ و«تفسير الالوسی» (۸/ ۳۲۷)» 
و(تفسیر الاس (۸۱۷ ۵ ۵) . ۱ 

5 )3 فا 1 

48 وه ا و الذي تكائر عليه الئاس فقهروه. ومنه حديث 
مقتل الحسين له : «مَا رَأينا مكثورًا أجرأ مقدمّا منه». ينظر: «تهذيب 
اللغة» (۰)۲۱۲/۱۰ و«النهاية» (5/ »)١67‏ و«اللسان» (۱۳۳/۵). 

() قال تاج الدين السبكي في «الإبهاج»  )۱۳۹/۲(‏ بعد أن نقل کلام الامام 
الشافعي -: «فهذا عام أريد به العام ودخله الخصوصء وليس المعنی هنا 
من إرادة العام جميع الافراد» بل الكثرة المنزلة منزلة الكل ويظهر أنه 
مجاز» وليس من مجاز استعمال لفظ الكل في البعض؛ لأن ذلك لا يفترق 
الحال فيه بين بعض وبعضء. وهذا في بعض كثير غالب على الباقي» فهو = 


۳7 الوّسَّتالة‎ AED 


+ ۱۸۷ [َقَالَ الشّافیخ]۱) كُلَنْهُ: وفي القَرَانٍ نَظَائِرٌ لهذا . 
0 ۹ ۳( 9 ۲ 1 إن 0 ا ۳ 8 ا وفی ۱ و 2 


ع 


ركني ور 
نَظَائِرٌ مَوْضوعَة في مَواضعها. 


nls 9 
3 A و‎ 


= أقوى؛ لأنه اجتمع فيه مجاز البعض ومجاز المشابهة إذ الأكثر يشبه الكل 
في الكثرة وهو مع ذلك قد دخله التخصیص؛ فمن جعل العام الممخصوص 
مجارًا يكون قد اجتمع فيه نوع آخر من المجاز أيضّاء وهذا غريب ينبغي أن 
يتفطن له» ومن لم يجعل العام المخصوص مجازا : يقتصر على المجاز من 
الجهة الاولی » وهذا من نفائس الیحث) . 

( ليس في (ر)ء (م). 

(۲( في (ز) بدون واو. وفي (م) : «قد اكتفينا»). 

(۳( في (ر) : (بها» . 

(5») ما بين القوسين في (م) بالتقديم والتأخير . 

( ليس في (م)» (ر). 


۳ باب بَيَانِ مَا نزل من الکتاب عَامٌ الظّاهر وَهُوَ يَجَمَعٌ العَامً والخاصٌ ی ۱۷۱) 


باب يَيَانِ7'" مَا تَرّل"") و من الکتاب" ا ۱ 


a 

۳4 
۱1 e. 
1 ۳ 


هو يَجْمَعٌ العام والخاصق ٠<‏ 


ذ 944 ۵ لَقَالَ الشافجئ] ° ذه : قَالَ الله تَبَارَكَ تعَالَى 


o 1‏ 32 ا مر ص 72 مره مس کے رصم رم رم م 23 7 
ا ور E‏ وبایل ار ان 
بج ۱۸۹ 4 وقال الله - تَبَارَكَ وتعالی -: ییا ال مها كب 

ر 2 ها اس سا هم ۳ صم ص ص ی 5 سس تہ رم گر ص و ۳ 
يڪم الصيام كم کب عل الذ رک من قل 2 تقون 58 
۹ء سا 7 ع ۳۹ ص کے سر مه 3 سو عم 0 
تام معدودات فمن 3 منک عيضا أو علا هن E‏ من اام 2 


ساس صا ر رو ..ء ر فر صل 2 06 5 7۳ 
وَعَلَ أأزبرت يطيفوته. ودي طعام مشکین ق فمن تطوع حيرا فهو خی لَه وأن 


۹2 
000 


ليس في (م). (۲) في (ر): «آنزل». 

في (ب) : «القرّان)» . 

في (ر)» (ب): «والخصوص». وله وجه صحیح: أن یکون المصدر 
استعمل .في معنی اسم الفاعل . 

لیس في (ر). 

راغا اين كقير بتتبديك الا ارف اا فى روا الى نو اس 
محیصن . خلافا لباقي سين ورس مطرد في آول الأفعال 
المضارعة المستقبلة فى حال الوصل. فى إحدى وثلائین موضعًا من 
القران. ينظر: «التيسير) وم عو الدانی (ص ۰۸۳ ودالعنوان فى 
القراءات» للسرقسطي (ص۱۷۸)ء و«الإقناع في القراءات» لابن الباؤش 
(ص۳۰۲۰) . 


۳7 الوإشتحاقة‎ HD 


4 


ومو ا م2 ان 2 اوت 09> [البقرة: ۰۱۸۳ ۱۸۶]. 
ف ۰ 4 وان - تبارك وای -: < ال نت ع1 
لْمُؤّمِنيرت كتنبا وفوا [الساء: ۰۲۱۰۳ 


۱ ۱ « [قَالَ الشافعی]( وچ : مین فى کاب الله ك 
أن في هَاتين الآيتين: العُمُومَ والخضُوص : 
4ج ۱۹۴ 4< فاا العمرة) ل 


( ليس في (ر). 

(۲) ليس في (ز). وضبطها في «أحكام القرآن» (۲۶/۱): «فَبَينَ». 

(۳) في (ب): «آما» والمثبت موافق لما في «أحكام القرآن» .)55/١(‏ 

)٤(‏ كذا في النسخ. و«أحكام القرآن» (۲۶/۱). وهو الصواب الذي يقتضيه 
السیاق؛ لآن المقصود هنا: ما اشتملت علیه الآية من معنی : (وهو تناول 
اللفظ لما صلح له). ولیس المراد لفظ الاية المتناول للعموم» وفي الفقرة 
التالية أجمعت النسخ على كلمة (الخاص). والمقصود بها (الخصوص) - 
كما یقتضیه السیاق» لکنه استعمل اسم الفاعل (الخاص) ولعله من باب 
إطلاق اسم الفاعل وارادة المصدر (الخصوص)؛ بقرينة ما قبله» فیکون 
مجازژا» كما في قوله تعالى: لسن لوا کاذبة )> [الواقعة: ۲۲؛ أي : 
کت 

قال الزركشي في «البحر المحیط» (۸/۶): «العام: هو اللفظ المتناول» 

والعموم : تناو اللفظ لما صلح لهء فالعموم مصدر› والعام : اسم الفاعل 

مشتق من هذا المصدر وهما متخایران؛ لأن المصدر الفعل والفعل غير 

الفاعل . 

ومن هذا یظهر الانکار على القاضي عبد الجبار وابن برهان وغیرهما في 

قولهم: (العموم اللفظ المستغرق). 

فان قيل: آرادوا بالمصدر اسم الفاعل» قلنا: استعماله فيه مجازء ولا 

ضرورة لارتکابه مع إمكان الحقيقة» . 

وقال الزركشي في «البحر المحیط» (۳۲/4) أيضًا: «الخاص : اللفظ 

الدال على مسمی واحد. وما دل على کثرة مخصوصة. .. والخصوص : - 


۳ باب بَيَانِ ما نزق من الکتاب عَامَّ الظّاهر وَهُوَ يَجَمَعٌ العامٌ والخاصٌ Cr‏ 


.)١2( ەو‎ 
:  امهنم‎ 


ففي (قول الم ل : نا > ين دک و و ENS,‏ 


وقبايل ارا ۳ [الحجرات: ۰1۱۳ کل تفس ِ وت ۱۶ بهَذَاء 4 


رال رسول الله ا وفبله و مَحُلُوقَةٌ مِنْ دَگر اه 


۹۹۳ د والخاص"؟ ينها" : في ول ال الله كيك : ن 
کرک عند أله تک که OE mm‏ نیع و اما کون 


= كون اللفظ متناولا لبعض ما يصلح له لا لجميعه». وانظر: «الفروق 
اللغویة» (۵۹/۱)؛ للعسكري . 

)١(‏ في (ب)» (ش): «منها» . وهو موافق لما في «أحكام القرآن» »)۲٤/۱(‏ ثم قال 
الشیخ عبد الغني في فى «التصویبات» - عن المثبت (۲۰۲/۲): «وَهو الظاهر». 

(۲) في (ب). و«الأحكام» : (قوله) . 

(۳) روی آبو عمرو الدانی بسنده فى «المکتفی فى الوقف والابتدا» (ص ۲۰۲) 
ی هی سلام في قوله : «لتعارفوا» قال : انقطع الکلام» ثم قال: 
إن آڪر ات رو ند د ال . وانظر: «ایضاح الوقف والابتداء» لابن الانباري 
.)٩۰۳۲(‏ 

۹3 اکا القرآن» للشافعي (۲۶/۱): «خوطب». والمثبت هو الملائم لما 

- كما قال محقق «الحکام»» وهو الثابت في النسخ الخطية أيضًا . 

( في ۳۳ «زمن». وهما بمعنی . 

(7) قال في «جماع العلم» (ص4): «فکل نفس مخلوقة من ذكر وآنثی: فهذا 
عام يراد به العام وفيه الخصوص وقال: مولن ڪر ا ك مک عند اللہ انکچ . 
فالتقوی وخلافها لا تكون إلا للبالغين غير المغلوبين على عقولهم». 

(۷) كذا في النسخ. وقال العلامة عبد الغني عبد الخالق في استدراكات «تحقيق 
آحکام القرآن» (۲۰۲/۲): «في بعض نسخ الرسالة [يعني: عند شاکر]: 
(مِنْهُمَا). وهو الظاهر». انتهى . 

(۸) التقوى: في الطاعة يراد بها الاخلاص» وفي المعصية: يراد بها الترك 


> الرسشتالة ۳7 


على مَنْ عَمَلَهَاء وَكَانَ من أَهْلِهًا من البَالِغِينَ من بني ادم دون 


(۱ 


(۲) 


و ات 


والحذر» وقيل: أن يتقى العبد ما سوی الله تعالی» وقیل : محافظة آداب 
الشريعة» وقیل : مجانبة کل ما یبعدك عن الله تعالی» وقیل : ترك حظوظ 
النفس ومباينة النهی» وقيل : لا تری في نفسك شيئًا سوی الله» وقیل: أن 
EET NRE‏ وقيل: ترك ما دون الله» لوت تاي هو 
الذي اتقی متابعة الهوی وقیل : الاقتداء بالنبی ج تو لا وفعلا . بحروفه 
من «التعریفات» للجرجاني (ص1۵). 

فى (ز) : «ولد» وذکر فى حاشیتها آنها فى نسخة کالمثبت هنا من ساثر 
النسیخ والمعرفة للبيهقي (/۳۲۵). وینظر: مبحّا لطیقّا في هذا الفرق" 
ساقه آبو البقاء الكفوي في «الکلیات» (۲۷). وقارن به: (شرح مختصر 
الروضة» (۵۱۳۰/۲). 

أخذ بعضهم من هذا النص عموم التکلیف على المسلمین وغیر المسلمین 
بالفروع كالصلاة والصوم وغيرهماء وهي المسألة المعروفة عند الأصوليين 
ب(خطاب وت الشريعة)» ويوردونها ‏ غالًا - في شروط التكليفيية 
ولا خلاف آنهم مخاطبون بالإيمان والعقوبات والمعاملات في الدّنيا 
والآخرة» وأما في العبادات ‏ بالنظر ‏ إلى الآخرة: فكذلك. كما نقله 
الزركشي في «البحر المحیط» (۱۲۹/۲) عن السرخسي . 

قال شمس الدين المارديني (۸۷۱ه) في «شرح ورقات الجويني» 
(ص۱۲۸): «ذهب الشافعي إلى أنهم مخاطبون بالأوامر والنواهي. 

واحتج بأن الخطاب متعلق بكل بالغ عاقل» وهما موجودان في الكافر فهم 
مخاطبون بهاء. لكن لا تصح إلا بالاسلام كالصلاة؛ فان المؤمن مخاطب 
بها لكن كما سبق - لا بد من الطهارت فالأمر بها آمر بالطهارة ‏ كما 
سبق وكذا الكافر آمره بالعبادة: أمرٌ بالإسلام؛ لأنه من لوازمها؛ إذ لا 


تصح الا به» . 

وقد تسب - هذا القول إلى الشافعی - عددذ من الاصحاب. کالغزالی فى 
(المنخول» («ص۰)۸۹ وقال: «واندلیل على جواز تكليفهم الفروع: آن 
العقل لا يحيله؛ إذ التوصل إليه بتقدیم الایمان ممکن - كما خوطب 
المخدِث بالصلاة - بشرط تقدیم الطهارة.... وسر المسألة: أن الکافر لا - 


۳ باب بیان مَا نزل مِنَّ الکتاب عَام الظّاهر وَهُوَ یجَمَع العام والخاصٌ 


یخاطب بنفس الصلاة مع الکفر» ولکنه مأمور بها على وجه التوصل» وکذا 
نقول فى حق المحدث» . 

وقال E E‏ المحیط» (۰۱۲۵/۲ :)١7‏ «آما شرعًا ففیه 
ب اختهاه ا اعا ا ا واه و ی يقرا 
تقدم الإيمان. ... ونص عليه الشافعي في مواضع : منها: تحريم ثمن 
الخمر علیهم. وقال في ( لام - باب الصبي یبلغ والمملوك يعتق» 
ل فیما إذا اهَل كافر بحج د ثم جامع ثم أسلم قبل عرفة فجدد 
إحرامًا وأراق دما لترك الميقات - أجزأته عن حجة الاسلام ؛ لانه لا یکون 
مفسدًا في حال الشرك؛ لأنه كان غير محرم. 

قال: فان قال قائل: فإذا زعمت أنه كان في إحرامه غير محرم. أفكان 
الفرض عنه موضوعا؟ 

قیل : لاء بل كان عليه وعلی کل واحد: أن یومن بالله کت ورسوله ويؤدي 
الشر اتف الت أن لها الله ار :وتعالن. ضوع واه ندل 
عليه. را ل عل تسین للفو افيه آن کل قاقر امك انباتك 
الفرائض من يوم أسلمء ولم يؤمر بإعادة ما فرط فيه في الشرك منهاء وأن 
الإسلام يهدم ما قبله إذا أسلم ثم استقام. هذا لفظه. وهو قول أكثر 
أصحابنا - كما حكاه القاضيان الطبري والماوردي. وسليم الرازي في 
«التقريب»» والشيخ أبو إسحاق» والحليمي». 

وهذا القول هو الراجحٌ والمعتمذ عند الشافعية» ونسبه الزركشي للأكثرين . 
ونقل الزركشي (۱۲۷/۲) - عن الرافعي أن الشافعي قال: إنهم غير مكلفين 
بالفروع» ثم نقل عنه قوله : «والصحیح من مذهبه: ما بدآنا به». 

وقال إمام الحرمين في ارم لون الشافعیع تردید القول في 
خطابت الکمّار بالفروع ونصّه في «الرسالة»: «الأظهر أنهم مخاطبون بها 
كما فى «البحر المحیط» (۲/ ۱۳۳). 

- الاستاذ آبو إسحاق الاسفرايينی» وابن كج هذین القولین للشافعي‎ E 
.)۱۳۰/۲( كوا ذکر الزرکشي‎ 

وهناك قول ثالث في المسألة وهو: آنهم مخاطبون بالنواهي دون الاوامر . 
قال السبكي في «الابهاج» (۱/ ۱۸۵) بعد حكاية هذه الأقوال: «واعلم أن - 
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= في الأقوال الثلاثة في خطاب الكفار بالفروع أوجهًا للأصحاب - حكاها 
النووي في أوائل الصلاة من شرح «المهذب»» وسبقه الشيخ آبو إسحق في 
«شرح اللمع»» فوضح وجه اختلافهم في المسائل التي بنوها ‏ حسب 
اختلافهم في الأصول». وكذا ذكره في «البحر المحيط» (۱۳۰/۲). 

ثم ذکر السبكي بعض الفروع المترتبة علی القول بتکليفهم : منها: «ذهب 
الاستاذ آبو اسحق إلى أنه يجب على الحربي ضمان النفس والمال 
تخریجَا؛ من أن الکفار مخاطبون بالفروع» وعزی هذا إلى المزني - في 
(المنثور) . 

وها اا اغات الذي سار تم ما له وطوها مالعل یا 
يجب علیها اعادة الغسل إذا أسلمت؟ فيه وجهان. وفرّق إمام الحرمین بين 
هذه وبين ما لو وجب على الذمي كفارة فأخرجها ثم آسلم ‏ لا يجب عليه 
الإعادة قطعًا؛ بأن الكفارة إنما تكون بالمال» ولا تخلو الكفارة عن قصد 
شرعي من إطعام محتاج»ء أو كسوة عارء أو تخليص رقبة عن قیّد رق» 
وهذه المصلحة لا تختلف باختلاف أحوال فاعليهاء فإذا وجدت لا حاجة 
إلى اعادتها. بخلاف ما تعبد به في حق الشخص نفسه؛ کمساألتنا 
وکالصوم. 

ومنها: لو اغتسل الکافر عن جنابة أو توضأ أو تیم ثم آسلم: فالمذهب 
الصحیح وجوب الاعادة. 

والثالث : الفرق بين الوضوء والغسل . 

ومنها: هل یمکث الکافر الجنب في المسجد. فيه وجهان . . .». انتهی . 
وهذا مما يدل على أن المسألة ليست نظرية فقط» بل ينبني علیها بعض 
الأحكام الشرعية في الدنیا ولیس في الا خرة فقط کما ذهب إل البعض . 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (۰۱۳/۲ ۱۳۵): «وجمع الامام 
فخر الدین الرازي والنووي وغیرهما؛ بأن مراد الفقهاء - أنه لا یطالب بها 
في الدنیا مع کفرهم فاذا أسلم آحدهم لا یلزمه قضاء الماضي. ولم 
یتعرضوا لعقوبة الا خرة. 

ومراد الاصولیین: العقاب الأخروي؛ زيادة على عقاب الکفر؛ ولم 
یتعرضوا للمطالبة في الدنیا. وهذه الطريقة فاسدة آوقعهم فیها قول - 


9 باب بيان ما نزن من اكاب عَام الظاهرء و جم العام والخاصٌ Cv‏ 


الااصولیین : فائدته: مضاعفة العقاب في الآخرة» وهو صحيح. ولم يريدوا 
به أنه لا تظهر فائدة الخلاف في خطاب الكفار بالفروع الا في الآخرة» بل 
هو جوابٌ عما التزم الخصم في مسائل خاصة لا تظهر للخلاف فيها فائدة 
دنيوية: كالزكاة ونحوهاء وذلك آمر الخاص. ولا يستلزم من ذلك عدم 
الفائدة مطلقّا» فان الفقهاء فرّعوا على هذا الخلاف أحكامًا كثيرة تتعلق 
بالدنياء وما ذكره هؤلاء في الجمع يقتضي أن لا يصح التخريج أصلا 
للتصريح بأن المراد هنا غير مراد ثع». 

قال د. محمد الجيزاني في «معالم أصول الفقه» (ص١ه".‏ ۳۵۲): 
«الكفار مخاطبون إجماعًا بالإيمان الذي هو الاصل. وإنما وقع الخلاف 
في فروع الإيمان؛ کالصلاة» والصومء والحج. والزكاة: هل هم 
مخاطبون بها أو لا؟ 

وهذا الخلاف يتلاشى إذا ثبت لدینا اتفاق الطرفين على الأمور الاتية : 

الأمر الأول: أن الكافر غيرٌ مطالب بفعل الفروع ‏ حال كفره. يوضحه. 
الأمر الثاني: وهو أن فروع الإيمان لا تصح ولا تقبل ولا يثاب عليها 
الكافر - الا بتحصيل أصل الإيمان. 

والدليل على هذين الأمرين: قوله تعالى: «إوَقَدِمآ إل ما عَمِلُواْ ین عَمَلٍ 
فَجَعَلْسَهُ كبك مَنْثُورا )6 [الفرقان: ۰۲۲۳ 

الأمر الثالث: أن الکافر إذا أسلم لا يلزمه قضاء ما فاته من العبادات 
الماضية زمن كفره؛ لأن الاسلام يجب ما قبله . 

الامر الرابع: أن الكافر مطالب بالفروع» لكن مع تحصيل شرطها الا رشو 
الایمان» 0 لعموم الایات والاوامر الالهية؛ كقوله تعالی : لول عَلَ 
التّاس جح ليت من اسَتطاع اله و سبيلاً» [آل عمران: ۲۹۷ 

الامر الخامس : آن الکافر یعاقب في الاخرة على ترکه أصل الایمان وعلی 
ترکه الفروع» وذلك لقوله تعالی اخبارا عن المشرکین في معرض التصدیق 
لهم تحذیرا من فعلهم: »ما کڪ ف مقر @@ الوا ل تك بت المصلت @) 
ور تك نطهم آلیتکیت 469 [المدثر: 4۲ - .»]٤٤‏ 

وانظر آدلة المسألة ومناقشتها في : «الواضح» لابن عقيل (۱۳۶/۳ - ۱۵۰)؛ 
واشرح تنقیح الفصول»: (ص ۱۰۲). 
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EPR‏ شوق lL EM Gn,‏ وء 
من والأظفَالٍ الَْذِينَ و [عه ۲ گنوی - e‏ 
,۵ ۹۵ « فلا يَجورُ أن يُوصَفَ با نوی ٠‏ وخلافها: الا مَنْ 
ES‏ املهان أو ماه E‏ من کر ام 
۱۹۵ [قال الشَافعی]۳) ول : والکتاب۲ يدل علی ما 
رقتست و رف ات له ماه فال مور . رذ فِعَ القَلم 


)١(‏ في آحکام القرآن للشافعي ۲۶/۱: «المغلوب». 

(۲) في (ر): «وغقل». والمثبت من (ز) (م)» و القران» للشافعي (۱/ 
۶ بحذف الواوء وهو الصواب. قال ی ۳۳۳ الشيخ عبد الغني : 
«كذا بالاصل» وبعض نسخ الرسالة. وهو صحيح متفق مع ما سبق. وفي 
نسحَة الرّبیع - يعني : أصل شاکر -: (وعقل). والزيادة من الناسخ. وما 
کتبه الشیخ شاکر (ص ۵۷) موضع نظر». انتهی 
قلنا : ووجه إثبات الواو مع بنائه لما لم یسم فاعله من نصبه على المفعولية 
ل(يبلغوا) عند الشیخ شاکر أن المراد: الاطفال الذین لم یبلغوا الحلمء 
لکنهم عقلوا التقوی؛ لأن الأطفال دون البلوغ یعقل منهم التقوی ویودون 
الواجبات وتصح منهم وان لم تجب علیهم ولذا آمر النبي بء الاولیاء 
أن يأمروا آبناء‌هم بالصلاة لسبع» وآن یضربوهم علیها لعشرء ولا يؤمر 
بالعبادة الا من یعقلها فتصح منه التقوی ولا تجب علیه فلا یدخل في 
هذا التفضیل ! 
فتاه رو لا قى ماف هذا العمل من تكله المكوة ائات تسه 
الربیع!۱. علی آن في کونها نسخته مدر عا« نظرا وتأملا ایشّا. 

(۳) ما بين المعکوفین في (ب). (ش): (منهم عقل التقوی» . 


() في (ر)» (ب): «وکان». (۵) فى (ب): «وکان». 
( ليس في (ر). (۷) في (ب): «فالکتاب». 


(۸) في (ر): «علیها»» والمثبت - من باقي النسخ - وموافق أيضاً لما في 
«أحكام القرآن» وأنسب للساف: 


ماک باب بیان ما نزن من العتاب عَامٌالظّاهرء َو یج الم والخاصٌ 
جسم 6 00 50 
عن ثلاثة 001 ااا 


.)۲۵ /١( في (ب): «ثلاث». والمثبت موافق  مع النسخ  لما في «الأحكام»‎ )١( 
قال السبكي في (ابراز الحکم من حدیث رف القلم»: (ص١”  55)» دار‎ 
البشائر الإسلامية «في قوله: (عن ثلاثة) قد سبق في جميع رواياته ثبوت‎ 
۰)۱۲۳ /5( الهاء فيه» وكذلك هو في «النسائي» (5/ > ه١) و«الدارقطني»‎ 
۰)۳۸/۲( ويقع في بعض كتب الفقهاء [ينظر: «الحاوي» للماوردي‎ 
«ثلاث» بغير هاءء‎ :])٠١9/9( و«المهذب» (۰)۹۹/۱ و«البيان» للعمراني‎ 
ولم أجد له أصلاء وبلغني عن بعض الفضلاء أنه سأل  كأن لم يطرق‎ 
سمعه غير ذلك: لم حذفت الهاء؟ وظن بعضهم أن ذلك لكون المعدود‎ 
محذوفا كما في قوله 6: «من صام رمضان وأتبعه بست من شوال»؛‎ 
فحذفت الهاءء وان كان المراد الأيام واليوم مذكر  لِمّ حذفت ولم يضف‎ 
العدد إليها في اللفظ؟‎ 
ولما وصل السوال ال لم آرتض هذا الجواب واكتفيت في دفع السؤال‎ 
بتبيين لفظ الحدیث» وأنه ثبت فيه التاء من جميع وجوهه» ولو كان كما ظن‎ 
المجيب: لكان الأفصح حذفها كما سنبینه» وليس كذلك» بل الذي ورد به‎ 
الحديث هو الصوابس؛ وذلك لأن حذف التاء إنما جاء عند حذف المعدود‎ 
المذكر إذا كان المعدود هو الأيام خاصة دون ما سواها من المذكر» كقوله‎ 
: تعالی : يريصن اشن اة آتبر رورا که [البقرة : 5 7]» وكقوله تعالی‎ 
ار لا وما [طه: 0۲۱۰۶ فليس الاد قیال کین غر لال بل‎ 

عشرة أيام» أو عشر لیال بأيامها» وغلب المونث على المذکر وکقوله ئلا : 
(بستٍ من شوال». ومثله ما حكاه الكسائي : (صمنا من الشهر خحمسا) 
والصوم نما یکون في الأيام دون الليالي . 
وقال الزمخشري [الكشاف ١‏ في قوله تعالى : دوع چە : وقیل : 
عشرا ذهابا إلى الليالي والایام داخلة معها» ولا تراهم قد يستعملون التذكير 
فيه ذاهبین إلى الایام تقول: صمت عشرّاء ولو ذکرت خرجت من کلامهم. 
وهذا الذي قاله الزمخشري يوافقه ما قاله شيخ النحاة سیبویه [الکتاب ”/ 
۳ فإنه قال: (وتقول: سار خمس عشرة من بين يوم وليلة؛ لأنك 
ألقيت الاسم على الليالي» ثم بينت فقلت: من بين يوم وليلة» ألا ترى 
أنك تقول: لخمس بقين أو خلون» ويعلم المخاطب أن الأيام قد دخلت = 
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3 1 م A4 «O70‏ 1 1 وی م و بع :8 1 ۹ 
التائ حتی بستبقظ ‏ و الصبي حتی يبلغ , وّالمحنون حتی ا 


= في الليالي» فإذا آلقي الاسم على الليالي: اكتفي بذلك عن ذكر الایام 
كما تقول : آتیته وة وبکرت فیعلم المخاطب أنه ضحوة يومك وبكرة 
يومك » ق تاه هذا في الکلام کثیر» فانما قوله: من بين یوم ولیلة» توکید ؛ 
لانه قد علم أن الأيام فاضلة على الليالي. ۰.۰.». ثم ساق کلامّا نفيسًا لا 
تکاد تراه في مکان آخر . 

)١(‏ في (ش): «عن النائم» وهو الموافق لروایات الحدیث لکن آثبتنا ما عليه 
باقي النسخ لانفراد (ش) به. 

(۲) هکذا علقه ولم نقف عليه مسنذا عن الامام طلب» لکنه ذکره بصيغة 
»)۲٥۷ /۵( ۰‏ وفی «أحكام القرآن» (۲۵/۱) . 
لکن وجدت البیهقی فى «المعرفة» (۰)۳۶۱/۷ ونقله عنه الزرکشی فى 
«البحر المحيط» (۲۰/۲) يقول: «قال الشافعي في القديم: وقد أوجب الله 
بعض الفرض على من لم يبلغ وذكر العدة وذكر ما يلزمه فيما استهلك من 
أمتعة الناس» . 
قال : وانما معنی قول علي : : «رفع الْقَلَمُ عَنِ الصّبِيّ ختی بحتلم» أو يَبْلَمَ 
الْمَأَنَمف فأما غیره فلا . لا بری أن عليًا يه روى؟ كان 
يودي الزكاة عن أموال اليتامى الصغار. 
قَالَ البيهقي : «وإنما نسب الشافعیْ هذا الکلام إلى علي طب ؛ لأنه عنه یصح. 
وقد رفعه بعض آهل الرواية من حديث علي» ووقفه عليه آکثرهم». انتهی . 
قلت : والوقف آشبه ‏ كما رجحه الدارقطنی (۳/ ۰۷۲ (۳/ ۰)۱٩۹۲‏ 
والترمذي في «العلل» /١(‏ ۰۲۲۲۰ والنسائي في «الکبری» (۶۷ ۷۳). 
والعمل عليه عند آهل العلم فالموقوف في حکم المرفوع هنا. 
وللؤمام السبکي جزء خصصه للحدیث عنه وعن فوائده وطرقه سماه: «إبراز 
الحکم من حديث رفع القلم». 
دعم : ورد من حديث علي وعائشة وغيرهما مرفوعا. 
فأما حديث على: فأخرجه أبو داود »)55٠١(‏ والترمذي (۰)۱۲۳ وابن 
ما حه )۲ °(« وابن خحزيمة (۰۳ ۱۰ وابن حبان (59١)ء‏ والحاکم (۱/ 
229 والبيهقئٌ کر «المعرفة» (5/ ۰۳۲۲ عن 5 ظبيان » عن ابن عباس › 


9 باب بيان ما نزن من العتاب عام اهر وهُو يَجمَع العام والخاصٌ CH‏ 
و ا یه خن تن تخب حح بح ت 
( 995 4< [قال الشافعی]۱ وهب : وَمَكَذَا التَّنْزِيلُ في الضصّوم 

1 والصّلاة عَلَّى البَالِغِينَ العاقلین ۰۳ دون مَنْ لَمْ بل وَمَنْ بَلعَ 


“ل ی a‏ م۶ > هه ع2()90)  .‏ كس مه ۲(۵(2) 
ممن غلب على عقلهء [ودون الحيض] في ايام حیضهن 22 . 


= عن عليّ» عن النبيّ 395 مثله. 
وحدیث عائشة: آخرجه آبو داود »)٤۳۹۸(‏ وابن ماجه .»)۲۰٤١(‏ والترمذي 
فى «العلل» ۰)۵٩۲/۲(‏ والنسائى /١(‏ ۱۲۷). وفی «الکبری» (۰)۵7۲۵ 
Og GEE BEE DSS,‏ واتن او 
( والحاکم (۲/ ۵٩‏ والبيهقي في «الکبری» (/۰۸۶ ۲۰۰) و(۸/ 
).هه طريق خاد ين لما غم جماد بن اس سلتمان: 
عن ابراهیم» عن الااسود عن عائشة مرفوعا (رفع القلم عن ثلاثة : عن 
النائم حتى يستيقظ. وعن الصغير حتى يحتلم» وعن المجنون حتى يعقل› 
وعن المعتوه حتى يعقل» . 
وقال الحاكم: «صحيح على شرط مسلم». 
وقال ابن دقيق العيد كما في «نصب الراية» :)١777/5(‏ «هو أقوى إسنادًا 
من حديث علئ». 
وفى الباب 2 عحن» :وثوباتن: واب 'قتاذة انضا : :وينظر: «البدق المتنر) 
(۳/ ۲۲ و«التلخیص الحبير» (۱/ 1۷ 6۶۷۰ (۰)۲۳ و«الدراية» 
(۲۶۸/۱). 

( ليس في (ر). 

(۲) فيه تأكيد لما سبق من الکلام عن تکلیف الکفار بفروع الشريعة. 

(۳) في (ب): «وذوي الخیض». وضبطت: في (م) بضم الحاء المهملت. 
وا المكتناة هه شتا و كيين الضاة اليف ,وا :رهق 
الموافق لما في (حکام القرآن» (۱/ ۲۵). 

)٤(‏ قال د. کبارة: «المراد بالخیّض هنا: النساء البالغات العاقلات؛ لأن غير 
العاقلات لا تکلیف علیهن بصوم أو صلاة». [کبارة]. 

(0) نص کلام الشافعي هنا: أنه لا يجب عَلى غير العاقل الصوم والصلاتی وهو 
كذلك» قال الزركشي «البحر المحیط» (۳۱۸/۱): لا تخاطب به (أي: 
الصوم). وهو الذي نصّره ابن القشيري. وقال النووي في «الروضة»: انه - 
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= الاصح إذ القضاء لا يجب إلا بأمر جديد. قلت: وهو الذي نص عليه 
الشافعي في «الرسالة)» ثم نقل الزركشي الكلام المذكور هنا. 

وذكر الزركشي أيضًا في «البحر المحیط» (۵۸/۲) عن الروياني في «بحر 
المذهب» (۲/ 6۲۵۲ أنه قال: «وآوماً الشافعي في «لامْ» إلى آنها تجب 
قبل بلوغه» ولكن لا يعاقب على تركها عقوبة البالغ. ورأيت كثيرًا من 
المشايخ مرتكبين هذا القول في المناظرة! وليس بمذهب؛ لانه غير مكلف 
أصلاء وانما هذا قول آحمد - في رواية: أنها تجب عليه إذا بلغ 
عشرا) . .اه. 

ثم قال: «وقد صرح في «الرسالة» بأن الصلاة والصوم لا یجبان على 
الصبي والمجنون» . 

وقال أيضاً في «الأم» (۸۷/۱): «ومن غلب على عقله بعارض مرض أي 
مرض كان ارتفم عنه الفرض في قول الله کق: راون يتأولي 
لاله [البقرة: ۲۱۹۷ وقوله: لا بدك وا الالب>ه [الرعد: ۲۱٩‏ وان 
كان مخ لا لا يخاطب بالامر والنهي الا من عقلهما». وانظر: «أحكام 
القرآن» .)550/١١‏ 

وهذه العسالة تغرف عفن الاضيولنية با جات ال نک لنش و اخت): 
أو (هل يتوجه الوجوب حال العذر) وعند كثير من الفقهاء يرون الصوم 
واجب على أصحاب الأعذار؛ لأن أكثر الأصوليين على أنه ليس بواجب 
على صاحب العذرء وأكثر الفقهاء على أنه واجب» والخلاف المشهور بين 
الفقهاء والأصوليين في فریضتین» وهما: الصلاة والصوم. 

وخلاصة هذه المسألة في الصوم كمثال: أن جائز الترك سواء كان جائز 
الفعل أيضًا كفطر المسافر أم مَمْتَنِعَه کصوم الحائض : ليس بواجب فعله؛ إذ 
لو كان واا لامتحال كونه حاترا وفك و ن رازه 

ومقابل هذ القول: قول أكثر الفقهاء من أنه يجب الصوم على الحائض 
والمریض والمسافر؛ لقوله تعالی: ون منک ابر ا ومولاء 
شهدوه» وجواز الترك لهم لعذرهم ولانهم يجب علیهم القضاء بعد ما 
فاتهم ؛ فکان المأتی به بدلا عن الفائت . 


۳ باب بیان ما نزن مِنّ الکتاب عَامَّ الظَّاهرِء وَهُوَ يَجَمَعٌ القامٌ والخاصٌ Cr‏ 


لا على وجوب الأداء. والا لما وجب قضاء الظهر - مثلا - على من نام 
وقيل : يجب الصوم على المسافر دون الحائض والمريض › لقدرة المسافر 
الصوم لكن بمشقة تبيح الفطر وقد لا يمكنه الصوم لعجزه عنه؛ وعليه فلا 
تصح نسبة العجز إليه . 

وقال الامام الرازي: يجب على المسافر دونهما آحد الشهرین الحاضر أو 
آخر بعده؛ فأيهما آتي به فقد أتى بالواجب. 

قال التاج السبكي 5 ( لابهاج» ۷ 9: قال الشیخ آبو اسحاق 
في (شرح اللمع): إن الخلااف في هذه المسالة مما يعود إلى العبارة. ولا 
فائدة له؛ لأن تأخير الصوم حالة العذر جائز بلا خلاف» والقضاء بعد 
قلت : وقد نقل ابن الرفعة آن بعضهم قال بظهور فائدة الخلاف إذا قلنا انه 
يجب التعرضص للأداى أو القضاء فى النية . 

وقد يقال بظهور فائدة الخلاف أيضًا فيما إذا طافت المرأة ثم حاضت قبل 
ركعتي الطواف هل تقضيهما؟ قد حكى النووي في «شرح المهذب» عن ابن 
القاص والجرجاني في «المعاياة»: أن ركعتي الطواف تقضيهما الحائض ؛ 
لاانهما لا يتكرران. قال : وآنکر الشيخ أبو على السنجی هد وقال: 
الوجوب لم يكن في زمان الحیض ؛ فکیف یسمی قضاء؟ قال النووي : وما 
قاله الشيخ أبو علي هو الصواب؛ لأن ركعتي الطواف لا يدخل وقتهما إلا 
بالفراغ من الطواف. قال: فإن قدر أنها طافت ثم حاضت عقب الفراغ من 
الطواف صح ما ذكرناه ‏ إن سلم لهما ثبوت ركعتي الطواف فى هذه 
الصورة». انتهى . 

ومما يترتب على الخلاف أيضًا: أن القضاء يكون بأمر جديد إذا قلنا بعدم 
الوجوب. وبالأمر الأول إذا قلنا بالوجوب. 

وقال الزركشي في «البحر المحرط») (۱/ ۳۱۹) : ( حكى إلكيا الطبري وجوبه = 
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علیها. بمعنی ترتبه في ذمتها لا وجوب آدائه» ولهذا یسمی ما تودیه بعد 
الحیض قضاء. ورآیت من یحکی ذلك عن تف الشنافعي ...نوكل یر 
النزاع لفظيًا؛ لأن القائل بالوجوب لا يعني غير ذلك». ٠‏ 
انظر: «قواطع الأدلة» ( 7 وارفع سب ( ) والتقریر 
والتحبیر» (۰)۱۸۸/۲ و«التحبير شرح التحرير) (۰)۸۰۸/۲ و«حاشية 
العطار» (۲۱۸/۱) . 
اختلف الأصحاب فى تحدید مذهب الشافعی فى القضاء: هل هو بأمر 
یلد ای اد با لأس الا ول نهب کش اعرد و ےا 
الشافعي الأول» (أي : أن القضاء بأمر جديد)» فقد قال في [باب ب التَطوْجٍ 
من «النهایة»]: (إن القضاء بأمر جديد عند الشافعي. تیه دة في 
«الرسالة»: على أن الصوم لا يجب على الحائض وانما وجب یا 
بأمر جديد». ينظر: «البحر المحيط» (۳۳۰/۳) . 
وقال الزركشى فى «البحر المحیط» (۰۳۳۶/۳ ۳۳۰): «وهو ظاهر نص 
الشافعي في «الأم»؛ فإنه قال فيما إذا ظاهر عنهما ظهارًا مؤقتًا: إن العود 
لا يحصل إلا بالوطء. قال: ووجبت الكفارة واستقرت لا لاجل 
استحلال الوطء. ثم قال: ولو طلقها بعد العود أو لاعنها فحرمت عليه 
على الأبد ‏ لزم كفارة الظهار» وكذلك لو ماتت أو ارتدت فقتلت على 
الق ومع فرك تحالى د وتن ككل أن" ااك الاد ] وفك لأن 


يؤدي ما وجب عليه في الكفارة قبل المماسة. فإذا كانت المماسة قبل 


الكفارة» فذهب الوقت - لم تبطل الكفارة» ولم يزد عليه فيهاء كما يقال 
له: أذ الصلاة فى وقت كذاء وقبل وقت كذاء فيذهب الوقت فيؤديها؛ 
لانها قرفن عله فاذا لم یژدها في الوقت وأداها بعده - فلا یقال له: 
زد فیها» لذهاب الوقت قبل أن تودیها . ان 

قال ابن الرفعة فى «المطلب»: وهذا من الشافعی يدل على أنه لا یری 
اس خر بل بالأمر الأول». انتهی ۱ 
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(رسو 
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5 ۳ ۳ ۳ ۳ 2 د 2 كر بن ۳ ۳ 
بَابٌ: بَيَانِ ما تزل من الکتاب عَامٌ الظاهر یراد به كله الخَاصٌ 


باب: بیان مَا تزل من الکتاب عام الظاهر 
ورور َه و ار > و 


,۵ ۱۹۷ [قَالَ الشَافِعِنٌ]”” و : ال0 الله ارك وَتَعَالَى _: 


ایی کل لهم الاش لو الئاس د جَبَُوا لک اسوه كَرَادَهُمَ زیت 
راص ل و 
۱ 


حَسَبْنَا له وم الْوَكيلٌ» [آل عمران: ۰۲۱۷۳ 
4 ۹۸ قال الشافمی ول : فاذا(؟ كان من مع 


E OE‏ ی 
نان" ل ناس “00 0 O‏ 


في (ب) : (في) . (۲) ليس في (ز). (م) . 

لعو فی (ر). )٤(‏ فى (ر): «وفال» . 

ذكر الامام یحیی بن سلام في «التصاریف لتفسیر القرآن» «الوجوه» (ص ۱۱۹ 
.)١7١ -‏ أن لفظة (الناس) وردت فى القرآن على أحدّ عشر وجهًا. وتبعه 
ابن الجوزي فى «الوجوه» فة وزاد وجهًا آخرء ونقل عن مقاتل : 
أنه زاد وجهًا ۳ أيضًاء فصارت ثلاثة عشر وجهًا. 

في (ر)» (ش): «فاذ». والمثبت - من باقي النسخ» وهو الموافق لما في 
(آحکام القرآن» (۲۶/۱) أيضًا. 

في (م): «ممن». ولیست في «أحكام القران» /١(‏ ۲۵). 

في (ب): «النبي» . 

في (ز) «ناسًا». وضبطت بضمتين في (ش)۰ (م). وفيها الوجهان 
الشهیران» على تقديم اسم كان وتأخيره. وزاد الشيخ شاكر هاهنا فائدة 
حسنة» تتعلق بالرسم» فقال: «ناس» في الموضعين منصوب» ورسم في 
الأصل (ر) فيهما بغير آلف» ورسم في المرة الثالثة الآتية بالالف» والرسم = 


6 - HD 


امن ا جَمَعَ لهم من الاش وکال المخبرون لهم ناسا ٠‏ غير من 
م2 ۳(۳۶) ا NETO TE‏ : 
م تم و ۱ الحو E‏ 

لو 2 


ا UGS‏ ا ۳ دص لي عن 1 نما (۱۳/ ر ] جمع 


۳ ره و 2 و م سمه 
لهم بعص الناس دول e‏ 


4 ۱۹۹ « واللم Re‏ ۱ لم ی یجمء يَجْمَعْ لهم اش له 


° 


وم يُخِْرْهُمْ الاس كُلَهُمْء ولم يَكُونُوا هُمْ لاس كُلّهه" . 


= بغير الألف جائز» وقد ثبت في آصول عتيقة من كتب الحديث وغيرها 
بخطوط علماء آعلام: ففي نسختين مخطوطتين صحيحتين من «المحلی» 
لابن حزم حديث: «كانوا يخرجون على عهد رسول الله ول زكاة الفطر 
صاعًا من تمر أو صاعًا من شعير»» ورسمت كلمة «صاع» بدون ألف. 
انظر : «المحلی» (۰)۱۲۲/۲ وقد صَحََحَتَ ذلك على المخطوطتين منه 
ورأيتهما. وفي «صحيح البخاري» المطبوع ببولاق طبقًا للنسخة اليونينية» 
التي صححها الحافظ اليونيني والعلامة ابن مالك صاحب الألفية (۳/۳) في 
حديث ابن عمر: «كم اعتمر النبي 5؟قال : أربع». في رواية أبي ذر: 
بالنصب» وعلى العين فتحتان. . . وينظر: شرح ابن يعيش على «المفصل» : 
.)7١-9/9(‏ 

(0) ليس في (ز)» (م). 

(۲( رسمت في (ر): «ناس»» وفيها ما سبق» ينظر نظائرها في : الفقرة (۱۹۸). 

(۳) ما بين المعكوفين ليس في (م). 

)٤(‏ في (م): «لهاء وذكر في حاشيتها: آنها في نسخة كالمثبت. 

(5) زاد في (ش)۰ (ز): «في القران». وليست - في باقي النسخ. ولا في 
«أحكام الشافعي». 

(5) في الأحكام: «لما». وهي في (ر) محتملة لأكثر من وجهء أقربها ‏ في 
نظرنا -: «كما»). 

(۷) في (م): «آنه». وهي محتملة للوجهین في (ش). 

. لیس في (ب)‎ (A) 

() اعلم - رحمني الله وإياك - أن صرف لفظ (الناس) عن عمومه في الاية؛ = 


ماک اب بَيَانٍ مَا تزل من الکتاب عام الظاهر Cw E Ce‏ 
تحت سح یتح تس توح اس کح سح نت 


4 ۲۰۰ ۵« [قال ویب ضيه : وله لما گان اشم 
الاس . َه يَمَعُ عَلَى ن تفر" أ علي جمیع الان: وعلی من 


5 0 ا 
الأولى: قرينة لفظية» وهي سبب نزول الآية. 
الثاني : قرينة عقلية» وهي التي ذکرها الامام الشافعي کته . 

(۱) ليس في (ر). ولا في «الحکام»» بل الکلام متصل بما قبله . 

(۲) الذي یظهر من هذا: أن الامام الشافعي يرى أن آقل الجمع ثلاثة فإذا 
أطلق اللفظ العام فلا یتناول آقل منها وهو ما نسبه العلماء للشافعي . قال 
الزرکشي في (البحر المحیط» (۱۸۵/۶) وهو يعدد الاراء في أقل الجمع : 
«الثانى : أن أقله ثلاثة» وبه قال عثمان وابن عباس» وهو ظاهر نص 
الشافعي في «الرسالة»» ونقله الروياني في «البحر» في كتاب العدد - عن 
قن الائ قال : وهو مشهور هت ا وقال إمام الحرمین : إنه 
ظاهر مذهب الشافعي . وقال إلكيا: هو مختار الشافعي . ونقله ابن حزم عن 
الشافعی» وبه يأخذ. ونقله القاضی آبو الطیب عن آکثر آصحابنا. وقال 
الاستاذ آبو إسحاق الاسفراييني : انه ظاهر المذهب» ورأيت من حکی عنه 
اختیار الاول» وهو سهو».اه. وهذا قول الجمهور من الفقهاء والأصوليين 
وأهل اللغة. 
ولم ینقل عن ابن عباس ولا ابن مسعودٍ تنصیص على ذلك قال الجويني 
قي «البرهان» (۱۲۳/۱): «ولکن تبین مذهب اين عباس بمصیره إلى أن 
الأخوين لا یحجبان الام من الثلث إلى السدس؛ لأن المذکور في کتاب الله 
تعالی الاخوة. 
وظهر للناقلین مذهب ابن مسعود من مصيره إلى أن الثلاثة إذا اقتدوا برجل 
اصطفوا خلفه. وان اقتدی رجلان برجل وقف آحدهما عن يمينه والآخر 
عن یساره ولا يصطفان وراء الامام وظاهر مذهب الشافعي في مواضع 
تعرضه للأصول - يشير إلى هذا). 
وقيل : أقل امد اثنان» وهو مذهب عمر وزید بن ثابت› واتقاضي 
الباقلاني» والباجي» وابن الماجشون. والغزالي» وحكي عن بعض 
الشافعية» وداود الظاهري وابنه محمدء وأبي إسحاق الإسفراييني» وهو = 


> الوّسَّالة ۳ 


کیم رَلاثة مه كان صَحِيحًا في لِسَان العرّب أن يقَالَ: »ال 
قال لهم ناس > [ال عمران: ۱۷۲۰ 2 6 رات ار هم 


۲ ۳) ۶ہ رهق e‏ 4 ص 3 اضر سم 
دك )"۲ أربعَة تمر ##إنَّ الاس قد جَبَعْوَا که [آل عمران: ۰۲۱۷۳ 


= اختیار علي بن عیسی النحوي. ونفطویه والخلیل بن آحمد. وقیل : 
بالوقف . وقیل : آقله واحد» وذهب إمام الحرمین ۳ انه لا يمتنع و د لفظ 
الجمع إلى الواحد. 
انظر: «الاحکام» (۲/۶4)؛ لابن حزم» و«اللمع» (ص۰)۲۷ و«التلخیص» 
(۷ ۱۷۲ و«قواطع الادلة» (۰)۱۷۱/۱ و«المستصفی» (ص ۰۲۳ 
و«المحصول» لابن العربی (ص۰)۷۷ ودالمحصول» للرازي (۰)۳۷۰/۲ 
و«الاحکام» لالآمدي (۰)۲۲۲/۲ واشرح تنقیح الفصول» (ص۰)۲۳۳ 
واشرح مختصر الروضة» ۰)٩۹۰/۲(‏ وابیان المختصر» (۰)۱۲۷/۲ 
وا لابهاج» (۲/ ۲ وانهاية السول» (ص ۰۱۹۵ واشرح التلویح» (۱/ 
۲ و«شرح الكوكب المنير» (۳/ »)٠٤٤‏ و«إرشاد الفحول» (۱/ E‏ 

)۱( في (ر)» (ب): «قال». . وهي التي اعتمدها الشيخ شاكر موافقة فقة لأصلهء 
وقال : ویحتاج لشي ء من التأويل! . وفي حاشیه (ش): «قالوا». 
فلك وجاءت العبارة في ( لا حکام» للشافعي (۱/ ۲۵) : «ورنما گان الذين 
قالوا». 
قال المحقق ا عبد الغني عبد الخالق» کذا بالأصل . . وفي أكثر نسخ 
الرسالة: «وانمّا الذين قَالُوا) . وکلاهما تم و وفي بت ریت 
[یقصد: اصل شاکر]: ااا تي قَالَ). وهَو تخریف بلا شك. 
قلنا: كذا قال» والذي نرجحه - والله أعلم ‏ أنه من اختلاف 1 ثم إن 
له وجها سائغْا وان كان المثبت آولی . 

( ليس في (ب). (۳) في (ز): «ذلك لهم». 

(5:) هذا ما ذكره الإمام هناء وقد نقله عنه أهل المذهب دون إفصاح عن سنده 
في ذلك . قال الاسنوي في «نهاية السول» (ص90١):‏ «والقائل نیم بن 
مسعود الأشجعي» هكذا قال الآمدي وابن الحاجب وغيرهماء لكن رأيتٌ 
في «الرسالة» للشافعي أن القائل هم الأربعة الذين تخلفوا عن أحد». وقال 
الزركشي في «البحر المحیط» /٤(‏ ۳۳۳): فان الم اقا ای الا و 


2 ۳ ۳ 2 ۳ 1 کس 0 و 
9 باب بيان ما درل من الکناب عاح الظاهر تراد به كله الحاص 
ا ا ري ا ا ا ا نے 


تُعيم IEEE‏ نم ناکما فال الشافعی في «الرسالة». وقال 
المرداوي في «التحبير شرح التحریر» (۲۸۸/۵): «الأول [يعني: لفظ 
#ألتَاسٌ»] للمؤمنين فقط . إِمَّا نعيم بن مسعود الاشجعي» وهو الذي قاله 
المفسّرون» أو أربعة كما نص عليه الشافعي في (الرسالة»). 

وجماهير المفسرين والأصوليين وأهل السّيّر على أن المخبر هو نعيم بن 
مسعود الأشجعي» وأنه هو المقصود بكلمة الاس الأولى في الایت 
وهو قوله تعالى: ین َالَ لَهُمْ آَلنَاسُ. قال أبو جعفر الطبري في تفسيره 
(۱۹۱/۶): «وهو فيما تظاهرت به الرواية من أهل السير - ثعيم بن مسعود 
الأشجعي». وعلى هذا يكون اللفظ عامًا ومعناه خاص» والخاص هنا وقع 
على واحد» وهذا قول معمر بن المثنى ‏ كما فى «مجاز القرآن» /١(‏ 
۸ وابن قتيبة - کما في «تأویل مشکل القرآن» (ص ۰۱۷۲ والزجاج 
كما في «معاني القرآن» (۰)4۸۹/۱ وآخرین» وانما وصت نعیم تایه ار 
لقيامه مقام كثير في تثبيطه المؤمنين عن ملاقاة آبي سفیان» كما ذكر 
الزمخشري معناه في «تفسيره» .)55١/١(‏ 

وقال السيوطى فى «البرهان» (۲۲۰/۲): «قال الفارسی : وممّا يقوي أن 
المراد بالناس في قوله: مولن لتاس قد جوا که راحد» قوله: إا کلک 
لین موف أوَلياءهه فوقعت الاشارة بقوله: «#دَّلِكُمَ» إلى واحد بعینه 
ولو كان المعنی به جمعًا - لكان [إِتَمَا أولئكم الشَّيَاطِينٌ]؛ فهذه دَلالةٌ ظاهرة 
في اللفظ وقیل: بل وضع فيه (الذِينَ) موضع (الذِي)». 

وذكر الطبري أيضاً في موضع سابق (۲۹۲/۱) أن الألف واللام إنما 
آدخلت في (الناس)» وهم بعض الناس لا جميعهمء لأنهم كانوا معروفين 
عند الذين خوطبوا بهذه الاية بأعيانهم» كما في قوله تعالی : وا للم 
انوا کم ءَامَنَ الاش [البقرة: ۰۲۱۳ 

وقال أیضّا (۱۹۱/4): اوعض قول الله 35 : ا اسل كوا ین ات 
الوا یاک [المومنون: ۵۱] قیل: عتی بذلك النبي قله ونظائر ذلك في 
کلام العرب آکثر من أن تحصی». 

ومنه قوله تعالی : «#قنادته الْمليِكة» یعنی جبریل» قال الطبري (۳۹۶/۷): 
«ذلك جائز في کلام العرب» بأن تخبر 57 الواحد بمذهب الجمع . 


الزهانة 5 


= وقال الزمخشري فى «تفسيره» :)551١/١(‏ «فإن قلت : كيف قيل 2۶ لاه 
إن كان نعيم هو المثبط وحده؟ 

قلت : قیل ذلك لأنه من جنس الناس» كما یقال: فلان یرکب الخیل ویلبس 
البرود» وما له الا فرسٌ واحد وبردٌ فرد». 

قال ابن حجر في «فتح الباري» (۲۲۹/۸): «قلت : وفي صحة هذا المثال نظر» . 
قال ابن عطية فى «تفسیره» (۱/ ۵۳): «وما قال ابن قتيبة [تأويل المشکل 
فين 11/7 ] اوغنيرة : من أن لفظة «الناس) على رجل واحد من هذه الایت 
فقول ضعیف» . 

وعند الطبري من طریق محمد بن اسحاق: (۰۸۲۶۳ ۸۲4۶) أن معبدا 
الخزاعی لقی آبا سفیان فحذره من لقاء النبی يليل وصحابه» فارسل 
آبو سفیان مع رکب من عبد القیس لیحذروا النبي إل أن آبا سفیان قد 
آجمع السیر إليه على أن یعطیهم عشرا من الابل» فمر الرکب برسول الله كه 
وهو بحمراء الاسد. فأخبروه بالذي قال آبو سفیان. وقیل : الناس هنا 
المنافقون» ذکره القرطبی (۲۷۹/4) عن السدي. وروی الطبري (۸۲۵) 
عن السدی: ان ومن معه لقوا آعرابیّا (ولم یسم مَعبذّا)؛ فجعلوا 
له جَعْلُا فقالوا له: إن لقیت محمدا وأصحابه فأخبرهم آنا قد جمعنا لهم. 
وروی الطبری أيضًا (۸۲۶7) عن ابن عباس قال: «استقبل آبو سفیان في 
منصرفه من آخد عیرا واردةً المدينة ببضاعة له وبینهم وبين النبي 46 
جبال» فقال: إن لکم على رضاکم ان آنتم رددتم عني محمذا ومن معه». 
ولیّن الحافظ ابن حجر شه ٍسناده - كما في «فتح الباري» (۲۲۹/۸). 
وعند الطبري أيضًا (۸۲۶۷) عن قتادة: أن الذين قالوا ذلك لرسول الله - 
هم الأعراب والناس الواردون عليه من جهة آبي سفیان» وهو مرسل 
إسناده حسن . 

قلت : وهذا يدل على أن القائل آکثر من واحد» والروایات یعضد بعضها 
بعضا في تعدد القائلین» ولا تعارض بینها في بیان القائلین» وهذا یژید ما 
ذکره الشافعي من آنهم آربعة؛ یقصند طاعفةً معينة من. القاکلین ۰ قال علي. بن 
إبراهيم الحلبي في «السيرة الحلبیة» (۳۷۰/۲): «وعن إمامنا الشافعي 
- رضي الله تعالی عنه - أن القائلین ذلك کانوا آربعت ولا مانع أن یکون = 


بو ت 7 7 ۳ س ۳ 7 
9 باب بيان ما نزل من الكناب عَامَ الظاهرء یراد به كله الخَاصٌ 
کح سح تحت سح ل یسح + 


۳ 


(۱) 
(۲ 


E : . )1(‏ 
: المنصَرفِينَ عَنْ 


هؤلاء الأربعة من المنافقين لعنهم الله» وافقوا ثعيمًا على ما قال». نسب 
الإسنوي للشافعي في «الرسالة»: أنهم الأربعة الذين تخلفوا عن غزوة آحد. 


فقال في «نهاية السول» (ص :)١550‏ «لكن رأيت في «الرسالة» للشافعي أن القائل 


هم الأربعة الذين تخلفوا عن أحد»» وقد راجعت نسخ «الرسالة» ‏ فلم أجد فيها 
هذه الزيادة» ولعل الإسنوي قصد توضيح ما أبهمه الإمام الشافعي . والله أعلم . 
وروی الطبري عن مجاهد (۰۸۲4۸ وعكرمة (۸۲۵۰): أن نعيم بن مسعود 
قال ذلك لرسول الله جر وأصحابهء في موعد أبي سفيان بلقاء رسول الله َل 
بعد عام من أحدء في موسم بدر الصغرى 

ورجح الطبري الاول» ثم قال (4۱۳/۷): «لأن الله تعالى ذكره ‏ إنما 
مد اين رمدي توي محَسَينًا له وہ آلو ڪيل يه : > لما قيل لهم: 
لن انام قن هوا جوا لح موه که بعدالذي قد كان نالهم من القروح 
والکلوم له وان استكاقا به سول هن كن ما اما بم تم که > ولم 
تكن هذه الصفة إلا صفة من تبع رسول الله إل من جرحی آصحابه بأد 


حمراء الااسد . وأما الذين خر جوا معه إلى غزوة بدر الصغرى : فإنه لم 


يكن فیهم جریح الا جریح قد تقادم إندمال جرحه وبرأ کلمه. 

وقال ابن عطية فى «تفسیره» (۵۳/۱): «والصواب ما قاله الجمهور: ان 
هذه الاية نزلت ۳ غزوة حمراء الاسد». ووصف القرطبی فى «تفسیره» 
(۲۷۹/۶) القول الثانى بأنه شاذ. 0 

وانظر : «آحکام القرآن» للشافعي 2)75/١(‏ و«أحكام القرآن» (۲/ ۳۳۳)؛ 
لابي بكر الجصاص ولالانتصار للقرآن» (1۸۰/۲)؛ للباقلاني» و«آسباب 
النزول» (ص۰۱۳۱ ۱۳۲)؛ للواحدي. و« لابهاج» (۲/ ۰۱۲۰ و«العجات 
في بیان الأسباب» (۲۹۲/۲ وما بعدها)ء وافتح الباري» (۲۲۹/۸) 
و«البرهان في علوم القرآن» (۲۲۰/۲)؛ للسيوطي» «الإنصاف في التنبيه 
على المعاني والأسباب التي أوجبت الاختلاف» (ص”55١)؛‏ لمحمد بن 
عبد الله البطليوسى» و«كشف الاسرار» (۳۰۰/۱). 

في (ب) : اليعني) . والمثبت موافق لما في سائر النسخ و«الأحكام» (۲۵/۱). 
هذا توضیح لكلمة لسع الثانية» التي یمصد بها آبو سفیان ومن معه أو 
أبو سفيان وحده على قولٍ. 


سه 7 


0 ۹ من وإِنّما هم جَمَاعة یر گثیر) م مِنَ الناس 
نزن ۲ یر المجموع 9 TT‏ و ها مه الكل لطَايْفتَين : 
E‏ مِنَ النّاس في بلدانهم غيرٌ الجَایعینَ» [ولا 3 
هی و لششری. 

٩+ ۲۰۳‏ وَقَال"" ال جل وعدن «یآنها آلتاش رب 


OT rr‏ 1 ا ص 

مل فاستیعو : یک آلزیک توت من در الله أن نلق با ولو 
و 6 

2 دع قرو اسر | ر ولق عه ا اق 30 

ات شا لا ستفنوه قله عشت الطلالة 

الحلاو 


> 40 [الحج: ۰۲۷۳ 
206 4 قَالَ الشافعی" - رَحِمَهُ اله تَعَالَى -: [فَمَخْرَحٌ اللّمْظٍ 


عام" عَلَى النّاسِ ل كر 0 عِنْدَ أهل للم بخان 9 
7 : 0200 اهنا E E‏ الأ 2 العَام 1 خرج : 


. في «الأحكام» (۲۵/۱): «کثیرین»‎ )١( 


(۲( فی ( لا حکام» (۱/ ۲۵): (جامعون» . 

(۳( في (م) : (بالمجموع» وفي (بت) : (المجموع) . والمتبت مع بافي النسخ 5 
موافق لا لا حکام) . 

(4) في «الأحكام» (۲۵/۱): «والاکثرون». 

)0( في «الاحکام» (۲۵/۱): (والمجموع» . 

(0) فى (ش): «قال الشافعی». وفى (س): «وقال». 

(۷) في (ب): «قال». (۸) ليس في (ر). 

(9) العبارة في «الفقيه والمتفقه»: «فخرج اللفظ عاما». 

(۱۰) ظاهر كلام الشافعي اعتبار الجمع المحلی بأل من صيغ العموم ولم نقف 
على خلافي بين الأصحاب فيه» وهذا إذا لم توجد قرينة تدل على معهود. 
نعم قال قوم: هي لأقل الجمع› ولا تكون للاستغراق إلا بدليل. وينظر: 
(المحصول» (7017/7/7”7)» و«المستصفى) (ص۲ ۰)۲۲ و«التمهيد) (ص ۰۳۲۷ ۳۲۸). 

( ليس في (م). () في (ز): ایرید» . 

() في (ش): «بها». وكتب في حاشيتها كالمثيت . 


7 ۳ 5 ره اضر 5 ۳ بو هر 21 تون 2 0 
ماک باب بیان ما نزل من الکناب عام الظاهر تراد به كله الخَاصٌٌ 
س 


لسن دون بَعض؛ دا شا بت بهذا إل م . مه وو دون الله 


6 


۳۹ ۳ رز (۳۲( 0 تار ©" | و )€( E‏ ا (o).‏ ل E‏ لن 62 فيهم 
5 17 رگ ب هو )١٠١(‏ 
المژمیین والمغلوبین على عُقَولِهِمْ وَغْيْرِ البالعين - ممن 
لا يَدْعُو مَعَهُ لها 
ق از و (۱۱) ولي ۲ < ON‏ 2 ل مهس 
p+‏ ¥ 50 3 في موب . و هدا في مَعْنّی الاي بة فليا 


0٤‏ سے 


عِنْدَ أَمْلٍ العلم باللسّان. والایْة ۳" قَبْلهًا [أَوْضَح عند غَيْرٍ آمل 
للم ل الى 380 ويه 
ا ۳۰۵ ۵ [قَالَ الشّافعی]۱ وله : قَالَ الله تَبَارَكَ وتعالی -: 


(۱) ضبطت في (م) بفتح الياء» وتشديد الدال المهملت وهو ضبط حسنٌ آیضا. 

(۲) من (م). وزيادتها حسنة موافقة لنطق الكتاب . 

( في (م): «فتعالی) . )٤(‏ ليس في (ر)ء و«الفقيه والمتفقه» . 

. فى «الفقيه» للخطیب : (یشر کون‎ )٥( 

030 تال الزركشي في «البحر المحیط» (/۲۵۰): «وقد يجي » الخطاب 
الاش للمشركين خاصة في قوله: یا آلتاس صرب مکل فاش سكيم 
[الحج: ۷۳] بدليل قوله: لد لب نغور من دون اللو [الاعراف: 
الآية» نص عليه الشافعي في (الرسالة»» وقال: إنه من العموم الذي وفك 
الخصوص) . 

(۷) في (ز)» (ش): «ولان». (۸) لیس في (م). 

( في (ز)ء (ر): «المغلوبین» بدون واو. والمثبت من باقي النسخ وموافق 
ل «الفقبه والمتفقه» (۲۲۹/۱). 

( ليس في (ز). وفي «الفقیه والمتفقه». (ر): «من»» وضرب عليهاء وکتب 
في حاشیتها کالمثبت. 


a 
. في (ز). (ش) : «وهذه». ولها و صحیح . وفي (ت) : (وفي هذ!)‎ ۰ 
. في (ز): (و لا) . () ليس في (ز)‎ )( 


(۱۵) في (م): «الدلالة» . ( ليس في (ب). 


5 55 4B 


أَفِيضُوأ من یت أقاصٌ اكاش" [البقرة: ۰۲۱۹6 فالعل م۲ 


عيفر ا ناه اه ل مان الاش كُلَهُمْ لم یخضروا عَرَفَةَ في 
۱( قال يحيى بن سلام في «التصاريف» (ص١7١)ء»‏ وابن الجوزي في «الوجوه» 


(۲ 
(۳) 


(ص505): «الناس - (هنا): يعني أهل اليمن وربیعه». وينظر: ت 
الماوردي» (۲۰۱۱/۱). 

بعدها في (ش) (ب): «(عنه) . 

فى (ب): «محیط». وعبارة (العلم يحيط): من العبارات الشهيرة عند 
الشافعي وعند غيرهء ينظر: «الأم» (۰)۱۲۳/7 و«الحاوى الكبير» /٩(‏ 
۸ والفقیه والمتفقه» للخطيب »)0577/١(‏ و«شرح المسند» لابن الاثیر 
(۱/ ۹ (۳/ ۰۵۰1۱ و«البرهان» للجويني (۱۱۱/۱). 

وعلى كل حال: فهي مأخوذة من الفعل أحاط بالامر يحيط: إذا آحدق به 
من جوانبه كلهاء > فلم يكن منه مخلص. ومنه الحدیت : «وتحیط دغوته من 
ورائهم» ؛ آی : يق بهم من جویع جوانبهم . ینظر : «النهایة» (۱/ ۰7۱ 
و«اللسان» (۷/ ۰) و«تاج العروس» (۱۹/ ۲۲). 

یقول صاحب کتاب «القطعية من الادلة الاربعة» (۳۳ - ۳): «وهو 
(الشافعي) یله إذا آراد العلم القطعي قید مطلق العلم ب(الاحاطة) کقوله : 
«والعلم یحیط»» وقوله: «أحاط العلم»» وقوله: «یعلم بإحاطة»» فالدال 
على القطع في عبارته کلمة: (إحاطة) المقيّدة لمطلق العلم ومعناها: 


إحاطة العلم بظاهر الدلیل وباطنه» کقوله فیما سبق: «علم إحاطة في الظاهر 


والباطن». وقوله: «حق في الظاهر والباطن». وقد يستثني له بالمشيئة 
فیقول : «فالعلم - إن شاء أله فرظ 2 أو «فالعلم ET‏ شاء اللّه» . 
ی ی - آسلوب ورد في القرآن الکریم : مثل 
قوله ا مولا بطو هی م من علمه- 1 يما as‏ وقوله : وان ور 
أحاط يڪل شیر یلا وقوله: تا اب یم وما مر حیطویت بو 
عِلَمَا 6 وقوله: اَمَك غَيْرَ بهیدٍ فَقَالَ أَحَطتُ یبا کم عط یکی وقد 
ذکر العلما: له في تفسیر هذه الایات معئی مقاربّا لما سبق من استعمال 
الشافعی یه تعالی» كما ذکر أهل اللغة: أن معنی (أحاط بالشیء علمًا) : 
أنه بلغ آقصی العلم به ظاهرًا وباطنا» . ۱ 


9 باب بيَانِ ما تزل من الکتاب عَامٌ الظاهر یراد به كلة الحَاص 
في > ا 0 ا ا تست 


مس ر ن عسات ۱ م و ل ا 0 وی 10 سے 
زماب رسول الله لا 5 رق الله لل المخاطت بهدا ومن هه 
۶ 


ولكنَّ صجیخا"" مِنْ گلام العَرّب أن یقال : «أفیضوا۳ من حَيْتُ 
فاص الا س 6 [البقرة: 99١1]؟‏ يَعْنِي ”14 : بعض لاس . 
4 ۲۰۹ 4« [َقَالَ الشافعی]۳: وَمَذه الآيَةٌ في مثل مَعْنَى الآيتين 
لها وهي عند العرب سَوَاءٌ . 
E‏ - أُوْضَحٌ عند من يجهل لِسَانَ العرّب من 0 
وَالتَانِيَة" أوضحٌ عِندَهُم من الثالثف ولیس يَخْتَلِفك عند العرّب 


E E TS ETS 50‏ 
ا سم السَّامعٌ فَهُمَ [قول E‏ قَأََنَّ ما 0 ا 


کاف عنده. 

)١(‏ عن يونس بن عبد الأعلى قال: قال لي الشَافعی في قوله : ثم أفیضواً من 
یت أَفَاصٌ آلتاش [البقرة: ]۱۹٩‏ قَالَ: «كانت قريشٌ وقبائل معها لا 
يقفون في عرفاتٍء وكانوا يقولون: نحن الحْمُس لم سب قظ ولا دخل 
علينا في الجاهليّة» وليس نفارق الحَرّم» وكان سائر الناس يقفون بعرفات» 
فأمرهم الله أن يقفوا مع الناس بعرفة». ينظر: «معرفة البيهقي» (۲۸۸/۷) 
و«الأحكام) 217571 
قلنا: والذي اختاره الشافعي هو قول عائشة» وعروة» ومجاهد. وقتادة. 
والقول الثاني: أنها أمر لجميع الخلق من قريش وغیرهم» أن يفيضوا من 
حيث أفاض الناس» يعني بالناس: إبراهيمٌ» وقد يعبر عن الواحد ياسم 
الناس ‏ كما فى «تفسير الماوردي» (۲۱۱/۱). 

© ف ب اال 4 OE‏ اشير 

0 6 E © 

6 في 1 «قبله» . )۷( في (ش) : (منه آوضح) . 

(۸) في (ش)۰ (ز): «العلماء العرب». (9) في (ب): «اللسان». 

(۰) في (ب): (قولهم» . )١١(‏ في (ش): (یفهم) . 

( ليس في (ز). 


01 5-5 


:8< قال الشَافعی]") - رَحِمَهُ الله تَعَالَى -: وقالّ الله - 
جل ناوه -: نار“ وفودها الاس وللجارة» رم 5]. 


فَدَلَّ کتّات الله ك عَلَى أنه ۳ اراد 2 و فود 


دون بَعْضٍ] *". لِقَولٍ الله - تبَارك وتعَالَى -: «# إن ا وی 


س بو 


مت ی ۳۳ عنها معدو ((6)6ه [الأنبياء: ۰.۲۱۰۱ 


)۱( من (ز). (م). 

( من (م). 

رتست في (ر) (ب)» و«الأحكام» 0 وقال الشیخ شتا کو ع 
الزيادة : هي شط ومخالف للأصل» . نتهين 
کات ل خخ ولها نظائر سبقت. ب مستعملتان وفصيحتان 
أيضًا . 

0 من (ش) (ب). وهي دناد كاشفة للع دة 


ص 2 ۵ ھور اس ت ۳ ر 
۳ ناب : الصف الذى بیین سياقه ناه 
5 و 


0 3 0 00 ا 
الور مس و ۱ هت E‏ - 0 
a ۳ ۳‏ ا NEE . e‏ 3 5 

زو E, ١‏ کے لے E‏ ۳ ۷ 
ا اغا مص کے E NEE‏ ير رد 
کم 30 0 ی 1 3 سے 
عرس د ا 
٩‏ فى زعلا يت ۱ ۱ 
اه E‏ 
eg 1 E 3 ۸‏ 
11 ماس 0 کک 
س هر 
ا ای RS‏ 
os‏ 7 مر 
۱1-9 ا 1 8 و 
iW E‏ 
س a‏ 
ا ا 
Nm TAC‏ 
E ROSE‏ 
a E‏ 
ب 7000 م ۱ 
۳ ۳ ۱ ۳ 
e ١‏ ا ۳ 
۳ ۱1 7 3 ۱ 
ا را 5 
0 دن 29 0 
A‏ ۳ 
ي ١ N‏ ر تقر 3۳3 
i‏ و ) ( + ) ۲( | ہے بت ۵ 
0 
[۸/ب)] بات لصف اَن ي یییں ۱ 


مه هه مه | 


سِبَاقَهُ 24 ۶2۶ ) 


(۱) هذا هو القسم الرابع من أقسام العام على ترتيب الإمام الشافعي کیب وهو 
ما يسمى عند بعض الأصوليين من مالكية وشافعية وحنابلة ب (عموم 
المقتضی). والامام الشافعي هنا يحاول الجمع بين موضوعين في مكان 
واحد ‏ كما هي عادته في «الرسالة» وغيرها ‏ فقد أشار هنا إلى عموم 
المقتضي نظرًا لاستكمال أنواع العام» واستثمر كافة طاقات النص للإشارة 
إلى دلالة الاقتضاء. وهو موضوع خاص في علم الأصول تابع لأنواع 
الدلا لاات ‏ ومَكَلَ لها بأمثلة متعددة . 
ودلالة الاقتضاء هي: (ما آضمر في ۳ ضرورة صدق المتکلم). 
كإضمار (أهل) في قول الله تعالی : [واسأل القریةا؛ أي: آهل القرية» فانه 
ل يصح عقلا أن سال الجدران والاشجار ونحو خی 
ثم أَخَذَّت المسألة فيما بعد عصر «الرسالة» منحى البحث والتحقیق» هل 
المقتضي له عموم آم ليس له عموم؟ وهذا آثر من آثار «الرسالة» في غلم 
أصول الفقه» وهو التحقيق في المسائل وعرضها للبحث. مما أثرى علم 
الأصول مادة وعلمًا. انظر: «منهج الشافعي في رسالته» (ص65١158-1١).‏ 

(۲) سقطت في المطبوع من «البحر المحیط» (4/ ۰9۰۳ ط. الكتبي. وأثبتها 
فى «إرشاد الفحول» (۰)۳۹۷/۱ والعبارة فيه بنصها عبارة الزركشى دون 
اا من الو ای وتوي أن كاي ار عاي كانه« اخ ا عت 
الزركشي» والله أعلم. 

(۳) قال الشيخ حسن العطار في «حاشيته على شرح الجلال لجمع الجوامع» 
:)۳٠/١(‏ «قَرِينَةٌ السَّيَّاقٍ: هي ما يؤخذ من لاحق الكلام الدال على - 


سه وو 


) (۳ 


خصوص المقصود اق اتف 
و اما قَرينَةُ السبّاق ‏ بالباء الموحدة -: گهی دلالة ال كين على فد مي 


إلى الفهم منه مع استمال زرادة غیری وتسمی دلالة السیاق» کما أن قريتة 


السشاق میرم کل بات ا: 

قال ابن السبکی فى «الأشباه والنظائر» (۱۳۰/۲): «آما السیاق والقرائن ؛ 

LS‏ ای اما ی سا سا میسن 

المحتملات) . ۱ 

قال العز بن عبد السلام في «الامام» (ص۰۱۵۹ ۱۲۰): «السیاق مرشد إلى 
تبين المجملات وترجيح المحتملات وتقرير الواضحات» وکل ذلك بعرف 

الاستعمال. فكل صفة وقعت في سياق المدح كانت مدا وكلن ضمه 

وقعت في سياق الذم ا لي كن شا بالوضع پا في ساف الم 

ضاق ذما واستهزاء وتهکما بعرف الاستعمال» مثاله: ودف نلک أت ال 

لكرم 469 ؛ أي : الدلیل المهان لوقوع ذلك د في سیاق الذم» وکذلك 

قول قوم شعيب: لک لأت الْحَلِيم الرَشیذکه ‏ أي: السّفِيه الجاهل لوُقوعه 

فی سیاق الانکار علیه . . .». وانظر : «البحر وی (/ ۰ ۵) . 

والسیاق له جهتان من حيث النظر؛ إذ یمکن اعتباره من القرائن اللفظية - 


إذا نظرنا إليه من حیث اللفظ وقلنا بأنه عبارة عن آلفاظ مركبة تركيبًا معینا؛ 


تفید معتی معیتّا. 

ویمکن اعتباره من القرائن المعنوية (أي: الحالیة) إذا نظرنا إليه من حيث 

المعنی» وقلنا بأنه عبارة عن كيفية ترکیب الالفاظ تركيبًا معینا لتفید معنی 

مقتضی کلام الشافعي من هذا الباب : جواز التخصیص بالسیاق» نص عليه 

الصيرفي» واستدل بتبویب الشافعي . 

على "أن آلا ضا ت د جوا ولیو لضاف می ھا فال الور کے کے 

(البحر المحیط» :)60١07/5(‏ يحرج م كلام الشافعي في هذه ای 

قو لاآن» فإنه تردد قوله في الأمة الحامل إذا طلقها بائنا تل يي ا ا 

أم لا ؟ على قولین: آحدهما: : نعم لعموم قوله تعالی : وان هن وت 
حل [الطلاق: ۰۲7 والثانى: لا؛ لأن سياق الاية يشعر بإرادة الحرائرء 


2 د 2. اک ورو 3م را وير 
۳ تاب: الصنف الدي بییّن سياقه مَعَنْاه 


بج ۳۰۸ 4+ [قال الافعی] ین : قَالَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى _: 


«وسعلهه ۳ عَن الفركة: الى .كات امه اهر لد ینوت 


ي 
SF‏ رو ص ر رو محر حور ۶ سسا ل 


السَبت آذ EE‏ چیتانهم یوم سبتهم شَرَّعًا ووم لا ون 
2 کل لک بلوهم هنا كرا ا ۳ [الأعراف: 1۳. 


010 
(۲ 


(۳) 


لقوله: فقو عن حى یسَعن 


u SA >l ب 06 ا‎ 


هن [الطلاق: 5 فقت اخ تود 
المر اة بعد مضیه الی الاستقلال بنفسها وألا لا تستقل». وانظر: «إرشاد 
الفحول» (۱/ ۳۹۷). 

قال ابن القیم في «بدائم الفوائد» (4/۶4) - وعنه الزركشي (۲۰۰/۲ - 

۱ فف السا یرس إلى تنيع الجا وتيت ال 

والقطع احتمال غير المراد» وتخصيص العام» وتقييد المطلق 


نظره» وغالط فى مناظرته› eT‏ اق كت 
ألكرم 4067 : كيف تجد سياقه يدل على أنه الذليل الحقير». 


قرأ ابن كثير ‏ ومعه الكسائي وخلف العاشر ‏ بالنقل «وسّلهم» وقراً 
الباقون بلا نقل. والنقل: نوع من أنواع تخفيف الهمز المفرد؛ لغةَ لبعض 
العرب . وهو مطرد عند القراءة في كل لفظة (وَاسَأُلٍ)» وَمَا جاء منها تخر 
الوا اللّه)ء روت( ال (قاسأل الذیت) اا ی ند 
(فاسالیص مت إذا" كان فسن اه عقتان ا سیم ای از ۳ 117 
(النشر» لابن الجزري (۱/ ۰4۱8 والبدور الزاهرة» (۱/ ۱5۲). 

ذكّرَ جماهیر الا صولیین هذه الاية کدلیل على جواز المجاز. 

انظر : «تأويل مشکل القرآن» (۰۱۰۳ ۰۱۰۹ ۰)۱۳۲ و«الفقيه والمتفقه» (۱/ 
4 و«البحر المحیط» (۳/ ۰6۸۶ و«روضة الناظر» (۱/ ۰6۱۸۲ و«قواعد 
الأصول» »)0١(‏ و«مختصر ابن اللحام» (۰)4۳ و«القواعد والفوائد 
الأصولية» (۰)۱۲۱ و«شرح الکوکب المنیر» (۰)۱۹۱/۱ و«المدخل» لابن 
بدران ص (۸۸). 


بذ ۲۰ : [قال الشافعئ] ° و : قَائتَدَاً - جل ناوه - ذکر 
الامر NE‏ [الحى كانت حاضرء]" البخره OE‏ 
اذ (۱۳/ز] یدرس في آلسَببِءه [إِلَى آخر]" الایة: دَلَ علی أنه نما 
راد اَهَل القَریة۲۹1؛ a‏ 


( ليس في (ر). ( في (ب): «ذکره). 

(۳) في (م)ء (ش): «الحاضرة». وکذلك في أصل نسخة (ر)؛ لکن کتب في 
حاشیتها «التي کانت» . 

(6) ليس في (ب)» (ر). 

() قال المرداوي في «التحبير شرح التحرير» (4۱۳/۱): ««فاسأل القرية» من 
مجاز النقصان عند الأكثرء هذا إذا لم نجعل القرية اسمّا للناس المجتمعين 
بهاء من قرأت الشيء: جمعتهء أو القرية مشتركة بين الأبنية والمجتمعين 
بهاء وأريد الثانی» أو أن نجعل المجاز فيه من إطلاق المحل على الحال» 
آو المراد ال الا لتجيب ويكون ذلك معجزةً. والأرجح الأول» ون 
عليه الشافعی فى (الرسالة)» . 
قال السبكي في «الابهاج» (۱/ ۰۳۰۷ ۸ بعد ذکر النوع العاشر والحادي 
عشر من المجاز (وهما المجاز بالزيادة والنقصان): و مباحثتان : 
إحداهما: أن العادين لهذين النوعين العاشر والحادي عشر - ذكروه فى 
المجاز الافرادي» وكيف یکون ذلك فى مجاز النقصان. e‏ 
المفرد: هو اللفظ المستعمل في غير موضوعه الاو والمحذوف لم 
یستعمل البتة» والمجاز بالزيادة کذلك؛ لأن الزائد لم یستعمل البتة في 
شيء وهذا السوال قد شاع وذاع . 
وآجاب عنه والدي يه بأن هذا لفظ مستعمل في غير ما وضع له. فصدق 
عليه تعریف المجاز الفرادي. 
قال: وذلك لأن قوله: وسل الْمَرَيّة» [یوسف: ۸۲] موضوع لسوالها 
مستعمل في سوال آهلها + فکان مجازا . ولیس هو مجاز في التركيب» فان 
مجاز الترکیب - مثل قولك : آنبت الربيع البقل - لفظ مستعمل في مقتضاه اسناد 
الإنبات إلى ار ولکنا علمنا بالعقل أنه لیس كذلك . وانما هو من الله تعالی 
فقلنا: إنه مجاز عقلى عقلي » ولم نرد بقولنا المجاز بالزيادة والنقصان أن اللفظة 


ج2 0 ور لا اع م 
هر A__i‏ 


تا ها کون اه ولا ماس بالعدُوان ف 
عیری. E‏ انما۲ آراة بالغذوان أَهُل العزية الزون باهم بمّا 


ی 9 و ۳ 
كا o‏ 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


050 


الزائدة وحدها أو الناقصة وحدها مجاز. نوه تأمل في قوله تعالی : وسل 
التريت» وفي قوله: ویس كتيوه گت [الشوری: E‏ ولا 


إسناد الفعل إلى الفاعل» وهو الذي يكون الاسناد فيه من جهة الموضوع 


اللغوي صحيحًاء وإنما جاء المجاز من جهة العقل حتى لو فرض هذا 
الكلام من كافر يعتقد حقيقته لم يكن مجارًا. وهذا جواب نفیس . 

قلنا: وقد جعل ابن رشد هذا المثال من المفهوم الذي يتل منزلة النص» 
فقال ما نصه: «أما مثال ما كان من ذلك بمنزلة النص فقوله تعالى: (واسأل 
القرية التي كنا فيها). فإنه يعلم قطعًا أنه آراد أهل القرية». ينظر: 
«الضروري في أصول الفقه» (ص8١١).‏ و«البحر المحيط» (۱۲۱/۵). 
(عادیة» من العدوان: متعدية» قال ابن e.‏ رددت عني عادية فلان: 
أي : حدته وغضبه . يقال للخیل المغیرة: عادية» ومنه سورة ة 90 والمند يت . 


ينظر: «الصحاح» (2)5577/5 وتهذيب اللغة (۷۲/۳). 


في (ب) : «وإنما». 

في (ز) : «آبلاهم» بزيادة الهمزة. قال الشیخ شاكر: «وهذا الفعل يأتي ثلاثيًا 
وزغا كينا في «الساس» (۱/ ۰6۷۷ و«اللسان» (۸۵/۱۶). انتهی مختصرا. 
مَثّلَ له الامام أحمد ابن الكَرّجي القصّابٍ المتوفى نحو (0٠#5ه)‏ في كتابه 
«النكت الدالة على البیان في آنواع العلوم والاحکام» (۰۳۰۹/۲ ۳1°(« 
بقوله تعالی : رل E‏ کا ولا وه مت الق الى کات ل 
کیت تم كانوأ قوم سَوء قسقین 3© [الأنبياء: .]۷٤‏ 

ونص کلامه - في الاية ی اف على سعة لسان العرب» ألا تراه كيف 
يي :العم "افيف ار هی 0 وهذا من الکلام الذي 
يأتي آخره عن أوله؛ لأنه حين قال: #إِنَّهم كنا فوم سووکه: حقق أن 
السمل کان منهم لا ین القرية ومِثْلَهُ كثير في القرآن؛ نما تركنا ذكره لأن 
الشافعي دو یه قد سبقنا إليه في کتاب «الرسالة». فاقتصرنا منه على هذا = 


.> الزهائة 9 


۲٩۰ ۰‏ 4د وَقَالَ ات ۳ : ركم قصمناا) من قريتر کانت المة 
SEITE Oc,‏ 
E ENI >)‏ 

“ذ ۱ 4 قال الشافعث]) ضيه : وَهَذِهِ الآيَةٌ في مثل مَعْنَى 
اة لا فذگر ضما" اف اه ان للسَامِع 
E NS‏ التي لا E‏ 

LS GS 
القضمء ا العلم ۲7 ] آنه ا اد البَأمِنَ مَنْ یعرف ایا من‎ 


ال 


ا 


= الموضع وحده لثلا يعرو الکتاب منه. وفي تسمية العمل بالخبائث دليل 
غل أن الا انی قل تكرت ویو 

$€ ال ان ساف الزجاج : «کم» في موضع نصب ب لإقصمتاه. ومع 
«قصنایه: آملکنا وأذهبناء یقال: قصم الله عْمْرَ الکافر؛ أي: أذهبَة)). 
ینظر : «معاني القرآن» (۳۸۲۰/۳) . 

(۲) ليس في (ر)» (ش). 

(۳) القضم: الكسرء يقال: قصمه يقصمه قصما: أهلكه. وأصله: أن تنكسر 
السن من أصلها. ومنه: قصم الله ظهره؛ أي: دقها. واستعمل في كل 
إهلاك. ومثله «الفضم» بالفاء عند الأكثرين. لكن فرق بعض اللغويين 
نها فقال : «القصم» بالقاف : كسر مع إبانة. و«القصم» بالفاء: كسر بدون 
ٍبانة. ینظر: «اصلاح المنطق» (ص۰)۵۱ و«تهذيب اللغة» (۲۹۷/۸) 
و«الصحاح» (۵/ ۰6۲۰۱۳ و«الفروق اللغویة» للعسكري (ص ۱۵۰). 

(6) في (ر): «هم». وکتب فوقها - بخط آخر ‏ کالمثبت. 

(۵( في (ز) : «الناس» . 

(5) ذکر الامام الشافعي هنا مثالین للصنف الذي يبين سياقه معناه» وقد ذكر في 
کتبه الا رى آمثلة کثيرة لذلك» ومنها: 
قول المزني في «مختصره» (۳۰۰/۸): «ومن کتاب العدد - ومن القدیم قال - 


الشافعی : قال الله تَعَالَى في المطلقات : مش آجلهن ایکوش موه 
سَرَحوهنَ روف 46 [اليدروة: ۳ ۳۱۱ وفال hes‏ وض اله فل 0 أن 
كن أروَجَهنْ که [البقرة: ۲۳۲] فدل سياق الکلام على افتراق البلوغین 
فأحدهما: مقاربة بلوغ الأجل فله إمساكها أو ترکها. فتسرح بالطلاق 
المتقدم as,‏ ارت الیل تریده قد بلغت کد چا تقول : 
إذا بلغته» والبلوغ الاخر انقضاء الاجل» انتهی 
فبین بات المراد بالبلوغ في الاية الأولی : مقاربة البلوش مستدلا بسیاق 
الآية» وهي قوله: فيش موف أو سَرََحَهُنَ موه ؛ ولأن الزوج لا 
سبیل له علیها بعد بلوغ الأجل» وذکر بأن المراد بالبلوغ في الاية الثانية : 
انقضاء نوی - العدة - بدلالة السیاق؛ لاآن قوله: تفلا حَصِلُوهَنَ» تدل 
ومنها : قوله في دالا 4/۵ (قال الله تبارك وتعالی : 9فانکضا مَا طابَ 
ن لس مقي وَثُلنت وزيم »ه [النساء: ۳] إلى قوله الا تلاي [النساء: #] 
(قال الشافعي - رحمه الله تعالى -): فكان بيئًا في الآية ‏ والله تعالى أعلم ‏ 
أن المخاطبین بها الأحرار؛ لقوله تعالی : «فَوَوَةٌ او مَا ملکت ایتک که 


۳۹ که وم 


A 2< ا‎ 


[النساء: ۲۳؛ لأنه لا يملك إلا الأحرارء وقوله ذلك أده ألا تعولواکه [النساء: 
۳ فإنما يعول من له المال» ولا مال للعبید» . 

ثم دعم الامام ما يفيده السیاق بدلالة الکتاب والسنة فقال في و 
(0/ 21 4۷): «وقال ال تمالی: E‏ تلا عبدا ملک لا سیر 
عن یمه [النحل: ۷۰] (قال الشافعی): آخبرنا سفیان بن عيينة» عن 
الزهري» عن سالمء عن اسه أن النبي كيد قال: «من باع عبدًا وله مال 
فماله للبائع؛ إلا أن يشترطه المبتاع» . 

قاف ندنل الكنا عه واه أن :لفت لا ینماان ما اس 
إلى ملكه: إنما هو إضافة اسم ملك إليه لا حقيقة» كما يقال للمعلم: 
غلمانك» وللراعي غنمك» وللقيم على الدار دارك؛ إذا كان يقوم بأمرها. 
فلا يحل - والله تعالى أعلم ‏ للعبد أن يتسرى: أذن له سيده أو لم يأذن له؛ 
لأن الله تعالى إنما أحل التسري للمالكينء والعبد لا يكون مالکا بحال». 
انتهى. وغير ذلك مما هو مبثوث في كتبه من الأمثلة. 


۰ 
سس 


و 


ع فر ١‏ . ۹4 5 7 522 و هو رم 5 4 
ناف" أ ا لصنف الد ی يدل لفظه على باطنه. ۱ 


دون ظاهره 


صر ص و و €3 o‏ 0602 و بر" 


56 ف ل سیف [یوسف: ۰۸۱ ۸۲]. 
۷۴ 4« [قَالَ الشافمي] ۲ كأله: فَهَذِه الآيَهُ في 


() ليس في (ر). والمثبت من سائر النسخ» وموافق أيضاً لما في «الابهاج» 
۷۷۱ وینظر : «البحر المحیط» (۳/ ۸۳). 

00 لیے( 

(۳) هذه العبارة من الاحترازات الحسنة التي لها نظائر كثيرة في الشريعة؛ لأن 
وصل الآية بما قبلها مباشرة يوهم خلاف المراد» وهي 0 ة في كتب 
الإمام. بل وفي الشريعة نظائر لهاء كقولهم:لاء وجزاك الله خيرًاء لا 
ويرحمك اللّه» ونحوها. 

() قراءة ابن كثير بالنقل هکذا «وسّل». وسبق بيانه . 

(5) ذكر سيبويه السر في تسلط الفعل «واسأل» على «القرية» لفظا لا معنی 
فقال في «الکتاب» (۲۱۱/۱): «ومما جاء على اتساع الخدم والا ختصار : 
قوله - تعالی جه: «ونکل الْمَرْيَهَ الى تًا نبا والمبر اي ین باه 
[يوسف: ۰1۸۲ اما يريد: هل القرية» فاختصرء وعمل الفعل في القرية 
كما كان عاملا في (الاهل) لو كان هاهنا». ۱ 

( من (ز). (م) (ب) . 


۳ بَابُ الصّنف الَّذِي یدل لَفَْظَهٌ عَلَى باطیه. دُونَ ظاهره 
وه سس مسج حسحسست؟ 


مَعْتّی ۳" الایات فلا لا لف عد امل العلم باللسَان"؟: 


(۱ 


(۲( 
(۳) 


3 
۱ 


في (ز)ء (ر): «مثل معنی». وهو الذي أثبته الشیخ شاکر» ولم یذکر فروقا! 
والمثبت من سائر النسخ» وهو الموافق - آیضا ‏ لما في «الابهاج» (۱/ 
۷ و«البحر المحیط» (۳/ ۸۳). 

لیس في (ب)۰ ولا في «الابهاج»» ولا في «البحر المحیط» . 

قال الشاطبي في «الاعتصام» (۳/  )۲۵۹ - ۲٥۹٦۹‏ بعد سرد معنی تقریر کلام 
الشافعي -: «هذا كله معنی تقریر الامام الشافعي كاده في هذه التصرفات 
الثابتة للعرب» وهو بالجملة ‏ مبين أن القران لا يفهم الا علیه. وإنما آتی 
الشافعي بالنوع الأغمض من طرائق العرب؛ لأن سائر آنواع التصرفات 
العربية قد بسطها أهلهاء وهم آهل النحو والتصریف. وأهل المعاني 
والبیان» وأهل الاشتقاق وشرح مفردات اللغة» وآهل الأخبار المنقولة عن 
العرب المبيئّة لمقتضیات الأحوال» فجمیعه نزل به القرآن» ولذلك أطلق 
عليه عبارة العربي . 

فإذا ثبت هذا : فعلی الناظر في الشريعة والمتکلم فیها آصولا وفروعًا - 
أمران : 

أحدهما: أن لا يتكلم في شيء من ذلك حتى يكون عربیّا أو كالعربي في 
كونه عارفا بلسان العرب. بالعًا فيه مبالغ العرب. أو مبالغ الأئمة 
المتقدمین؛ کالخلیل وسیبویه والكسائي والفراء ومن آشبههم وداناهم 
ولیس المراد أن یکون حافظا کحفظهم وجامعًا کجمعهم وانما المراد أن 
يصير فهمه عربيًا في الجملة. وبذلك امتاز المتقدمون من علماء العربية على 
المتاخرین» إذ بهذا المعنی آخذوا آنفسهم حتی صاروا آئثمت فان لم يبلغ 
ذلك فحسبه في فهم معاني القران التقلید» ولا یحسن ظنه بفهمه - دون أن 
يسأل فيه أهل العلم به . . 

والأمر الثاني: مما على الناظر في الشريعة والمتكلم فيها: أنه إذا أشكل 
عليه في الكتاب أو في السّنَّة لفظ أو معنی - فلا يقدم على القول فيه دون 
أن يستظهر بغيره ممن له علم بالعربية فقد يكون إمامًا فيهاء ولكنه يخفى 
عليه الأمر في بعض الأوقات. فالأولى في حقه: الاحتياط» إذ قد يذهب 
على العربي المحض بعض المعاني الخاصّة حتى يسأل عنهاء وقد نقل من 
هذا عن الصحابة وين وهم العرب - فکیف بغيرهم؟! 


> الرسَالة ۳7 


نما تخاطبون أَبَاهُمْ بمشْأَلة۳) آل القَريَة وغل العیر ۳+ لان القَرْيَة 


Cog To 
نقل عن ابن ¿ عباس ويا أنه قال: كنت لا أدري ما: #إفاطر سوت‎ = 


وَالْأرضٍ 6 [فاطر : ]١‏ حتی آتاني آعرابیان يختصمان في بئر. فقال آحدهما: 
آنا فطرتها؛ أي: آنا ابتدأتها [فضائل القرآن لأبي عبيد .])5١5(‏ 

وفيما يروى عن عمر (بن الخطاب) ونه أنه سأل ‏ وهو على المنبر عن 
معنى قوله تعالى : 5 يَأْمْرَهِرَ ڪل كو که [النحل : ]٤١‏ فأخبره رجل من هذيل أن 
التخوف عندهم هو التنقص [الطبري بنحوه »]۲۱٤/۱۷‏ وأشياه ذلك کی تھی 

)١(‏ في (ز): «بمثل». 

(۲) رد بعض الظاهرية مين ينفون ين الله تعالی - هذا بقولهم: 
ال بالقرية : مجتمع مجتمع الناس فان القرية مأخوذة مه من القَرْي - وهو الجمع 
ومنه یقال: قرأت الماء في الحوض ؛ آي : جمعته» وقرأت الناقة لبنها في 
ضرعها؛ آي: جمعته ویقال لمن صار معروفا بالضیافة: مقري» ويقري 
لاجتماع الأضياف عنده. وسمي القرآن قرآنًا لذلك آیضّا؛ لاشتماله على 
مجموع السور والایات وآما العیر فهي القافلة ومن فیها من الناس . فلا 
مجازء ولا داعي لتأویلها : بأهل القرية وأهل العیر . 
وآجاب الامام الامدي: بأن قولهم: المراد من القرية الناس المجتمعون 
ليس کذلك لأن القرية هي المحل الذي یقع فيه الاجتماع لا نفس 
الا جتماع ومن ذلك سمي الزمان الذي فيه یجتمع دم الحیض قرع وکذلكث 
یقال : القاري لجامع القرآن» والمقري لجامع الاضیاف. 
قولهم : إن العیر هي القافلة المجتمعة من الناس. 
قلنا : من الناس والبهائم لا نفس الناس فقطء ولهذا لا يقال لمجتمع الناس 
من غير أن یکون معهم بهائم: قافلة. ینظر : «الاحکام للآمدي» (1۷/۱). 

(۳) رد بعض الظاهرية - هذا بقولهم: إن هذا كان في زمن النبوة» وال تعالی 
قادر على إنطاقهاء وزمن ار زمن خرق العوائد؛ فلا یمتنع نطقها بسوال 
النبيٌ یعقوب 395 لها . 
وأجيب: بأن هذا نما یقع بتقدیر تحدي النبي به» ولم يكن كذلك هنا؛ فلا 
یعتمد علیه؛ لانه تکلف . وان سلم لهم ذلك هناء فبماذا یعتذر عن باقي = 


۳ ر ص محر ۳ هم 4 ع عر ص 72 £ 2 و 
9 باب: ما تَرّل عَامّاء دلت السّنة خاصه على أنه تراد به الخَاص CVD‏ 
ق ا ا ا ا ا یتیب کح ي 


سس ی 5-7 EST TANE‏ ت سے ات یہ س د ص 
ی یت 5 RR E TE‏ و سر خر 
۳4 ما و لكا اليه 8 8 مد a‏ مه 0۳ gi‏ 
سے تب 0 و E ae‏ و تم مه کم صر 
5 ی ۰ 

: 1 ۳ ۳ 8 

4- 00 و الى ۱ 

2 0 و ا .3 

سے ی e‏ 0 وو ررد 1 

ا 


١‏ باب: مَا [مَرَلَ عَامًا]('» 
2 وو یر ی ا 7 
دلت السّنة خَاصَّةَ علی أنه تراد به الخَاصُ() 


nG ٤ 2 ۰ 7 2‏ ن ۳ 1 ر ۳۳ رصاع 
بذ € 4 [قال الشافعئ] ل - جل ار © ولا بوبه 
ا 
س 2 س <> ۳ ۳ صر ص اص سم ر ۳ 1 ۳ ب ر ت 
لكل واج مب | مما ترا إن کان له ولد فان لم یکن لد ولد 


رص ب ۶ عع 2 عا مر مم ۳ ٍ 

وورته. آواه فلایّه آلثلث فان كان له إحوة فلایّه السدس که O ll‏ 

= المجازات في النصوص الواردة في الکتاب. ینظر : «الإحكام» للآمدي (۱/ 
c(۷‏ وقارن به «الإحكام) لابن حزم (/ ۳۰ 
KOE‏ 

(۲) في (ب): «فدلت». والمثبت موافق لما في «الإبهاج». 

(۳) قال تاج الدين السبكي في «الإبهاج» (۱۳۰/۲): «واعلم أن في كلام 
الشافعي في «الرسالة» أيضًا ما يمكن أن يتمسك به منه على أن كل عام 
محخصوص مراد به الخصوص ؛ وتوللک آنه قال * (باب ما نزل عامًا دلت 
السّنّةَ على أنه يراد به الخاص) . 
ثم ذکر ما آورده الشافعي من آیات» ثم قال (۱۳۷/۲): «فيمكن التمسك 
بهذا على ما ذكرناه؛ لأن السنة إنما دلت على عدم وريث القاتل والکافر 
وهو تخصيص مقتض - لأن يكون هذا العام مخصصًا. 
وقد فال الشافعى و ان ا ولت أله نما اريك الصو عفدل عل أن 
الكل» الذي تقدم إطلاق الشافعي عليه أنه أريد به العموم». 

0 ما بين المعكوفين لعو في (ر). 

(5) ذكر التاج السبكي في «الإبهاج» (۱۳۰/۲)؛ أن العام المخصوص قسمان: 


> الزشالة ۳7 


cd Fa b+:‏ ال E‏ ۰ 7 2 2 و 
ر یک N ESE‏ ترك بر 


6 
0 
2 
1۷ 
ی‎ 
سا‎ 
a 
1 
a 


EE EE E EE 
اا وا ا قو وید ا کر من‎ 
كك هَهُمَ شرسگاه فى ال ما بند ویر بوص پا آز يي ڪي‎ 


2 
سرع 01 یی نی 0 و 
الله 


وله عليه لیر )که [النساء: ؟١].‏ 


۱( ۲ ساس (30) . 
e‏ كم [فآبان أ للوالدین والاژواج ما اتن في 
الا لات وکان عام e‏ ا ول الله د كم أ 
تما (آرید ب“ بَعْضٌ الوالدین"* والاژزاج دُونَ بعضء وَدَلِكَ 


ما يراد به العموم وما لیس کذلك» ومثل لما لا يراد به العموم باية میراث 

الوالدین. ثم قال: «فهذا عام مخصوص. وقد أطلق الشافعي عليه بعد ذلك 

أنه عام يراد به الخصوص!. 

)١(‏ في (ب): «فإن». والمثبت ‏ من باقي النسخ» وموافق لما في «الأحكام» 
للشافعى (۱/۱ ۲) . 

(۲) في (ر). و«الأحكام»: «مما». والمثبت من باقي النسخ. وموافق لما في 
(بهاج السبكي» . 

() ما بين القوسین فى (ز): «آراد». 

(7) ما بين المعکوفین في (م): «آرید». ۱ 

)۷( بعدها في (ش) ۰ (ت) : «والمَوَلوديت». الو موافق لما في 

( لا حکام) . 


ا یز د فد د حا E‏ د £ 
ا باب: ما نَرَّلَ عَامّاء دلت السّنة خاصة على أنه یراد به الخاص 
و ا ا ا يي 


5 7 0 56 هھ و ی یج 5 7 ۳ ۳ 
أن یکون دِينُ الْوَالِدَيْنَ والْمَوْلودٍ والرَّوْجَيْنَ وَاحِذَا. وَلَا يَكُونَ الوَارِتُ 
2 قات 2 ONE‏ 


)۱( في (ز): «مملوكًا ولا قاتلا) . وا مه ل موافق لما في «الأحكام» . 

(۲) هذا الکلام صریح في اعتبار تخصیص الکتاب بالستّة عند الامام الشافعي. 
لکن قال الزركشي في «البحر المحیط» (4۷۹/۶): «کلام الشافعي في 
(الرسالة) يقتضي أن السّنَّة لا تخص القرآن؛ إلا إذا كان فيه احتمال 
التخصيص › فإنه قال فيها: ويقال خاص حتى تكون الاية تحتمل أن يكون 
أريد بها الخاص» فأما إن لم يكن محتملة له: فلا يقال فيها بما لا تحتمل 
الآية» وهو الثابت في الحديث: «أنه يؤخذ من كل حالم دينار»» وهو نظير 
قوله في نسخ الستة القرآن» . 
فلت ۰ ما اض ص الک لب تال 0 المتواترة: فقد نقل فيها غير واحد 
الاتفاق. والجمهور (ومنهم الشافعي) على جواز تخصيص الكتاب 2 
الآحادية. قال الآمدي في «الاحکام» (777/7): «یجوز تخصيص عموم 
القرآن بالسّنَةء آما إذا كانت الستة متواترة: فلم أعرف فيه خلافا ويدل 
على جواز ذلك ما مر من الدليل العقلى . 
وآما ادا کات اة فو ا ار الا خاد: قلعت الانمه الأويسة رار 


۰ 
هو 


انتهى . 
وذكر ابن السبكي في «الإبهاج» (۱۷۱/۲) في تخصيص المقطوع بالمظنون 
خخئمسة آقوال: وذکر فى القول الاول: أن الائمة الأربعة علی الجواز» كما 
نقلناه انما عن الآمدي. 

ثم قال: هذا الخلاف في تجويز تخصيص عموم الكتاب بخبر الواحد: هل 
هو جار في تخصيص السنة المتواترة به؟ الظاهر - وهو الذي صرّح به في 
الکتاب» نعم: والمصنف وإن كان منسوبا في ذلك الى التقرير عن الإمام 
وأصحابه وغيرهم من المتأخرين» فهو آتِ بحق؛ فقد سبقه بذلك 
القاضي 5 نه فقال في «مختصر التقريب»: في باب القول في تخصيص 
الکتاب اة المقطوع بها بأخبار الآحاد: «اعلم وفقك الله آن هذا باب 
عظیم خلاف العلماء فيه» ثم ساق المذاهب المذکورة» . 

والصّحابة خحضّوا قوله تَعَالَى -: وال لک ا وراه کم که [النساء: ۲4] بما 
رواه أبو هريرة عن النبيّ ئة من قوله : «لا تنكحُ الْمَوَْةَ عَلَى عَمّتِهَا ولا خالیها». 


لل الوّسّالة 2 


= وقال الزركشى فى «البحر المحیط» (۷۹/۶): «يجوز تخصيص القران 
E‏ ل واحدًا بالإجماع». 

وقال الزركشي في «تشنيف المسامع» (۷۷۲/۲): «قال الآمدي: لا أعلم 
فيه خلافا وصرح الهندي فيه بالاٍجماع ومنهم من حکی خلا فا في ال 
الفعلیة» . وكذا ذكره ولي الديئ العراقي في (الغيث یت ۳ 

ومن آمثلته : آنهم خصوا قوله - تعالی -: «#یوصیکه له ن از کم که الآية, 
بقوله ڪي : «لا يرث القاتل ولا يرث الکافر من المسلم ولا المسلم من 
الکافر» . 

وبما رواه آبو بكر من قوله ب : «نحن معاشر الأنبياء لا نورث ما تر كناه صدقة» . 
یوق تال د ااه ی شاوی ان ی انم د نجنا 
روي عن النبي ية : «آنه جعل للحدة السدس)». 

وخحصوا قوله - تعالی -: ۹ 2 لْسَيْمَ»* - بما روي عنه ی أنه: «نهى 
عن بيع الدرهم بالدرهمین) . 

0 م واسارق والسَارقد که وآخرجوا منه ما دون 
النصاب. بقوله 282 : «لا قطع إلا في ربع دينار فصاعدا)» . 

وخصوا قوله ‏ تعالى -: «اقتلوا المشركين» ‏ بإخراج المجوس منه. يما 
روي عنه 2 أنه قال: «سٽوا بهم سن أهل الكتاب». . . . إلى غير ذلك 
من الصور المتعددة» ولم يوجد لما فعلوه نكيرء فكان ذلك إجماعًا. كما 
في : «الاحکام» (۲/ ۰۳۲۲ ۳۲۳)؛ للآمدي . ۱ 

وسيأتي بیان الامام الشافعي لذلك في : باب (الفرّض المنصوص الذي دلت 
ال غ ا 

والكلام المذكور عن الشافعي هنا يقتضي تجويز تخصيص السّنَّة المتواترة 
Sg‏ لان المتواترة قطعية کالقرآن» و[ذا جاز تخصیص 
القرآن بالقران وال الا"حادية - جاز تخصیص السة المتواترة بهما بجامع 
القطعية في كل . 

ولأن المتواتر - وان كان قطعي الورود - الا أن دلالته ظنية نظرًا إلى العموم 
الذي یحتمل التخصیص . آما خبر الواحد فعلی العکس. إذ هو قطعی فى 
دلالته؛ لکونه خاص يدل علی مدلوله بالقطع» وان کان ظني الورود. 7 0 


E‏ انه 2 8 یه 26 2 ع 
9 یاب: ما درل عاما دلت السْنة خاصه علی انه يراد به الخاص CD‏ 


4 ¥ « وَقَالَ تعالی : ین كو وی وكيوا از تک 
ا اا NENT‏ 


ا 594 4< فان رَسُولُ الله" يل اَن الْوَضَايًا مُقْتَضَدا” بها عَلَى 


الئلت. لا یْتَعَدی» ولأشل المیرات الفلان. ونان أن الدَیْنَ قَبْل 
الوضَایا والمیراتِ وآن لا ويد ولا میزات حثی تزفق آمل الدّین 


یم 
599 4 وَلولا لاله السْتْ» ثم إِجْمَاعَ النّاس لَمْ يَكْنْ مِيرَاتٌ 


= أما تخصيص السّنَّة بالقرآن: فقد ذكر الزركشي أنه يجوز تخصيص الستَه 
ال ات تا اه سودي دنه ود كن ان اه ا شا ال انا 
کان معها ده تبين أنها منسوخة عند الشافعي» ثم قال في «البحر لا 
:)58٠60 /6(‏ «فيحتمل أن لنا هنا ان شتراطه (آي : ا 
مثله في التخصيص)» ويحتمل خلافه» والفرق أن النسخ رفع؛ فهو 7 
من التخصيص» . 
انظر: «البرهان» »)٠١١/١(‏ و«قواطع الأدلة» (۰)۱۸9/۱ و«الإحكام) 
للآمدي (۲/ ۲۲۱). 

<(”7) ما بين المعقوفين جاء فى «معرفة البیهقی» (۹۹/۹) عن الشافعى ‏ هكذا : 

E‏ اه شارك ای انا اناد يه يي :لذ انمو يدف 
في كتابه خاصًا ممن سمی؛ وذلك أن يجتمع دين الوارث والموروث وأن 
يكون الوارث والموروث حرين مع الإسلام» وأن لا يكون قاتلا». 

)١(‏ قرا ایر كنيو - وعليه الشافعي - وابن ن¿ عامر وعاصم في رواية شعبة : : بفتح 
الصاد في الحرفين . وقراً نافع زاو كموق وه والكسائي : بكسر الصاد 
وقراً حفص عن عاصم - الأولى: بالکسر والثانية: بفتح الصاد. ينظر: 
«السبعة» لابن مجاهد (۰)۲۲۸ و«الخجة» لابن خالويه (۰)۱۲۰ «معاني 
القراءات» للأزهري (۲۹۵/۱). 

(۲) في (ب)» (م): «النبيی». والمثبت موافق لما في «الأحكام» (۲۰/۱). 

(9) في (ز)ء و«أحكام القران» للشافعي : «یقتصر». 


> الرسّالة ۳7 


1 17 ی ا ۳ ین ول 9 أ ۵ (۲) ۰ أن تون EE‏ 
على لین او و ايك 

E‏ وقال الله - جل اوه -: دا ال 
ایلوا وجوم وَيِيِكم إلى الْمَرَافقِ وامسحوا روسكم وآرج ا(٠‏ 
ل اکت [المائدة: ۲7 

۲ ۲۴ 4< فَقَصَدَ - جل تَنَاؤُهُ - قضد الْقَدَمَينِ بالغشل» كما قَصَدَ 
اوج واليَدَيْن» فکان ظَاهِرٌ هيو الآيَةَ: أنه" لا يُجَرَئُ فى 
الْقَدَمَيْنْء الا ما يُجَزِئُ في اجه 2 لقنل. أو الرس مِنَّ : 
وکا ا أن بحو رید بعشل الاين مسحهما بنعضص 


سل 


)١(‏ ليس في (ر)ء (م)» و«الاحکام». 

( في (ش): «الوصایا»» ثم كتب في الحاشية كالمثبت. 

(۳) بالضم فالفتح فالتشدید. كما ضبطه في (م)» وهي في (آحکام القرآن» 
للشافعی (۱/ ۲۷): «مقدمة؟ . 
قلنا: يقال : «الخيل مبدأة يوم افو وترو جا أي: يبدأ بها في 
السقي قبل الابل والغنم. وقد تحذف الهمزة فتصير ألفا ساكنة. ينظر: 
«غریب الخطابی» (۱/ ۰۵۱۰ و«الفائق» للزمخشري /١(‏ ۰۸۷ و«النهاية» 
۰۱۰۶/۱۱ و«اللسان» (۲۷/۱). 

)€( سيأتي توضيح رأي الشافعي في بقاء الكلام على عمومه وظاهره؛ حتی تأتي 
دلا له : تقوم علی آنه خاص دون عام» وذلك عند قوله في «الرسالة»ء الفقرة 
(20 «وكذلك ينبغي لمن سمع الحدیث أن يقول به على عمومه 


و سر جو 


وجملته» حتی یجد دلالة یفرق بها فيه بینه» . 

(5») قال في «الأم» (8۲/۱): ونحن نقرؤها «وأرجلكم»» على معنی : اغسلوا 
وجوهکم وآیدیکم وآرجلکم وامسحوا برژوسکم». انتهی . وقارن بها قراءة 
ابن کثیر فقد قرآها بالجر بلا خلاف عنه - كما فى «السبعة» (۲۲). 
والحُبَة» لابن خالویه (۰)۱۲۹ و«معاني القراءات» (۳۲۰/۱). 

(5) ليس في (ز) (م). (۷) ليس في (م). 


ف a a‏ 2 الس مه 0 اه < 2 
ماک باب. ما درل عاما. دلت السنه خاصه على انه یراد به الحاصل CC®‏ 


7 ع و م سه 2١0)‏ 


“ا ۲۴۲ 4: قَلَمّا مَسَحَ رَسُولَ الله يك عَلَى الْحْمَيْنِء وَأَمَرَ بو مَنْ 
اذخ وله فی N‏ را وخر كاير الطهارة: دلت سه 
ی له ااه 1 ¢ 3 3 7 ۳ ۳ ۳ 
سول ال وه علی ۲ أنه اما آرید بعسْل القَدمین» أن مسحهما قفن 


2ر و رم و و ر (۳( 


)١(‏ قال في «الأم» :)٤۸/١(‏ «فاحتمل آمر الله كك بغسل القدمين أن يكون على 
كل متوضی» واحتمل أن يكون على بعض المتوضئین دون بعض ؛ فدل مسح 
رسول الله ولا على الخفین آنهما على من لا خفين عليه إذا هو لبسهما على 
كمال الظوارة كما ال اه سل اه اه تم بقوع و اد رصان ت 
بوضوء واحد» على أن فرض الوضوء على من قام إلى الصلاة على بعض 
القائمین دون بعض لا أن المسح خلاف لکتاب الله كلك ولا الوضوء على 
القدمین » وکذلك ليست سنة من سننه 2 بخلاف لکتاب الله كك». وینظر : 
«الأم» (۸۷ ۳۰۶ و«الأحكام» /١(‏ ۰۵۰ و«المعرفة» (۲/ ۱۰۷). 


© لین فن (2): 

(۳) قال في «ال*م» (۳۰6/۷): «فلما مسح النبي بيا على الخفین استدللنا على 
أن فرض الله كك غسل القدمین نما هو على بعض المتوضئین دون بعض. 
وآن المسح لمن آدخل رجلیه في الخفین بکمال الطهارة؛ استدلالا بستة 
رسول الله کل لانه لا یمسح والفرض عليه غسل القدم». 
ثم قال : «فإن ذهب ذاهب إلى أنه قد روی عن بعض آصحاب النبي ماه أنه 
قال: سبق الكتاب المسح على الخفين؛ فالمائدة نزلت قبل المسح المثبت 
بالحجاز في غزاة تبوك والمائدة قبله» فان زعم أنه كان فرض وضوء قبل 
الوضوء الذي مسح فيه رسول الله 296 وفرض وضوء بعده فنسخ المسح 
فليأتنا بفرض وضوءین في القرآن؛ فانا لا نعلم فرض الوضوء إلا واحدًا. 
وإن زعم أنه مسح قبل يفرض عليه الوضوء فقد زعم أن الصلاة بلا وضوء 
ولا نعلمها كانت قط إلا بوضوءء فأي كتاب سبق المسح على الخفين 
المسح ‏ كما وصفنا من الاستدلال بسنة رسول الله ول - كما كان جميع ما 
سن رسول الله که من فرائض الله تبارك وتعالى مثل ما وصفنا من السارق - 


۵ 0 وقال الذي تجارك وَتَعَالَى ‏ : ووالتارق وَالسَارِقَة 
فافط‌هوا ابد عات ءانما فنا تكد 2 * [المائدة: ۰۲۳۸ 


3 


٩‏ ۲۳ » وَسَنَّ رَسُولُ الله وك آن: «لا قطع في تمس 
ولا گر" [فدل ذَلِكَ: علی أن لا يُقْطَعَ لا مَنْ سرق من 


= والزانی وغیرهما؛ ولا تکون سنة آبذا تخالف القرآن». 

)١(‏ هنا فى (ز): «قال الشافعى». 

)۲( الگ : بفتحتين › ار وهو شحمه الذي وسط النخلة ‏ وهو 
مشهور في كلام الأنصار وهو الجذب آیضا. ينظر: «غريب الحديث» لابي 
عبيد (۰)۲۸۷/۱ و«النهاية» لابن الآثير (۱۵۲/۶). 

(۳) أسنده الشافعى عن مالك وابن عيينة : 
أما الرواية عن مالك: فقال: «الأم» (١/١٤۱)ء »)١50/5(‏ و«المسند) 
0 نكر( اشير و الاك ف ھی الود عيضن وای 
يحيى بن حبان» عن رافع بن خديج آخبره: أنه سمع رسول الله كَلهِا. وهو 
في موطأ مالك : (۳۲) يحيىء» (۱۷۹۶) آبو مصعبء )1۸٤(‏ محمد بن 
الحسن» ومسند حديث مالك .)٠١”(‏ واتفق الرواة عن مالك بهذا الوجه - 
كما فى «أحاديث الموطأ» للدارقطنى (ص ۲۰۵) .)١١(‏ 
ومن ۳ اا کے شن ات ور البيهقى فى «المعرفة» (۱۷۱۳۸) 
1 ۱ ا 
وآما رواية الشافعی عن ابن عیینة: فقال فى «مسنده» (۱۵۹۷) سنجر 
و«الام» (۷/ ۱۳) و(/ ۱5۰): (آخبرنا مان عن یحیی بن سعیدٍ» عن 
محمد بن يحيى بن حبان» عن عمه واسع بن حبان» عن رافع بن خدیج. 
عن النبی يي بمثله». ومن طريقه الطحاوي فى «معانی الاثار» c(EA۸1)‏ 
E a NS‏ لقتو وا 
قال ال في «المعرفة» (8۰۰/۱۲): اه ذكر الشافعي في القديم: أنه 
مرسل؛ يعني : بين محمد بن یحیی» ورافع» وإنما هو موصول من حدیث 
ا عیینة» . 


قال ابن الملقن في «البدر» (۵۷/۸): «وقال الشافعي في القدیم: انه 


ر ۳ 4 ير اسم 2 ۳ 2 ۳ 
9 باب: ما رل عَاماء دلت السْنة خاصة علی أنه تراد به الحاص 


مرسل» وحدث به أيضًا موصولا». 

قال في «الأحكام الوسطی» /٤(‏ 45): «ولم يتابع سفيان على هذه الرواية 
إلا حماد بن یحیی» فإنه رواه عن شعبة عن يحيى بن سعيد مثل رواية 
سفیان» وأما غير حماد: فإنه رواه عن شعبة» ولم يذكر واسع بن حَبان» 
ومحمد بن يحيى بن حباد لم یسمع من رافع) . اه. فاتتطر : اسان الوهم 
والإيهام»؛ لابن القطان (57/8/5). 

قال في (البدر المنیر» (1۵۷/۸): «رواه مالك خارج «موطيه» فذكر وَاسِعًا ‏ 
كُمَا أَقَادَهْ اط في کتاب «من روی عن مالك»».۱. مر 

وهناك اختلاف فى وصله وإرساله بين الرواة» وذكر الطجاوي والجصاص: 
أن ليحن ديفا مها دل الامة بالقبول. ينظر ذلك في: «علل ابن أبي حاتم» 
(2/ ۰6۲۱۰ و«أطراف الغرائب» (۳/ 57)» و«التمهيد) (۲۳/ ۳۰۳ ۔ ۰6۳۰۸ 
و«نصب الرایة» (۳/ .)9”51١‏ و«الدراية») (۱۰۹/۲). 

والحديث رواه النسائي )۸/ «(AY‏ وفي «الکبری»۰ (۰)۷۶۱۶ وابن ماجه 
(۰)۲۹۳ والحميدي (۰)4۰۷ والدارمي (۰)۲۳۰ وابن الجارود في 
(المنتقی» (۰)۸۲ وابن حبان (۰)887071 وابن عبد البر في «التمهید» (9/ 
۰۷٩ - ۸‏ من طریق عن سفیان بن عيينة . 

والنسائيٌ (۸/ ۰6۸۸-۸۷ وفی فى ۱ (۷۶۱۵ والفرميدى ٩(‏ ۱۶ 
قا لا : يا اليل ا ثنا الل ب سج 

والطیالسیٌ في نی «مسنده» (۹۵۸) قال : حدئنا زهیر بن محمد. کلهم. عن › 
مکی بن ديل عن محمد بن يحيى بن خبان» عن عمه واسع بن حَبّان: 
أن رافع بن خديج أخبره: آله سمع رسول الله ل یقول: ESTEE‏ 
صحيح . ورواه عبد العزیز بن محمد الدراوزدي عَنْ یحیی بن سعید » عن 
مُحَمَّدٍ بن يَحْيّى بن حبّان» عن أبي ميمون» عن رافع بن خدیج به. أخرج 
روايته : النسائي )۹77( والدارمي في «مسنده» (50705). 

قال النسائی : «هذا خطأء آبو ميمون لا أعرفه». 

E CET‏ ۲۳۱۲/۳۹۵۰ نی رسام اس سبون: 
ورواه ابن جريج» وأبو آسامة عن یحیی بن سعيد» عن رجل من قومه عن 
رافع بن خدیج . به . 


ف تراد @ 


جرر 


ص 


۳ 9 جر ۳ داه وت )ا م اه م7‎ ODE AGS وجا د‎ ١ 
أ وَ(يَيِنَ" آن لا يُفْطَعَ الا مَنْ بَلْعَتْ سرقته رَيْعَ دینار‎ 
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(۱) 


(۲) 
(۳) 


والنسائی (۸۸/۸). وفی «الکبری»۰ »)۷٤۱۷(‏ وعبد الرزاق (۰)۱۸۹۱ 
والدارمي (۰)۲۳۰۵ وابن عبد البر في «التمهید» (۸۰/۹). 

9 سر بن المفضل» عن يحيى بن سعید. عن رجل من قومه» عن عم 
له : أن رافع بن خدیج. . . 

وآخرجه: النسائی (۰۸۸/۸ وفی «الکبری» (۰)۷۱۸ وابن عبد البر فى 
«التمهید) 0۸۰/۹ . ۱ ۱ 
من (ز)» وهي زيادة حسنة. وآشار إليها البيهقي في «الأحكام» (۳۷/۱) 
فقال ما نصّه: «وورود السّنَّة بالمسح على الخفین» واية السرقة وورود الستة 
بان لا قطع في ثمر ولا كثرء لکونهما غير محرزین» وآن لا یقطع الا من 
بلغت سرقته ربع دینار) . 

من (ز). 

کلامه هنا يدل على أن مذهب الامام الشافعي: أن الاسم المفرد إذا دخل 
عليه الألفٌ واللام أفادَ العموم. 

قال ابن اللحام في «القواعد والفوائد الأصولية» (ص550): «المفرد 
المحلى بالألف واللام يقتضى العموم إذا لم تكن هناك قرينة عهد. 

وقد نص إمامنا كآنه على ذلك في مواضع. وقاله آبو عبد الله الجرجاني 
وابن بَرُهان وأبو الطيب. ونص عليه في «الرسالة» وفي البويطيء ونقله 
الآمدي عن الشافعي والأكثرين» ونقله الإمام فخر الدين عن الفقهاء 
والمبرد)». 

ولأصحاب الامام الشافعي في هذه المسألة عدة آرای نذكرها بایجاز : 

الرأي الأول: أن اللفظ المفرد المعرف بالألف واللام لا یفید العموم ولا 
الاستغراق. هذا رأي الرازي ‏ كما قرره في «المحصول» (۲/ ۳۲۷ ۳۷۰). 
الرأي الثاني: أنه إن تجرد اللفظ المفردٌ عن عهدٍء فهو للاستغراقء وان 
خرج اللفظ ولم در أنه حرج تعریفا لمنكر سابق» أو إشعارًا بجنس - أي : 
الاستغراق ‏ فیحمل على الاجمال ولا يتحدد المقصودٌ إلا بقرينة. وهذا 
رأي إمام الحرمین في البرهان (۱/ ۳۳۹ - ۳۶۳). 


۳ باب: ها تزل عامّاء دنت السْنة خاصة على انه اد الحاص CVD‏ 


مس 


عط هلالا 4 وقال الله - جل ثناژه -: «والزانية والزان جلد کل وید 
نیما ماتة جلد که [النور: ۲]. 


۳9 ء ودا حصنّ وان أت تة 


فَعَلَيَنَ يضف ما عل المخصكت مر م الا ۳۵۰ 1 
۲۳۷ 4: قَدَكَ المران علی آنه إِنَمَا آرا5) بِجَنْدٍ المَاتَة: 
ااا دون الإمَاء 0 


ات ناش بانهاء؛ کالتمرة بح فإ EL‏ نی هیر 
للاستغراق . فقوله : «لا تبیعوا البر بالير ولا التمر بالتمرء - يعم كل بر وتم 
وما لا يتميز بالهاء ینقسم إلى ما یتشخص ویتعدد؛ کالدینار والرجل» حتی 
یقال : دينارٌ واحدّء ورجل واحدء والی ما لا یتشخص واحذ منه كالذهب» 
إذ لا يقالٌ: ذهب واحدٌ. فهذا لاستغراق الجنس آمّا الدیناز والرجل فيشبة 
أن یکون للواحديء والألف واللام للععریف لا للاستغراق. ویختمل آن 
يكون دليلًا على الاستغراق. وهذا رأي الامام الغزالي كما في 
«المستصفى) . 
انظر فى بیان تلك الاراء: «البرهان» (۳۳۹/۱- ۰۳۶۳ و«المستصفی» (۲/ 
«(o٤ _ ۳‏ و«المحصول» (۲/ ۰6۳۷۰۳۷۲۷ و«البحر المحیط» (5/ ۱۳۲). 

(۱) كانت في (ر): «أريداء وصحح عليها لتکون كالمثبت. 

(۲) هذا مثال لجواز تخصيص الكتاب بالكتاب عند الإمام الشافعي» فالآية 
الأولى تفيد عموم حد الزنا على الحرة والآمة» وهو مائة جلدة» فخصصت 
الآية الثانية هذا العموم بالحرة دون الامَة. 
وفي «الرسالة» وغيرها من كتب الإمام الشافعي أمثلة كثيرة لذلك» بل نقل 
علماء الشافعية وغيرهم اتفاق العلماء على جواز تخصيص الكتاب 
بالکتاب . 
قال الآمدي في «الاحکام» (۳۱۸/۲): «اتَفق العلماء على جواز تخصیص 
الکتاب بالکتاب». وقال محمد بن حمزة الفناري (الفنری) فى «فصول 
البدائع» (/ في (المبحث الثالث: في و ی الكتاب = 


> الؤهَانة 9 


(۱) 


2 
لي 
3 


ا مضع هی اه ی AOE‏ نر یر اه سوقم فور اا ا 
فلمّا رَجَمَ رَسُولَ الله و الثَيِّبَ مِنَ الرْناة» وَلَمْ يَجَلِدَه'': دلت 


بالكتاب): «عند الشافعي ومالك: يخصصه الخاص تقدم أو تأخر أو جهل». 

وذلك مثل : قوله تعالی : ورل كا المشرکت ی ي ي [البقرة: ۲۲۱] 
۳ رخ ساس ر ےر مت واه 7 م ہہ سر 

خص بقوله تعالی : هوا لخصتت من ألَدِنَ آونوا الکتلب من قبل کچھ [المائدة: ه] 


ص 


ومثل قوله تعالى: وان َو منکم وَيَدَرونَ ارجا [البقرة: ۲۳۶] خص 


5 مج وح عیرس ھر کو عم موم مرو ست 
بقوله تعالى: ووت آلكَمَال هن أن يضَعْنَ سَمَلَهُنَ که [الطلاق: ۰۲4 ومثل 


١ ١ 


قوله تعالی: ۳0 يريس بآنشسهنٌ لد فروع 6 [البقرة: ۲۲۸] خص 
5 7 1 4 وو 22 ره 03 0 ۳ ال مر بس 5 ا 
سور وى زرط 


تعندونهاع» ١‏ [الآأحزاب: 59]. 

وقال الأصفهاني في «بيان المختصر» (۳۱۱/۲): «وذهب آبو حنيفة 
والقاضي وإمام الحرمين: إلى أنه يجوز تخصيص الكتاب العام بالكتاب 
الخاص إذا كان الخاص متأخراء وأما إذا كان العام متأخرًا فهو ناسخ 
للخاص» . 

وقد نقل الشوكاني هذا أيضًا دعن ابن الحاجب. ثم فال فى «ارشاد 
الفحول» :)۳۸١/١(‏ «وهذه مسألة أخرى سيأتي الكلام فيهاء ولا 
اختصاص لها بتخصيص الكتاب بالكتاب» . 

وذهب بعض الظاهرية إلى عدم جوازه» وتمسكوا بأن التخصيص بیان 
للمراد باللفظ. ولا يكون إلا بالسّنَّة لقوله تعالى: شبن لاس ما رل 
إل [النحل: 44]. 

ويجاب عنه: بأن كونه و مبيئًا لا يستلزم أن لا يحصل بیان الكتاب 
بالکتاب» وقد وقع ذلك» والوقوع دليل الجوازء فان قوله سبحانه: 
ولتت ريصن بانشهن لَه فروعکه [البقرة: ۲۸۸]. 

انظر : «المحصول» (۷۷/۳)؛ للرازي» و«شرح تنقیح الفصول» (ص ۲۰۲). 
و«نهاية السول» (ص۰)۲۱۲ و(البحر المحیط» (/۰)1۷۸ و«الغيث الهامع» 
( ودغايء الوصول» (ص ۰۸۲ و«إرشاد الفحول» (۰)۳۸۵/۱ 
و«حاشية العطار» (۱/۲*). 

قال الشافعي في «الأم») (۷/ ۰۱۶۶ :)١55‏ «ویرجم الزاني الثیب ولا یجلد. 
والجلد منسوخ عن الثیب؛ قال الله تبارك وتعالی : وال يأترت الفَدجتَة 
من شاب [النساء: ۱۵] إلى #مکبیلاگه [النساء: ۰۲۱۰ وهذا قبل نزول - 


مراک باب: ما تَرّل اما دنّت السّنة خَاصةً عَلَى أنه تراد به الخَاصٌ 
لد یک ا د تحت کرت ا د ۰« = ت 


الحدود. ثم روى الحسن» عن حطان الرقاشي» عن عبادة» عن النبي كل : 
أنه قال: «خذوا عنی خذوا عنی قد جعل الله لهن سبیلا: الثيب بالثيب جلد 
مائة والرجم». فهذا أول ما نزل الجلد. ثم قال عمر بن الخطاب ضيه على 
المنبر الرجم في كتاب الله كك حق على من زنى إذا كان قد آحصن. ولم 
يذكر جلدّاء ورجم رسول الله ی ماعرًا ولم یجلده» وأمر رسول الله َكل 
نیا آن یأتی امرأة فان اعترفت رجمها. وکل هذا یدلك علی آن الجلد 
منسوخ عن الثیب» وکل الا ئمة عندنا رجم بلا جلد» . 

وانظر «الأم» (۱۸/۷ و۸۸ و۰)۱۹۰ و«الناسخ والمنسوخ» للنحاس 
(ص ۰6۳۱۰ و«الاعتبار» للحازمي (ص۲۰۱). 

فَجَمْعٌ الجلد مع الرجم للثیب الزاني منسوخ بالستة التي بینت ترك النبي بلا 
له» لکن هل یکون الترك دلیلا علی نفي الحکم؟ 

قلت : هذا ينبني على مسألة: النافي للحکم هل یلزمه الدلیل؟ 

والجواب: أن المثبت للحکم یحتاج لِلدّلیل بلا خلاف. وآما النافي فهل 
یلزمه الدلیل على دعواه؟ فيه مذاهب» حکاها العلماء. وآوصلها الزركشي 


والذي يهمنا هنا هو رآي Cm‏ ینف فنسب ا إلى 


إثباته إلا بدليل» وحکاه الباجي عن LL‏ والمتکلمین  .‏ 

وقال القاضي ذ فى «التقریب»: انه الصحيح› وبه قال الجمهور وقال 
«صاحب المصادر»: إنه الاي لا نه 0 والبينة على المدعي» ولقوله 
لے ول کا خبطا ا باتهم اويل [یونس: 4 فذمّهم 
على نفي ما لم يعلموه مبيئًاء فدل على أن كلا منهما عليه الدليل؛ ولقوله 
تعالی : کیل انوا وتڪ إن نتم صیقیتعه [الب‌قرة: ]١١١‏ في 
جواب : «لن يَدَخْلَ الْجَنَّةَ» [البقرة: ۱۱۱]. 

تسيو نو زنك الد بوش للشافعي كما في «تقويم الآدلة» (ص۳۱۹) أن : 
نفي الدلیل» حجة على الخصم لابقاء ما ثبت بدليل» لا لما لم يصح ثبوته 
یا دوذ للق رباك على تعفن اا القن ورد شعن 

ثم قال في الاستدلال لما نسبه للشافعيی: فلا دلیل؛ لا یکون دلیلا بنفسه» - 


iD‏ سه 


= كما أن (لا حجة) لا تکون حجة بل تکون نفيًا له. و(لا زید) لا یکون 
زیةا؛ هذا مما لا شك فيه فلا یمکن أن یدعی أنه حة أو دلیل على 
تن افش ی و ی ات إلى ور سای خلت اللدليل وق تا 
الباب للبقاء؛ لأن الثابت بدلیله مستغن عن الدلیل للبقاء ٍذا كان في نفسه 
مما يبقى) . 

ثم مثل لما ذكر فقال (ص۳۲۰): «وهذا كالنكاح إذا صحء وأوجب الملك 
بقي بلا دليل» وإذا طلقها فبانت منه بقيت الحرمة بلا دليل» وإذا كان 
كذلك صار الدليل الموجب للعدم أو للوجود دلیلا على البقاء في عموم 
الأزمنة محتملًا لخصوص بعض الأزمنة بدليل یغیره؛ كالنصٌ العام دليل 
على العموم محتمل للخصوص بدليل يخصهء فيكون دلیلا على العموم حال 
عدم دليل الخصوص . فكذلك ما نحن فيه يكون الدليل المثبت دليلا على 
الثبات في عموم الأزمنة حال» لا دليل على ما ينفيه بعد الوجود أو يوجده 
بعد العدم؛ قال الله تعالى: سل ل مد فى مآ آوی إل رکه الآية 
[الأنعام:  ]١45‏ علمنا الله تعالى الاحتجاج بلا دلیل؛ لأن الحل يثبت بدليله 
في الجملة . 

وقال الشافعي: الصلح على الإنكار فاسد؛ لأن المنكر متمسك بأصل ثابت 
بدليله» وهو براءة ذمته فى أصل الخلقة عن الديون» فكان إنكاره دليل 
الوخوت:علیه. حجة له علی, شوه في اا علك: ار اقلم ته البراء: 
على الخصم لم يصح الصلح كما بعد الحلف. وبمثله لو شهد رجل على 
رجل بأنه أعتق عبده» وآنکر الآخر ثم باعه من الشاهد صح البیع؛ لأنه 
متمسك بأصل ثابت له بدليله» وهو الملك فصار لا دلیل على الزوال حجة 
له على خصمه فصح البیع منه لزوال سبب الفساد من الجانبین جميعًا بدلیل 
الصحة» كما آفسد في الفصل الأول لقيام دلیل . 

ثم هذه المسألة تدل على أن الشافعي لم يشترط لصحة العلة التأثير» فقد 
آلزم الخصم حکم الفساد أو الجواز بقوله: لا دلیل عندي على زوال ذلك 
الأصل» ولا أثر لعدم الدليل عنده على العدم عند خصمه بوجه» بل 
الانعدام في حق كل إنسان يكون من قبل جهله بالأدلة» وتركه طلبها من 
طرقها» . 


۶ ع 


$ 


شاک باب: ما مَرَّلَ عَاماء دنت السُّندٌ خَاصدٌ عَلی أله مُرَادٌ به الحَاص CN‏ 
قق س اد تحت جک اس نت تاک تست ۰ 


وقد ناقشه السمعاني في «القواطع» (۲/ 55) فقال : «وهذا الذي قاله تکلف 
شدید» وبنی على هذا الأصل مسائل آخر وطول الکلام تطویلا کثیرّا؛ 
ولم آر کثیر فائدة فيه وفي ذکره! ونحن نقول: إن عدم الدلیل لیس بحجة 
في موضع ماء والذي ادعاه حکی الشافعي ك عليه من مذهبه فیما قاله : 
لا ندري كيف وقع له ذلك والمتقول عن الاصحاب ما قدمناه. 
وآما مسألة الصلح على الانکار: فقد بینا وجه فساده في مسائل 
الخلافیات» وکم من آصول ذکروا لنا بنوا علیها مسائل من الخلاف ولا 
نعلم صحة تلك الأصول على مذهب الشافعي - رحمة الله عليه - وذکر أيضًا 
مسألة الشفعة على هذا الأصل أو كان جارًا على آصلهم فأنكر المشتري أن 
یکون الشقص ملکا له قال : عند الشافعی - رحمة الل علیه - لا یلتفت الی 
کاو ا با لغش يقلا هی ملک ها لابه متا سس اس 
الشفعة حتی يقيم البينة أن الشقص ملکه والله آعلم». 
وقصد السمعانی بما نقله عن اللأصحاب فى هذه المسألة هو قوله قبل ذلك 
(8۱/:۰/۲): «النفي لکون الشيء حلالا وحراما حکم من آحکام الدین 
كالإثبات» والاحکام لا تثبت الا بأدلتهاء وکل من ادعی في شيء من 
الأشياء حکمّا من إثبات أو نفی : فعلیه إقامة الدلیل عليه بظاهر قوله تعالی : 
مكل انوا هنكم إن كسم سدقت تا هم 
وقال الزركشى فى «البحر المحیط» (۳۶/۸) بعد سرد الأقوال: «والتحقيق 
آن القائل : ۳ ١‏ دليل علیه. إن آراد أنه يكفيه استصحاب العدم الأصلي 
بان الأصل یوجب ظن دوامه فهو صحیح. وان آراد أنه لا دلیل عليه ألبتة 
وحصول العلم أو الظن بلا سبب فهو خطأ؛ لان النفي حکم شرعي. وذلك 
یثبت إلا بدلیل . 
وقال الهندي: في هذه خلاف؛ لانه إن أريد بالنافي من يدعي العلم أو الظن 
بالنفی فهذا يجب عليه الدلیل» كما فى الاثبات؛ لأن المسألة مفروضة فیما لا 
و بالضرورة. وان اه عدم علمه أو ظنه فهذا لا دلیل عليه ؛ 
لآنه يدعي جهله بالشيء والجاهل بالشيء غير مطالب بالدليل على جهلهء 
کا ق لاصو و و ولا م0 
ثم قال الزركشي في آخر المسألة (۰۳۰/۸ ۳۷): «قلت : وقال الرٌوياني في - 


۳7 الوّسََّالئلة‎ OND 


:1ك رخون: ال TT‏ ال ام ها ال E‏ 
ایال وغل أن المْرَادَ بالقظع في السَرقة: مَنْ سَرَفَ من 


ل" و و ووم 


وك > وَبَلَْعَتْ سرقته رم دِيتار» دون غَيْرِهِمَا مِمَّنْ لَرْمَهُ ام سَرقة 


= البحر» (في باب التيمم): ظاهر كلام الشافعي ‏ رحمه الله تعالى ‏ أن 
السكوت وعدم النقل دليل على عدم الحكم» ولهذا قال في الماسح على 
الخفين: هل يلزمه إعادة الصلاة؟ إن صح حديث علي ونه قلت به في الأمر 
بالمسح على الجبائر؛ لآنه لم يلزمه الإعادة» فان صح قطعت القول به. 
قال: فجعل سكوته عن الإعادة دلیلا على نفي وجوبها. 
قلت : بل ظاهر كلام الشافعي التفصيل بين أن يكون مما تتوفر الدواعي 
على نقله آم لاء فإنه قال في تقدير أن «خبر ماعز حيث رجم ولم یجلد» - 
ناسخ لحديث الجمع تھا 
قال: فإن قال قائل: لعله جلده ورجمه. 
قيل: كانت قصته من مشاهير القتصص. ولو جلد لنقل . 
فاد قيل : رب تفصيل في القصص لا يتفق نقله ودواعي النفوس إنما تتوفر 
على نقل کلیات القصص. فان صح في الحدیث المتقدم التصریح بالجلد 
فلا یعارضه التعلق بعدم نقل في حديث مع اتجاه وجه بترك النقل فیه! 
قال الشافعي مجيبًا : الامر كذلك» والحق أحق أن یتبع» ولولا أن آبا الزبیر 
روی عن جابر: «آن رسول الله و رجم ماعرًا ولم یجلده». تعارض 
الحدیث الأول بقصة ماعز. انتهی . 
وانظر : «العدة» (5/ ۰6۱۲۷۰ و«روضة الناظر» (8۵۱7/۱). 

(۱) وهذا یصلح مثالا لتخصيص القرآن بالقرآن والسَّئّة معا » فقد بیّن الامام 
الاق أن المزاة فون تخل الزانية والرانی ف الا یه الغا نبه امن سورع الور 
الاد لأن الاية عامة في كل ا الفاحشة الا أن اية الاماء 
في سورة النساء آفادت أن حد الاماء على النصف من حد المحصنات» ثم 
ثبت في الحديث رجم الثیب من الزناة وعدم جلده» فکان ما ورد في سورة 
الفيناة وف اه داد غل أن ال اتف الا الحزات البكران: 
وانظر : «منهج الامام الشافعي في تفسیر آیات الا كا (ص۲۸۳). 

(۲) «الجرز» بکسر الحاء المهملة: هو الموضع الحصین» وهو ما لا يعد = 


a TES‏ و کا ا ۶ 2 ِ و 
اک باب مَا تَرّل عَامّاء دلت السّنة خاصهة علی أنه یراد به الخاص Cr‏ 


ODS‏ ا 
الو ی 


+ ۲۲۸ 0 [قال ا ونال ا جل EE‏ 


کک e e‏ 7 و ua‏ م2 مخز سس 
«واعلموا آنا غي من شیم فان للف هة ولرل وإذف: الفرىكة 
[الآنفال: .]5١‏ 


ب ۲۲۹ × قَلَمّا أغطى سول الله 445 بَنِي هاشم وَبَنِي المُطلب 
سهم ذي EN‏ ارول الله يله عل <“ ۱ المَرْبی 
اي جَعَل 7 سا مس الخمس: و هاشم ۰ 
المُطَلبِء دون غَيْرِهِمْ [من بي عَبْدِ شمس. وَبَنِي نوفل]. ۱ 


2 صاحبه مضيعًا بوضع ماله فيه كما قال الغزالي. ومداره ‏ عند اللأصحاب 
- على العُرْف المعهود؛ لأنه لم يحده شرع ولا لغة فرجع إليه» لا سيماء 
والشَّىْءٌ قد يكون جرا في وقت دون وقت؛ بحسب صلاح أحوال الناس 
وفسادها وقوة السلطان وضعفه. 
حتى قال الماورديٌ: الإحراز يختلف من خمسة آوجه: باختلاف نفاسة 
الوا ل نوع تعس و یلمع که :وبا ال تالف نذا 
وعکسه؛ وباختلات السلطان عدلا وغلظة غلی المفسدین وعکسه 
وباختلاف اللیل والنهار» وإحراز اللیل آغلظ . ینظر: «الشرح الکبیر» 
للرافعی (۱۱/ ۱۹۵ - ۰۱۹7۲ و«الحاوی» للماوردي (۰)۲۸۱/۱۳ واتحفة 
المحتاج» مع حواشبه /٩(‏ ۱۳۳ ). 

( في (ر)» (ش): «و). 

(۲) هذا يصح أن يكون مثالا آخر لجواز تخصيص القرآن بالسْنة الآحادية عند 
الشافعي» كما سبق تحريره قريبًا . وينظر: «الأم»). المواضع (59/5). (5/ 
۰ (۰)۱۸/۷ و«الحاوي» (۳۱۰/۱۱) . 

( من (ز)ء (ع). )٤(‏ في (م)» (ب): «قال». 

)٥(‏ كذا 0 جميع النسخ وهي مكتوبة فوق السطر في (ر). 

( ما بين المعكوفين في (ب): «القربى الذي». 

(۷) ليس في (م). (0) من (م). وهي زيادة حسنة. 


4 ۲۴۳۰ مد وگل فَرَيْشٍ - د قرابة به و عبد 
مُسَاوِيَةٌ بني المْطلب ' في لاب وهم مَعَا بو أَمّ وآب]۰۳ وان 
ور رم في و ت Neg‏ 
الْقَرَدَ بَعْضٌ بني المطلب بولادة" لوب ین دو نهم 

۲۴ ۵« فما لم یکن یکن السَهُم یمن اند بالْولادة من بن 
الْمُطََلِبِ دون من فده تصبه”( 0 0 بنى حاتم منم 5 ذلك 
على ی نم | إِنّمَا ع خَاصَّة كن یم بِقَرَابَةٍ ی " ي م 

6 7 مع وده 

010 في (ز): «قرشي»» وذكر في حاشيتها أنها في نسخة کالمثبت. 


(۲) فى (ب): «ذووا». وفى «الستة») للمروذي (ص۵۱): «ذات». 
(۳) من (ب). (ش). ومکتوبة بين السطور في (ر) . وجاءت في المروذي : 


«للنبى» . 
(8) وفی «السّنَّةه للمروذي: «عبد المطلب». 
(‌( في (ر) : اهما بدون واو. )03 في (ر): «أب وأم». 


( في (ب): «بالولادة». 

0 کتب فوقها بين السطور في (ر): «وهم». 

(5): .“قال ان اا فرع مایم امه ام ی ره ام 
هاشم بن عبد مناف» وعبد شمس بن عبد مناف والمطلب بن عبد مناف» 
وأمهم: عاتكة بنت مرة بن هلال بن فالج بن ذكوان بن ثعلبة بن بهثة بن 
سليم بن منصور بن عكرمة» ونوفل بن عبد مناف» وأمه: واقدة بنت عمرو 
المازنية . «سيرة ابن هشام» (۱/ ۰۱۰7 وینظر : «تاریخ الطبري» (۲/ ۲۵۳). 

(السْتة) للمروذي : «یظنه». وهو تحريف . 

. ليس فى ۱ للمروذي‎ )1١( 

(10]5)الجدم: كر ال ر اكات ااك أل الل ل امير 
اللغة» (۱/ ۰6۳۱۰ و«الصحاح» (۵/ ۱۳۸۳). 

(۱۳) «الشعب»: بالکسر؛ واحد الشعاب؛ تفال للظریق بيذ جبلین آو ما انفجر 
بينهماء أو مسیل الماء فى بطن من الأرض» له جرفان مشرفان وآرضه 
بطحة» وقد يضاف إلى ددن الأب كد والأسماء. والمراد به هنا - شغب - 


۳ باب: ها مَرَّلَ عاماء دنت السّنةٌ خاضه على اجه مُرَادُ به الخَاصٌُ 


1 


وَمَا أَرَادَ الله - جل تاه - بهم حاصّه .۱۳1/ ز] 
و و دي اب ی اي ۲۳۲ 
59 ' بو لاتم + ون الم لتقا لان الاب والامٌ: لم یخوئوا من 


ني هام 57 كانت امه مِنْ ا فَلهذَا ا فا 
إذا كَانَ الات وال ا اغا بنو نوفل ساو ' في 


ير 


جذم اسب وان انفردوا بات و ام دونهم . 


بذ ۲۳۳ كد [قال الشافعی ]۰*۳ قال الله كك : «#واعلموا نما غنمتم 
من کی فان یله خمسه, وللرسول6ه [الانفال: .]4١‏ 
,5 ۳۳6 + [قالْ الشافعیْ]۳: لما أغظى رون أنه وله الملت 


و 8 ۰ 6 ۳ ۹ 
الا الل 19 


اسر 


= آبي طالب» وهو الذي حخصرت قریش بني هاشم فيه عند بدء الدعوة ليلة 
هلال المحرم سنة سبع من البعثة» وظل ثلائة آعوام» ویسمی شب بني 
هاشمء وشعغب آبي يوسف. وشِعْب علی» قيل: وبه ولد رسول الّه» ومولد 
علي 5 ابي طالب أيضًا. ينظر: «سبل الهدی والرشاد»؛ للصالحي (۲/ 
۲ و«المعالم الأثرية في السّنّة النبویة» (ص ۱۵۰). 

. فى (ر)ء (ز): «خاضصّا». وذكر أنها فى نسخة كالمثيت‎ )١( 

Neda OFAN E © 

)۳( من (م)» وهي زيادة كاشفة حسنة. 

)٤(‏ في (م): «مساووهم»» وفي (ب): «تساويهم»ء وفي المروذي: «مساوية بني 
المطلب». 

. في (ز) : (فانهم) . (5) من (ز). (م)‎ )٥( 

(۷) من (ز)ء (م). 

(۸) في (ز). والمرودي: «للقاتل»» وهي محتملة الوجهين في (ب)» وضبطت 
في (ش)۰ (م)» بفتح اللام: مفعول ثانِ لأعطى . 

() كتب في حاشية (ر) بخط آخر «نفال»؛ كأنه يصححها لتكون: «الانفال». 


لفن الرسالهة ۳ 


سم 
0-08 


رك و 5 2 د ووو هه ور OE‏ 
فا N e oT CTT‏ 


> 
سے 


و 


كانه الل ی CCN‏ مرها هی الاقال 
0 و 7 ر ۶ و ي ۰ ه 22 اع ك و + ص 6ر مو 7 
[دون الاشلاب المّأخوذة فى غير الاقبّال» وآن الأسْلَابَ المأخوذة 


5 


o ۰‏ ت ۷ 3 ی و جوز ص صر سه از تم 4 4 امه 
في غیّر الاقبّال]۳ غَیيمة تخمس -مَم مَا سواها مِنَ العْنْيمَة - 
ا 


)١(‏ في (ب): «دلت الستة». (۲) في (ر). والمرُوذي: «النبي». 

0 ی 

(۶) المخموسة: الفعل ‏ منها ‏ ثلاثي» تقول «خمّس مال فلان يخمّسه» ‏ بفتح 
المیم في الماضي» وضمها في المضارع - أخذ خمس ماله والمصدر: 
«الخخمس» بفتح الخاء واسکان المیم» قاله شاکر . 

(۵( في (ب)» (ش)۰ و«السّنَّةَ) که ود «إذا» . و کأنه ضرب على الألف في 
نسخة (ش). 

(0) لیس في (ز)» كأنه انتقال نظر من الناسخ. 

(۷) ليس في (ب)» و«الستْة» للمروذي كأنه انتقال نظر من الناسخ. 

(۸) قال الشيخ شاكر : «الاقبال» ضد «الادبار»» والمراد: أن السلب الذي يعطيه 
الإمام بغز ال هو السلب الذي يؤخذ من المحارب المقبل لا من 
المدبر المولي. [شاكر]. 
قال الشافعي في «الأم) :)١597/5(‏ «والذي لا آشك فيه أن يعطي السلب 
من قتل» والمشرك مقبل یقاتل من أي جهة قتله مبارژا آو غیر مبارزه 
وقد آعطی النبي 6 سلب (مرحب) من قتله مبارژا و(آبو قتادة) غير 
مبارز» ولکن المقتولین جميعًا مُقبلان» ولم یحفظ عن النبي که أنه 
آعطی آحذا قتل مولیّا - سلب من قتله. والذي لا آشك فيه أن له سلب 
مق قل : اندي يتخ الم ها فرش فانجمور .وا مش كون تما تلون؛ 
ولقتلهم هکذا مونة - ليست لهم إذا انهزموا» أو انهزم المقتول ولا آری 
آن یعطی السلب الا من فل مشر كا مقبلا. ولم ینهزم جماعة المشرکین . 
وانما ذهبت إلى هذا: لأنه لم یحفظ عن رسول الله ول قط أنه آعطی 
السلب قاتلا قتل مقبلا» . 


ا ی 2 وير د 2 رت 2۶ ِ 7 
شاک باب ما نزل عامل دلت السنه خاصه علی انه تراد به الخاص Cv‏ 


۳۳۵ ب« فال"۱: وَئَوّلا الاشیذلال بالسْتّة وَخکمت۲) 
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بالطظاهِر”" : قطعتّا "۲ کل" مَنْ لَرْمَهُ اسم سَرفة وَضَرَبْنَا مائةَ کل مَنْ 


E MEE ET 9‏ ۳ د 
ین ال و قرب 


(۱) 
(۲) 
(۳ 


(( 


)٥( 


000 


(V) 
(A) 


(۹ 


سر 
ل 


CO E E < 0 7‏ 
ثم حلص ذَلِكَ الی طوایّت منّ الْعَرّب؛ ! لان له فيهم وشایج 


لیس فی (ر)» (م6. وفي (ز): «قال الشافعی». 
في (م): «حکمنا». والمثبت من النسخ» وموافق لما في «الستة». 

سيأتي توضیح رأي الامام الشافعي في بقاء الکلام على عمومه وظاهره حتی 
تأتي دلالة تقوم على أنه خاص دون عام وذلك عند قوله في «الرسالة» 
فقرة (۸۱۸): «وکذلك ينبغي لمن سمع الحدیث أن يقول به على عمومه 
وحملته حتی یجد دلالة یفرق بها فيه بينه» . 

كذا في النسخ» وفي «الستة» للمروذي : «لقطعنا» باللام . 

قال الشيخ شاكر:هكذا هو بحذف اللام في جواب لولا» وهو جائز على 
قلة. واستعمال الشافعي إياه:يدل على أنه فصيح صحيح» والشافعي لخته 
حجة [شاكر]. وینظر: «سر صناعة الاعراب»؛ لابن جنی (۲/ ۰6۷۲ 
و«اللامات) ؛ للزجاجي (ص٩۱۲).‏ ۱ 

ليس في (ر)ء (م). وقال في «جماع العلم» (ص۵7): «فلو صرنا إلى ظاهر 
القران: قطعنا من لزمه اسم سرقة. وضربنا کل من لزمه اسم «زنى» مائة 
حلدة) . 

وفي (ر)ء (م): «حرّا ثيبًا». والمثبت - والله أعلم ‏ الأؤلى في نظرنا؛ لأنه 
لا يقصد ذكر القبود. بل النظر في العموم. 

ما بين المعکوفین ساقط من «السئة» للمروذع: 

یمن ی( لا فين «السَّنَّة) للمروذي. لکنها کتبت في حاشية 
(ش). 

في «الستة» للمروذي: «وشائج» بالهمز. وکلاهما صحیح. والوشائج: جمع 
وشیجة» وهي اشتبالك القرابة والتفافها. قال ابن درید: ومن ذلك : وشائج 
النسّب» وبيني وبين فلان وشائج؛ أي: شوابك نسب. ینظر: «جمهر: = 


۳7 الوّسّالة‎ Or) 


ا 


6 م م هه 2 هم 0 2 3 ۱ ۳ لم هس لاسا سه ع 0 
العْنِيمَةَ. 


سر میم عم 


9 كا 9 
و Ks‏ جرد 


= اللغة» (۰۶۷۹/۱ و«المحکم» (۷/ ۰0۱۵ و«اللسان» (۳۹۸/۲) . 
)١(‏ ليس في (ز). 


۳ باب بیان فرض الله كك في کتابه اتباع سند تبیّه ييه 


سیسات ت سر 3 
الل خن سا مس ما EDS‏ ل 355 سس 3 
+2 يف ين کے ا SS‏ 0 سے 8 
ا E‏ ا ا نا 0 
3 ی 2 
ا e‏ و i‏ 
7 2 . 3 ۰ ۱ 
۱ 1 سمب نب مسر سمه زم 9 
يا تک 0 ا 
9 : 0 
ی و 1 
E 3 9‏ 
eR‏ سا اللا 
جسم i‏ 
NY‏ 9 ۱1۰ 
۱ ی ۳ 
۷ 3 1 
رلا ا 7 11۹ 
3 ۰ ۱ 3 ۲ ۱۰ 
ا ا س 1 
اتود نا 
ا EAL‏ 
2 0 
5 لا ۰ 
و ۹ 5 ۳۳ 
ل U Mr‏ 
0 رر 1 
تم 0 
رر 1 
"۷ 
۱ 
٢‏ 1 


مد( ی ج ىه و( 


۲۳۰ + قال الشافي 5 نه : يتا 7 ا 2 رسوله يله من 
ينه (وَفْرْضه وَكِتَابِوِ)”* 5 الموضع الَّذِي اناد ل 1 تک له 
5 


ديه 


سے مھ سے سے مپس صر 


عَلَْما لدینه» بم" ۱ افترض من طاعته وخرع ِن مَعصیتو. ۵ و 
قضیلته بَا َ1 ''' من "۲ الایمَان [بِرَسُولِهِ ‏ مَعَ الایمَان] ۲۳ به 


( ليس في (ر)» (م). 

( لیس في رت ). وفي (ش)۰ (ز): «بیان ما». وضرب على (ما» في (ش)۰ 
ووضع كسرة تحت ضاد (فر ض !۰ وفتحة على عين «اتباع». 

( زاد في (م). (ز): «من». ( ليس في (ب). 

(0) من (ش). وقد بوب البيهقئٌ في «أحكام القرآن» (۲۷/۱) فقال: «فَصل في 
فرض الله ڪٿ في کتابه وانباع سنة نيه کي . 

(7) في «الأحكام» (۱/ ۰6۲۷ و«المعرفة» (۲۰۱/۱): «وقد وضع». وفي «مفتاح 
الجنة» للسيوطي وهو ینقل عن البيهقي (ص ۷) : «قد وضع" . 

( ليس في (ز). ( في (م): «وكتابه وفرضه». 

۹( في (ب) : (لما) . 

(۰) كذا في النسخ» وهو موافق لما في «دلائل النبوة» (۰)۲۰7/۱ و«معرفة 
البيهقي» (۱۰۲/۱). والعبارة في «أحكام القرآن للشافعي» (۲۷/۱): 
«فضیلته بما قرر). 

(۸ في دلائل النبوة للبيهقي : (بین) . 

() ساقط من (ز). والعبارة في «مفتاح الجنة» للسيوطي (ص ۷) عن = 


2 تراد 9 


4 ۲۳۷ د فال ° اش _ ر - باوث E‏ -: [فوفامو و بل 
)۳( رم عام نرم ےر ری 


ل و A‏ تقولوأ € أندهواً حار ۲ ره ور و و 1 7 
آن رک 7 و که [النساء: ۰۲۱۷۱ 


= «مدخل البيهقي»: «بین الایمّان پرسوله الایمّان» . 

)١(‏ في (م): «قال». (۲) من (م). 

(۳) كذا في (ش). و«المعرفة» و«مفتاح الجنة» مع إتمامها. وجاء في «دلائل 
النبوة» (۲۰/۱) كذلك» ولم يتمٌّ الآية» والذي في (ز) (ب). (ر): 
«فامنوا بالله ورسوله»! وقال في حاشية (ش): وقع في نسخ «الرسالة» 
و«أحكام القرآن»: «ورسوله». قال المحقق الشیخ عبد الغني عبد الخالق: 
«وَقد ورد في الأضل عگذا: (فَآمِنُوا بالله وَرَسُولِهِ). اث فوت على افاء 


ر و و 


بمداد آخرء ظنًا: آن آخره صحیح. رالات (فامنوا بالله ورسله : 9 
ان 

قلنا : وللشیخ المحدث شاکر كات کلام في هذا الموضع فيه نظر کبیر وتأمل 
عريض . 
حيث یقول ما حاصله: إن الشافعی ذکر هذه الاية محتجّا بها على أن الله 
قرن الایمان برسوله محمد ئة مع الایمان به» وقد جاء ذلك في آيات كثيرة 
من القرآن» ولكن الآية التي ذكرها الشافعي هنا ليست في موضع الدلالة 
على ما يريد؛ لأن الأمر فيها بالإيمان بالله وبرسله كافة. ووجه الخطأ من 
الشافعي: أنه ذكر الاية بلفظ [فامنوا بالله ورسوله]؛ بإفراد لفظ الرسول 
وهو خلاف التلاوة» ومن عجب أن يبقى هذا الخطأ في «الرسالة» وقد 
مضی علی تألیفها آکثر من آلف ومائة وخمسین سنة وکانت ف آيدي 
العلماء هذه القرون الطوال» وليس هو من حطاً الناسخين › بل هو خطأ 
علمي انتقل فيه ذهن المؤلف الامام من آية إلى آية آخری حين التألیف ثم 
لا ينبه عليه آحد. . . إلخ. 
وللجواب عليه نقول : 
آولا: الاختلاف في النسخ» والنظر فيما نقله أهل العلم ممن نقل عن 
(الرسالة»» يؤكد: 
(۱) أن من ذكر قوله: «فآمنوا بالله ورسوله». اكتفى بهذا كما فى «دلائل = 


۳ باب بِيَانِ فرض الله كلك في کتابه اتَبَاعَ سُنة تبیّه طا GaN‏ 
| ا 


ى ع 9 رح ر چرس م ني و ۳ ۶ 
النبوة»: وتلك آية (۱۵۸) من سورة الاعراف : «فل یا آلّاش اي رشول 
ص عد 

۳۹ ا سا سس ءوس 0-4 9 ۳ س م رھ چ ص کے ا س 2 > ۳ 
نو کم یکا آلزی له ملك الوت والارش ل له الا هو یس ونیت 


انوا باه ورسوله الي 721 ی ای نوس بان رتیه واتیعوه کم 
تهتدّون و > . 
(۲) من نقل آية ( ۱۷۹ ) النساءء جاء بها علی الصواب آیضا: : «یامل 
الحهتب لا نلوا في ينڪ ولا کفولوا عل ا را ال لح تما اليح جیتی 
95 رح رسو أله کلم ألقدهآ 111 مر وروح منوا بال ی وک 
3 له انتهوا حا عا ڪم ل رد 
ما فی أَلسَموتِ وما فى الاتض وک بات كي 7©» - كما في 
مو و«المدخل» و«مفتاح الجنة» . 
(۳) بقي النقل الثالث - وهو محل الاشکال - وهي النسخ التي خلطت بين 
الآيتين» وإحالتها على خطأ النساخ» مع هذا كله أوجب وأولى وأحق من 
إحالة ذلك على الإمام الشافعي» والامة جمعاء من بعده إلى عصر الشيخ 
المحدث أحمد شاكر كله . 
ثانيًا: يبقى الإشكال فقط في الاستدلال بالاية على الوجه الثاني والذي 
يظهر لنا - والعلم عند الله أن الإمام الشافعي قصد هذه الآية؛ لدقيقة 
عليها الفخر الرازي بقوله (557/94): «وَإِنَمَا UG‏ اون ب 
«وَرَسُولِه) وهي أن الطريق الذي به يتوصل إلى الإقرار بنبوة أحد من 
الانبیاء كه لیس إلا المحجزء وهو حاصل في حق محمد وار فوجب 
الاقرار بنبوة كل واحد من الانبیاء فا الدقيقة قال: «ورسله) 
والمقصود: التنبیه على أن طریق اثبات نبوة جمیع الانبیاء واحد فمن أقرٌ 
بنبوة واحد منهم لزمه الاقرار بنبوة الکل» ولما آمرهم بذلك قرن به الوعد 
بالئواب فقال : (وَإِنْ تُؤْمِنُوا وَتَتَقُوا قَلَكُمْ أخرٌ عَظِيمُ) وهو ظاهر». انتهی . 
وينظر: «اللباب» = «تفسير ابن عادل الحنبلي» (5/ ۸۲). 
ولهذا نظائر في كتاب الله كبك فمن ذلك : ما قیل لِلْحَسَن الْبَضْرِيّ : يد 
ریت فوله: كدت قوم نج المرسلين )که [الشعراء: ۰۲۱۰6 لکنبت عاد 
لمرسلین € [الشمراء: ۰۲۱۲۳ 8 کیت مود آلمرسلین )> هی 011 
نما أرسل إليهم سيول بو ج قال إن الآخر جاء بما جاء به الاو - 


5 سا‎ HD 


۲۳۸ د وَقَالَ - جل اوه - :۳ ا رن اا با 


سم دور مگ ر رو و 


ووو وَإِدَا انوا معدو عل اهر جامع ۲ ۳۹ دنو که [النور: 1۲ ]- 
7 ۵۹ 4ن فَجَعَلَ كمال“ ایْتدّاء الایمَان الذي ما سواه تب له 


= که فیک کال سا اخ 2 ی ای ازا 
Sra x 3‏ سير و 
۳ ولابن عطية» (۲/ ۲۳ و«البغوي» (۳/ .(EVT‏ 


رح وم 


ومنه : و وکل تحت آلرسل 46 [ق: »]١5*‏ قال اكن ی تفسیره ٠‏ (۷/ 
(4Y‏ : ال من هذه الأمم وهؤلاء القترون كدت رسوله. ۳ 
زيول نک نا کذب جمیع الرسل > کقوله: «کذّت قرم نوج المرسَلت (9)) 
[الضُعراء : ۵ 11° وَإِنْما جاءهم رسول واحد» فهم في نفس الأمر 0 
جميع الرّسل كد بوهم وینظر : (تقسیر القاسمي» )٩ /٩(‏ . 
ومتنه .۰ قوله: ۆن ادم لِم یتح ر سل سل شک 0 يصون عا 5 ا بلق > . . . قال 
ابن عاشور في «التحریر والتنویر» (۸/ ۰۷ ۰« وین جعل جع الس 
على إرادة رسول واحد» تعظيمًا له كما في فقوا لِه تعالی : اوقرم نوج ما 
ار الرس أَعْرَفْسهُم» [النزقان: ۲۲۷+ أي: کذبوا رسوله نوځاء وقوله: 
كدت قرم وج المرسلين 463 [الشْعَرَاء: ۱۰۰] وله نظائر كثيرة في القرآن». 
وینظر : «أضواء البيان» (۷/ (A0‏ . 
وبعد هذا البحث: وقع في نفسي آنها قد تکون قراءة تلقاها الامام 
الشافعى عن القراءء لا سيما ابن كثير شيخه فى القراءة» لکن تلقى 
الإمام الشافعي لهذه القراءة كان قبل استقرار الراويين عنه ) وليصلحه من 
جاد مقولا. 

)١(‏ في «أحكام القران» للشافعي :)58/١(‏ «دليل». قال المحقق: في 
الأصل: (فجمل دال). وهو مصحف عن: «فجعل كمال»» كما في 
«الرسالة». 

(۲) أخذ الإمام الشافعي من الحديث الاتي كيفية اختبار إيمان الأعجمية 
بالإشارة» حیث قال في «الأم» (۲۹۸/۵): ۷ إلي أن لا يعتق إلا 


1 


جزاته . 


بالغة موّمنه» فان كانت أعجمية فوصفت الاسلام أ- 


۳ با بیان فرض الله ك في کتابه اَبَاعَ سُنَّ تبیّه عله Cr‏ 


° ۶ (۲) 
اسم 


rs 


E ول یُوین بزشوله‎ TTT 


كمال الایمان بدا یوم پرسوله e‏ 


۷ 4د وهکذا سَنَّ رَسول الله ي في کل من امتَحته 


یمان . 


(۱ 
(۲) 
0 


۹2 
9 


0۲6۴ نان ES‏ قم "وي ا مات 


وسيأتي بیان القاعدة الأصولية التي بنى عليها الشافعي هذا الحكمء وهي : 
ای ی ین سا أو حمل المطلق على المقيد» كما قال الإمام 
الشافعي في «الأم» (۲۹۸/۵): «فإذا وجبت كفارة الظهار على الرجل وهو 
واجد لرقبة و ثمنها - لم يجزه فيها إلا تحرير رقبة ولا تجزئه رقبة على غير 
دين الإسلام لذن الله ك يقول في القتل : و حر رة مه مَؤّْمِسَةَ 46 [النساء: 
۲. وانظر : «البحر المحیط» (۲۰۹/۷). 

لیس في (ر). لکنها مکتوبة بحاشیته بخط جدید. 

لیس في (ب) . (۳) ليس فى (ز). 

من (ش)» (ب). وهو في «السنن المأثورة» (081)» ودالام» (۲۹۸/۰). 
وفي (م): حدثنا الربيع قال: أخبرنا الشافعي . 

في (م): «ینا) . 

فى «الموطأ» (۱۵۱۱ - رواية یحیی)» (۲۷۳۰ - رواية أبى مصعب). ٤۸٥(‏ 
عورا ابن قاسم)  ۲۵(‏ رواية سويد بن سعید). ۱ 

ومن طريقه: النسائي في «الکبری» (۰۷۷۰۸ ۰)۱۱۳۹۷ والدارمي في 3 
على الجهمية» (ص”2)265. وابن المنذر في «الأوسط» »)5٠5/9(‏ وابن 
خيثمة في «التاریخ» .)١505(‏ والطحاوي في «المشکل» ,)0077١(‏ 00 
زمنين في «أصول السنة» (۰69۷ وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (4۸۹7) 
وابن منده فى «التوحيد) .)1/9١(‏ والبيهقى فى «الكبرى» .)060/١١(‏ 
والخطيب في «الموضح» (۰)۱۸۷/۱ وقوام ا في «الحجة» (۰)۳۱۸ 
وابن بشران فى «الأمالى» »)57/١(‏ وابن عبد البر فى «التمهید» (۲۲/ 
۷۹ والبغوي في شوج ال () وابن قانع في (معجم الصحابة» = 


الرسّالة ۳7 


ا عَن هلال بن ۳ ڪن عطاء بن یسار» عن عُمَرَ بن الحَكُم 


ی ۱ در ۷ 
أفأغيقيا؟ فال لها رسول الله : أن الْه؟» عمَالَتْ۳: فی السَمَاء*؟. 


(۱) 
(۲ 


(۳) 


00 


(۰)۱۲۸۷ والجوهري في «مسند الموطأ» (۰)۷۳۷ وزاهر بن طاهر الشحامي 
في «زوائد عوالي مالك» «ص ۶۲ )۰ ورشيد العطار في «نزهة الناظر» (۳۱). 
من (ز). 
قال الطحاوي: «مَالِكٌ بنرك في شاد عدا الحییتِ: ملال بُن أشافة ورتم 
هو ملال بن عَلِيّ ؛ عَيْرَ أَنَّ قائلا قَالَ : هو ملال :علخ ن ااا قن گان 
كَذلِك فإنما تسب مالك إلى جَدُو». ینظر : «السنن المأئورة»» عقب (۵۸۱). 
في (م)» (ب): «قالت». والمثبت من باقي النسخ وموافق - آیضا ‏ لما 
في (ا لام و«السنن المأثورة». 
قال الامام آبو عثمان الصابوني (448ه) في «عقيدة السلف» «(ص۱۸۸): 
«وإمامنا آبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي َه احتج في کتابه 
المبسوط (يعني: كتاب «الأم») في مسألة إعتاق الرقبة المؤمنة في 
الكفارة» وآن غير المؤمنة لا يصح التكفير بهاء بخبر معاوية بن الحکم 
وأنه أراد أن يعتق الجارية السوداء لکفارة» وسأل رسول الله كيل عن 
إعتاقه إياهاء فامتحنها رسول الله يلي فقال يلل لها: «من أنا؟ فأشارت 
إليه وإلى السماء. تعنى: أنك رسول الله الذي فى السماءء فقال كَل : 
اعتقها فإنها مومنة"؛ فحكم رسول الله بل بإسلامها وإيمانها لما أقرت بأن 
ربها في السماء» وعرفت ربها بصفة العلو والفوقية. وإنما احتج الشافعي 
- رحمة الله عليه - على المخالفين في قولهم بجواز إعتاق الرقبة الكافرة 
في الكفارة بهذا الخبر؛ لاعتقاده أن الله سبحانه فوق خلقه» وفوق سبع 
لال ل و ی من أهل السَنَة والجماعة 
سلفهم وخلفهم. إذ كان لته لا يروي خبرا صحیخا نم لا يقول به» . 
وانظر: «العرش» »)٤٤۸/۲(‏ و«العلو للعلي الغفار» (ص557). 
و«مجموعة الرسائل والمسائل؛ 00 لابن تيمية. 
وقال السافعی وله « خلا فة أبي بكر 5 ضَيِنه قضاها في سماثه وجمع عليه 
قلوب آصحاب نبيّه ولي . 


۳ باب بیان فرض الله َك في کتابه اتَبَاعَ سند تبیّه له 
۳ ۳۳ ص 


o 2 < )۱( ۰ ee‏ .را هس ea‏ - رفاك 
فقال : من ' آنا؟» قاتا ات رسال الل لا «أَعَتقَهًا»” 2 


سے 


۲4۳ ¢ قال الشافعی 5 : وهو مُعَاوية بْنُ الحکم 


ا سے اه 2 © 
لل يا ooo‏ 


010 


(۲) 
(۶ 


۹2 
(۷ 


انظر فى هذا القول فی : «اثبات صفة العلو» لابن قدامة المقدسی 
(ص۵ 6۱۲ و«الاقتصاد في الاعتقاد»؛ لعبد الغني المقدسي ( ص 6۹۵ 
واعقيدة عبد الغني المقدسي» (ص ۰61۷ و(مجموع الفتاوی» لابن تيمية (۵/ 
۳ والفتوی الحموية الکبری»؛ لابن تيمية (ص ۳ ۰)۳ واجامع المسائل 
لابن تیمیة» (۱۹۸/۳). 

وصححه ابن القیم في «اجتماع الجیوش الاسلامیة» (۲/ »)٠١١‏ وتبعه 
صاحب «غاية الأماني» (۱/ ۵۹۰). 

قلت : بل هو واو؛ لانه من طریق آبي الحسن علي بن آحمد الهكاري (ت 
۲ وکان صوفیّا زاهدا» لیس الحدیث من شأنه. وکان الغالب علی 
حدیقه الغرائب والمنکرات: بل ویرکب المتون الموضوغة علی آسانید 
صحيحة. قال الحافظ ابن عساکر: لم يكن موثقًا. بل وجد بخط بعض 
آهل الحدیث أنه كان يضع الحدیث بأصبهان. ینظر : «تاریخ بغداد» (۱۸/ 
۵۹ و«سير الأعلام» للذهبي (۱۹/ ۰1۷ و«ميزان الاعتدال» (۱۱۲/۳). 
في (ر): «فمن». والمثبت من النسخ» وموافق لما في ( لام» و«السُنن 
المائورة . 

في (م): (قال» . ۳۱( في (ز): «فأعتقها» . 

أخرجه الطحاوي فى «المشکل» ۰)4۹٩۲(‏ والبیهقی فى «الکبری» (۷/ 
«(TAY‏ وفي ال (6/ (o‏ وفي «الخلافیات» (ج۲/ ۰61/۱4 
وابن خزيمة فى «التَّوحيد) (۰)۲۸۳/۱ وابن منده فى «التَّوحَيدٍ) ۰6۷٩۱(‏ 
وابن عبد البر (التمهید» (۲۲/ ۰6۷۷ وابن EO‏ «(مشیخته» ›)٩٥(‏ 
وقوام ال في «الحجة) (۲/ من طریق ای کف سواء . 

وهو في «الام» (۲۰۹/۵) . 

ساقط من (ز). ( في (ب): «فقال» . 

قال الشافعي في «الام» (۲۹۸/۰): «كذلك روی الزهري ویحیی بن آبي 


كثير». وينظر : «البدر المنير» .)١١١/۸(‏ 


> الوّسَّالة ۳7 


Ts كا‎ 


)210 قال شاكر: ارسم في في أصل الربیع منصوبا بدون الالف» وهو جائز ( و 
(۲( قال ال و (اروی مالك عن هلال بن أبي میمونت عن عطاء بن يسار» 
عن عمر بن الحکم السْلمي: أنه سأل النبي بيه فوهم فیه وانما الحديث 
لعطاء بن یسار» عن معاوية بن ¿ الحکم السلمي) . 
قال أبو بكر: وليس أحد من أصحاب النبي وك يقال له :عمر بن الحكم. 
وقال أحمد بن خالد: ليس أحد يقول فيه عمر د بن الحكم غير مالك وهم 
قال ابن عبد البر في «التمهید» (۷۲/۲۲): «هكذا قال مالك في هذا 
الحديث» عن هلال عن عطای عن عمر بن الحكمء لم يختلف الرواة 
كذلك قال فيه كل من روى هذا الحديث عن هلال وغيره» ومعاوية بن 
الحکم معروف فى الصحابت وحديثه هذا معروف له) . 
وقال ابن الاثیر في «أسد الغابة» (18۲/۲): «وقال ابن منده: وهذا مما 
وهم فيه مالك والصواب: «معاوية بن الحكماء هكذا قاله ابن المدینی 
والبخاري وغيرهما». 
وقال الحافظ ابن حجر في «التلخيص» (۳/ 44۷): «وأكثر الرّواة عن مالك 
يقولون: عمر بن الحكم» وهو من أوهام مالك في اسمه». 
وفى «الاستذکار» (۳۳۲/۷): «وقد يمكن أن يكون الغلط فى اسمه جاء من 
قبل هلال شيخ مالك لا من مالك. 
والدليل على ذلك : رواية مالك فى هذا الحدیث» عن ابن شهاب» عن 
آبي سلمة بن عبد الرحمن» عن معاوية بن الحكم في غير «الموطا» ولم 
يقل عمر بن الحكمء وقال فيه: معاوية بن الحکم إلا أن مالکا لم يذكر 
فى روايته لهذا الحدیث» عن ابن شهاب» عن أبى سلمةء عن معاوية بن 
الحكم» عن النبي وید الا قصه اتیان الکهان» والطیرة لا غير» وكذلك 
رواه آصحاب ابن شهاب». 
وقال البيهقي: «ورواه يحيى بن يحيى » عن مالك مجوّداء فقال : عن - 


۳ بابٌ بیان فرض الله كك في کتابه اتَبَاعَ سُنْة تبیّه ار ح ی ۲۳۷) 
۳ ص و ص 6 


(۱) 


(۲) 


4 ۲6 قَالَ السَافعن ره : «ففرض ۳ الله كيك عَلَى النّاس 


ص ۲۱( ا 
اتبَاع و وحیه وس رسوله ی 


معاوية بن الحکم قال في آخره فقال : «أَعْيَفْهًا ؛ ان مَؤْمِنَة)) . 

وتعقبه في «البدر المنیر» (۱۷/۸) فقال بعد نقله: «قلت : الذي في موطأ 
کین ی بات عم ين ا سای رسک | ووه ابر 
عبد اثبر في (تمهیده». ثم قال: هكذا قال مالك في هذا الحدیث: عن 
هلال » عن عطاع عن عمر بن الحكم. لم تختلف الرواية عنه في ذلك» 
وهو وهم عند جمیع أهل العلم بالحدیث». انتهی . 

تج روق آ نو الفضل السَّلَيْمَانِنُ ‏ كما في «فتح المغیث» (۲۵۲/۱) - من 
حديث ابراهیم بن المنذر الحزامي» سمعت معن بن عیسی یقول: قلت 
لمالك : إن الناس یقولون: انك تخطئ فى آسامی الرجال» تقول : عبد الله 
رق ودا بوكر ل عفر ده عتما نه ا 
عمروء وتقول: عمر بن الحكمء وانما هو معاوية. 

فقال مالك : هكذا حفظناء وهكذا وقع في كتابي» ونحن نخطئ» ومن 
يسلم من الخطأ؟! انتهى . 

قال ال امي فى «التنکیل»: «ذكر الخطيب فى «(الكفاية» (ص”57١ ‏ 
۲ يساق يفطا الراوي وبعدم رجوعه فذكروا أنه يرد رواية من 
كان الغالب عليه الغلط» ومن يغلط في حديث مجتمم عليه فينكر عليه 
فاد يرجع» . 

ومعلوم من تصرفاتهم ومن مقتضى آدلتهم: أن هذا حكم الغلط الفاحش 
الذي تعظم مفسدتهء فلا يدخل ما كان من قبيل اللحن الذي لا یفسد 
المعنى» ومن قبيل ما كان يقع من شعبة من الخطأ في الأسماءء وما كان 
يقع من وكيع وأشباه ذلك وكما وقع من مالك كان يقول في عمرو بن 
عثمان : «عمر بن عشمان». وفي معاوية بن الحکم (عمر بن الحكم»» وفي 
أبي عبد الله الصنابجي «عبد الله الصنابجي» . 

في (ز)» و«أحكام القرآن» (۰)۲۸/۱ و«المعرفة» للبيهقي (۱۰۶/۱): 
«(وفرض». وفي «الفقيه والمتفقه» (۲۵۸/۱): «فرض» بدون واو. 

في (م): (انبيه) . 


نا سمه 5 


۲۵۵ 4< فقال في کتابه : را وا 
تافو مامهم الكش وا لکد که وید تک آنت ال اليد ©4 
[البقرة: .]۱۲٩‏ 

“5 45؟ * وقال ‏ جل اوه -: وما اسلا کم ۳ 

1 یلوا 6 ايتا ورک 2 ملک رو الکتب 1۳ 2 و مرو 
15 054 لو )€ [البقرة: .]1١5‏ 

4 ۲۷ وقال ۱ 52 لد م 2 عل لْموَّمِنِنَ 3 بعت 
فيب سلا من اشيم یلوا عم ءایجو. وركيم ومهم الککب 
وَلْحِكُمَةَ وان کانوا من قبل لی صل مین € '؟ [آل عمران: 154]. 

4 ۲۵۸ 0< وقال - جل تَنَاوٌهُ -: هو لدی بعك فى ا ول 
تم ينذا عم #لكيد. وگیم لیم الکتب وله زود 6زا ين قبل 
۳ صل مين 42 [الجمعة: ۲۷. 

5 ۲6۹ ۰ - تبارك وتَعَالَى -: «واة5وأ مت ال عم وم 
رل یج من من الكتب والْحِكمَةَ يعظكر هه [البقرة: ۰۲۲۳۱ 

Ya. -‏ ۹ رن 0 : وونل ام RE‏ الكت واسکمة 


۰( ۲۵۱ ¢ ا وڏ ڪر ما سل فى وتڪن من 


)۱( لم يذكر في «المعرفة» غير هذه الآية» دون ما قبلها وما بعدها وقال: «مع 
آي سواهك ذکر فیهن الکتاب والحكمة». 

(۲( قرا ابن کثیر - بکسر الباء من (بیوتکن) ونظائرها في القرآن هم 
قالون وابن عامر وحمزة والكسائي وخلف العاشر. والجمهور بالضم على 
الأصل. ينظر : «إتحاف الفضلاء»؛ للبناء (ص ۲۰۰). 


۳ باب بیان فرض الله ك في کتابه اتَبَاعَ سند تبیّه كيه 


ره موه رهم < وم 2 77 2 م ٤‏ ۱ ۶ 
ءایلت الله والجحكمة ان له کارت لطیفا خيرا €" ' [الأحزات: 5”]. 


٩‏ مه 
يها سیم 


۵ ۲۵۴۲ [قال الشافعی]: دك" الله ك الْكَتَابَ - وَعُوَ 
القُرَآنَ - وَذَكَرَ الحِكْمَةء فَسَمِعْتٌ مَنْ أرْضَى”'*' من أَمْل العلم بالقَران 


و 


ل الشعمه: و لے علا . 
e ۲۵۳ >‏ وَهَذَّا يُشْبِهُ مَا قَالَ”" - وَاللهُ أغْلَمُ -. 
۰ ۲۵۶ < و CE GEN‏ ير دقر 
1 الله ك مته على ۷ بتغلیمهم الكِتَابَ والحكمَة فْلم 


( ذكر البيهقي في «الأحكام» (۲۸/۱) بعض الآيات السابقة» وقال: وذكر 
غيرها من الآيات التي وردت في معناها . 

۵ ال الى (ر): (۳) في «السّنّة؛ للمرّوذي: «ذکر». 

(4) رسمت في (ش)۰ (ر): «آرضا». والمثبت موافق لما في «الفقیه والمتفقه» 
للخطيب » و«المعرفة»ء و«الاعتقاد») للبيهقي » و«السّنّة) للمروذي . 

( فى «الاعتقاد» للبيهقى (ص۲۲۷) قال: «قد رويناه عن: الحسن البصري. 
وقتادة ویحیی بن ۳ کثیر» . 

(7) ليس في (ر)ء و«أحكام القرآن». وهي ابتة في باقي النسخ» وموافق لما في 
«الفقيه والمتفقه». و«الستّة) للمروذي . 

(۷) في (م): «قررت». والمثبت موافق لما في «الأحكام». و«الفقيه 
والمتفقه» . 

(۸) في «الأحكام»: «بأن». والمثبت موافق لما في «الفقیه والمتفقه» . 

(9) العبارة في «السّنّة؛ للمروذي: «الله ذکر القرآن». 

(۱۰) في (م)» و«الفقیه والمتفقه»» و«السُنَةّ» للمروذي: «وأتبعه». والمثبت من 
النسخ - وموافق لما في «الاحکام» . 

)١١(‏ في (ب)۰ و«أحكام القرآن»: «منته». والمثبت ‏ مع باقي النسخ ‏ موافق لما 
في «الفقيه والمتفقه» (۰)۲۵۹/۱ و«السّنَّة) للمروذي» ولیس فیها اسم 
الجلالة والثناء. 


الرّسََّالة ۳7 


el CE ا‎ le 


3 


Yaa ۷‏ مدا و كاب الله وان الله کل 
مقرونه مّع کتاب اللو» و 
ا ر 7 2 د ۶و 21 و وا ء۶ 


افْتَرَضَ طَاعَةَ رَسولِه. وَحَنَّمَ علی النّاس اَبَاعَ أَمْرهِ؛ فلا يَجُورُ أنْ 
ENE TEEN TELE EE ES‏ 
0 ل ۳ 

EE) fê >‏ شه ار ]2 2" 
جل وَعََّ - جَعَلَ الایمان برَسُوله يِه مَمروتا بالایمَان به. 


2 


+ ۲۵۷ د وس ^ (رَسُولٍ اش“ ۲625 ميته عن الله ك 


() ليس في (ب). (۲) في الاحکام: «تعد». 

(۳) ساقط من «السْتَّة» للمروذي . 

€3 لیس في (م)» (ر). لکن کتبت في حاشية (ر)» وعلی النقیض : ضرب على 
«إن» في (ش) . 

(6) لیس فى (ز). 

() في «أحكام القرآن» للشافعي : «رسول الله 5و . 

62 في (ز) : «إنه فرضص). وفي «السّنَّة): «هو فرض». والمثبت من سائر 
النسخ. وعلیها «یکون قوله: «فرض» - مقولا للقول على سبیل الحكاية» أو 
خبرّا لمحذوف؛ کأنه يقول: هو فرض» . قاله شاکر . 

(۸) في نسخة (د): «لسنة». والمثبت موافق - مع النسخ - لما في المروذي. 

() في ()۰ (ر): «رسوله». 

)٠١(‏ سبق بيان تفسير الحكمة ماه والاعتراض الوارد عليه. 

(۸ ليس فى (ر) لكنها مكتوبة بين السطور. 

(۱۲) فى (ب) : (یما؛ . 

)1۳( 5 المعکوفین فى السثة للمروذي : «ويما». 

. في المروذي: (فستة) . (۱) في (م) : «(رسوله»)‎ )١5( 

)١7(‏ ما بين القوسين المزدوجين - ليس في «أحكام القرآن». 


9 باب بیان فرض الله ڪل في کتابه اقباع س تبيه ين Cte‏ 


يت وا انو E‏ ني( )1 عر من ١‏ ل 1 e a‏ 
ES‏ دلیلا "۳" علی خاصّه وعَامّه نم قَرَنَّ الْحِكُمَة بها " 
9 ا وَلَمْ يَجَعَل”''هَذَا ا ا ا 2 


سے 


3 
ê 
۸ 


سم 


nls ۳-۶ رل‎ 
و‎ A 01 


)١(‏ ليس في «أحكام القرآن». 

( فى (ب): «ودلیلا» . «السَنَّة) : (دلیله» . 

,۳( 55 في «آحکام القرآن» . 

(4) کذا في النسخ و«أحکام القران» للشافعي (۰)۲۹/۱ قال شاكر: «هكذا 
العبارة في الأصل والنسخ» وتحتاج لشيء من التأمل أو التکلف. والمراد 
واضح مفهوم». انتهی . 

(۵) ما بين المعکوفین ليس في السَّنّة للمروذي. 

(7) زاد بعدها في «السْنَ» للمروذي: «الله». ولیست في شي من النسخ. 

0 زاد في (ش): غير . 

(۸) في (ش)ء (ر)ء و«الأحكام»: «رسوله». 


ONY AO 
2 گر‎ 
۳ ١ 2 ۱ 
۱ مک‎ ۱ 
ددا‎ TOS, 
۳ ۹ 
/ ۶٩۱ ۲ 
6 الله بان - 2 هو موم‎ EGY ۰ ی 4 و‎ 5 
۱ باب: فرص عة سول الله 255 مقرونه‎ | 
2 # چم‎ ۲۷ ۳ 
سا مه ان 5 ام ىه ےم مه نا جه ات کم‎ 
/ز] ومد كورة وَحَدها‎ ۱٤1 » بطاعه الله ِل‎ 
7 > از يم ۲(۲۳) , 2 اس‎ ۶۱۱ ۴ 
[قال الشافعئ] ° وی : قال الله جل ناوه -: وم‎ «4 ۲۵۸ 5, 
> ح ر 8 ر - مى ود ا من ر و 3 رح 4 لم2 7 ص 7 و‎ 
کان لمَومن ولد موه إذا فضى الله ورسوامة آمرا أن 5 شم اجره من‎ 


قل رص 
»2 


ع2 يه مر سح یر و 2خ ا سام د 5 
آمرهم ومن بعص الله ورسوله. فقد صل ضللا مبيتاه [الأحزاب: 85]. 
ا ۲۵۹ 4< را03 : يا ای مرا یا اله واییشا اک 


ره مم ٤ے‏ و 7 32 . يم و2 ص 
وال الاي منک قن تنرعم في سىء فردوه لى اللو والرسول» [النساء: 09]. 


[ 
(0) مکتوب فوقها في (ر): «الله»). 7 ليشن کی (ر): 
(۳( فراءة این مت بالتاء بدل الياء في (تکو ن). ومعه نافع وابن عامر 


والتذكير : حسئان». 


فمن قرا بالياء؛ فلان تأنیث «هالخيرة 4 غير حقیقی وَهِي معنى الخيارء 


وحجتهم : إجماع الجمیع على قوله: ما ڪات فم الخيرة * ولم یثبتوا 
عَلامَة التأنيث في »تا کاته. 
وحجة من قال بالتّاء؛ فلتأنيث که والکلام محمول على اللفظ لا 
على المعنی. ینظر: «السبعتة» (ص ۰)۵۲۲ و«الححَحّة» لابن خالویه 
(ص ۰)۲۹۰ و«الحجّة» للفارسی (۰)4۷7/۵ و«خحجّجةابن زنجلة) 
(ص۵۷۸) . ۱ 

(4) هذا الموضع في (م) مکذا: «وقال تعالی: اما یت ءَامَمُوَأُ أطيعواً أله 
ورسُوله که الاية [الأنفال: ۰۲۲۰ وقال تَعَالَى: واطینواً الرسولڳه [النساء: 0۲۵۹. 


سے هم 


۳1 بات: فرّض طَاعَة رَسُولٍ الله يط م مَقَرُونَةَ بطاعَة الله ل e‏ 


9d ۲۷۰ 4‏ [قال الشافی ]۱ له : فقال بَعْض أل الیلم: 


ES متب والله‎ EL 


اا لس اه اس ۳ 


(۱ 
(۲) 


(۳) 
00 
)٥( 


000 
(۷ 


0 رت 


+ ۲۷ « وهو يشب" ما قال - وال أغلّمُ ‏ 


لیس في (ر). 

لیس في (ز). وهو قول ابن عباس» وأبي هريرة» ومقاتل» والسدي وابن 
زید. وهو آحد الأقوال فى الآية» الثانی: العلماء والفقهاء» وهو قول 
جابر بن عبد اانه والحسن وعطای وأآبي العالية. والثالث: هم أصحاب 
رسول الله َه وهو قول مجاهد. والرابع: هم آبو بكر وعمر» وهو قول 
عکرمة . ینظر : «تفسیر الماوردی» (۵۰۰7/۱). 

فى (ب): «قال : هكذا». 

لين في (ش). والعبارة في «أحكام القران»: «وهکذا آخبرنا» والله أعلم». 
من (ز)» (ب)» وحاشية (ش). ولیس في (ر) (م) و«أحكام القرآن» (۱/ 
۰۹ ولالمعرفة» (۰)۱۰6/۱ و«السَّنَّة» للمروذی (ص۷) أيضًا . 

قال الشیخ شاکر : ایظهر آن بعض القارئین في «الرسالة» - ظنوا آنها فعل مبني 
للفاعل» وأن في الکلام سقطا ؛ فزادوا في ب بعض النسخ: تون هل 
التفشير) ۱-کمارآیته في نسخة آخری مقروءة على شيخ الاسلام آبي محمد 
عبد الله بن محمد بن جماعة فى سنة ۰۸۵۲ فكتب فى آصلها: «أخبرنا» 
فقطاء تم ریک فى الهامكن بنط آخر: اعدد من أهل التفسير». ولكن عدم وجود 
هذه الزيادة في أصل الربيع (ر) ‏ دليل على أن الفعل «أخبرنا» مبني لما لم يسم 
فاعله وبذلك يكون الكلام تامّا صحيحًاء لم يسقط منه شيء. ويجوز أن 
يكون مبنیا للفاعل» ويكون الشافعي سمع هذا القول من قائله نفسه» . انتهى . 

قلت: وما ذكره الشيخ شاكر من أنها زيادة من بعض القارئین - لا دليل 
عليه» بل القرائن تثبت أن إثباتها الصواب. أو على أقل احتمال: محمولة 
على اختلاف النسخ. 

في (م): «شبه»» وفي (ب): آشبه 

في «أحكام القرآن»: «أن». والمثبت مع باقي النسخ موافق لما في 
(المروذی». و«المعرفة». 


> الرسَالة ۳ 


کل مَنْ کان ون مه و10" الكت ”كز یعرف" مار 
E‏ د عطي یا عضأ طَاعَةً ة الامَارة. 

+ ۲۱۳ 8 فلا كانت لر سول الله س بالطاعة ا 4 لم کک رک 
دك يَصْلْحُ لیر [رَسُولٍ اما وا . 

,۵ ۳۹۳ 4د فأمروا آن يُطِيعُوا اولي الأمْر الذین ۹1/ب)] أَمَّرَهُمْ 

سول الله ية لا طاعة مُطلقة بل طاعَة (مُسْتَثْنَاةَ [فِيمَا)”" لَهُم 

1 ۳ 4 فَقَالَ ‏ تعالی -: هن عم في سیو ردو لى الو 
3 اختلفتم في شيء . 

UE b+:‏ م٩‏ وعدت إن شاء ال - كسما قال لفي آولي 
الأمر]””"“». [إِلَّا آنه]۱۳ يَقُولُ: إن رع في تیوکه؛ يَعْنِي - وال 
ا و و ۳۹ و و وی رز 2 وه وي ر 
اعلم بت هم وأمراؤهم 9 امر وا بطاعتهم. فردوه 1 الله ارہ سول 4 ؛ 

1۲ 


۳ ر ر ? و 


يعني : - وال عم -: الی ما قَالٌ الط ژالرضُول" ۳ لِنْ عَرفتموف 


[النساء: ۲5٩‏ یعبی 


)۱( ساقط من (م) والمروذي. 

(۲) في المعرفة»: افي». والمثبت مع باقي النسخ موافق لما في «المرودي». 
و«أحكام القرآن» . 

)۳( في المرودي : (تکن تعرف». وله وجه. 

)٤(‏ في (م): «الطاعة». ( في المروذي: «الرسول». 

() ما بين القوسين في (م): «مستثنی فيها» . 

(۷) ما بين المعكوفين في المروذي: «منها لهم». 

(۸) من (م): «إذا». 

(9) هنا فى (ز): «قال الشافعى». ومن هنا ليس فى «المعرفة». و«المروذي» إلى 
قوله ا (يعني » والله أعلم إلى ما قال الله ان إن عرفتموه». 

(۱۰) في (م): «تعالی: وآولي الأمر منكم». 

(۱۱) في آحکام القرآن: «لأنه». 

(۱۲) قال في «المعرفة» بعد هذه الكلمة: «وساق الكلام». 


2 : فرّض طاعَة رسو الله لا م مَقَوُونَةَ بطاعه الله کین 
MG BS SST‏ مه ل ا SE CL‏ 


فان 8 تَعْرِفُوهُ : الم ۳ غ 5 7 2 ال أ من وَصَل 
مش (۳) ۴ )٤(‏ 
منکم ‏ إليه . 

E لکم و‎ EEE د لأن ذلك اة الَّذِي‎ ۲۱۵ b+: 
1 لمول الله كِيْكَ: وما كان لمرن ولا مُْمتَةٍ لذا قضی اله ورسوله:‎ 
A کر م ایرد من ن آمرهم که [الأحزاب:‎ 

[مَعَ ما قال في غیر ١‏ ية في مثل هَذَا المَعْتّى» وال ومن بطع 
له ورسولة» الاية [الأحزاب: ]]۷١‏ . 

۰ ۲۱۲ 0ه [َقَالَ الشَّاة فء هر دده E‏ ۱ 2 ۰ (۸) ۱ ۰ 2() 

سول الله اة رَد الأَمْرَ إلى قضاء الله ف فضَاء رسُول الله ° لادء 

۱ ذم ن فبا تاوا فب ضَاء نضا فبهعا ولا في واج یلا 
رو لاش على فان كنا رطعت من ذکر القِبْلَةِ وَالعَدُلٍ 
والمثل مَم م قال اله گنل في غَيْرِ ا ية متا هَذَا المعتی. 


. في آحکام القران: «رسول الله كلها‎ )١( 

(۲) ليس في (ر)ء (م). ۳۱( لیس في «آحکام القران» . 

(6) في (ب): (إليه منکم» . () من (ب). 

(5) من (ز)» (ب). 

(۷) ثقرأ بالوجهین: اما على آنها فعل ماض «تنازع) وإما على آنها فعل 
مضارع «ینازع) آفاده العلامة شاکر. ووضع في (ر): نقطتین فوق التاء 
ونقطتین تحتها . 

(۸) فى (ز) (ب): «من». 

© في «آحکام القرآن» للشافعي (۳۰/۱): يكن عن». والمثبت آحسن قال 
محقق الاحکام. ۱ 

(۱۰) کذا في النسخ. وفي طبعة شاکر : (رسوله) . ولم يذكر فرقا. 

. في (م): «ردوا»» وذکر في حاشیتها: آنها في نسخة کالمثبت‎ )١١( 

(0) ليس في (ز). 


0 5 HD 


< ¥ « وا زه( كك : اوس يللع اه ولل ؤك 
مع الدب آم آله عم من لین اا ا ا 
۳1 رفیقا > [النساء : 59]. 

< ۲۷۸ 4: وال ایا لیب اموا آطیعوا له ورس ولا 


ولو عله واتر تْمَعْونَ ل [الأنفال: ۲۰]. 


0 0 0 
عد جرد 5 


۱( في (م) : (قال الشافعي : قال» . 
© ی 


0 س ور 
ع 1- 
يَابٌ: ما أَمَرَ الله کل به من طاعة رَسُوله کيل 
لا : 
حم 0 حدم لحي 24 0 وج 
ا ا سرد ا O O KO DS‏ ا EE‏ و ببس 2 پر و 7 
1١‏ 3 ف 1 9 3 5 و 8 
aR ۳ as ۱ ۱ ١ / ١ 0 0 3 ۱ 1 0 ۳ ۳‏ 
5 م 0 ا 0 ا ١‏ ۱ 
۱ 8 ۳ 0 0 0 
0 1 
۳ 
1 1 
0 3 
0 0 0 


4 4 د [ قال الشافعی ]۲۳ و : قَالَ الله اد 9 


EES O Oe)‏ و ديع سن نک نما تک ڪل 

تیه لعن وق E‏ مويو لما عظیمایه تم  :‏ 

)١(‏ من (ز)ء (ب). و«مفتاح الجنة» للسيوطي. 

(۲) في (ش)» (ر): «رسول الله». وهکذا آثبتها شاک ولم یذکر فرقا. 
والمثبت موافق لباقي النسخ. ولما في «مفتاح الجنة» للسيوطي نقلا عن 
البيهقي (ص ۱۷ ). 

)1 لبن ی 

)٤(‏ قراءة ابن كثير والجمهور بكسر الهاء وترقيق اسم الجلالة» وقرأ حفص عن 
عاصم بضمها. والحجة لمن ضم : أنه أتى بلفظ الهاء على أصل ما وجب 
لها. والحجة لمن قرآه بالكسر: مجاورة الياء. ينظر: «السبعة» لابن مجاهد 
(ص۰)۱۰۳ و«الحجّة» لابن خالويه (ص۰۲۲۲ ۰)۳۲۹ و«الحجة» لأبى على 
الفارسي .)5١0١/5(‏ ا 

(5) قراءة ابن کثیر» ومعه نافع وابن عامرء #فسنؤتيه» بالئون وروی آبان عن 


عاصم بالنون. وقرأ آبو عمرو وعاصم وحمزة و فسوی مه 
بالیاء. وحجّة الياء: تقدّم قوله: ومن وق يما عهد عله الله سَیویدکه 
[الفتح: ۱۰] على تقدم ذکر الْغيّبة. وقالوا: إن في حرف عبد الله: «فسوف 
يوتبه اللّه"۰ فهذا E‏ الخدم واه مر e‏ والنون على 
الاانصراف من الافراد إلى لفظ الکثرة أو الا لت تا هللا کی بط : 
(السبعة» لابن مجاهد (ص۰)1۰۳ و«الحبجة» لأبى على الفارسی (/۰)۲۰۱ 
و«الحجة)» لابن زنجلة (ص ۲ ۰1۷ و(معاني القراءات» للأزهري (۱۹/۳). 


5 سس‎ HD 


,۰ “د [قَالَ السافعه ]۰۲۱ وَقَانَ _ جع 6 ها 20 و 1 
عط ۳۷۰ 4د [قال الشافعی]۲۳: وَقَالَ ‏ تَعَالَى -: اکن يطع او 
> چ سا ر مد 
فقد أطاع الله [النساء: .]۸٠١‏ 
D+‏ ۷۹۷۹ فآغلمهم۲ أن ده ع م بير )۳( E ST‏ 
را e‏ طاعتَه . 


“5 ۷۲ 4د وَقَالَ تعَالى: فوا و 


فل 
کے کے ويا يت ور ° ۲ 


فعا كك زد ےک کیا ي يح حرجا کا کت ویس 
شیم )€ [النساء: 15]. 

4 ۲۷۲ « [قال الشافعئ] ذه : نَرَلَتْ مذه الآيَةٌ فيمًا 
لت ا كدر ا الژیتر مق ضيه في أَرْض» 


)۱( من (ز). (م) . 

(؟) العبارة في «معرفة البيهقي» :)٠١ 5 /١(‏ ا عا 

( في (ز): «یبعثهم». وفي «مفتاح الجنة» نقله عن البيهقي : « 

(6) فى (ب): «رسول الله»). 

. في (ز) : (ببعثه» . والمثبت موافق للنسخ» ولما في «مفتاح الجنة»‎ )٥( 

( فى (ز): «ولذلك». 

62 5 في «مفتاح الجنة» للسيوطي (ص۱۷) . 

(۸) في (ر): «طاعتهم». وکانت في (ش): «طاعته»۰ ثم أصلحت إلى 
(طاعتهم». والمثبت موافق لما في «مفتاح الجنه» للسيوطي (ص۱۷). 
وأحالها شاکر على تصرف الناسخین . وفیه نظر. 

( ليس في (ز)» (ر). 

(۱۰) هذا البلاغ من الشافعي: ورد موصولا من طرق كثيرة» عن الزهري» عن 
عروة بن الزبيرء عن أبيه به. وینظر : «تحفة الأشراف» (۰)۱۷۹/۳ (۳/ 
۲۳ (۲/۶) و«البدر المنیر» (۷/ ۰۸۷ و«التلخیص الحبیر» (۳/ 
6۵ و«المسند الجامع» (0/ 266 _ 00). 


)١(‏ للحافظ ابن حجر تحرير جيد في بيان هذا الرجل المبهم في «فتح الباري». 


و ا > ا جع تخت ي 


بقل ۳۱/۵ ان وتا ا و ز افد فى روا خب :قد 
شهد بدرّا" وفي رواية عبد الرحمن بن اسحاق» عن الزهري» عند الطبري 
في هذا الحديث؛ «أنه من بني أمية بن زيداء وهم بطن من الأوس› ووقع 
في رواية يزيد بن خالد. عن اللیث» عن الزهري - عند ابن المقرئ في 
(معجمه» فى هذا الحديث: أن اسمه حميد. 

قال أبو 0 المديني في «ذيل الصحابة»: «لهذا الحديث طرق لا أعلم 
في شيء منها ذكر حميد !لا في هذه الطریق».اه. 

وليس في البدريين من الأنصار من اسمه حميد» وحكى ابن بشكوال في 
مما عن 'شيخه أى الحسن این مغيث : أنه بات بن قسن بن شماس ح 
قال : «ولم نات علی ذلك بشاهد». 

قلت : ی تانكم ير وحكى الواحدي: أنه ثعلبة بن حاطب الأنصاري 
الذي نزل فيه قوله تعالى: وم من عَنهَدَ أله [التوبة: ۰۲۷۵ ولم يذكر 
مستنده» وليس بدريًا أيضًا . 

نعم ؛ ذكر ابن إسحاق في البدريين ثعلبة بن حاطب؛ وهو من بني أمية بن 
زيدء وهو عندي غير الذي قبله؛ لآن هذا ذكر الکلبی: أنه استشهد بأحدء 
و لفاس الى اد ند عقا 0 وجكن لواحو د او وه اا 
والمهدوي: أنه حاطب , بن أبى بلتعة. ۱ 

وتعقَّتَ؛ بان حاطبًا e‏ - لکته من المهاجرین» لكن مستند :ذلك 
ما أخرجه ابن آبي حاتم» من طريق سعيد بن عبد العزیز» عن الزهري» عن 
سعيد بن المسيب» فى قوله تعالی : «قلا ورك لا منوت حي يحكموك 

و الاية الساء: ف قال: نزلت في الزییر بن العوام 
وحاطب بن آبي بلتعة سمعه من الزبیر؛ فیکون موصولا» وعلی هذا فیژول 
قوله : «من الانصاره علی ارا المعنی الأعم» کما وقع ذلك في حق غير 
واحد کعبد الله بن حذافة. 

وآها قزل رشان ان اطا كان جلها للا ضار فة كر 

وأما قوله : «من بني آمية بن زید» - فلعله كان مسکنه هناك کعمر - كما تقدم 
في العلم . 


وذکر الثعلبی - بغیر سند أن الزبیر وحاطبًا لما خرجا مرا بالمقداد قال: = 


مس 5 


< ۲۷۶ 4 رمَا القَضَاءٌ سُنه من رَسُولٍ الله لاء لا كم 
مَنصوص في القرآن . 
ا ۲۷۵ بد [قَالَ الشافعیْ]۳): والقُّرَآنُ يَدُلُ - وال أَغلَّمُ ‏ عَلَى 


سم 


ص بز 3 ۱ و و 7 ۰ ۳۲ Ee‏ ی 1 ع 2 ل ° 2 
ما وضفت؛ لانه لو كان ET‏ الم انه کان حكمًا مَنصوصًا 


= لمن كان القضاء؟ فقال حاطب : قضی لابن عمته ولوی شدقه؛ ففطن له 
يهودي» فقال : «قاتل الله هؤلاء یشهدون أنه رسول الله» ویتهمونه»! وفی 
a‏ ۱ 
ویترشح : بأن حاطبًا كان حلیفا لآل الزبير بن العوام من بني أسد» وكأنه 
كان مجاورًا للزبیر والله أعلم. 
وأما قول الداودي وأبي إسحاق الزجاج وغيرهما: «آن خصم الزبير كان 
منافقا» - فقد وجهّه القرطبى بأن قول من قال: إنه كان من الأنصار يعنى : 
لما لا دینا . ۱ ۱ 
قال: وهذا هو الظاهر من حاله. ويحتمل أنه لم يكن منافتّا ولكن أصدر 
ذلك منه بادرة النفس» كما وقع لغیره ممن صحت توبته» وقوّی هذا شارح 
(المصابیح» التوربشتي » ووهی ما عداه. 
وقال: «لم تجر عادة السلف بوصف المنافقین بصفه النصرة التي هي 
المدحء ولو شارکهم في النسب» . 
قال: «بل هی زلة من الشيطان تمكن به منها عند الغضب» وليس ذلك 
بمستتکر من غیر المعصوم في تلك الحالة». اه. 
وقد قال الداودی - بعد جزمه بأنه كان منافقًا -: «وقیل كان بدریّا : فان صح 
فقد وقع ذلك منه قبل شهودها لانتفاء النفاق عمن شهدها».اه. 
وقد عرفت أنه لا ملازمة بين صدور هذه القضية منه وبين النفاق. 
وقال ابن التين: ان كان بدريًا فمعنى قوله: الا يؤمنون لا يستكملون 
الایمان»». انتهى. وينظر أيضًا: «فتح الباري» لابن حجر [المقدمة] /١(‏ 
۲ ۲ و«عمدة القاري» للعيني (۲۰۱/۱۲). 

( من (ز) (م). 

(0) رسم في (ر): «قضا». وهو یحتمل أن یکون کالمثبت» ویحتمل قراءته على 
أنه فعل ماض لا مصدر. وكثيرًا ما یکتب فیها الفعل المعتل اليائي بالالف. - 


۳ باب مَا أَمَرَ الله كَل به من طاعة رسُوله ييه 
لي 2 ةه ص تا 2 > ا ل جح اا ا > کک يي 


بکتاب الله ك ا ایو ا 
کتاب ۱( کل نشا ۶ و أنْهُم ا EE‏ ۳ 
دا عم الّنزیل مين 1 

7 + وقال الل _ تَبَارَكَ وَتَعَالَى -: »لا توا ده ارو 
بل که کدرا ی و 7 21 21 ایت ؛ مم ا ری 08 
2 و 


0 مومه ع 


حدر آلذن یاون عن امو أن تصیبهم و الصيدبهم ير € 
چر۹ 71 ملس و موش سور + و 
VY ۹‏ ا وال موادا د عوا 1 ۱ 4 ورسوله. یبحم نهم إذا دربن 


2 زرم << ير سلس ر ل 2 # سم و رم حص > ۶ ۹ 
ام عي ا کل ا | لیے منم (© لن ووم ترش أر 
اریابواً آم LE‏ . بل اوتنك هم الظييسوست € نما 


ام U‏ م 
م د N‏ ا ۳ 0 1 ٩‏ ےو ر رہ کر 1 7 9 م وم iT‏ 
ن قول المؤينين إذا دعا | لئے ورسولم لحك یتم أن یقوواً س طعنا 
> ره ص 


تیک هم محر (© ومن بطم الله وشوه ویک اله وَيَنَنَهِ تالک 
هم الْفايزُوت 669 [النور: 4۸ - 5۲]. 

بذ ۳۷۸ 4 [قَالَ الشافعی]) ویر : فَأُعْلَمَ الله كك الناس ذ 
مذو لابق أن دُعَاءَهُمْ إلى [رَسول الله]”" يا ليحك بيهم : دعَاعٌ 5 
خحكم الله؛ لأن الْحَاكمَ بِيْنَهُم ‏ رَسول الله جلف وَإِذَا با لخکم 
= بخلاف النسخ الأخرى (ش)» (ز)» (م) - التي بين آیدینا - فهي تكتب 


الفعل الماضي بصورة الیاء» فرقا بينه وبين قصر الممدودء ولذا لم نشك أن 
المثبت هنا مع كونه رسمه أيضًا ‏ «قضا»اء من قصر الممدود والله أعلم . 


(۱) في (ز): (ذ» بدون آلف . (۲) لیس في (ش). 
۳( في (م) : «مومنین) . €3 في (ز) (ب) : «فلم» . 


. من (ش)۰ (م) . (7) لیس في (ر). (م)‎ )٥( 
. في (ش) : (رسوله)» وفي (م) : «الرسول»‎ (۷) 


اة ۳7 


ا لار : انم سنا له بِمَرْ ضا" الله ك . 
4 ۲۷۹ كد وان | أَعْلَمَهُمْ أ هه EE‏ ۱1/۵1 
افتراضه حَكُمَّةء وَمَا سَبَقَ في علمه - جل تَنَاؤُهُ - من إِسْعَادِهِ إيَا6* 


20 6 ۶ و م و 


بعضمته وَتَوفیمَه» وَمَا شهد لاجد “137 من هدايته واتباعه أَمْرَهُ. 


۳ 0 سین فَرْضَهٌ بالزام له طَاعَة وله ييا 


م وو 


î a ۲۸1 17‏ أن أَعْلمَهُمْ أن المَرْضَ علیهم اتباع مر 
َأَمْرِ رسوله ل معا وان طاعة رسوله كلا ؛ ل ثم أَعْلمَهُمْ 


ص 


ن فرض "۲ علی رسوله كلل اتباع آمره - جل ار 


خی 


ع2 2 


)١(‏ في (ر): «رسول الله». والمثبت موافق لما في باقي النسخ و«الاحکام» 
۳ 

( في (ر): «لحکمه». ثم ضرب علیها وکتب فوقها کالمثبت. 

(۳) العبارة في «الاحکام»: «سلموا لفرض» . 

ed © 

© لیس فی( لکنها کتبت بخط مخالف فوقها في (ر). 

( لیس في (ب). 

( ليس في (ر)» وهي مكتوبة بين السطور . 

(۸) ما بين المعکوفین ساقط من (م)) وهو انتقال نظر. 

(9) في (ش)» (ب): «افترض». وهما بمعنی . 


۳ بات: ما بان الله كَل لحَلَّقِهِ من فرضه عَلَى زسوله يل... 


باب: ما بان الله كن لخَلَقِهِ من فرضه علی زسوله كله ١‏ 
اتبا ما أَوَحَى تی الله إليّهِء ومَا شَهِدَ لد به 

من اتَبَاع مَا اسر ومِنّ هداة واه هَادٍ لِمّن اتبعه 

AY +‏ كد قَالَ الشَافِعِىٌ یه : قال الله جل ثئناژه لنبیّه ۲ ويا 
یا ان َك لَه ولا ميلع الگفیت وانمکفقون نک لله كات میا ع 
© وخ ما بيعت وک ین کی يك آل که يما تت ع ©4 
[الأحزاب: ۰۱ ؟]. 

4 ۲۸۳ 4« وفال"* - تَعَالَى -: یع ما وی لک عن ریک له 
21 1 وَاعَض عن المشرکن )> [الأنعام: .]٠١‏ 


۷ ۸6 ۰ وَقَالَ ‏ تَعَالَى -: ثم جعلتك عل ره من ۲ 
هوا الَدنَ لا يَحَلَمُونَ 402 [الجائیة: ۱۸]. 
۲ ۲۸۵ ¢ : الم الله ك رَسُولَهُ مه عَلَيْهِ: بمَا سَبَقَ 


)۱( في (م): ا(واتباع» . 

( من (ب)۰ وکتبت بین السطور في (ر) . 

(۳( ليس في (ش) . 62 لیس في (ب) . 

( هنا في (ز): «قال ۳ 

(0 ضط في (ر)» (ش). بفتح بفتح الميمء وهاء و فی آخره. . وفي (م)»‎ )٦( 
«مَةّ وضطها بکسر المیم وشدة النون» وفتحتین على آخره. وکلاهما‎ 
سائغ» لکن آجودهما ما آثبتناه.‎ 


سه م 


RST‏ که مه عونا لته OIA‏ يح اي و هر لس سم 
في بر عصمته ! ياه من > فقال : #ويتأها الرسول بلغ ما 
م € 

لي موه جر مس 4ص 7 ص 


رل یک ين يك زان لد تنل 2 ها بلحت رسالته -وائة هملک من 


ET ۳] [قَالَ ل الگایی‎ 0 ie 
بما مره په والهدی في ا وهداية مَنْ اتبّعَهَء فقال ا‎ 


سے > ر ر ر مه 252 ۳۳ محر ور مهم 
يدك و PS‏ تن آنرتا ما کت درق ك1 ES‏ 
صد | م رم < ےر جر رم ی 72 سم ۳۹ 3 أذ ل ص رو ۳ ۳ 
تج کی ê‏ را تَبَدِى به. من نشَاءٌ من عبادنا ونك لتېدۍ إل صرْطلٍ 
-< 5 يم م 2 ۳ ۵ ر قل سم کے ور 
مستفیم 3391© ضرال الله ألأزى له ما ما فى اس ها ا م 2 الارض الا إلى الله 


ال > الور 16۳۰:۵۳۵۲ 
4 ۲۸۷ 4د وَقَالَ - تعالی -: وولا فصل ال عك وَرَحمَنْهُ هت 


وتان ف ووي 2 4 ۳ م 4 و وعد ىو 
ایک من آت بیو تا يلوت | نسم وما يضروتك من 
ات محم مم رم ۳ لے سح ےتآ رس 
شىء وآنّل امه عَليْلَكَْ الكتب وَللْكْمَةَ وعلملک ما لم تكن تلم وکات 


فصل أله عَلَيِكَ عَظِيمَا 007 [النساء: .]1١‏ 

۲۸۸ ۵« [قَال الشافعی]: افاتان ال - جل تناز - 7 - 
فرزض علی نبیّه ابا مر (وشهد له توت نا ۳ عَنْهُء وشهد به 
تفه وحن نشهد (۲ به)" ا إلى الله کت بالایمان 


)۱( في (ش): «من». 62 في (ب) : «وقال» . 

© لیس فی زر). (:) ليس فى (ر). 

© «وشهد بالابلاغ». وهي مکتوبة في (ر) «بالبلاغ»» ثم آصلحت 
لتكون «الإبلاغ». وكلاهما صحيح: ف«البلاغ» الاسمء والمصدر 
«الإبلاغ»» فهو اسم قام مقام المصدر وهذا ذائع شائع في اللغة ‏ كما في 
(الصحاح» (۰)۱۳۱۲/۶ و«اللسان» .)5١9/8(‏ 

(0) ليس في (ز). (۷) البسن فى (ز) س 

(0) في (ش) (ب): «به له . ۱ 


۳4 بَابٌ: ما أبَانَ الله كَل لخَلَّقِهِ مِنْ فرضه علی رسوله تظ2... 
تحت بات تحت تک > ي 


مر 


بر 0 DI o7‏ هه 
as‏ 


ع هه سر ۰ سے مه ص صر ص 
314 ص ص 


«ذ وخ؟ 4 [قَال الشَافِعيث200 : ا اير 


ور سي مه ۶ و ره (Dr‏ 0 
محمد بن ابي عبید ] > عَنْ عمرو بن آبي مرو مَوْلى المطلب عَن 


المُطلب : تن E‏ و ول اند ل امنا ا 
ت له ۹ 1 ع 36 و 5 

امركم للد به: إلا وقد امرزتکم بارا ترکت ش SEES‏ 
جه إزعا١٠١)‏ عد دمع رگ ديه مش و سوى )١١(‏ 

نهاکم الله یل عنه : إلا وقد نهیتکم عنه» ۱ 


)١(‏ في (ز): «بنصر). 

(۲) في (ش): «قال: آخبرناه الشافعي» قال:». وفي (م): حدثنا الربيع» قال: 
(۳) من (ز) (ب). (4) في (ع): «عن». 

(5) في (ز) : «عبد الله». 

() من (ش). (ب). وفي رز (م) : «ابن محمد» فقط . 

(۷) قال الشیخ شاکر: «حنطب»: بفتح الحاء والطاء المهملتین» وبینهما نون 


نهنا کله : 
(A)‏ في (ز) : (قال» . ۹( في (م) : (قد» . 
() ليس في (ب). 


(۱۱) آخرجه البيهقي في «الكبرى» »)۷٦/۷(‏ وفي «الشعب» »)۱۱۸١(‏ وفي «بیان 
خطأ من أخطأ على الشافعي» (ص۰)۱۰5 وفي «الاسماء والصفات» 
(۲۷) وفی (المعرفة» .)٦۳ /١(‏ وکذا الخطیب فى «الفقیه والمتفقه» (۱/ 
۲ 95 بن حاجي الدمشقي في «الأربعين البلدانية» (ق ۷/ب)» من 
طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۱۷۹۸ ط . الفحل)» و«جماع العلم» (ص68 6). 
وقد توبع عبد العزیز بن محمد الدراوردي؛ تابعه إسماعيل بن جعفر بن آبي 
كفين الا نصاری: 
أخرج روايته: ابن خزيمة في «حديث علي بن حجر» (0774)» والسمرقندي 
في «تنبيه الغافلين» (ص ۵ ۰)۳ والبغوي في «شرح السنة» (۶۱۱۰). 
واعلم أل للعسلامة الات ما تناكو ن موسا ی هاا 


الوّسَّتالة 


4 ۲۹۰ : [قَالَ الشافعی : وما أَعْلّمتا”'' ا کل میا سَبَقَّ 


مه 


في علمی حنم قضائه الذي لا برد مِنْ فضله علیه ود ونعمته > أنه 


010 
(۲) 
(۳) 
)€( 


الحديث» کتبه في تسع صفحات ‏ على الفقرة (۲ 6۳۰ خلاصته ما نے 
«المطلب بن حنطب»: ظاهر الاسناد: أنه صحابی» روى عن النبى كلا 
وروی عه مو لاه عمرو بن ۳ عمر و . وهذا الظاهر يقويه: أن الشافعي 
الحدیت في موضع الا حتجاج والاستدلال» فيدل على أنه متصل صحیح 
غير مرسل . 

یقولون: روایته عن عائشة مرسلت وعامّة آحادیثه مراسیل» بل لم يدرك من 
في مثل ابن عباس وابن عمر . 

- مما لا ریب فیه: أن هناك صحابيًا قدیمّا» اسمه (المطلب بن حنطب بن 
الحارث) من بني يكار ترجم له في «الاستیعاب» و«أسد الغابة» 
ا كار الس يوم بدر» ومن عليه رسول الله ي ىلا قداء . 
ر أن المطلب بن حنطب أكثر من واحد: اثنان أو ثلاثة» وأن الذي 
يروي عنه مولاه عمرو بن آبي عمرو: صحابي » من طبقة انس بن مالك 
وجابر بن عبد الله» وآن وجود غيره فى هذا النسب هو الذي آوجب 
البحث لزامّا» ففيه فوائد نفيسة» وتحريرات فريدة» الفقرة (۳۰) من 
«الرسالة (ص۱۷۰ - ۱۷۸ دار التراث ط۳ ۱2۲ه - ۲۰۰۵م. 
ساقط من (ز)» وفي (ع): «قال محمد بن إدريس الشافعي به : ومما». 
في (م) : (علمنا» . 

ساقط من (ز)» وفی (ب) : «ما». 

أصل الحتم : ایجاب الأمر واحکامه والقضاء به» ومنه قیل للقاضي: 
حاتم. ومن الفروق اللغوية بين الحتم والفرض - ما قاله العسکري: 
((الحتم) : امضاء الحکم علی التو کید والاحکام م حتم الله کذا 
وكذاء وفضاه قضاء حتما؛ اي : حکم به حکما موکدا ولیس هو من = 


۳4 بَابٌ: ما بان الله كك لخَلَقِهِ من فقرضه علی رَسُولهِ يل... 


و © e‏ روم (NJ,‏ ءع ه و ال رع و ه(۲) (TI o gf‏ عا تم ری 
مَنَعَهُ مِنْ أن يَهُمُوا به أن یضلوه واعلمه آنهم لا یضرونه 


4 ۲۹۱ : وفي شهادته له بان [ بهدی إل صرّط مُسَمَقِيوٍ ) 69 
صراطل هه [الشورى: mT 1۵۲ ٥۲‏ بتَأدية رسَّالیه وا آمُری 
فیما وَصَفْثُ"؟ من فَرضه ملالا وي راما فی الاي ا 


الفرض والایجاب في شيء؛ لأن الفرض والایجاب یکونان في الأوامرء 
والحتم یکون في الأحكام والأقضية. وانما قیل للفرض فرض حتم على 
جهة الاستعارة» والمراد أنه لا يرد - كما أن الحکم الحتم لا یرد 
والشاهد: أن العرب تسمي الغراب حاتمّا؛ لأنه یحتم عندهم بالفراق؛ 
أي : یقضی» ولیس یریدون: أنه یفرض ذلك أو پوجبه». ینظر : «العین» 
للخلیل (۳/ ۰۱۵۹ ولالدلائل فی غریب الحدیث» للسرقسطی (۲/ ۰41۲ 
و«جمهرة اللغة» (۱/ ۰6۳۸۷ وفالفروق» للعسکري (۱/ ۲۵ ۲) . ۱ 


( في (م): «هموا». (۲) فى (ز): «وأعلمنا». 
(۳( في (م) : (لم» . €3 قن (م) : (يضروه) . 


(0) ذکر في حاشية (م)۰ آنها في نسخة: «ما به». 

( في (ب): «وصفنا) . 

(۷) هي ابتة في جمیع النسخ» ومکتوبة أيضًا في (ر) بين السطور بخط آخر. 
قال العلامة شاكر: «والظاهر: أن الذي زادها رأى الترکیب على غير 
الجادّة في الكلام» مع أن له وجهًا ظاهرًا من العربية: أن يكون قوله 
«ذكرت» حالا من «الآي»» وقد يجيء الحال جملة فعلية فعلها ماض. 
والحال فى معنى الصفة. والأجود: أن يكون من باب حذف الموصول 
ندل امه على كاده مها و ولا و وو الكل تا 
التوضيح» لابن مالك (ص۵۱)». | 
قلنا: ولسنا في حاجة إلى تأويل» ما دامت النسخ جميعها قد أثبتتهاء بما 
فيها تصحيح (ر)» لا سيماء وقد نص الشيخ شاكر أكثر من مرة أن لغة 
الشافعي لغة أهل الحجازء لا الكوفيين» وإنما نحتاج إلى تأويل: إذا اتفقت 


النسخ على حذفهاء والله أعلم. 


سم هو 


ذَكُرْتُ؛ مَا أقَامَ ال به الْحُبَةَ [عَلَى خلقه: بالتنلیم لِحُكم 
سول الله۲۱۲ تاه واتباع أمْرِهِ. 

2 ۲۳ م قال الشَّافِعِتُ : وما سَنَّ سول الله ئ فِيمًا لیس ل 
فيه > [فبخکم اش اس 

وَكَذَلِكَ «أَخْبَرَنَا اش“ في قوله: ونك لَدۍ إل صرط قير 
قوب الہ ای له ما فی ألسَّموَتٍِ وما فى الارض ۲ 

ور 1 [الشوری: ۰۵۲ ۵۳]. 
بذ قالش افهی ۰ مره الله تَعَالَى -: وقد سَنّ 


ردول ار د مع کتاب الله » وسن ۷( ۰ ۳ 1 2 (A)‏ فيه بعینه 2 


4 7 
E 


6 » وکل مَا سَنَّ: فُقَد أَلْرَّمَنَا الله كك اتَبَاعَهُ» وَجَعَلَ في 
اتباعه ا ES‏ 


oS mG OG GG gg SO dA O wg SS Gg & A o و س و & و‎ 4 MW 4G 4 4 4 ” ê a مو‎ ® 


)١(‏ في (ز): «منه بتسلیم حکم رسوله». 


(۲( ساقط من (). وهي ثابتة في باقي النسخ و«الفقيه والمتفقه» للخطیب. 


(۳) في (ز): «فيحكم الله بسنته». )٤(‏ في (م): «أخبرناه». 

( من (ز)» (م). (0) ساقط من (ش). 

(۷) ضبطت في (ر)» (ش): بفتح السين وديك الوت واج قال 
الشيخ شاكر: «ومراد الشافعي وله أن رسول الله بي سنَّ في أشياء 


متعوص حعبيا فى ۱۳ انا ای سود وأنه سنْ أيضًا اشا 
ليس فيها بعينها نص من الکتاب». [شاكر] . 

(0) في (م): «ليس لله . 

() ضبطت في (ش)۰ (م) ‏ بتنوين الباء. وفي (ب). (ز): «كتاب الله). 
والمثبت من باقي النسخ» وموافق لما في «الفقيه والمتفقه» .)55١ /١(‏ 

. في (ز): «القيود». وفي نسخة من (مفتاح الجنة) : «العتود»- كما آشار المحقق‎ )١( 
.)۲ ۲۰ /۱( وال موافق لما في النسخء و«الفقيه والمتفقه» للخطيب‎ 

- قال الشيخ شاكر: العنود - بضم العين المهملة - العتو والطغيان» أو الميل‎ )١( 


9 باب ما أبان له كك تخلعه من فرضه على وله ييد... 
س 


عن اتباعه" ۲ مَعصیَه RS‏ بویا یی 
سنن نه که م ماع لا TT‏ سول اه فا 


سے 
سے 


ج ۲۵ 4 لقان الشافیئ: ابرا“ شا لین غیت 
ال : أَخبرنا"" سَالِمٌ بو النَضْرٍ مَوْلَى (عُمَرَ بُن عُبِيدٍ الو“ سم 


(006 


لله 5 داقع کرت ENS‏ 9 رول الله کل 


= والانحراف» وفعله من آبواب «نصّر» وسمعء وكرّم)ء وأما العنود: فانه 
مصدر سماعی . [شاکر]. 
وينظر: «النهاية» لابن الاثیر (۰)۳۰۸/۳ و«لسان العرب» (۳۰۷/۳) . 

)١(‏ فى (ر)ء و«الفقيه والمتفقه»: «اتباعها». وتأنيث الضمير على إرادة السنن 
التي ألزمنا الله اتباعها. وكلاهما سائغ صحيح . 

(۲) في (ر)ء (م): «رسول الله). 

(۳) أي: ولما قاله رسول الله بي في الحديث الآتى عقب هذا . قاله شاكر. 

(4) من (ش)۰ (ز)ء وفي (م): حدثنا الربيع قال: حدثنا الشافعي قال: 21 

(0) ة في «جماع العلم» (ص”2.)05 و«الأم» (۷/ ۰۳۰۳ ولامسند الشافعي» (5/ 
۳" سنجر) » و«شرحه» لار بن لنيز (7/۵ »© و«السنن الکبری» للبيهقي من 
طريقه (۱۲۰/۷): «عن». وفي «المعرفة» (۱۱۱/۱) «آخبرني». وفي 
«الكفاية» للخطیب (۱۰) «ثنا»» وفی في «الام» (۷/ ۰۱۳ واشرح مسند 
الشافعي» للرافعي (45۸/۲): «حدثني» . 

() ليس في (م). (0) ليس في (ر). 

(۸) في (ز): «أنبأنا» . وكانت في (ر): «عن» ثم صححت كالمثبت . 

69 في (م) : «عمير بن عبد اللّه) . وفي (ز): «عمر بن عبد الله). 
قلت: أبو النضرء بفتح النون» وسكون الضاد المعجمة» وتكسر آیضا. 


واسمه : سالم بن أبي میت مولی عمر. د 7 بضم العین » بدون الوا ابن عبيد الله › 
بالتصغیر» كما في «فتح الباري» ی و«عمدة القاری» (۳/ ۲۳۳) . 


قاله شاکر . 


5 255 > 


و عم 2 ر :ی دس 2 و 0 7 9 50 © 6۶ ی 
قال : (لا الفین احد کم متکئًا على آریکته » ياتيه الامر من آمري » مما 


مت بی أَوْ نَهَيْتٌ عَنْهُء فیقول: لا آذري ما وَجَدَنَا - في کتاب الله - 
اتتاه . 


)١(‏ آخرجه الحاکم (۰)۱۰۸/۱ واللالكائي في «شرح آصول اعتقاد آهل السنة» 
(۷) والبیهقی فى «الکبری» (۰6۷۰/۷ وفی «الدلائل» (۰)۲/۱ وفی 
(المعرفة» (۰)۱۱۱/۱ وفی «مناقب الشافعی» (۱/ ۰6۳۳۰ والخطیب فى 
(الکفایة» ۰٩۳ /١(‏ وابن عبد البر فى «التمهید» (۰)۱۵۰7/۱ والبغوی فى 
شرح السنة» (۰)۱۰۱ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۱۷۹۶ ط . الفحل) ولالام» ۰۶۰/۱۲ ۰۹۸ و«جماع 
العلم» (ص” 6). وإسناده صحیح . 
وتابع الشافعی ؛ جمع » منهم . 

۱ - آحمد بن حنبل ‏ وهو فى «المسند» (۳۰۲/۳۹) -. 

ومن طریقه : آبو داود (۰)7۰ والطبراني في «الکبیر» (۰)۳۱۲/۱ والبيهقي 
فى «الدلائل» ۰)۵۶٩/7(‏ والخطیب فى «الفقيه والمتفقه» (۸۸/۱). 

۲ - عبد الله بن محمد النفيلى . 

أخرج روايته: أبو داود (5705) - ومن طريقه: البيهقي في «الدلائل» (7/ 
8 ». والخطيب فى «الفقيه»  )۸۸/۱(‏ قال: حدثنا عبد الله بن محمد 
النفيلى حدثنا سفيان به. 

۳ - الحميدي ‏ وهو فى «مسنده» .)٥٦۱(‏ 

ومن طریقه: الطبراني في «الکبیر» (۰)۳۱۳۲/۱ والحاکم (۰)۱۰۸/۱ 
والبیهقی فى «الاعتقاد» (ص ۰)۲۹۷ والخطيب فى «الکفایة» (۱/ ۰٩۳‏ واین 
عبد البر في «الجامع» ( والهروي في «ذم الكلام» ED‏ 
والرافعي في «التدوين في آخبار فزوين» (۳/ (AT‏ . 

وقال في آخره: «قال سفیان: .وأنا لحديث ابن المنكدر أحفظ لأني سمعته 
أولا؟ وقد حفظت هذا أيضًا). 

. یحیی بن عبد الحميد الحماني‎ - ٤ 

آخحرج روايته: الأجري في «الشريعة» c(AI1)‏ والهروي في (دم الكلام» 
(۲/ ۳). 


9 باب ما بان له ڪن دخلعه من قرضه على زشوله ييد... ۲:۱) 


۵ - سعید بن منصور» وهو فى «السنن» (۲۹۲۱). 

ومن طریقه : الهروي في (دم الکلام» (7/۲ ۶ ۶). 

وفی «السنن»: «قال سفیان: وسمعت من غیره. ودخل حدیث بعضهم في 
بعضص! . 

5 - آبو محمد الزهري» وسفیان بن وکیع : 

وکیع » فالا : حدئنا سفیان بن عيينة. 

وخالفهم جمع فقالوا: سفیان بن عيينة» عن محمد بن المنكدرء وسالم آبي 
النضر› عن عبید الله بن آبي رافع» عن آبی رافع » منهم : 

١‏ - قتيبة بن سعيد: 

أخرج روايته: الترمذي  )7777(‏ ومن طريقه: الهروي في «ذم الكلام» 
(۲/ 55)» والعلائی فى (إثارة الفوائد» .)775/١(‏ 

والذي في الترمذي: عن آبي رافع» وغیره رفعه . 

۲ علی ین المدینی : 

آخرج روایته : الطبراني في «الکبیر» (۳۱۲/۱): حدئنا معاذ بن المثنی نا 
علي بن المديني» حدثنا سفیان. 

۳ - يحيى بن ادم : 

أخرج روايته : الأجري فى «الشريعة» .)۸١(‏ 

: بشر بن مطر‎ - ٤ 

أخرج روايته: ابن بطة في «الابانة» (1۰) حدثنا آبو بكر محمد بن أحمد بن 
صالح بن سيار الأزدي» قال: حدثنا بشر بن مطر قال: حدثنا سفيان بن 
عيينة» عن ابن المنكدرء وسالم أبي النضر» عن عبيد الله بن آبي رافع» عن 
أبيه» أو غيره يبلغ به النبي كَل . 

© - عيسى بن إبراهيم الغافقي : 

أخرج روايته: الطحاوي في «معاني الآثار» .)٤۲۳۸(‏ وفي «أحكام القرآن» 
(۱/ ۰ والنحاس في «الناسخ والمنسوخ» (ص190) مثل رواية بشر بن 
مطر . 


2 الشاك‎ ED 


GG GG e o A #0 ©‏ وا GG OO‏ وا GOG GCG GG GG Gg BG 4 GG O SG dG GG SG Gg GG GO GG GG mM GG EG Gg COE BB EG Gg Eg Gg Gg Gg GG aA BB O Gg GG Gg CO‏ له له اه ا ه 


= ورواه يوسف بن موسى» فقال: حدئنا سفيان بن عيينة» عن ابن المنکدر 
عن عبيد الله بن آبي رافع» عن آبيه» أو عن غيره فذكر النبي ئلا . 
آخرج روايته: ابن بطة فى «الإبانة» (51). 
ورواه نصر بن على الجهضمی فقال: حدئنا سفیان بن عيينة فى بيته» آنا 
سألته» عن سالم آبي النضر. ثم مر في الحدیث قال: أو زید بن آسلم 
عن عبید الله بن آبي رافع» عن آبیه» أن رسول الله ول قال: . . . 
نصر الجهضمی ؛ أخرج روايته : ابن ماجه (۰)۱۳ والدارقطنی فى ( لا فراد» 
- كما في «الأطراف» /١(‏ ۰9۷ واللالكائي في «شرح آصول اعتقاد أهل 
السنة» (/ا9) -. 
قال الدارقطني : «تفرد به نصر بن علي» عن ابن عيينة» عن آبي النضر أو 
زيد بن أسلم بالشك». 
ورواه خالد بن نزار» فقال: نا سفیان» حدثني الأعمش وابن المنکدر عن 
عبيد الله بن أبي رافع» عن أبيهء به . 
خالد: أخرج روايته: الطبراني في «الأوسط) )۸۸٤٤(‏ حدثنا مقدام» نا 
خالد. وقال: «لم يروه عن سفيان» عن الأعمشء وابن المنکدر إلا 
خجالدء ورواه ناس عن سميان» عن انوم النضر» عن عبيد الله كنأف 
رافع » عن أبيه) . 
ورواه حميد بن الربيع عن ابن عيينة»› فال : سمعت من محمد بن المنکدر 
وأبي النضر عن عبيد الله عن أبيه مرفوعًا . 
قال الدارقطنى : «تفرد به حمیذ عنه بهذه السياقة» . 
قال الترمذي: «هذا نت خسن : وروی بعضهم عن سفیان» عن ابن 
المنكدر. عن النبى اة مرسلا . 
وسالم أبو النضرء عن عبيد الله بن أبي رافع» عن أبيه» عن النبي یا وكان 
اد یه ادا رو هنذا الخدت عا ١‏ ماه و سای وخا 
المنکدر؛ من حديث سالم آبي النضر واذا جمعهما روی هکذا . 
وات رافع » مولی النبی ية اسمه : أسلم» . 


9 باب. ما بان له يك دنوه من فرضه على زشوده ...۰ ی ۲:۳) 
9 > ا ا اجه 
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4 ۲۹۷ < [قَالَ السَافعی : الأريكة: ار 


سے 


بذ ۲۹۸ 4+ [قال الشافعئ] “ يااه: وسْتن رَسُولٍ الله 5 مع 


تاب الله - تعالی - وَجهَانِ : 


EE 


حَدهُمَا: ص كِتَاب اش فاتَبْعه رسول الله علا E‏ 


أَنْيَلَ الله ك . 


(۲) 


(۳) 
62 


(0) 
(2) 
(۷ 


والرواية المرسلة: آخرجها الشافعيی» وکذا الحميدي عن سفیان. 

وقال الدارقطني في «العلل» (۷/ :)4٠‏ «والصواب قول من قال: عن 
أبي النضرء عن ابن ابي رافع» عن آبیه». 

في (ر) : (و حدئنبه) . ۲ 

ینظر مع ما سبق: «علل الدارقطني» (۰)۸/۷ و«تحفة الاشراف» /٩(‏ 
۱ و«جامع الأصول» (۰)۲۸۳/۱ و«جامع المسانید» لابن الأثير 
/٩(‏ ۱۲ ۵) . 

في (ب)» (ش) : (هو السریر».» وفي (ز) : (السَرر) . 

وعلیه آکثر اللغویین» وقیل : لا یکون اه ی كود موز براه وت 
وهي ار ال قيقع ولا تسم ردا ارت . وقیل : «هو کل ما اتکیع علیه 
سرير أو فراش أو منصّةء وقد تكرّر في الْحَدِيثِء وانما آراد بذکر الأريكة 
EEE‏ الترفه والدعة الذين لوا البيوت ولم يطلبوا العلم من 
مظانه. ينظر: «مطالع الأنوار» لابن قرقول »)۲٤١/١(‏ واشرح مسند 
الشافعي» (۵/ ۵۵۰ و«النهاية» /١(‏ ٠5)؛‏ كلاهما لابن الأآثيرء و«اللسان» 
.)"9٠١ /۱۰(‏ 

ما بين المعكوفين ليس في (ر)» لكنه مكتوب بحاشيتها . 

ليس في (ر). 

ليس في (ر). 


5 زان‎ HED 


و اعد : 0" 0 سول الله یا [فنّه عن ار[ گنل 5 
EEE‏ 0 راصح كنت" ره ED‏ ۹۵ 
اي ص E‏ کر نف ال اون وکا متا اتبع فيه 


بذ ۲۹۹ + قَالَ الشَافْعِىُ ا عم من أَهْل الیلم E‏ 


(۱) قال الشيخ شاكر: «يريد المجمل الذي بينته السَّنَّة» ولذلك سيعيد الضمير : 
تارة مذكرّاء» وتارة مؤنثا ؛ على المعنى وعلى اللفظ». 

۲۱( في (ش): «عن الله فیه»» وفي (س): «فیه» . 

(۳) لیس في (م). 

)٤(‏ ما بين القوسین في (ب)» (ر): «عامًا آو». 

(6) «الخاص»: اللفظ الدال على مسمّی واحد وما دل على كثرة مخصوصة. 
و«الخصوص»: کون اللفظ متناو لا لبعض ما يصلح له لا لجميعه. 
و(التخصیص»: هو إخراج بعض ما تناوله الخطاب عنه. 
وعند الواقفية: إخراج بعض ما صح أن يتناوله الخطاب» سواء كان الذي صح 
واقعًا أم لم يكن واقعًا ی ی اي 
قلنا: وقد و ابن ا لا رحلته» : أن الشافعی ڪلب وليه عبر عن 
المخرج مر بالخاص وعن المبقی مرة و 
ولا ریب : : أن الخصوص من عوارض الالفاظ حقیقة» وفي المعانی خلاف . 
وأما الذي يصير به العام خاصًا: فهو قصد المتکلم؛ لأنه إذا قصد باطلاقه 
تعريف بعض ما تناوله اللفظ» أو بعض ما یصلح أن يتناوله - فقد خصّه. 
كما قال الرازي 
يقول د. كبارة: «وهذا ما يصح تسميته بأنه بيان الإرادة. وانظر: محمد 
أبو زهرة» «الشافعی». (ص۱۷۹). [كبارة] 
ینظر : «المحصول) ( (7//95). مع شرحه «نفائس الأصول» /٤(‏ 
۲ للقرافي. ولالبرهان» /١(‏ ۰6۱۵ و«البحر المحیط» (۳۲/4). 

© الست (۷) ليس في (ر). 

(۸) هذا النص وأمثاله يبين مدى احتياط الامام الشافعي في إطلاق لفظ الإجماع = 


۳ بَابُ: ما أَبَانَ النّهُ كك لخَلَقِهِ من فرضه علی رَسُوله کل ... 
ات تحت تحت ڪڪ ي 


لعدم العلم بقول الجمیع» فما لم يتيقن آنهم اتفقوا جميعًا عليه نطقاء مع 
عدم العلم بمن خالف هذا القول فإنه يحتاط عن ذكر الا جماع بذكر عدم 
العلم بالمخالف» كما سنبينه عند كلامنا عن الاجماع السكوتي . 

والتصوص في هذا عن الامام الشافعي متكاثرة» ومنها على سبيل المثال ما 
في «مختصر المزني» (هامش «الأم» ۸/ ۲۷۷): «قال الشَافِعِنُ ‏ رحمه الله 
تعالى - أخبرنا مالك عن نافع» عن نبيه بن وهب» عن آبان بن عثمان» 
عن عثمان بن عفان وليه أن النبي بي قال: «لا ينك الْمَحْرِمُ ولا یِنْکخ» . 
وقال بعض الناس: روينا أن النبي ييه نكح ميمونة وتا وهو محرم. 

قلت: رواية عثمان ثابتة ويزيد بن الأصم ابن آختها وسليمان بن يسار 
عتيقها أو ابن عتیقها. یقولان: نکحها وهو حلال» وثالث: وهو سعيد بن 
الست وة لحد ها ا اب و فیاظو أنه اذا 
اختلفت الرواية عن النبي 5 نظرت فیما فعل أصحاية من بعده فأحذت به 
Ey,‏ ها مه فان رای »فافع بت الخطانب و ون کات 
یردان نکاح المحرم وَقَالَ ابْنُ عُْمَرَ: لا يكح الَمحرم ولا يُنْكَحُ. ولا أغلم 
میا اناك قلمٌ لا قَلْتَ به؟». 

وفي «الام» (۲/۷) من کتاب (اختلاف مالك والشافعي): «قال مالك : لا 
تنقی العبید فقلت للشافعي : نحن لا ننفي العبید . قال: ولم؟ ولم ترووا عن 
أحدٍ من أصحاب النبي ية ولا التابعین قولا علمته خلاف ما رویتم عن 
عمر؟ آفیجوز لأحد یعقل شيئًا من الفقه أن یترك قول عمر ولا یعلم له 
مخالمًا من آصحاب النبی ية لرأي نفسه أو مثله» ویجعله مر آخری حجة 
Gl‏ سر ی سسکا ان 
آخری» فان جاز أن یکون الخیار إلى من سمع قوله: یقبل منه مرة ویترك 
آخری - جاز لغیرکم ترکه حیث آخذتم به» وأخذه حيث ترکتموه؛ فلم يقم 
الناس من العلم على شيء تعرفونه وهذا لا يسع آحذا عندناء والله أعلم». 
وذکر في کتابه «اختلاف الحدیث» فروعًا فقهیة: استدل فیها بالاجماع 
السكوتي» ومنها: قوله (1۱۱/۸): «ولذا تَغَيّرَ طَعم المَاء أَوْ ريه أو لب 


م7 ص 
هھ و ر ت ى 


۹ و 3۹ o‏ صر ص ا ا و ل ان م 5 
عير المحرّم: فلا یج به» وَمّا وضَفت من هذا في کل ما لم يصب 
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= النَّجَاسَةٍ يُرِيدُ إِزَالَتَهَاء فَإِذَا صب عَلَى نَجَاسَةٍ يُرِيدٌ إِزَالَتَهَا ‏ فْحَکمَه غَيْرُ مَا 
وَضَنْثٌ اشعت لا ال وَمَا لَمْ أَعْلَّمْ فيه مُحَالِمًا». 

وقوله فى «اختلاف الحديث» :)50١/8(‏ «فنقول: إن حتمًا أن لا يعمد 
احدٌ تلکلام في انصلاة وهو ذاکر؛ لأنه قا فان فعل: انتقضت صلاته 
وکان عليه أن یستأنف صلاة غیرها؛ لحدیث ابن مسعود عن النبي یر ثم 
ما لم آعلم فيه مخالفا ممن لقیت من آهل العلم». 

وقوله في «اختلاف الحدیث» (۲۷۹/۸): «الکتاب» ثم الستةء ثم ما لا 
آعلم فيه خلافا - يدل على أن التمتع بالعمرة إلى الحخْ» وافراد الحج 
والقران» واسع کله» . 

وقوله في «الام» (۸/۵): «آخبرنا سفیان بن عيينة» قال: حدئنا الفضل بن 
عیسی الرّقاشي قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلى عدي أن يسأل الحسن : 
ند مرن وت ا زرا وا وتان بتكام اسان 
والاأخوات؟ فسأله فقال الحسن: لأن العلاء بن الحضرمي لما قدم البحرین 
أقرّهم على ذلك» . 

قال الشافعیٌ : «فهذا ما لا أعلم فيه خلافا بين أحد لقیته» . انتهى . 

لکنه مع هذا لا یعتبره اجماعا قطعیّا» كما أنه لا یساویه با لاجماع القطعي» 
ولا بالإجماع الظني الذي هو اتفاق الخاصة. 

ومما يؤكد ذلك : أن الشافعی اعتد به دلیلا وهو يرتب الأدلة» فقال فى 
«الأم» (1۷4/1): «والعلم 5 وجهین : اتباع أ اهاط والا تباع : اتباع 
كتاب فإن لم يكن فسنةء فإن لم تكن فقول عامة من سلفنا لا نعلم له 
مخالفاء فان لم يكن: فقياس على كتاب الله كك فان لم يكن: فقياس 
على سنة رسول الله و فان لم يكن: فقياس على قول عامة من سلف لا 
القع لدع .و ییالال ما اس ادا فا ی له اراس 
فاختلفوا وسع كلا أن یقول بمبلغ اجتهاده ولم یسعه اتباع غیره فیما آدی 
إليه اجتهاده بخلافه» والله أعلم». 

وذگر الشافعی له بعد الكتاب والسّنّة مع أنه إجماع ظني لا يعني أنه 
مقدم على إجماع العامة (القطعي) أو إجماع الخاصة (الظني)» ويبين ذلك 
قول الشافعي في «الآم» (۷/ )۲۸٠١‏ أيضًا ‏ وهو يرتب طبقات العلم: = 


۳ بَابٌ: ما أبَانَ الله َك لخَلَّقِهِ من فرضه علی رسوله بيا ... COND‏ 
ا یتح ح انح ح سینت تحت 


«والعلم طبقات شتی : الأولی : الکتاب. والسْنة إذا ثبتت السّْ» ثم الثانية: 
الاجماع - فیما ليس فيه کتاب ولا سُنْة» والثالثة: أن یقول بعض آصحاب 
النبي ول ولا نعلم له مخالمًا منهی والرابعة: اختلاف آصحاب النبي كلا 
شک یا تسه ماس عل ی :اشاس وا فان ل ی 
الکتاب والسَّنّةَ وهما موجودان» وانما يؤخذ العلم من أعلى». ۱ 
وقوله في «الرسالة» فقرة (۱۰۷۹ - ۱۰۸۰): «فقال: فهل من حجِة ترق بين 
الخبر والشهادة سوی الاتباع؟ قلتٌ: نعم ما لا أعْلّمٌ من أهل العلم فيه 
مخالفا» . اه . 

فهذا نصلْ علی اعتبار الشافعي له حجت فقد ذکره في مقام الحجاج» وهو 
مقام لا یحتمل غير ما نص عليه . 

وقوله فى «الرسالة» فقرة (۱۰۳۷ - ۱۱۳۸) أيضًا: «وقضی رسول الله - على 
(آن على آمل الأموال جفظها بالنهان وما آفسلّت المواشي باللیل» فهو 
ضامن على آهلها). فدلٌ الکتاب والسّنّة وما لم یختلف المسلمون فیه: أن 
هذا كله فى مال الرجل» بحق وجب عليه لله» أو آوجبه الله عليه للآدميين 
وحمو م يو انه ل ات اس Ea‏ 

رور غود ام انافك مما شید أله تیه على ديك تفه تقال 
في «الأم» :)١55/7(‏ «لم أعلم مخالفا أن رسول الله و قضى بالدية على 
العاقلة؛ وهذا أكثر من حديث الخاصة» . 

وقال 78 ( لام» (۱/ ۱۳۵ اضرا (ولم 7 تین آهل العلم خلاقا في أن 
رسول الله ية قضى في السن بخُمُسء وهذا أكثر من خبر الخاصة. وبه 
أقول» . ۱ 

وهکذا كان یحتاط تلمیذه وقرینه الامام أحمد بن حنبل الشيباني يده فقد 
قال في رواية ابنه عبد الله: «من ادعی الاجماع فقد كذب» لعل الناس قد 
اختلفوا. ولکن یقول: لا یعلم الناس اختلفوا - إذ لم یبلخه» . 

قال آصحابه: «وإنما قال هذا على جهة الورع؛ لجواز أن یکون هناك 
خلاف لم یبلغه» أو قال هذا في حق من ليس له معرفة بخلاف السلف؛ 
لأن أحمد قد أطلق القول بصحة الإجماع في مواضع كثيرة» وأجراه ابن 
حزم الظاهري على ظاهره» . 
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= وقال ابن تيمية: أراد غير إجماع الصحابة؛ لأن إجماع الصحابة عنده حجة 
معلوم تصوره. أما من بعدهم فقد كثر المجتهدون وانتشروا. 

قال: وإنما قال ذلك؛ لأنه كان يذكر الحديث فيعارض بالاجماع فیقول: 
إجماع من : إجماع أهل المدينة؟ إجماع أهل الكوفة؟ حتى قال: ابن علية 
والأصم يذكرون الإجماع. 

انظر : «مجموع الفتاوی» (۰۲۷۱/۱۹ ۰۱۰/۲۰ ۰۲۶۷ ۰)۲۶۸ و«البحر 
المحیط» (5/ ۳۲۸۳) . 

ما نقله ابن حزم وابن القیم في هذا عن الشافعي : 

ذهب ابن حزم وتبعه ابن القیم إلى أن دعوی اعتبار قول الامام الشافعي : 
قال ابن حزم في «الإحكام» (/۱۸۸): «وهذا الشافعي يقول في [رسالته 
المصرية]: ما لا يعلم فيه خحلاف - فليس إجماعًا» . 

وقال ابن القيم في «إعلام الموقعین» (۲۶/۱): «وقد کف أحمد من ادُعى 
هذا الاجماع» ولم يسغ تقديمه على الحديث الثابت» وكذلك الشافعي 
أيضًا نص في «رسالته الجديدة» على أن ما لا يعلم فيه بخلاف لا يقال له 
(جماع» ولفظه: ما لا يعلم فيه خلاف فليس إجماعا». 

وقد نقّل هذا عن ابن القيم جماعة دون أن يرجعوا إلى ذات نص 
«الرسالة». ومنهم: عبد القادر ر بن أحمد بن بدران (ت۱۳۶۲ه) فى 
(المدخل» (ص ۰۱۱۵ ومحمد بن 0۷ الحجوي الثعالبي e‏ 
في کتابه (الفکر السامي في تاريخ الفقه الاسلامي) (۰)۲۰/۲ والعلامة بكر 
آبو زيد (ت۱۶۲۹ه) في 00 المفصل» (۱/ ۱۵۳). 

قلت: وهذا النقل لم يثبت شيف عند نا أن الشافعي قاله في «الرسالة الجدیدة» 
المطييت دراك د يدن اد ال لسن لجف لبماك من لد 
«الرسالة القديمة» (البغدادية)» بل نصوص (الرسالة الجديدة» تدل على 
اعتبار عدم العلم بالمخالف دلیلا وحجة. 

وأما قول ابن عابدين ‏ في «منحة الخالق» على «البحر الرائق» (۱۳/۱): 
«قال الإمام اللامشی في «أصوله»: لا خلاف أن جميع المجتهدين لو = 


۳ بَابُ: ما أبَانَ الله کل لخَلَقِهِ من فرضه علی زسوله تنل ... 
تحت و ا ا نها ترتع ت 


آجمعوا على حکم واحدٍ ووجد الرّضا من الكل نصا كان ذلك إجماعًاء 
فنا اتش الصف گنف لا هه ری ی وان لقو تمان 
أهل السّئة أن ذلك یکون إجماعًا. وقال الشافعی - رحمه الله تعالی ‏ لا 
آقول : انه ٍجماع ولکن آقول: لا آعلم فيه خلافا». کذا نقله عن اللامشي 
في «رد المحتار» (۰)۹۹/۱ وابن نجیم في «النهر الفائق شرح كنز الدقائق» 
(۲۹/۱). 

فالمقصود منه: أنه لا یطلق عليه أنه إجماع احتیاطا وورعا لا أنه ينفي عنه 
أنه إجماع» هذا فضلا عن عدم وجود ذلك في «الرسالة» كما ذکرنا. 
واللامشي المذكور: هو الإمام الفقيه الحنفي آبو علي الحسين بن علي بن 
أبي القاسم» من أهل فَرُغَانة» وكان يضرب به المثل في النظر وعلوم 
الخلاف» وكان على طريقة السلف الصالح» توفي في رمضان سنة 
(۵۲۲ه). له ترجمة في «الطبقات السنية للغزي» (ترجمة ۷۵۲). 

وقد توسط فريق ثالث فقالوا: إذا صدر مثل هذا عن عالم معروف بإحاطته 
بأقوال العلماء كان حجة» وان صدر من غيره لم يكن حجة. 

وقد نقل الزركشى هذا عن الصيرفى (ت۳۳۰ه) وابن القطان (ت۳۵۹ه). 
والماوردي (ت40۰ه). فقال فى «البحر المحیط» (4۸۸/7) ما نضّه: «قال 
الصيرفي: وإنما يسوغ هذا القول لمن بحث البحث الشدید. وعلم أصول 
العلی وحمله. فإذا علم ‏ على هذا الوجه. لم یجز الخروج منه؛ لأن 
الخلاف لم يظهرء ولهذا لا نقول للانسان عدّلٌ قبل الخبرة» فإذا علمناه بما 
یعلم به مسلم حکمنا بعدالته» وان جاز خلاف ما علمناه. 

وقال ابن القطان : قول القائل : لا آعلم خلا فا یظهر - إن كان من آهل العلم 
فهو حجة. وان لم يكن من الذين کشفوا الاجماع والاختلاف فليس بحجة. 
وقال الماوردي: إذا قال: لا أعرف بینهم خلافا. فان لم يكن من أهل 
الاجتهاد» وممن أحاط علمّا بالاجماع والاختلاف» لم یثبت الاجماع 
بقوله. وان كان من آهل الاجتهاد: فاختلف آصحابنا. فأثبت الاجماع به 
قوم» ونفاه اخرون» . 

ولا شك في دخول الشافعي في جملة من اشترط فیهم هذا الشرط» بل هو = 
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E EE ۴‏ فاجتتشرا۲ منهاا؟" علی 
و جهین . 

4ج ۳۰۰ × وَالوَجُهانِ يَجْتَمِعَانِ وَيَتَقَرَعَانِ : 

أَحَدُهُمًَا: مَا أ: 1 اش فيه نص حتافت:: ار رب ل الله عي 
[مثل ۱ الکتات . 1 


u 0 ص ۹ »ر ام‎  6 ۵۰ ان‎ 7 AF (AD EC 
والاخر: ما۳ آنرل الله کل فيه جُمْلَةَ کتاب ۳ فين عن الله ك‎ 


= رأسهمء فهو المقدم في علم آصول الفقه طبعًا ووضتا. 
والحق: أن نصوص الامام الشافعي تدل بوضوح على اعتبار عدم العلم 
بالمخالف اجماعا وحجهة. لکنهما ظنیان» وهو دون حجية الا جماع القطعي » 
توت ی سس یو وهو ما مر نقله في ترتیب الشافعي للآدلة . 
وحاصل الأمر: أن الاجماع القطعي عند الشافعي مقدم على الکتاب 
والسْت وان ۷ النطقي الظني موخر عنهماء وعدم العلم بالخلاف موخر عن 
الاجماع الظني النطقي (إجماع الخاصة) . والله أعلم. انظر : «الاجماع عند 
الشافعی» (ص ۲۳۰ - ۱۹ ۲). 

( في (ش) (ب): «رسول الله». وهو الموافق لما في «الفقیه والمتفقه» 
07 ولم یذکر شاکر فرقا . 

(۲) في (ز): «فأجمعوا» والمثبت من باقي النسخ» وهو الموافق لما في «الفقیه 
والمتفقه» للخطيب . 

( ليس في (ب). )٤(‏ ليس في (م). 

( في ا ۳ شرح العمدة» لابن العطار (۳۲۵/۱): «فسنٌ». وضبطت 
في (م) بفتح المهملة» وتشديد النون. 

(10) ساقط من و (ب). ولیس فى الفقيه أيضًا . 

( في «العدة شرح العمدة» لابن العطار (۱/ ابمثل) . 

(۸) في (ر): «مما» ‏ وتحتمل أيضًا المثبت» وفي (م): «مثل ما». 
والمثبت موافق لما في «الفقيه والمتفقه» (۱/ ۰۲۷۲ و«مفتاح الجنة» 
(صء ۰)۱ والعدة لابن العطار: كلاهما عن البيهقى فى «المدخل)» . 

© نود انیا اندض بهد الاي آفاه کار 


۳ جاٍ. ما أَبَانَ الله كنك لخَلَّقِهِ من فرضه علی رَسُولهِ بية... CN‏ 
فو تیش ا ت .9 


قلنا : وفي بيان المجمل» يقول الامدي: «ما له دلالة على آحد معنیین» لا 
مزية لأحدهما على الآخر بالنسبة إليه» وقيل: ما لم تتضح دلالته». 

وقال القفال الشاشي» وابن فورك: ما لا يستقل بنفسه في المراد منه» حتى 
بيان تفسيره. نعم هو هذا المعنى الخاص . 

قال القفال الشاشي: ويجوز أن يسمى العام مجملا والخاص مفسرا 
على معنى أن العام جملة إذ ليس لفظه مقصورًا على شيء مخصوص 
بعينه» والخاص مفسر؛ أي: فيه بيان ما قصد بتلك الجملة التي هي 
العموم . 

وقال أبو عبد الله الزبيري البصري من أصحابنا: «اعلم أن الفقهاء قد 
استجازوا العبارة عن العموم باسم «المجمل». وان كانت حقيقته: المفتقر 
إلى ما يبينه». وله أسباب كثيرة» منها - كما يقول الامدي : 

أن يكون ذلك في لفظ مفرد مشترك عند القائلين بامتناع تعمیمه وذلك إما 
بين مختلفین» کالعین» للذهب والشمس. والمختار للفاعل والمفعول» أو 
ضدین کالقرء للطهر والحیض. 

وقد یکون ذلك بسبب التردد في عود الضمیر إلى ما تقدمه کقولك : «کل ما 
علمه الفقیه فهو كما علمه». فان الضمیر في (هو) متردد بين العود إلى 
الفقیه وإلى معلوم الفقیه» والمعنی یکون مختلفا. حتی أنه إذا قیل : بعوده 
إلى الفقیی كان معناه في الفقیه لمعلومه. وان عاد إلى معلومه كان معناه: 
فمعلومه علی الوجه الذي علم . 

وقد یکون ذلك بسبب تردد اللفظ بين جمع الأجزاء وجمع الصفات. 
كقولك: «الخمسة زوج وفرد». والمعنى مختلف» حتى أنه إن أريد به جمع 
الأجزای كان صادقاء وان أريد به جمع الصفات كان كاذيًا . 

وقد يكون ذلك بسبب الوقف والابتداء كما في قوله تعالى: وما یلم 
تأیه لا ان وَالدسِنَ في لير فالواو في قوله: ایض متردد بين 
العطف والابتداء» والمعنى يكون مختلفا . 

وقد يكون ذلك بسبب تردد الصفة وذلك كما لو كان زيد طبیبا غيرَ ماهر 
في الطب» وهو ماهر في غيره» فقلت: «زيد طبيب ماهر»؛ فان قولك: = 
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ےه ی انا وَعَذَانِ الوَجِهَان النَّدَانِ 3 يَحْتَلهُوا فيهمًا 
¢ ۳.۱ د والوجه المالث : قاس رَسُولَ الله اة فیما) ۳ 


ل نص کتاب : 


4 ۳۰۲ 0« ۳ مَنْ قَالَ: جَعَل”*' اش لَه بمّا افْتَرَضَ من 
طاعَتَه” و في < ه (من TE‏ لرضاء۲۳ - 


3 


مه سر هن 


= «ماهر) متردد بين أن يراد به کونه ماهرّا في الطب فیکون كاذبّاء وبين أن 
يراد به غيره فيكون صادقا». 
ینظر : «المستصفی» (ص ۰)۱۸۷ و«الإحكام» للآمدي ۰)٩/۳(‏ و«تخريج الفروع 
على الأصول» للأسنوي (ص۰)۱۱۸ و«البحر المحیط» (۵/ ۵۹ - ۲۰). 

. زاد في (ب): «الله». ولیست في باقي النسخ ولا «الفقیه» للخطیب‎ )١( 

۲( في «مفتاح الجنهة»» و«العدة»» کلاهما. نقلا عن المدخل : «مما». والمثبت 
اتفقت عليه النسخ جمیعها وموافق لما في «الفقیه والمتفقه» (۲۷۲/۱). 

( لیس في (ز). 

620 في (مفتاح الجنة»» و«العدة»): «جعله») . 

(6) ليس في (م). (5) في «العدة»: «طاعة». 

(۷) في (م): «بتوفيقه». 

(A)‏ لعل هذا النصّ وما بعده هو الذي نسب من أجله ‏ كثيرٌ من العلماء 
للشافعي القول بجواز أن يقول الله للرسول: (احكم فإنك لا تحكم إلا 
بالصواب)» فانهم نسبوا ذلك للشافعي یه بدلالة إلماحه إليه دون التصريح 
به» قال آبو الحسین البصري فى «المعتمد» (۳۲۹/۲): «وذکر الشافعی فى 
كتاب «الرسالة» ما يدل على أن الله تعالى لما علم أن الصواب یتفق 
نبيه و جعل ذلك له ولم يقطع عليه بل جوزه وجوز خلافه». وهي المسألة 
المعروفة في الأصول ب «التفویض). 
قال ابن السمعاني ف في «قواطع الأدلة» (۲/ ۳۳۷): «وقال بعضهم: يجوز 
للنبي ية على الخصوص ولا يجوز لغيره وهذا هو المختار» وقد ذكر الشافعي 
في کتاب «الرسالة» ما يدل على هذا». وفي «البحر المحیط» (۸/ ۲۹6): ١‏ 
عليه الشافعي». وذلك بناء على أنه 85 كان يجوز له الاجتهاد. 


9 باه ما بان نله دحتو من قرضه على رشوب يد ی ۲۷۳) 
تحت سرت رت بت سس 


وبهذا قال ... آبو يعلى والسمعاني وابن عقيل بجواز ذلك للنبي 5 
خاصة دون غیره. وأكثر المعتزلة على عدم الجواز» وبه قال الجصاص 
الحنفي . 

وفهم بعضهم من كلام الشافعي : أنه توقف (تردد) في الامتناع والجواز» 
وهذا التوقف يحتمل أن يكون في الجواز» ويحتمل أن يكون في الوقوع مع 
الجزم بالجواز. وبالأول جزم الرازي في «المحصول» (/۱۳۷) فقال: 
«وتوقف الشافعى ولب فى امتناعه وجوازه وهو المختار». قال الإسنوي فى 
«نهاية السول» (۳۹): TT‏ اختیار المصنف آیضا». ۱ 
واختار الآمدي وابن الحاجب أنه جائز غير واقع» كما قال في «الاحکام» 
(۲۰۹/۶): «والمختار: جوازه دون وقوعه». وقال ابن الحاجب فى 
(مختصره» - [كما فى «بیان المختصر» (۳۳۳/۳)]: «المختار: جواز آن 
يقال للمجتهد: ادك میا خی کی درا ا وتردّد الشافعن. 0 
الفتتاد: e‏ ونقله القرافي في «شرح تنقیح الفصول» (ص ۵۲ )۰ 
وقال السبکي ذف في في الا بهاج» (۳/ ۱۹۷): «ولكن الثاني (أي : التوقف في 
الوقوع) آثبت نقلا» وعلیه جری الأصوليون من أصحابنا الشافعیة» . 

وقال آخرون بالعموم في حق النبي و وغیره» جوازا ووقوعا. والیه ذهب 
النظام وموسی بن عمران - ولقَبْهُ مویس - كما في «نزهة الألباب» لابن 
حجر (۲۰۱/۲) - من المتکلمین» والشيعة الروافض» ومثلوا له بقصة 
الاذخر» وقتل النْضر بن الحارث» وحدیث الاقرع بن حابس في الحح . 

* وقد شدد الشوکانی النکیر على هولاء القائلین بجواز هذا التفویض 
ووقوعه مطلقًا في حق غیر الأنبیاء دون رعاية الات الاجتهاد الذي يفضي 
بصاحبه إلى معرفة الحکم على جهة الظن أو أن یفوض المجتهد أن یحکم 
بما شاء دون مراعاة النظر . 

ومما قال فى (إرشاد الفحول» (۲/ ۰۲۳۷ ۲۳۸): ۳ الجامع لعلوم 
الاجتهاد» و من النظر والاستدلال» إذا بحث وفحص. وآعطی 
النظر حقهء. فليس معه الا مجرد الظن بأن ذلك الذي رجحه وقاله هو 
الحق الذي طلبه الله يِه فکیف يحل له أن يقول ما آراد» ویفعل ما 
اختار» من دون نظر واجتهاد. . . وهل هذه المقالة الا مجرد جهل بحت - 


ریک مت 38 


of‏ م )1( o.‏ (۲) 7 ب ص 
50 فد رون ا 


هه سر 
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d2 ug 


۲۰۴۳ ب< ومتهم مَْ قال: لم يَسْنّ سُنَّةَ قَظ إلا وَلَهَاا" أَضلٌ في 
الکتاب * كي گاتث سْنََهُ ليرج عَدَد الصّلاة وَعَمَلها. عَلی أضل 
= ومجازفة ظاهرت وکیف يصح أن يقال بتفویض العبد» مع جهله بما في 

آحکام الله من المصالح» فان من كان هکذا: قد یقع اختیاره على ما فيه 
مصلحة وعلی ما لا مصلحة فيه... وقد عرفت أنه لا خلاف في جواز 
التفویض إلى الانبیاء» وإلى المجتهدین بالنظر والاجتهاد» فليس محل 
النزاع الا التفویض لمن كان من آهل العلم» أن یحکم بما شاء وکیف 
اتفق. وحینثذ یتبین لك أن غالب ما جاءوا به في هذه المسألة من الأدلة 
واقم في غير موقعه» وأنه لا یمکن الاستدلال به في محل الخلاف» ولم 
يأتوا بشيء تقبله العقول» ولا بدلیل يدل عليه الشرع». انتهی 

وهذه المسألة قد جعلها الامام الرازي وآتباعه. وکذا البيضاوي عقب 

الادلت وجعلها الامدي واین الحاجب في «كتاب الاجتهاد» . 

ووجه مناسبتها الأول: أنه إذا وقع تفویض الحکم إلى النبي أو العالی 

فتکون الأحكام بالنسبة إليه غير متوقفة على الدلیل» ویکون حکمه من جملة 

المدارك الشرعية. 

ووجه مناسبتها الاجتهاد: أن الحكم قد تعين فيها من جهة العبدء لا بطريق 

الوحي . 
( فى (ش)» (ز): «ليس له». (۲) ليس فى «الفقيه والمتفقه» . 

(۳( في «مفتاح الجنة»: «ولهذا». والمشت كما في اا و للخطيب ۰ 

و«العدة» لابن العطار . 
()_ بهذا القول جزم الامام ابن برّجان الاشبيلي» وبنی عليه کتابه المسمی 

«بالارشاد». وبیّن کثیرا من ذلك مفصلاء وقال: کل حديث ففي القران 

الاشارة إليه تعريضًا أو تصریخا وما قال منشی فهو في القران» أو فيه 

أصله قرّب أو بعْدء فهمّه من فهمه» وعمّه عنه من عمّه. قال تعالى: وی 
فرط ف آلکتب من شىء چ [الأنعام : ۸ ألا يسمع ای قوله که : «لاقَضینَ 
یْتکما بکتاب الله . وقضی بالرجم» ولیس هو نصا في کتاب الله» ولکن = 


9 .با ما با الله يي دخنعه من فرضه على وده ی... 
فو ا تست ج هی بح ا تب 


و ا ت DE‏ وو ساي هاس 
جَمْلَةٍ فرض الصّلاقی و کل لته ما سن هن ا 
الشرایم + لان الله یك قَالَ: ۷ تأکلوا آتوکک بتکم بالتطلکه 
[النساء: ۰۲۲٩‏ وَقَالَ: «واحل الله الیم وحم أل بوک [البقرة: ۰۲۲۷۵ فما 


> تس اتود کی این ویر نها الَعدَابَ» [النور: ۸] توما ا بو ال 
با ا ع اعا [الحشر: ۰0۷ وقوله: تن طم ال ا 

أله [النساء : ۰ وهکذا جميع قضائه وحکمه. وانما يدرك الطالب 

من 3 بقدر اجتهاده وبذل وسعه ويبلغ منه الراغب فيه حيث بلغه ربه 
تبارك وتعالى؛ لأنه واهب النعم. قال: وقد نبهنا النبي بل على هذا 
ل منها قوله عن الجنة: «فیها ما لا عير 
رأث ولا أن تمعث. ولا عطر علی قلب شر بل ما کم له علب 

ثم قال : اقْرَءُوا إِنْ تم : فلا تلم فق 16 نی کم من فيو ر [السجدة: 

۷ وحدیثه الآخر: : الوا تکل تربع لق لَه قمن گان ِن غل 
السَعَادَة فَهُوَ يَعْمَلُ لها وَمَنْ كَانَ من أَهْل الشَقَاوة كَهُوَ يَعْمَلُ لها». ثم فراً 


سس 
ص و کم 


اوا من اع انی )€ [الليل: 4] ردق بالق 69 [اللیل: 1] *اضنییره 
لس )6» [الليل: ۷] وم مَنْ ل وَاسْتَفْقَ €6 [الليل: ۸] وب بای 
€ [الليل: 19 شیر سر 42 [الليل: ۰۲۱۰ ومنها قوله : (إِنَّ في 
الحنة لشَحرة سیر ر الرّاكبُ في ظلَهّا ماه عام لا بقَطعها». : تم م قال : اقرغوا إِنْ 
شئتم: وول دودر € [الواقعة: ۳۰]) فأعلم ار بمواضع حدیثه من 
القرآن» ونبههم على مصداق خطابه من الکتاب؛ ليستخرج علماء آمته 
معاني حدیثه منه» طلبّا لليقين» وحرصًا منه 44 على أن يزيل عنهم 
الارتیاب» وآن يرتقوا في الأسباب». ینظر : «الفقیه والمتفقه» للخطیب (۱/ 
۲ والبحر المحیط» (4/5). 

210 في (ز)» وحاشية (ر): «فيه من». والذي في «مفتاح الجنة»: (في ۷ 
والمثبت من باقي النسخ - وموافق - أيضًا ‏ لما في «الفقيه والمتفقه» 
و«العدة» لابن العطار. 

( تروف قول الشافعي في قوله تعالى : ول 1 سیم که [البقرة: ۲۲۷۰ هل هو 
عام أو مجمل؟ من حيث إن الألف» واللام احتمل أن يكون فيه للتعریف 


احل وَحَرَّمَ: فانما بين فيه عن الله كك ما بَيّنَ الصلاة ۰ . 
3 مر ٩و‏ و سه مت م 0 مه مر 9و ا ن 4 
۰ ۳۰6 « ومنهم من قال: بل ا , به وال الله » فاد 
و بو و €3 .. 3 1 
ا »> یفرص الله . 
o2‏ و 
ما ٩‏ و وه 727 „AF o‏ 1۲ مه ۰ و 0 حيبي ا 
p+‏ ۳۰۵ ¢ ومنهم من قال: القی فى روعه (كل 5 
ب 2 5 ِ 2 0 ۹۹ 8 م7 ۱ ی 2 
00 0 3 ۱ ی ی أل وعه ج00 الله ا أن 
١‏ 
۱ ۱ مه 34 ۰ و ۱۳ يم رق 
۱ ۳۰۹ ۳۷ [(قَاكَ ييه ١‏ ا خبرّنا عَبْدَ العزیز [بْنُ 


مس و یو 


0 ۰ لوال آله ای الذي عرّف الشّرع بشرطه؛ قاله الغزالي في 
وديا (ص ۳ ۰)۲ وتبعه الزركشي في «البحر المحيط» (5/ .)86١‏ 

(۱ في (مفتاح الجنة» : في الصلاة». 

(۲) في (ب). و«العدة» لابن العطار: «جاءعت». والمثبت موافق لما في 
«الفقيه»)» و«مفتاح الجنة» عن المدخل للبيهقي . 

(۳( في (م) : (آثبتته» وفي حاشیتها آنها في نسخه : : «التي أثبه نت . وفي (ز). 
ونسخة ذکرتها (م): (فأثبت» والمثبت موافق لما في «الفقيه والمتفقه» 
آیضا . 

)٤(‏ في «العدة» لابن العطار : «فأثبت به سنة». 

( رسمت في (ر)» (م)» (ش): «کلما؟ . وهو رسم قدیم . 

( في (ز): «وسننه». (۷) في (ش)۰ (ب): «التي». 

( في حاشية (م) وامفتاح الجنة»» و«العدة»: «التي ألقيت» . الت موافق 
لما في «الفقيه والمتفقه» (۲۷۲/۱). 

() ساقط من (م). وفي العدة: «من». 

۱۰۱ في (م) : (مما) . 

)١١(‏ في (ش)» (ب): «سنة»» ووضعا على آخره تنويئًا بالفتح. 

( ليس في (ر). 

(۳) من (ش)۰ (ب). 


(۱۶) ما بين المعکوفین في (م): «حدئنا الربيع قال: آخبرنا الشافعي : قال». 


9 جاب: ما أَبَانَ الله كك لَحَلَقَهِ مِن فُرضه عَلَى رَسُولهِ عل... CW‏ 
ق ا ا با سح اس 5 ا ك 


مُحَمَّدٍ الدَرَاوَردٍي] ۰ عن عَمْرو بن أبي عَمرو؛ [مَولَى الْمْظلِب]" 
هن المُعلب اين ا ال قَالَ رسول الله ع2: «[مَا ترکت 
فا نهپ الا و د نکم بهف. ولا ترکت شَيْنَا مِمَا 
تهاکم الله عنه : الا وقد وق هکم عَنْهُ عَنْهُ. آلا و 11 الروح الآَمِيَنَ ق 
ألقَّى'” في تس آنه آَنْ نموت تَسن حتّی تَسْتَوْفِيَ رقا فَأجْمِلُوا 
فى الطلب»۱. 

ب و ند فال الشافع ]ان ريضية الله ال ا 
د الي ی EE EEE a,‏ 1 د E‏ 


)١(‏ في (ز): «ابن محمد». وفي حاشية (ر): «الدراوردي». 


(۲) في (ز): «عمر). ( ليس في (ر). 

)٤(‏ من (ز). (5) في (ز): «فيما». 

(0) ما بين المعكوفين ‏ ليس في (م). (ر)ء لكن كتبها في حاشية (ر). وذهبت 
بعضها لتآكل الورق . 

(۷) ليس في (م). 


(۸) قال البيهقي في «الأسماء والصفات» (5717) قال بعضهم عن أبي العباس : 
د العباس محمد بن یعقوب» عن 
الربيع مق سلیمان» قن الشافعي به . وینظر: «بیان خطأ من أخطأ على 
الشافعي» (ص .)٠١‏ 

(9) في (ب) زيادة: «فاتقوا الله». قال ابن الأثير في «شرح المسند» (0577/0): 
«أعرف فيه زيادة لم أجدها في «المسند»» وهي: «ألا فاتقوا الله». قبل 
قوله: «فأجملوا في الطلب». 

(۱۰) سبق تخريجه في الفقرة (۲۸۷). ( لیس في (ر). 

( ليس في (ب). 

(۱۲ في (م) : «ما»» وفي (ب) : «فما». 

: في هذه الكلمة وجهان: تحتملهما اللغة: آحدهما آظهر من الآخر : الأول‎ )١5( 
= الرفع - كما ضبطت في (ش)» على أنه اسم كان مؤخر. والثاني: النصب»‎ 


> الاشالهة ۳۷ 


ۆک ۶( | )2 كيل فعا ا ۱ 52 SE SEK EUR‏ 
aE‏ وغل جاء؛ من نِعَم الله جل ثناژه ‏ كَمَا 
أرَادَ الله ك وگما جَاءَنة”" انعم جْمعُها امه وتتَفرّق نها في 
آمُور بَعْضَهًا غیر ا 


عه تلن اة خبرها واسمها «ما» على جعل «من» فى قوله «مما» زائدة؛ على 
مذهب من يجيز زيادتها في الإثبات. وعليه يخرَّج الضبط في (ر) (م). 
لكن عدول الشيخ شاكر ‏ عن ذلك إلى القول بنصب معمولي «کان». أو 
نصب اسمها: فهذا فيه النظر كلهء وهو مما لا يلتئم مع قواعد اللغةء 
لا سيماء لغة الحجاز التي بها ينطق الشافعي له . 

)١(‏ في (م). (ب): «ذكرها». 

(؟): :سبق يبان کسیر الحكتة بال وألا عد اض الوازة عله 


(۳) في (م): «أنزل». )٤(‏ ساقط من (ز). 
( في (م) : (علبه به» . (0) في (م) : «فکل» . 


۷( في (ز) : «جاءته به» . 

(۸) قال شاکر: «يعني: أن ال التي آوحی الّه بها الى نبیه ولم تكن 
منصوصة في کتاب الله: هي نعمة آنعم الله بها على نبیه» كما آنعم عليه 
بالنبوة والرسالة» وکما آنعم عليه بتبلیغ کتابه إلى الناس» وکما آنعم عليه 
بالنعم الجلائل التي لا یحصیها العد» ولا يحيط بها الفکر» وکل ذلك 
یجمعه اسم «النعمة»» وتتفرق آنواعها وآفرادها فلا ينافي الانعام عليه 
بشيء منها الانعام عليه بغيره» 395». [شاكر] 

(9) ليس في (م). (۱۰) من (ز). 

13 اقان القاضين تفای ال تطلق: العصعة الى ر ال شاه وال 
شري سا الخو وهو السّلامة ۳ ولهذا قال الشافعئ 
- رضي الله تعالى عنه - في «الرسالة»: «وأسأله ا وجری علی ذلك 
کثیر من العلماء» . 
انظر: «الآربعین في آصول الدین» للرازي (ص۰۳۲۹ ۰)۳۳۶ وثالبحر > 


9 باب. ما أبان الله وك دخلقه من فرضه على زشوله يد... 
و ا 72 7 7227777 ار ا > د ي 


8 , م (۱) 


(۱) 


المحیط» (۰)۱۸/۲ و«التحبیر شرح التحریر» (۰)۱۳۸/۳ «شرح الکوکب 
المنیر» (۱۰۸/۲). 

آخذ آبو بكر الصيرفي (۰)۳۳۰ شارح «الرسالة» من هذا النص : أن 
مذهب الشافعی التوقف فی القول بجواز اجتهاد النبی ا ف الشرعیات ؛ 
أنه حكى الأقوال 021 اا 

ورو نان الشافعي ی سرت هی ة (۳۱۸): «وكذلك قال: 
يمحا أله ما ياء يسبت ا السو » ١‏ [الرعد: 9"]. 

وقد قال بعض أهل العلم: في هذه الآية ‏ والله أعلم ‏ دلالة على أن الله 
جعَل لرسوله أن يقول من تِلقاء نفسه بتوفيقه فيما لم يُنْزِلُ فيه كتابّاء والله 
أعلم. وقيل في قوله: یمحر أله ما سا [الرعد: ۳۹]: يمحو فَرْض ما 
یشاء» ويثبت فرض ما يشاءء وهذا يشبه ما قيل» والله أعلم» . 

وقد اتفق العلماء على جواز الاجتهاد للنبي و في الأمور الدنيوية . ومنها 
آمور الحرب؛ كما اتفقو | على جواز الاجتهاد للنبي و في : تحقيق مناط 
الحکم ومنه الأقضيةء وفصل الخصومات» ونحو ذلك . 

وكذلك اتفة تفقوا على أنه لا يجوز للنبي فل أن يجتهد بخلاف النص شرعًا ء 
لقوله ك : ماع lL‏ إليك [الأنعام: .]٠١١‏ 

واختلفوا في جواز اجتهاده في غير ذلك على آربعة أقوال: 

ف :رفن ا ی وشو ام تفص كما را 
الماوردی وسلیم؛ وقال الامدي : اوجوز الشافعي في «رسالته» ذلك من غير 
قطع» ‏ وهو مذهب آحمد. وأكثر المالکیة: منهم القاضي عبد الوهاب 
والقاضیان آبو یوسف وعبد الجبار وآبو الحسین والقاضي في «التقریب» : أنه 
يجوز لنبينا وغيره من م الانبیاء نكل ذلك . وأوماً إليه الشافعي ف فى «الرسالة». 
قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۲۶۸/۸): «الثانى : 5 الجمهور؛ 
وهو ظاهر ا الشافعي» کما قاله الماوردی ET‏ اجك 
و اک وی تسایر اوق وود والقاضیان آبو يؤسفه وعبد الجبار 
وآبو الحسین والقاضي في «التقریب»: أنه يجوز لنبينا وغیره من الانبیاء نكل 
اللو اوها اه ای فى فلس یالتعا سای تس کم 
خاطب عباده؛ وضرب له الأمثال وآمره بالتدبر والاعتبار وهو أجل = 


۳ الرسّالة‎ UD 


= المتفكرين في آيات الله» وأعظم المعتبرين بها. وآما قوله تعالى: ِن هو 
لا فى وى #6 [النجم: ]٤‏ فالمراد به القرآنء لانهم قالوا: نما يعلمه, 
مکی سلا أن الضمير للنطق ولا يلزم منه ما ذكرتم؛ لن الا جتهاد 
الشرعي مأذون فیه» . 
وعدم الحواز: وهو مذهب بعض الشافعيةء وحكي عن ۳۳ منصور. 
الماتريدي من الحنفية» وهو ظاهر مذهب ابن حزم. والثالث: الوقف. 
وهو ما فهمه الصيرفي من كلام الشافعي. قال الزركشي في «البحر 
المحیط» :)۲٤۹/۸(‏ «وزعم الصَّيرفُِ في «شرح الرّسالة» أنه مذهب 
الشَّافعيٌ ؛ لاله حكى الأقوال ولم يختر شيئّاء فقال: ما سن رسولٌ الله كل 
كما" لیس فیه لهل ..... الخ» کلام الشافعي الذي نقلناه هنا 
ولا وجه للوقف في هذه المسألة للأدلة الكثيرة على وقوعه. ولم یات 
المانغون بحبّةٍ تستحق المنع» أو التوقف لأجلها . 
والرابع : الاثبات في الحروب والآراء» دون الأحكام الشرعية. 
قال ابن تيمية في «المسودة» (ص0072): «وقد حكى الشافعي في أول 
«رسالته» فيه خلافا» . 
آما وقوعه: فقد ذهب الجمهور إلى وقوعه مطلقاء ومنهم من أنكر وقوعه 
مطلقاء ومني من فصل ی ENS‏ وكان يجتهد 

في الفروع ومنهم من توقف واختاره المّاضي. والمسألة متجاذبت 

ولیس فیها کثیر فائدة. فانه على كل حال يجب الأخذ بها وطاعتها 
کالقرآن . 
وهل يجب عليه ولا الاجتهاد؟ وجهان» وهل یتطرق إلى اجتهاده الخطأ؟ 
المختار: أنه لا يتطرق الخطأ إلى اجتهاده؛ لأنه لو جاز لوجب علينا اتباعه 
فیه» وهو ينافي كونه خطأً. والمسألة قد نص علیها الشافعي في ( لام فقال 
في كتاب الإقرار: والاجتهاد في الحكم بالظاهرء ولن يؤمر الناس أن 
یتبعوا الا کتاب الله بؤسئة رسوله وی یی واا 


ol 


فقال: مووَإِنَكَ لهرى ال صمل م َسَتَقِيوِ *# [الشوری: [oY‏ فأما من رأيه خطأ 


٠ 
و‎ 


وصواب فلن يؤمر أحد باتباعه. انتهى . 


۳ بَابٌ: ما أَبَانَ الله َك لحَلَقَهِ من فرضه علی رَسُوله ... CH‏ 
لح ار ر 4 ا ٠‏ ل .ا ا ا هتسخ ÇG‏ 


ڪت 


4 ۳۰۸ 0 [قال الشَافعی ]۱ : وی هَذَا كَانَ : نید س الله يك أنه 


فرض فيه طَاعَة رسُولو'" ا وَلَّمْ يَجْعلْ لأحَدٍ من خلقه عُذَرَا بخلاف 
مر عَرَقَهُ من ن¿ أمر رَسُولٍ الله كل وَأَنْ قد جَعَلَ الله بالتاس مااي 


ا في دینهم وم عله لخدت نما له عَلَيْهِ 


010 
00 
(۳) 
(٥) 
060 


سين 


وقیل : یجوز بشرط آن لا يدر عليه قال الزرکشي : اقلت وهو قول لا 
نور عليه. وقول ابن الحاجب: انه المختار - غير صواب. ولا خلاف أنه 
لا يجوز التقرير عليه». 

قال ابن أبي هريرة: نبینا - عليه الصلاة والسلام - معصوم في الاجتهاد من 
الخطأ دون غيره من الأنبياء؛ لأنه لا نبي بعده يستدرك بخلاف غيره من 
الانساء: 

قال نجم الدين الطوفي في «شرح مختصر الروضة» (۵۹4/۳): «والتحقيق : 
أن الكلام في جواز ذلك ووقوعه. والأصح جوازه؛ إذ لا يلزم منه محال» 
ولا أحسب أحدًا ينازع في الجواز عقلا» إنما ينازع من ينازع فيه شرعًاء 
وأما الوقوع: فحكى الغزالي فيه أقوالا: ثالثها الوقف واختاره. 

وقال القرافى: توقف أكثر المحققين فى الکل» واختار الأمدي الجواز 
والرفوع» وذکر القرافي آن الشافعي وأبا بوسف - قالا بالوقوع». 

انظر : «المعتمد» (۰)۲۱۰/۲ وا لا حکام» (۵/ ۱۳) لابن حزم» واروضة 
الناظر» (۲/ ۲ ۰)۳ و«الإحكام) (/6١١)؛‏ للامدي» و«المسودة» (۱/ 
۷ واشرح مختصر الروضة» (۰)۵۹۶/۳ «صول الفقه» (۱۷۱/۶)؛ 
لابن مفلح» و«شرح الکوکب المنیر» (۰)۷/۶ و«المختصر في آصول 
الفقه» (ص۱1۶)؛ لابن اللحام» و«البحر المحیط» (۸/ ۲۷ - ۲۵۶). 
و«إرشاد الفحول» (۲/ ۲۰ ۲). 


لیس فى ۵ (ز) . 

فل اة والمتفقه»: «رسول الله ) . 

ل ی (4» ساقط من (م). 

في (ش) : «وآنه آقام» . 

ES‏ (ب): «تبیین». والمثبت - واضح تمامًا 


> الؤزمانة 5 


سول الله و مَعَاني؟ ما أَرَاد الله كك برائضه في کتابه ۱۰1/ب]۰ 
"۳ - من عرف مها ما وصفتا - أن سه اه دا گات 7 ]۳۱ مره 
عن الله ك مَعتی مَا اراد اش“ یك من مر تا فافع کات یار ها 
وفیما لیس فهو نت کتّاب ‏ أرق “اولي اه E‏ 
تلف حم الله ك نم حم رَسُولِهِ اوه بل هُوَ لازم کل خال. 

»م ۳۰۹ × [قال السافعی]: وگذیك"؟ قال سول الله ية 


صن 


E‏ آبي رَافع الَذِي ا" 


aA OTE روما‎ SL ONES 

مع کتاب الله كك والسّنَّةِ فیما لیس فيه نص تاب" : بَعْض ما يدل 
علی جَملة ما وَصَفْنَا من إِنْ شَاءَ الله تَعَالَى. 

۵ ۳۹ ۶« فان الشافمیْ]٩۱:‏ 0113 ما تیدا به من ذغر ده 


)۱( في (م) : (من معاني ۷ وضبطت في (ش) بالفتح : (معانی» . 

( في (ب): «سنته) . ( ليس في (م). 

)٤(‏ ليس في (ر)» (ش). 

() بالحاء المهملت والمعنی علیها واضح جلي» وفي (ر)» (ش): «أخرى)ء. 
قال شاکر: كلمة «آخحری» صفة لموصوف محذوف» هو «سنة» یعنی : أن 
اک ات ليان فا موه انر كا تسه ای تا لبس فده 
نص من الکتاب ‏ فهي كذلك على الحالین: طاعة الرسول فرض في 
النوعین : «لا یختلف حكم الله ثم حکم رسوله بل هو لازم بکل حال». 


[شاكر] 
0 في (ز): «وهي». (۷) في (ز): «لكل». 
(۸) ليس في (ر). (4) من (ز): «ولذلك». 
)٠١(‏ في (ب): «ذكرنا». )١١(‏ مضى في الفقرة (596). 
( من (ز)ء (م). وفي (ب): قال. (0) في (ب): «وصفت». 


)١5(‏ في (م): «كتاب الله). )١5(‏ ليس في (ر). 


۳ جابٌ: ما أَبَانَ الله َك دحْلْمَهٍ من فرضه علی رَسُولهِ تلا... Cr‏ 
یو____ ا ا > 
ر و ب اا مس سم م9 210 7 ۷ اد ۰ و 6 e‏ و ك )۲( 
رسول الله 29 مع ذکر كتاب الله كك : ذكر الاستدلال بسنته 
عا التاسخ والْمَنْسُوخ [۱۷/ر] من کتاب الله ك . 
6 ی یی ME‏ ف ee SA ES‏ 
ثم ذکر الفرائض المنصوصَة التي سن رسول الله و معا . 
ر الفرّاتضص ۲٩‏ الْجَمَلٍ التي أبَانَ سول الله ية عن الله كت 
كيف هی ومواقیتها . 
چ ت هو و م ت ٥‏ َه ل ان 1 مم ع و هار ند 1 


فيه 


سر هيه سے 


ا ۹ 1 4 ٠‏ و وت ھچ ت وه لم 0۰ 2-0 2< 
اراد به الخاص. ثم ذكر سنته فیما لیس فيه نص کتاب 


واک nls‏ واک 
2 03 25 


(۱) مضروب على كلمة «ذکر» في (ش)۰ وهي مكتوبة في (ر) بين السطور بخط 
ات 

)۲( في (م) : «السنته) . 

)۳( في (ز): ثم علم) . 

O AR EE الما فیان‎ TN ED 
. للدكتور محمد حسين الذهبي‎ ؛)٥۷‎ /١( «التفسير والمفسرون»‎ 

() ليس في (ب). 

(7) هنا بحاشية (ر): بلاغان: أحدهما: نصّه: «بلغت وسمعت». والآخر: «بلغ 
السماع في المجلس الثاني على المشايخ». 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


e, 


۳ 1 2 و ۳ 
0 انتداء الناسخ و م ه #م لحف ۱ 


قرر الامام هنا قو اعد النسخ من خلال المسائل التى ثبت عنده النسخ فيها 

بما ورد عن رسول الله ية من أحاديث» آو ما آثر عن صحابته من آخبار 
أقضيته وفتاويه كَكِيِةِ. انظر: «الشافعي» لأبي زهرة (ص۳۹۱). 

آخرج الحافظ آبو نعيم في « حلية الأولياء» (۹/ )٩۷‏ عن محمد بن مسلم بن 
وارة» یقول : قدمث من مصر فأتیث آبا عبد الله أحمد بن حنبل أسَلم عليه 
قال : «کتبت کب الشافعی؟» قلت : لا . قال: «فرطت. ما علمنا المجمل 
الشافعی ۰ قال : فحملنی ذلك الف أن رجعت إلى مصر وکتبتها نم قدمت) . 
وقال ابن الصلاح في «معرفة علوم الحدیث» (ص۲۷۷): كان للشافعین ولي 
فيه ید طولی وسابقة آولی». 

وروی الحازمی بسنده فى «الاعتبار» (ص۳) عن الزهري یقول: «آعیا 
الفقهاء وأعجزهم أن يعر فوا ناسخ حديث رسول الله ي ومنسوخه» . 

ثم قال: «ألا ترى الزهري» وهو أحد من انتهى إليه علم الصحابة» وعليه 
مدار حديث الحجاز وهو القائل: «لم يدون هذا العلم أحد قبلي تدويني» : 
قال : (نم لا نعلم آحذا جاء بعده تصدی لهذا الفن ولخصه. وأمعن فيه 
وخصصه إلا ما یوجد من بعض الایماء والاشارة في عرض الکلام عن آحاد 
الأئمة» حتی جاء آبو عبد الله محمد بن إدريس الشافعي وليه فانه خاض 
تياره» و كفت آسراره واستنط معبنه » واستخرج دفينه» واستمتح باب 
ورتب أبوابه: قال: «وقد ذكر الشافعي َه في كتاب «الرسالة» من هذا 
الفن أحاديث» ولم يستنزف مسن ان يف O‏ لهذا القن = 


9 بات اتتاء سیخ والعتشوع 
خ السو 


وحدهء غير أنه أشار إلى قطعة صالحة توجد فى غضون الأبواب من کتبه 
ولو كاتك-فوجودة لا غیت الاك عن اه والطالب عن تجشم 
الکلف» غير آنها بموت الرجال تفرقت» وفي أيدي النوائب تمزقت». 

ثم قال (ص4): «ثم هذا الفن من تتمات الاجتهاد؛ إذ الرکن الاعظم في 
باب الاجتهاد: معرفة النقل» ومن فوائد النقل : معرفة الناسخ والمنسوخ 
إذ الخطب في ظواهر الا خبار یسیر» وتجشم کلفها غير عسير. وانما 
الاشکال في كيفية استنباط الأحكام من خفایا النصوص» ومن التحقیق فيها 
معر فة آول الامرین واخرهماء إلى غير ذلك من المعاني» . 

طرق معرفة E‏ ا الشافعي : 

قال الشافعيٌ ف في «الام» (5/ ۱۵۰): اوا إنما يؤخذ بخبر عن النبي ويا 
أو عن بعض أصحابه لا مخالف له» أو أمر أجمعت عليه عوام الفقهاء» 
وقال في «اختلاف الحديث» (۵۹۸/۸): «ولا يستدل على الناسخ والمنسوخ 
إلا بخبر عن رسول اللهء أو بقول» أو بوقت يدل على أن أحدهما بعد 
الآخرء فيعلم أن الآخر هو الناسخ» أو بقول من سمع الحدیث أو العامة 
كما وصفت» أو بوجه آخر لا يبين فيه الناسخ والمنسوخ». 

ومن الأمثلة التي ذكرها الإمام الشافعي لمعرفة النسخ بالستة: قوله في 
«الأم» :)١57/١(‏ «عن آبي وائل عن عبد الله قال: «كنا نسلم على 
رسول الله اة وهو في الصلاة قبل أن نأتي أرض الحبشة فيرد علینا وهو 
في الصلاة قلما رجعنا من آرضص اا ا لأسلم عليه فوجدته 
يصلي» فسلمت عليه فلم يرد علي» فأخذني ما قرب وما بعد» فجلست 
حتی إذا قضی صلاته أتيته فقال : إن الله یحدث من آمره ما يشاءء وان مما 
آحدث الله كك أن لا تتکلموا فى الصلاة»». وانظره فى «اختلاف الحدیث» 
)56٠ /۸(‏ أيضًا. د ذکر عدة آحادیث في الاستدلال لحکم 
الكلام في الصلاة: «فبهذا كله نأخذ. فنقول: إن حتمّا أن لا يعمد أحد 
الكلام في الصلاق وهو ذاكر لأنه فيهاء فان فعّل انتقضت صلاته وكان 
عليه أن يستأنف صلاة غيرها لحديث ابن مسعود ويل عن النبي ولد ثم ما 
لا أعلم فيه مخالقًا ممن لقيتٌ من أهل العلم». 

ومن الأمثلة التي ذكرها الإمام الشافعي لمعرفة النسخ بقول الصحابي: نسخ - 
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= حديث الماء من الماء» وهو ما رواه الشافعى فى (اختلاف الحديث» 
ارا لاعن ی کا و اویل 41 زد مخامم 
أحدنا فأكسل. فقال له النبی يي : «ليغسل ما مس المرأة منهء وليتوضاً 
ثم لیصل». قال الشافعي: و ثبت من إسناد الماء من الماء». 

ثم قابله في «اختلاف الحدیث» (1۰/۸) أيضًا بحدیث: «سعید بن 
المسیب. أن آبا موسی الأشعري آتی عائشة آم المومنین فقال: لقد شق 
على اختلاف آصحاب محمد في أمرء إني لاعظم أن آستقبلك به! فقالت : 
ما هو؟ ما كنت سائلا عنه آمك فسلنی عنه» فقال لها: الرجل يصيب آهله 
ثم یکسل ولا ینزل؟ فقالت : (إذا ا الختان الختانٌ فقد وجب الغسل». 
فقال آبو موسی : لا أسأل عن هذا آحدا بعدك أبدَا». 

ثم قال (1۰۷/۸): «عن آبي بن كعب أنه كان یقول: «لیس على من لم 
ينزل غسل». ثم نزع عن ذلك؛ أي: قبل أن يموت. 

قال الشافعى: وإنما بدآت بحديث أبى فى قوله: «الماء من الماعءاء 
ونزوعه أيه دلالة على أنه سمع ۳ 0 الماء عن النبي وف ولم 
يسمع خلافه. فقال بهء ثم لا آحسبه ترکه الا لانه ثبت له أن رسول الله یلا 
قال بعده ما نسخه؟ . 

وقال (6۷۰۷/۸: «قال بعضهم: عن آبي بن كعب» ووقفه بعضهم على 
سهل بن سعد. قال: «کان الماء من الماء في آول الاسلام ثم ترك ذلك 
بعذ» وأمر بالغسل إذا مس الختان الختان». 

ثم قال (۰۷/۸): «وحدیث : «الماء من الماء» ثابت الاسناد» وهو عندنا 
منسوخ بما حكيت» فيجب الغسل من الماء» ويجب إذا غيب الرجل ذكره 
في فرج المرأة حتى يواري حشفته) . 

ومن الأمثلة التي ذكرها الإمام الشافعي لدلالة الإجماع على النّسخ : 
الاجماع لا ینسخ ولا ينسخ» ۲ يدل على وجود ناسخ غيره. قال 
الشَافعيئٌ في «الأم» (5/ ه6١):‏ . عن قبيصة بن دوست یرفعه إلى 
النبي ی قال: (إِنْ شرب بي فاجلدوه: ثم إن شرب فاجلدوه ثم إن 
شرب فاجلدوه» ثم إن شرب فاقتلوه. فأتي برجل قد شرب فجلده. ثم أتي به 
الثانية فجلده. ثم آتي به الثالثة فجلده ثم آتي به الرابعة فجلده - ووضع - 


۳ باب ابّتدّاء النّاسخ وا لمَْسَوخ ح ی ۲۸۷) 


۳٩۳ 5:‏ مد [فال الشّافعی] توفي إن ال - جر كناؤة كلق 


E‏ رم ۰ 1 ۱ و که م2 )€ س ے 
سب E‏ نان ۷ معقَبَ 


ره 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


(۶, 
(0) 
002 


سے سے 


ا وه هو سریع م آلسابکه [الر عد : 


“ذ ۳۱۳ « وَأنرَلَ عَلَيْهم ا فسا لڪل سىء وَهُدَّى 


0 فکانت رخصة. . . . والقتل منسوخ بهذا الحديث وغيره» وَهَذَا مما 


وقال فى «اختالاف الحديث» 014370 : 1 5 آحدا من آهل الفتیا 
يخالف في أن من أقيم عليه حذ في شيء أربعَ مرات» ثم آتي به خامسة أو 
سادستة أقيم ذلك الحد عليه ولم يقتل . 

وفي هذا دلیل على أن ما روي عن النبي إن كان ثابتا - فهو منسوخ. مع أن 
دلالة القرآن بما وصفت بينة». 

ومن الأمثلة على معرفة تاريخ المتقدم والمتأخر: قول الشافعي في «اختلاف 
الحديث» (۸/ :)55٠‏ اعن ابن عباس › أن رسول الله احتجم محرمًا 
حجامه النبي عام ححه الا سلام سنه عشر» وحدیت «(افطر الحاجم 
فان کانا ثابتین: فحدیث ابن عباس ناسخ» وحدیث (!فطار الحاجم 
e‏ منسوح . قال * واسناد الحدیئین معا مشتبه ) واحديث اسن عباس 
ااا اتتادا فاد توقى رجل الحجامة كان أحب إلي احتياطاء وللا 
يعرض صومه أن يضعف فیفطر» وان احتجم فلا تفطره الحجامة الا أن 
یحدث بعدها ما یفطره مما لو لم یحتجم ففعله فطره». 

في (م): (قال محمد بن ادریس» . 

في «أحكام القرآن» (۱/ ۳۳): «الناس». 

في (ب): «ما». والمثبت من النسخ» وموافق لما في «أحكام القرآن»» 
في (م): «ولهم ویهم» 

فى (م) : «ولا». والمثبت من النسخء وهو موافق لما عند «الخطيب». 

في «أحكام القرآن» (۳۳/۱): «الکتاب عليهم». 


رتم۰ وفرض فيه" فراض أَنْبَتهَاء وا 
لحلْقی بالَخفیف عله وَباللَسعَة * عَلَیه زَيادةً فیما ابْتَدَأَهُم به 
من نمه وتاب علی الانتهاء إلى ما ا علیهم: و 
من عذابه؛ فَعَمّتْهُمُْ رَحْمَتهُ فیما أَنْبَتَ وَنَسَحَ. فَلَهُ الْحَمْدٌ عَلَى نعمه" ۲۳ . 


)١(‏ هذا اقتباس من الآية» وفي هذا إشارة أيضًا لما ذكرناه من قبل إلى تأسيس 
الفقه المقاصدي عند الامام الشافعي . 

(۲( في (ب) : (علیهم) . 

(۳) آورد علیه : أنه قد یکون بأثقل؟ 
وأجيب: بأن الرحمة قد تکون بالاثقل آکثر من الأخحف» لما یستلزمه من 
تکثیر الثواب» والله لا يضيع عمل عامل» فتکثیر الثواب في الاثقل یصیره 
خفيًا على العامل» يسيرًا علیه» لما یتصوره من جزالة الجزاء. ینظر : 
«البحر المحبط» (۵/ ۰۲۱۵ و«ارشاد الفحول» (۳۲/ ۶ ۵) . 

. في (ش): «والتوسعة». (5). في (د): «فأثابهم»‎ )٤( 

(7) في (ش): «نعمته) . 

(۷) أخذ بعض الا "صحاب من هذا أن الشافعي لا یری جواز نسخ الأخف بالاثقل . 
قال الزركشي «البحر المحیط» (5/ ۲۱): «ذکر ابن يَرُهان أن بعضهم نقل المنع 
عن الشافعي . قال : ولیس بصحیح» وکذا حکاه عبد الوهاب قولا للشافعي . 
قلت : كأن مستند النقل عنه قول الشافعی فى «الرسالة»: «إن الله فرض 
فرائضص آثبتها وآخری نسخها رحمة E‏ لعیاده». هذا لفمظه 
اختلف فيه آصحابنا - كما قاله آبو إسحاق المروزي: فقال بعضهم: آشار 
به اسن أن الناسخ يكون أخفٌ من المنسوخ؛ لأنه جعل : جعل النسخ رحمة 
وتخفیفا وما نسخ بأغلظ منه كان تشديدًا لا تخفیفا . 
وقال آخرون: لم يرد به جمیع آنواع النسخ» بل البعض. قال آبو اسحاة 
وکلام الشافعي مخرّج على وجوه: 
آحدها: أنه أطلق اللفظ على الاکثر من النسخ؛ لأن آکثر ما يقع فيه النسخ» 
نقل من تغليظ إلى تخفیف . 
والثانی: أنه لم یقصد ذلك» وانما ذکر الفرائض وأراد ما لم یلزم إثباته 
من الفرائض › فأسقط . 


چ بیع ای 2 
55 


#۹ 31 7 ۰ و ۱ ۳ ۰ 7 6 
4 ۳۹۵ « [قال الشافعئ] ° ول : وآبان الله" كك لَهُمْ: 
2 و 7 ۳ رد بو ص راع ت 2 ها ی 0 ۳ 
r | (VCO) 2۱ )5(5 - 5‏ سي ل ل 
سخه للكتاب " . وانما هي تبجع للكتاب. بمثل مانز 


= قلت : وبالجملة فالقول بالجواز مطلقّا هو الأشبه. وقد قال بکل منهما بعض 
آصحابنا و تون في ذلك عن الشافعي شي - نقطع به» والظاهر : أنه آشار به 
إلى وجه الحكمة في النسخ. والصحیح: الجواز؛ لأن النسخ للابتلای وقد 
یکون لمصلحة تارة في النقل إلى ما هو أخف وتارة أشق». انتهی . 
والجمهور على جواز نسخ الا خف بالاثقل ووقوعه» وخالفهم بعض الشافعیت 
وبعض الظاهرية: كمحمد بن داوود الظاهری. قال السبكي في «الابهاج» (۲/ 
9۹ «ونقل ناقلون ذلك عن الشافعي» وليس بصحيح عنه . 
انظر: «الفصول» (۲۲۵/۲)؛ للرازي و«الإحكام)»(45/5)؛ لابن حزم» 
و«العدة» (۰)۷۸۲/۳ و«قواطع الآدلة» /١(‏ ۰۲۹ و«المستصفی» (ص1٩)۰‏ 
وا لاحکام» (۱۵۰/۳)؛ للآمدي» و«المسودة» (ص ٠‏ ۰ و«أصول السر خسي» 
(۲/ ۰61۲ و«کشف الاسرار» (۳/ ۱۸۷) واشرح الک وکب المنیر» (۳/ 59 ۵). 


EN 
في (ز)ء و«الفقيه والمتفقه» للخطيب (۲۹۱/۱): «وآبان لهم».‎ )۲( 
ضبطها في (ش) بالتنوین کش‎ )٤( في (ب): «لا تكون).‎ )۳( 


)٥(‏ قال ابن عطية فى «تفسیره» (۱۹۹/۱): «خذاق الأئمّة علی أن القرآن ينسخ 
بالسَة» وذلك موجود في قوله ي : «لا وَصِيَّةَ لوّارث». 
وهو ظاهر مسائل الك اه » وأبى ذلك السَافعي نف والحجّة عليه من 
قوله في إسقاط الجلد في حدّ الرّنا عن لیب الذي یرجم؛ ف هن 
لذلك إل ۳ فعل النبی 325 . 
تمه الرّرکشئ في «البرهان» (۲/ ۳۲) بقوله : «قلنا: آما اية ۳ فقد 
دوکر نا سس القرآن» وأما ما نقله عن الشافعي : فقد اشتهر ذلك لظاهر 
لفظ ذکره فى «الرسالة وانما مراد الشافعی أن الکتاب والسّنّة لا یوجدان 
مت ل ومع احدهما مثله ناسخ له» وهذا تعظیم لقدر الوجهین» ولبانة 
تعاضدهما وتوافقهما» وکل من تكلم على هذه المسألة ‏ لم يفهم مراده». 
() قال إمام الحرمين في «البرهان» (۲۵۳/۲): «قطع الشافعي جوابه بأن = 
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5 ات یی عا رو اين والذي اختتاره 
فالعا داثرة على حرف 9 وهو آن ارون ي ا 
أمرّاء وإنما يبلغ ما يؤمر به كيف فرض الامر ولا امتناع بأن يخبر 
الرسول 5 الأمة مُبلعًا: بأن حكم آية يذكرها قد رفع عنکم. 

ويرجع حاصل القول في المسألة إلى أن النسخ لا يقع إلا بأمر الله تعالی» 
ولا ناسخ إلا ال والأمر كيف فرض جهات تبليغه لله لله تعالی» . 

وقال الماوردي في «الحاوي الکبیر» :)۷۸/١١‏ «لم یجز نسخ القرآن 
بالسَّنّة - كما صرح به الشافعي ووافقه عليه أصحابه. 

وإنما اختلفوا هل منع منه العقل أو الشرع؟ على وجهین : 

قال الزرکشی ف «البحر المحيط) (۲۲۸/۵) : «والحاصل على هذا الوجه 
(أي الوجه القائل بأنه امتنع من جهة الشرع): أن الشافعي لم يمنع الجواز 
العقلي» بل لم يتكلم فيه آلبتة لا في هذا الموضع ولا في غيره» ولا وجه 
للقول به ؛ لانه إن آراد به قائله أنه یلزم من فرضه المحال فباطل» وان آراد 
أن العقل یقتضی تقبیحه - فهو قول معتزلي» والشافعي بريء من المقالتین». 
وقد صرح الشیخ آبو اسحاق بأن الشافعي انما یمنعه سمعًاء قال البرماوي 
في «الفوائد» (/۱۸۱۰): (وعلیه يحمل ما سبق عن شيخه القاضي 
آبي الطیب من إطلاق الجواز من غير تعیین عقل أو سمع؛ ان تلميذه 
أوضح بذلك مراد شیخه) . 

وأما قول ابن السمعاني في في «قواطع الأدلة» :)55٠/١(‏ انص الشافعي 
- رحمة الله عليه - في عامّة کتبه أنه لا يجوز نسخ القرآن بالستّة بحال وان 
كانت الستة متواترة. ثم اختلف الوجه على مذهب الشافعي أنه یمنع منه 
العقل أو الشرع: فالظاهر من مذهبه أنه یمنع منه العقل والشرع جميعًا». 
فمراده بالعقل : القیاس . قال البرماوي: «فان الفقهاء کثیرا ما یریدون به 
ذلك كما سبق بیانه في مسألة التحسين والتقبیح العقلیین» . 

ثم قال: «إن الذي ينبغي حمل منع الشافعي ‏ شيئًا من ذلك على عدم 
الوقو »كوا بهل كنا بن ريج - إمام أصحابنا ‏ القول به» لا على عدم 
الجواز لا عقلا ولا سمتًا». 


چ تج 


(۱) 
(۲ 


(۳) 


وقد قال تاج الدين السبكي في «رفع الحاجب» (45/5): «لم آجد - مع 
تنقيبي عن ذلك - في نصوصه تصریخا يمنع جوازه». 

وقد ا الأصوليون مثال أهل قباء في : ورود النسخ ال النبيٌ ار ولم 

يبلغ الامت هل يتحمّق بذلك التسخ في حقهم؟ 

وللزركشي وجهة آخری في فهم کلام دکرها في (البرهان» (۲/ ۳۲) 

فقال : «وأما ما نقله عن الشافعی : فقد اشتهر ذلك لظاهر لفظ ذكره فى 

«الرسالة»» وإنما مراد الشافعی : أن الکتاب وال لا يوجدان مختلفين 7 

ومع آحدهما مثله ناسخ وش تعظیم لقدر الوجهین وابانة تعاضدهما 

وتوافقهما» وکل من تكلم على هذه المسألة - لم یفهم مراده». 

قلت : هذا التوضیح من الزركشي له وجاهته ودلالته على ما ذهب إليه 

الشافعي» فالرجل كبير ومقداره یشفع له في التماس العذر لما ذهب الیه 

وتوجیهه؛ كما قال الزركشي» وهو بذلك یقطع الطریق على الذین یولون 

رآیه» ویخرجون به عن حدود ما قصد بتأويللات لا حصر لها ولا فائدة 

من وراءها. 

انظر : «اختلاف الحدیث» (۸/ ۰۵٩۹۵‏ و«العدة ذ فی آصول الفقه» (۳/ ۰۸۲۳ 

و«الفصول» (۲/ »)٦۷‏ و«المستصفى» (ص ١‏ 1۰ و«المحصول» (۹/۳ ۲ - 

۱ ولالاحکام» (۳/ ۸٦۱)؛‏ للامدي» و«البحر المحیط» (۲۰۱/۵) 

و«تيسير التحریر» (۳/ ۱۷ ۰6۲ واشرح الک و کب المنیر» (۳/ ۰6۵7۲۲ و«النقص 
من النص» «ص > ۱۲ - ۲۰۳)؛ لاستاذنا وشیخنا الدکتور عمر بن عبد العزیز 

الشیلخانی ياه فقد عرض المسألة» وناقشها يما لا مزید عليه. 

من (ز)» (م)۰ و«الفقيه والمتفقه» (۲9۱/۱). 

ساقط من (ز). وهي ف في النسخ. وموافقة لما عند «الخطیب». 

و«الأحكام» . 

من ( شن )6 ارت : 


ست يم 


يك رت إِيّْه لاف ن عَصَيْتُ ری عَداب يور عطیرکه [یونس: .]٠١‏ 

5 ۳۹۹ 0 [قال الام ]۱ : و | 0( ك ۹ ۳ 
على 4 الا جا شرع ا ب ا 
(٥) 0~‏ 
(۱) من (ز)ء (م). (۲) في (د): «فأخبرنا». 
(۲ لیس في (ب) . 


)٤(‏ في (ش)۰ (ب): «افترض». 
(تنبیه»: جاء في ا تصحيح لغة الم العربي». (مادة : (فرضص)) - 
نضّه : «یقع التباس في التفریق بين فعلي فَرَض وافتّرض» ومشتقات ۳ 
الکلمتین» کمفروض ومفترض. ولکل معناه وموضع استعماله. فَرَضَ 
حر قرضا زا ارب فنل الى لتر قرف 4 یت دیع 
رمضان»» و«صوم رمضان مفروض على ی 
أما افْتَرَض : فتعنى : اعتبر الأمر مسا به» أو اعتقد آو ظن آن الشي ء واقع 
آو مُسَلم به . و : «نقول هذا على سبیل الافتراض؛ لانه لا یوجد 
وقوع هذا الشي ء دلیل». انتهی 
لت فش وال ا a le Be TT‏ 
بل تستعمل «افترض» أيضًا بمعنی «فرض» دون نكيرء وللسیاق اعتبار» كما 
في کلام آهل اللغة والفصحاء: کعمر بن عبد العزیز» والزجاج» وآبي عبید. 
ينظر: «المحکم» لابن سيده (۳/ ۰۱۰۲ و«المجموع المغیث» لأبي. موسی 
الأصبهاني (۱/ ۰1۲۷ و«النهاية» لابن الأثير (۲/ ۰۸۹ و«مختار الصحاح» 
(ص۲۳۷) . 
وقد ذكرته حتی لا یختر به . 

(5) قال الجصاص في «أحكام القرآن» )۳۷١ /٤(‏ ط . قمحاوي: «ربما احتج 
بهذه الآية بعض من يأبى جواز : نسخ القرآن بالسّنّة لأنه قال: «قل ما يكوت 
ل أن يله من يَلْقَاى تفسی>ه. ومجیز نسخ القرآن I‏ مجیز لبدیله مه 
تلقاء نفسه. ولیس هذا كما ظنوا! 
وذلك لأنه ليس في وسع النبي 5 تبديل القرآن بقرآن مثله ولا الإتيان بقرآن 
غیره. وهذا الذي سأله المشرکون. ولم يسألوه تبديل الحكم دون = 


۳ بات احتداء التّاسخ والمَسُوخ 
- - ۱ 


۶۸ 


ET ۳۱۷ ۰‏ لوال مقلٌ ما ما توت ل أن اكد له سفن 
E‏ 1۹ نفسو 46 [يونس : ۰2۱۹ ان ما EY‏ من ۳ له ینسح 


كناب الله ك إلا كاب كَمَا گان المبتدئ بفرضه فهو الا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


3 


تفر شام فان نسخ القرآن لا يجوز عندنا الا بسنة هي وحي من 
مو وو 


تبل ال تعالی» قال الله كك : وما ينطق عن ال ل إن هو لا وخ بوخ 
9©*» [النجم: ۰۳ 4] فنسخ حکم القرآن ایا سر تیک یی الله لا 
من قبل النبي ئي . 

وانظر : نش الأساسية في علوم القرآن» (ص۲۶۹)؛ للشیخ عبد الله 
الجديع . 

وفي الباب حدیث مکذوب: وهو ما آخرجه ابن عدي فى «الکامل» (۲/ 
۳۲ والذارقطنع (۶/ ۱۶۵ وابن الجوزي في «العلل المتناهیة» (رقم : 

۰ ونصر المقدسی في «تحريم نکاح المتعة) (رقم : ۳ والحازمی مي 
في ( لاعتبار» (ص۰)۵۸ من طریق آبي عباد جبرون بن واقد الافریقی - وهو 
المتهم بوضعه عن سفیان بن عيينة › عن آبي الزبير؛ عن جابر» قال : قال 
رسول الله : «كلامي له ینسح کلام ال وكلام الله لا ينسخ كلامي ٠‏ 
و کلام الله ينسخ بعضه بعضا . 

قال ابن عدي : «منکر». ووافقه الحازمی . وقال الذهبی في (المیزان» (۱/ 
(TAA‏ : (موضوع . وقال في جبرون : (متهمء فإنه رَوى قله حیاء . . . فذكر 
هذا الحدیث» . 

قلها في (م) : (قَال) . 

«تلقاء» مصدر على يفال ولم يجيغ مدر تكم ال اء 1 هذا 
و«التّبيان»ء وقرىء شاذًا ابعر الثَّاء وهو قياس المصاذر الذالة علی 
ا کالتطواف ژالت‌جوال 6 .وقد سمل التلفاه.یمعتی الك 
فينتتصت انتصات لحر وفك الحكانة: كما فى «الدر المصون» للسمين الحلبى 
( ۳ واللباب» لابن عادل الحنبلي (۲۸۲/۱۰). ۱ 
في (ب)» و«التقرير والتحبیر» لابن آمیر حاج» و«تیسیر التحریر» لامیر 
بادشاه : «کتاب اللّه) . 

في (ش)۰ (ب): «لفرائضه»» وفي (ر): «لفرضه» . 

والمثبت من (ز) (م)۰ وموافق لما في «الفقیه والمتفقه» (۱/ ۱۵۲ 


سه و 


؟وه و 2 مر ه و ر ما و د اضر ۹4 5 
ا ا 8 مله - جل اوه - ولا يكون ذلك لا حد من 


سے سے 


ی 0 م س ۰ ےو م و مر مر رمرم خنة 
وکذلك!؟ قال الله کل : يمحا الله ما هنا وت وعنده 
4 2 جوم 
الڪتب > [الرعد: ۲۳۹ . 
نو" 2 - 0 5 وِ ۳ 2 ۰(" > > اس ها £ 0 
e ۳۹۹ p+‏ [قال الشافعیخ]*) له : ففل ١‏ قال بَعْض اهل 


۹ 
صا 


Tp 


= ولالابهاج» .)۲٤۸/۲(‏ و«البحر المحیط» (۵/ .)۲٠٠١‏ و«التقریر والتحبير» 
(۳/ ۳)» واتیسیر التحریر» (۳/ ۲۰۲). 

)۱( في تیسیر التحریر : (یما» . 

(۲) في (ز): «يشاء». والمثبت موافق ‏ مع النسخ ‏ لما في «الاحکام» 
و«الفقبه والمتفقه» (۰)۱۵۲/۱ و«الابهاج ») (۰6۲۸/۲ و«البحر المحیط» 
(۵/ ۰6۲۲۵ و«التقریر والتحبیر» و و«تیسیر التحریر» (۳/ ۲۰۲). 

(۳) في (ز): «ولذلكث». والمثبت من باقي النسخ. وموافق لما في «أحكام 
القرآن» و«الفقيه» للخطیب . وکلا الوجهين صحيح» والمثبت آقوی؛ لأنه 
استرسال في اللا شتا دل 

)٤(‏ في نسخة آحمد الثالث بتركيا ل«لأم». وفي مقدمتها «الرسالة»: «یمخ». ولا 
وجه له . 
قلت : من اللطائف الاشارية فى لفظة (يمحو)ء قول برهان الدین البقاعی 
في «نظم الدرر» (۳۲۱/۱۰) : «وإثبات واو «يمحو) في جميع e‏ 
بشي ا ا اب الواو معناه العلو والرفعة - إلى أن بعضص 
الممحوات تق انار ها عالة» فانة قك يمعو عم تصن بعد أن كانت له اثاز 
جمیلة» سبحانه وينشرها ويعليهاء وقد يمحو شريعة ينسخها ويبقى 
منها آثارّا صالحة تدل على ما آثبت من الشريعة الناسخة لها وآما حذفها 
باتفاق المصاحف أيضًا في ون امه ل لله [الشوری: ۶ في الشوری - 
مع أنه مرفوع آیضا فللبشارة بازهاق الباطل ازهاقا هو النهاية» . . . وذلك 
لمشابهة الفعل بالأمر المقتضي لتحتم الإيقاع بغاية الاتقان والدفاع». 

(8): بلس في (ر) . 

0 الت في (البحر المحیط» (۸/ ۹ ۲). 


لق مت aD‏ 
سم 


دمع (ه) ا ماه ا ات 8 ما a‏ 


(۲) في (م): «وقد قيل». وفي «المعرفة»» و«البحر المحیط»: «قیل». بدون 
واو. 


69 في «البحر المحیط» : «قوله) . 

(4:) هنا في (ش)ء (ب): «قال». 

(5) في (م): «يمحو الله». والمثبت مع باقي النسخ» موافق لما في «الأحكام»» 
و«المعرفة»» و«البحر المحيط». 

() قال البيهقي في «المعرفة» (۱۷۹/۱): «... روینا معناه عن علي بن ۳ 
طلحة» عن ابن عباس». انتهی . 
قلت : وبه قال سعید بن جبیر وقتادة» والقرظی» وابن زید. وقد آسنده 
الاسم بن متاو تن نامع ی را ای ایال الراك 
(۳/ ۰0۰۲ والطبري في (تفسیره) )586/١7(‏ ط . شاكرء وغيرهمء من 
رو ص رصا E‏ سور مد SEE‏ 
عن ابن عباس . وفي ها الإسناد مقال . 
E ey‏ الور ا - لابن المنذر واب ا حاتم عن 
ابن عباس ولفظه: (يمحو الله ما يشاء). قال: من القرآن» يقول: يبدل الله 
ما یشاء فینسخه» ویثبت ما يشاء فلا يبدله» (وعنده آم الكتاب)» یقول: 
وجملة ذلك عنده في آم الكتاب» الناسخ والمنسوخ وما يبدل وما يثبت 
كل ذلك في كتاب» . انتهى . 
وفي الآية أقوال أخر: انظرها في «زاد المسير» لابن الجوزي (۵۰۰/۲) 
و«النکت والعيون» (۳/ ۰6۱۱۷ و«تفسير القرطبي» (981/9). 


سه وه 


۶ ۱۱ |: و OD‏ رک اه رو و 
رال الشافيئ] ‏ : وهذا" پشبه " ما قیل"* وا أغلم. 


سر مهم 
وو 


.]١٠١5 أت ر لھا [البقرة:‎ NS ۳ E 

4 ۳۷۲ م ابر اش کل أن نسح القُرَانِء وَتَأَخِيرَ إِنْرَالِهِ لا 
يحون إلا بِقْرَآنِ مثله. 

۵ ۴۲۴ « وا - تعالی -: ووا ,115 ٤ة‏ ڪات ابا 


رس دس 
۶ 


2 میم رصم مه ء مرا 
5 قا لوا انما ننت مفتر ۹6 [النحل : .]٠١١‏ 


1 


وه أَعَلَمٌ يما 


( ليس في (ر). (۲) في (م): «وهذه» . 

(۳) في (م): «آشبه». )٤(‏ في (ب): «قال». 

(5) قراءة ابن کثیر «ننسأها»ء وبها يقرأ الشافعي وليه . ولذا فسّرها بالتأخير. 
وبها قرأ آبو عمرو آیضا یرید: نوخرها من النسيثة قاله الفراء في «معاني 
القران» /١(‏ 56). والباقون بالضم وعدم الهمز. 
فالححة لمن فتح النون وهمز: أنه جعله من التأخيرء أو من الزیادة. ومنه 
قولهم: «نساً الله أجلك وأنسأ في آجلك». 
والحجة لمن ضِمٌ وترك الهمز: أنه أراد: الترك. يريد: أو نتركها فلا 
ننسخها. وينظر: «غريب القرآن» لابن قتيبة ص١5‏ [نسخة صقر]ء و«السبعة» 
لابن مجاهد (ص58١)»‏ و«الخجة» لابن خالويه (ص85). 

(7) في (د): «وأخبرنا» والمثبت موافق مع النسخ لما في «الفقيه والمتفقه» 
(۲۵۱/۱) . 

(۷) في (ب): «قال». 

(۸) قرأ ابن كثير يرل ونرد ورل بالتخفیف في کل القرآن الا في 
سورة «سبحان» قوله : ونر من الْفَرءان6ه [الاسراء: ۲۸۲ ومح رل که 
[الاسراء: ]٩۳‏ فإنه يشددهماء وخفف سائر القرآن. وفیه خلاف واسع بين 
القراء فی محله. لکن حاصله: أن من شدد: آخذه: من نزل يتزل» ومن 
E‏ فق لا 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص*۳۷)» و«المبسوط في القراءات» لابن = 


چچ هت مرن 


OE‏ هه رو و لا سا اه 
ا الله E:‏ ۳ ا اليا کل ا ۱ علد في 
ع م عن ا و عل نر ل ت 27 و ن IE‏ + رم س(4 ٠‏ 0 و 
امر شو فیه ا و ا ۲" فیمّا 


او ار ا حو مین م )١١١‏ 3 ور و زر (۱۲) م2 #۶ si‏ ي ره 
احدث الله لت إليه »> حتی سین للناس ان له EB‏ ناسخة 
ANE‏ مه rs‏ ١(ة١)‏ 


= مهران (ص۰)۱۳۲ و«الخجة» لابن خالويه (ص٥۸)ء‏ و«النشر» لابن 
الجزري (۲۱۸/۲). 

)۱( هنا في (ز): «قال الشافعي» . 

(۲) في (ب)۰ (ز): «تنسخها». وکلاهما سائغ. 

69 في «فصول الجصاص». «إبهاج السبكي». و«التقریر والتحبیر»: («رسول)» . 
والمثبت موافق لما في النسخ الخطية» و«حاشية العطار على المحلي» 
(۲/ ۱۱۲). 

6429 في (ز) : «له) . )٥(‏ لیس في (ز) . 

(5) فى «الفصول» للجصاص (77057/7”5): «لنبيه) . 

)۷( لا خلاف في جواز نسخ الق ان :بالق امه والسته الموفناثرة لها وا لاد 
بالاحاد. والامام الشافعي یری جواز نسخ السّنّةَ المتواترة بمثلها وبالاحاد 
والعکس» ولا يرق نسخ السة بالکتاب ولا الکتاب بالشئة »كما باه في 
غير هذا الموضع . 

(۸) فى (ز): «سن فيه)» وكلمة «فیه» فى (ر) بين السطور بخط اخر. 
قلت : وهي ثابتة في «الابهاج». و«التقرير والتحبیر»» ولیست في «فصول 
الجصاص ۰4 و«تقویم الدبوسي ۰4 و«البحر المحیط». و«حاشية العطار على 
المحلی» (۱۱۲/۲) أيضًا. فهي من اختلاف النسخ والله أعلم. 

(0) في (د): «لیس». قال شاکر: «وهو تصحیف قبیح». انتهی . والمثبت - من 
باقي النسخ - وموافق لما في «فصول الجصاص» (۳۳۰/۲). 

() في (م) زیادة: «رسول الله»» ولیست في سائر النسخ» وافصول الجصاص». 

)١١(‏ زاد في (م): «سنة) . ولیست في باقي النسخ» ولا المصادر المذکورة. 

)١١(‏ في (د): «يتبين» . ( ليس في (ز). 

= قال المحقق البرماوي في «الفوائد السنية» (۱۸۱۳/۶): «فكأن من نقل عن‎ )١5( 


سم هو 


وَهَذَا مَذَكُورٌ في [ستة التي بيا . 

بذ ۳۲۵ [قال الشافع ]۳ : قان قَالَ قَايِل : ED‏ اك 
الذَُلَالَةَ [مِنَ القُرَانِ]*' علین أن الْقُرَانَ يَنْسَح المَرّان؛ لانه لا مثل 
للقران» ادا ذلك قن الْسُتَة؟ 

۰ ۲ + قال الشافعئ و : فیما 0 الله ك 
عَلَى التّاس اتْبَاعَ ام رس سول الله 3 دلي علی أن سنَةَ رسُول الله لا 
E‏ ال عن الله تعا ل 5 فمن اتَبَعَهًا e‏ الله es‏ 


۱ 


< الشافعي أن السنة لا تنسخ بالکتاب ب آخذه من صدر هذا النص ولکن 
الظاهر : أنه نما آراد عدم وقوعه» ویدل عليه قوله : «ولو آحدث الّه. . .»» 
إلى آخره» فانه صریح في ذلك». وینظر: کلام ابن السبكي في «الابهاج» 
۰۲٩۹ - ۸/۲‏ و«التقرير والتحبیر» (۰)1۳/۳ وقارن به ما في «فصول 
الجصاص» (۰)۲۳۲/۲ وما بعدها. 

(۱) في (م): «رسول الله». 

() في (ر)ء (ز): «سنته»» وفي فصول الجصاص: «الستة عن رسول الله . 

© لش ف 

108 عا وين CD O‏ وف رجات 
وفي (د): «قد وجدنا»» والمثبت موافق لما في «فصول الجصاص». وكلها 
من اختلاف النسخ - فيما یظهر . 

(5) من (ش)» (ب). ولیست في طبعة شاکر . 

(0) لیس في (م). (۷) ليس في (م). 

. لیس في (م)» (م)‎ (A) 

(9) في (د)» (ر): «تبعَهًا» . 
قلت : والمادة واحدق يقال: تبع وأتبع واتبع بمعثی . وقال الفراء: آتبع 
آحسن من اتبع؛ لأن الاتباع: أن یسیر الرجل وأنت تسیر وراءهء فإذا 
قله انمع فا یاک NA E‏ لز او تفه سورع ا 
«تهذيب اللغة» (۱۰۷/۲). 


۳ بابٌ ابّتداء النّاسخ وَالمَنْسُوح 


ولا جد حبرا أَلْرَمَهُ الله کن حَلْقَهُ نضا با : لا کتابه نم سُنَ 


ادا كَانَتِ السّنّهَ [کما وصمُتث] لا شِبْهَ ل من قول حلي من 
حلي الله 5يك؛ لم يَجْرْ أن يَنْسَحَهَا لا منلها. ولا مثل لها یر" سن 
شوك الله كله لان ات تعالا - لم يَجْعَل لآدَمِيّ بَعْدَهُ م مر لَه 
بل فرض عَلَى حَلقه اتبَاعَه فَأَلْرَمَهُمْ' "مره sS‏ 
کون للتّابع SEE‏ هناد هد ومن وخ 
E‏ قد سول الله للم كن لَه جلافها. وَلم یَمَم مَقَامَ أن 
لح تاو 

ON‏ [فان كان + افیختمل]" آن تون له شه مائورة 
قل ‏ تست ول لاله ان ها 


ص 


م ۳۲۸ 4 فلا یَختَمل هَذَاء یف يَحْتَمِلَ أَنْ يُؤثَرَ ما وضع 


فَرْضُهُء ويرك ما يلرم فرضه؟! 
)١(‏ في (م): «مبینا». ( ليس في (ز). 
(۳) في (ش): «إلا». (4) في (د)ء (م): «وآلزمهم». 


(5) في (د): «فرض الله كك». وضبطت في (م) بکسر الراء. 

(0) فى (ش): «من اتباعه» . 

۷( اين بیان نسخ ال ال 2 عند قوله في «الرسالة» فقرة (۳۲۶): «وهکذا 
تتم وسو ل تا ها ال سر تیصو 

( هنا فى (د) : «قال» . 

0 في «المسودة» لآل تيمية ( ص٤‏ ۲۲): «فان قال قائل : فيحتمل» . 

)١(‏ فى (د)» (ب)ء (ر): «وقد). 

E هل‎ O لكل‎ od في‎ )۱۱١( 

(0) في (م) : (و لا » . (۱۳) في (م): «يلزم من . 
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2 ۳ 7 ی کی ی سر ° أ 2 2 م 0 0۶ 2 ١‏ ع6 
OB ORTE‏ “دان 
ص ا م 0 2 و "د 3 م 2 7 غه (۲) ڪر 42 ر و 
۹ عد (۳) زر 2 حم اه 1 داق o‏ 33 تج ع ع 
فرض "۰ كما نسخت قبلة بيت المقدس. فاثبت معانها الکعبة. 


)١(‏ «هنا يقدم الشافعي نه الأدلة المتکاثرة على وجوب اتباع الستة وعدم ردّها أو 
بغیرها » وأن هذه الحجاج من الشافعي یمثل أهمية السّنّة لدية وخشیته الحارة؛ 
من عدم الأخذ بها من العلماء أو غیرهم ؛ لأن الرکون إلى هذه الامکانية من 
حيث القول بها يؤدي إلى خروح عامة السنن من أيدي الناس» [کبارة]. 
وینظر: «المسودة» لآل تيمية (ص4 ۰۲۲ واتشنیف الاسماع» للزركشي 
(A14 /۲(‏ . 

(۲) في (م): «فرض الله ك». 

(۳) تأوّله شارح «الرسالة» الصيرفي - فیما حگاه ابن العراقی في «شرح النْجم 
الوهاج» (ص”٠ )5‏ على أن المراد بالفرض : الحکم؛ آي: إذا نسخ» 
لا بد أن یعقبه حكم آخر. 
قال الصيرفي: «كنسخ المناجاة. فإنّه ‏ تعالی - لما فرض ال تقديم 
الصدقة. أزال ذلك» بردّهم إلى ما كانوا عليه» فان شاءوا تقرَّبوا بالصّدقة 
إلى الله تعالى ‏ بالصّدقة» وان شاءوا ناجوه من غير صدقة» . 
قَالَ: «فهذا معنى قول الشافعیع : «فَرْضٌ مَكَانَ فَرْض» فتفهمه). 
قال التاج السبكي في «الإبهاج» (۲۳۹/۲) بعد ذكر توجيه الصيرفي لكلام 
الشافعي : «وهذا لا يخالفه فيه الأصوليون؛ فإنهم يقولون: إذا نسخ الأمر 
بقوله رفعت الوجوب. أو التحريم ‏ مثلا - عاد الأمر الى ما كان عليه 
وهو حكم أيضًا). 
وقال الشوکانی فى «إرشاد الفحول» (594/7): «وهذا الحمل هو الذي 
ينبغي تفسير كلام السافعی به. فان مثله لا يخفى عليه وقوع التسخ في هذه 
الشريعة بلا بدل». 
وحمل حلولو ‏ (وهو ابو العباس أحمد بن عبد الرحمن بن موسى بن 
عبد الحق اليزليطني أو اليزليتني القروي المعروف بحلولو الامام العمدة 
المحقق الفقيه الأصولي) ‏ کلام الشافعي على عدم الوقوع؛ أي: وقوع = 


9 باب اتتداء الاح وا لعشوع Ne‏ 
خ وا دعشکو: 


(1) , ر هو و 5 5 د )٣(‏ رش را 0 5 
و اماه : وکل منسوخ في کتاب الله كلك و سنة 
2 د ٤(‏ ا ا ۱ 
رسُول ازو”*" COT‏ 


= النسخ بلا بدل» كما في «الأصل الجامع» للشيخ حسن السيناوني (55/5). 
قال في «التحبير» (7070/5) «فظهر أن مراد الشافعي بالبدل آعم من حكم 
لآخر ضد المنسوخ؛ كالقبلة» أو الرد لما كانوا عليه قبل شرع المنسوخ 
كالمناجاة. فالمدار على ثبوت حكم شرعي في المنسوخ في الجملة؛ حتى 
لا يتركوا هملا بلا حكم في ذلك المنسوخ بالكلية؛ إذ ما في الشريعة إلا 
وقد انتقل عنه إلى أمرٍ آخرء ولو إلى ما كان عليه قبل ذلك» فلم يغادر 
الرب له عباده هملا». 
قال العلامة البرماوي في «الفوائد» (۱۸۳۹/۶): «فالصور آربع : 
إحداها: الجواز. ولا یخالف فيه الا بعض المعتزلة والظاهریية. 
والثانية: الوقوع بلا بدل أصلّاء ويصير ذلك بلا حکم آصلا. بل یبقی 
كالأفعال قبل ورود الشرع. وهذا - مع جوازه - لم يقل به َحذ ولا حفظ 
فيه شي۶ ولا حفظ فيه شيء في الشرع یکون مثالا له . 
والثالثة: وقوعه ببدل» اما باحداث أمر : کالکعبة أو باباحة ما كان واجبًا؛ 
کالمناجاة» وهو الذي آراده الشافعي بقوله السابق » فلا یفهم مما آراد من البدل 
إلا ذلك» وهو قضية كلام القاضي أبي بكر أصلاء وهو الحق كما قررناه. 
والرابعة: وقوعه ببدل متجدد أصل - كالكعبة بعد بيت المقدس - يكون 
شرطًا لا بد منه» وهي مسألة الوقوع التي يقع فيها الخلاف. 
والجمهور على عدم اشتراط مثل دلك» وليس ذلك محل كلام الشافعي» . 
قال: «وممن أشار ما قررناه إمام الحرمين في «التلخيص مختصر التقریب! 
والله أعلم». 
وانظر: «قواطع الأدلة» .)5797/١(‏ و«المستصفى» (ص”45). و«التقرير 
والتحیر» (۳/ ۰6۵۷ و«تيسير التحریر» (۳/ ۰)۱۹۷ واشرح الكوكب المنير» 
(۳/ ۵ ۵) . 

)۱( هنا في (د) : (قال» . 

(۲) ليس في أصل (ر)» لکن مثبت في حاشیته موافقة للنسخ. 

)۳( في (د)» (م) : «آو) . 

20 في (د)» وحاشية (ر)ء و«البحر المحیط». و«إرشاد الفحول»: «نبيه»). وقد - 


> الورّسَّالة ۳ 


٩ ۳۳۹ 4‏ [َقَالَ الشافِعئ]“: فَإِنْ 
ال بالقَرّان؟ 

۹ ۲۳۰ « قبل : لو نسحت السْنة بالقَران» گانث للبت ل فيه 
وسكا | قرو و 


ع ل و شرو E‏ ره و مه وت > . -(0) ت ا اف 2 
سنه ؟ تبين أن سنته الاولل منسوخة بسنته الااخرة حتی تهوم الحجة 
1 که (5) وهس 2 2 ۷ 
علی الناس » بان او ( ينسح 8 ۳ 


= حمل الشیخ شاکر ما رآه في النسخ مخالمًا لما في أصله (ر)» على تصرف 
النسّاخ» وآثبتها : (وكل منسوخ في كتاب وسْنّة هكذا)» وفي هذا تأمّل ظاهر. 

)1١(‏ من (ش). (ب). 

() في (د)» و«البحر المحیط» للزرکشي» و«الغيث الهامع» لابن العراقي : 
(قیل» . 

(۳) من (ر) و«الفصول» للجصاص. و«المسودة» لآل تيمية. وهي زيادة جيدة. 

€3 في «الفصول». و«الوبهاج». و«التقریر والتحبیر»: «قيل له» . 

(0) في (ز)» والمسودة لآل تيمية (ص۲۲4): «الأخرى». والمثبت من باقي 
النسخ» وموافق لما في «الفقبه والمتفقه» (۰)۲۵۳/۱ واتشنیف المسامع» 
(۲/ ۰۸۹ و«التقرير» (1۳/۳): «الاخرة» . 
والذي في «الوبهاج». و«الغيث الهامع» (ص۰)۳۹۹ و«البحر المحیط» 
(۵/ ۲۷۶): «ال"خیرة) . 
قال الشيخ شاکر - عن النسخة التي فیها «الأخرى»: «هو خطاً؛ لأن المراد 
السّنة المتأخرة بعد الاولی المتقدمة» كما یقال: «اصلاة العشاء الا خرة»» 
فهي تأنيث الاخر بکسر الخاء» وآما الاخری؛ فانها تأنيث الاخر» بفتح 
الخاء» بمعنى أحد الشيئين». انتهى . 
قلتٌ: وينظر: «تهذيب اللغة» (۷/ ۲۲۷)» و«المصباح المنير» (۱/ ۰6۷ 
(۱/ ۱۰۷). 

(0 في (م): «الشيء انما». 

(۷) خلاصة ما ذهب إليه الامام الشافعي في مسألة (نسخ السّنّة بالقر آن): أن 
السته لا ها لا به كلها بو أن" القران فقسیاش ناشعا للسده لكو لا رذ 
من مر اتدل على ال ها رن موه وليه لاخر شي زر مت 


88 تن اسع ی ۳ 


الحَجِة بأن الشيء ینسخ بمثله» فلا ینسخ القرآن الا قرآن مثله» ولا ینسخ 
السَّنّةَ إلا سنة مثلها . وهذا ما وجه به کثیر من آصحابه الکلام المذکور في 
(الرسالة» آعلاه . 

وقد عرض هذه المسألة الزركشئٌ وناقشها في «البحر المحیط!. بما 
خلاصته : أن للشافعین فیهّا قولین» أو وجهین للأصحاب» وآن الاهر من 
مذهب السافعیت وهو قول جمهور آصحابه أا يجوز نسخ 1 
بالقران» کما لا یجوز : نسخ القرآن ال 

قال الماوردي في e‏ (۷۸۱۰ «وأَمّا نسخ السّنّة بالقرآن: فالظاهر 
من مذهب الشّافعيٌ وما نص عليه في کتاب (الرسالة» الخدم وا 
لا يجوز نسخ الستة بالقرآن _ كما لا يجوز د نسخ القرآن بالسْتة. 

وقال أبو العباس ابن سریج: يجوز نسخ المج بالقرآن - وإن لم يجز نسخ 
القرآن بالسّنّة؛ لان القرآن أوكد من السنّةء وخرّجه قولا ثانيًا للشافعی من 
كلام أله في الرسالة». انتهى 

وبنحوه قال ابن السَّمعَانِيٌ في «قواطع الادلة» .)55577/١(‏ 

قلت : ولعل المقصود بالکلام الذي اول ابن سریج من «الرسالة». وما ذكر 
السمعاني آنه لوح به - هو ما اک ی الفرائض) وهو یتکلم 
عن نسخ صلاة الخوف. حيث ذکر عن آبي سعید. أن النبي و صلی یوم 
الأحزاب الظهر والعصر والمغرب والعشاء لیلا» ثم قال الامام الشافعي 
فقرة (۵۰۱): «قال آبو سعید: وذلك قبل أن ینزل في صلاة الخوف: 
موا لا 1 با رد که [البقرة : ۲۲۳۹ 

قال تفه مسد أن ذلك قبل بش ل :الله على الت الا عم القن ذكرت 
تاا اشرق هه و کر اما شا مر می هذفن ریچ کر ها 
الناسخ والمنسوخ). 

وقد ذكر الزركشي كلام الشافعي المذكور هناء ثم ذكر ما في «الرسالة» في 
(وجه آخر من الناسخ والمنسوخ) حين تكلم الإمام عن صلاة الخوف› ثم 
قال: «ومن صَدُر هذا الکلام أخذ من قبل عن الشافعي أن الستّة لا تنسخ 
بالکتاب» ولو تأمل عقب کلامه بان له غلط هذا الفهم . وانما مراد الشافعي 
أن الرسول إذا سن سنةء ثم آنزل الله في کتابه ما ینسخ ذلك الحکم فلا بل = 


5 الزهانة‎ UD 


= أن يسن النبي يي سنة آخری موافقة للكتاب تنسخ سنته الاولی» لتقوم 
الحجة على الناس في کل حکم بالکتاب والسَّنَّة جميعًاء ولا تکون سنة 
منفردة تخالف الکتاب» وقوله: «ولو أحدث... إلى آخره»» صریح في 
دلك » وكذلك ما بعده. 
والحاصل: أن الشافعي یشترط لوقوع نسخ السّنَّة بالقران سَُنَّةَ معاضدة 
للکتاب ناسخة فکأنه یقول: لا تنسخ السّنّة إلا بالکتاب والسّنّة معّاء لتقوم 
الحجة على الناس بالامرین معَّاء ولئلا یتوهم متوهم انفراد آحدهما من 
الآخرء فإن الكل من الله. 
والأصوليون ‏ لم يقفوا على مراد الشافعي في ذلك» وقد سبق أن هذا أدب 
عظيم من الشافعي» وليس مراده إلا ما ذكرناه». 
© [اشکال]: 
نعم: یرد عليه الكتاب المنفرد بلا تمه والستة المنفردة بلا كتاب؟ 
- وهذا هو عين ما نبّه عليه الجَصّاص فى «الفصول» (۳۰/۲) حيث قال : 
«وعلی آن الشافعي قد لفن علی نسخ ال بال ا في باب صلاة الخوف 
في کتاب «الرسالة»» فقال بعد أن ذکر حدیث آبي سعید الخدري - في 
«تأخر النبي و یوم الخندق بالصلوات حتی كان هوي من اللیل ثم 
قضاهن قال آبو سعید: وکان ذلك قبل أن تنزل صلاة الخوف» ثم ذکر 
حديث يزيد بن رومان عن صالح بن خوّات في صلاة الخوف . 
قال الشافعي: «فنسخ الله تعالى تأخير الصلاة عن وقتها في الخوف إلى أن 
يصلوها ‏ كما أنزل الله» وسنّ رسول الله ية في وقتها ونسخ رسول الله 
سنته في تأخيرها بفرض الله تعالى في كتابه ثم بسنته» صلاها في وقتها كما 
وصفت». فنص في هذا الموضوع على نسخ السّنّة بالقرآن إلا أنه وصله 
بما يستحيل كونه؛ لأنه قال: نسخها بفرض الله في كتابه ثم بسنته» وما قد 
نسخ بالكتاب لا يصح نسخه بعد ذلك لا بالسّنّة ولا بغيرها». 
وقال السبكي في «الإبهاج» (۲/ ۰۲۶۷ :)۲٤۸‏ «واعلم أنهم صعبوا أمرًا 
سهلا وبالغوا في غير عظيم» وهذا إن صح عن الشافعي - فهو غير منکر 
ان رخف اف اا ات قن تصيرة ها ا :ذلك له مروخب 


صعلشه . 


۳ یاب اجَتَدّاء التّاسخ والمَنّسُوح 
۱ ۱ 


ولقد صتف شي الدنیا الشیخ الجلیل آبو الطیب سهل ابن الامام الکبیر 
المتفق على جلالته وعظمته وبلوغه في العلم المبلغ الذي یتضاءل عنده 
جماعة من المجتهدین أبي سهل الصعلوكي کتابا في نصرة هذا القول 
NC ENS,‏ انم سای ی وه an‏ 
البغدادی» وهما من أئمة اللأصول والفقه وكانا من التاصضرينة لهذا 
الرأي» . 
وذكر الداع السبكي في ( لا بهاج» (۲/ ۲۵۰) أن الشافعي استدل على منع 
نسخ السْنة بالقرآن ی و ال موزل لك الزكر شبن 
لتاس [النحل: ۰۲46 ثم قال: «... وآما نسخ السْنّة بالکتاب : فلأنها تدل 
علی أن الشنهة تبین القرآن» 0 RES‏ سخا اده لكان ال ان سا ا 
للسَّنَّة) > ثم ذکر الجواب عن هذا مستدلا (ب): «قوله تعالی في صفة القرآن 
ی 0 ىه [النحل: 894] فإنه يقتضي أن يكون الكتاب تبيانًا للستة». 
وآورد القرافي على هذا في «شرح تنقیح الفصول» (ص۳۱۳): «آن الكتاب 
والسَّنّةَ ليس کل واحد منهما محتاجٌا للبیان» ولا وقع فيه النسخ. فأمكن أن 
یکون بعض الکتاب بياتا لبعض السَّنْةء والبعض الآخر الذي لم یبینه 
الکتاب بیائّا للکتاب - فلا دور؛ لأنه لم یوجد شیثان كل واحد منهما 
متوقف علی الا خر بل الذي یتوقف علیه من السْئة غير متوقف والبعض 
المتوقف علیه من الکتاب غير" متوقف. سلمناه لکنه معارض بقوله تعالی 
في حق الکتاب العزیز : لیا لكل تیوک والسّنّة شيء. فیکون الکتاب 
تبیانا لها » فینسخها وهو المطلوب». 
قال التاج السبكي 3 «الإبهاج» (۲۵۱/۲): «وقد يجاب عن هذا: بأن الاية 
الما اتدل علي اند a‏ لها o‏ الم هیا 
أو من أحدهماء ۳ أن هذا كله خلاف ما يقتضيه ظاهر الآية وسياقهاء 
فإن المفهوم منها أن التبيين هو التفهيم لا النسخ». 
وانظر: «الفصول» (۳۳۷/۲)؛ للجصاص و«المعتمد» (۰)۳۹۱/۱ و«العدة 
في أصول الفقه» (۳/ ۰۸۰۲ و«التلخيص» »)٥١۲/۲(‏ و«قواطع الادلة» 
(0 ©» و«المستصفى) (ص ۰)۱۰۰ و«المحصول» (۳/ ۰6۳۰ و«الإحكام) 
(۳/ ١6١)؛‏ للامدي» و«المسودة» (ص۰)۲۰۵ و«البحر المحيط» (۵/ ۰۲۷۲ = 


> الوّسَّالة ست 


۰ 021 ر © و ٥ ٤‏ جو 4 و كله اس سس 3552 
ecer es‏ 
ےه ۱ ا E a‏ 35 وصف فى کا 
و 6 کي نف وه عر كا وه 7 ۱ شر را | 1 2 2 الد تڪ 
هلاه واه لا ول آبڌا لِٿيء الا بخکم الله نف ولو تسح ال نت 


as 20‏ و 


ما واا لس و فيما سه 


5 ۳۳۳ ولو جار أن يُقَالَ: قد س رَسُولٌ الله كله ثمّ نسخ 
سنه بالقران ۲ ا عن سول الله لا السنَة اا تر 


ُقَالَ فیما حَرَّمَ رَسُولُ الله ل م مِنَ البیْع كُلَهَا : Ells‏ 


= خن و (۳/ ۰۳۰۲ E‏ من ا و ی - ۲۷۹)؛ 


المسألة وناقشها بما لا مزید علیه . 

۱( في (م) : «قال الشافعي) . 

( زاد بعدها في (ش)۰ (ب): «قائل». 

)۳( في (ر): «ما». 

)٤(‏ الجملة وما بعدها: جواب السؤال. (۵) فى (ب): «آراد الله». 

)03 في (ب): «أو عامًا»). (۷( 0 (م): «ولآنه» . 

(A)‏ فى (ر)» (ب): «جاز»» وشار في )م( أنها في نسخة كالمثبت. وخلص 
الشيخ شاكر - إلى أنها من تصرف بعض القارئين للرسالة من العلماء؛ ظنًا 
منهم أن حذف اللام خطأ. قال: وهو غلطء وكلام الشافعي حجة ونبّه 
على جوازه ابن مالك في «شواهد التوضیح» (۱۱۲). انتهی باختصار. 
قلت : وإحالته على اختلاف النسخ آولی» ولها نظائر من كلامه في کتبه . 
انظر : «الأم» (۰۸/۳ (۰)۲۵/۲۰ و«معرفة البيهقي » (۱۳/ .)۲٩۹۳‏ 
لکن إذا ورد في بعض النسخ على الوجه المشهور. الذي لا یحتاج تأویلا 
فهو آولی» وانما نحتاج إذا اتفقت النسخ» والله آعلم . 

( زاد في (د)» (ب): «قد) . 


۳ باب ابَّتدَاءٍ الّاسخ والمَنَسُّوخ Cv‏ 


ی E‏ عَلَيْهِ: موحل 21 5 0 اريزأ ی 
نم م هو رم 9 


۰.۷۵ وفیمن رجم من لإتا: قد تختمل أذ ون ار موک 
لِقَوْلِ الله كك : «والرانية والزان فاجیدوا کل ويد مهما يانه ادو 4 [النور: ۲۲ 
وفي المَنح علی الْحُفَيْنٍ: نسح آيَة الوضوء الْمَسْحَ؛ وَجَارَ أَنْ 


فال" نت القظځ ‏ عن سَارِقٍ سَرَقَ من عَيرِ جززٍ» وَسَرِقَتُهُ أل 
م من ربع دینار لول الله بك : وا سار [۱۸/ ] وألسا و lS‏ 


سے 


یاک [المائدة: ۳۸]؛ لان اسم «السَرقة»"" یلم من سَوَقَ قَلِياد 


© 


سم 


)١(‏ قال الشافعي ف في «الأم» (۳/ ۳): «ذكر الله ال و ای 
يدل ها انا ده فاحتمل إحلال الله كك البيع معنيين 
آحدهما: أن یکون أحل کل بیع تبایعه المتبایعان جائزي الأمرء فیما 
تبایعاه عن تراض منهما وهذا آظهر معانیه . 
والثاني : أن يكون الله ك أحل البيع إذا كان مما لم ينه عنه رسول الله ية 
المبين عن الله كك معنى ما أرادء فيكون هذا من الجمل التي أحكم الله 
فرضها بكتابه وبين كيف هي على لسان نبيه» أو من العام الذي أراد به 
الخاصّ» فبيّن رسول الله و ما أريد باحلاله منه وما حرم» أو يكون داخلا 
فيهماء أو من العام الذي أباحه إلا ما حرّم على لسان نبيه ول منه» وما في 
معناه» كما كان الوضوء فرضًا على كل متوضی لا خفي عليه» لبسهما على 
کمال الطهارت :وا هده المعاني کان - فقد الرمة اله تعالی خلقه بما فرض 
من طاعة رسول الله ييو عن بیوع تراضی بها المتبایعان؛ استدللنا على 
أن الله كك آراد بما آحل من البیوع ما لم يدل على تحریمه على لسان 
نبيه هو دون ما حرم على لسانه. 
قال الشافعي: فأصل البیوع كلها مباح: إذا كانت برضا المتبایعین. 
الجائزي الأمر فيما تبايعاء إلا ما نهى عنه رسول الله كله منهاء وما كان في 
معنی ما نهی عنه رسول الله يو محرم باذنه داعل في المعنی المنهي طن : 
وما فارق ذلك : آبحناه بما وصفنا من اباحة البیع في کتاب الله تعالی» . 

(۲) لیس في (ر)ء (م). 

(۳) جعل الامام الشافعي اسم السرقة علة لقطع اليد إذا بلغ المسروق نصابًاء 


59 aT ID 


= وهذا آحد مسالك العلة عند الأصوليين» وهو: (النص على العلة) . 

فقد ربط الإمام الشافعي حكم القطع بت بتحقق وصف السرقة» وقد تکرر هذا 
في عدة مواطن من «الرسالة» وغیرها من کتبه؛ كما في ( لام» (5/ ۱۶۰). 
والنص على العلة - كما قال الامدي في «الاحکام» (۳/ ۲۰۲): «آن يذكر 
دليل من الکتاب أو الستة عَلى التعلیل بالوصف . بلفظ موضوع له في 
اللغة» من غير احتیاج فيه إلى نظر واستدلال». 

ویری بعض الاصولیین آن هذه الاية تصلح کمثال على مسلك الایماء ولیس 
النص . 

قال في «المستصفی» (ص۲۹4): «قوله تعالی: لد الْأبرارَ ی نی )که 
[الانفطار: ۲۱۳ وا الْفْجَارَ لتى خیم 4069 [الانفطار: 4١]؛‏ آي: لبرهم 
وفجورهم» وكذلك كل ما خرج مخرج الذم والمدح » والترغيب والترهيب». 
وکذلك ادا قال : دم الفاجر وامدح المطیع وعظم العالم فجميع ذلك 
ا | وهذا قد یسمی إيماءء واشارة - كما 
یسمی فحوی الکلام» ولحنه . . 

ع بان اثبات العلة بمسلك ال مما اتفق عليه العلماء في الجملةء إذا 
كان النص على العلية صريحًاء وممن نقل عن الشافعي اعتبار هذا المسلك 
الزركشئٌ في «البحر المحیط» (۲۳۷/۷) حیث قال : «قال الشافعي له : 
متی وجدنا في کلام الشارع ما يدل على نصبه آدلة أو أعلامًا ابتدرنا الیه 
وهو آولی ما يسلك» ثم المشهور أن الحاق المسکوت عنه بالعلة 
المنصوصة - قياس . 

وقال الشوكاني في «إرشاد الفحول» (۱۱۸/۲): «واعلم: أنه لا خلاف في 
الأخذ بالعلة إذا كانت منصوصة. وإنما اختلفوا هل الأخذ بها من باب 
القياس» آم من العمل بالنص؟ 

فذهب إلى الأول الجمهورء وذهب إلى الثاني النافون للقياس» فيكون 
الخلاف على هذا لفظيّاء وعند ذلك يهون الخطب» ويصغر ما تعاظم من 
الخلاف في هذه المسألة» . 

وقد اختلف الأصوليون في تقسیم العلة المتصوصة فذكر ابن قدامة في 
«روضة الناظر» (۲/ ۱۹۲) أنها : تنقسم إلى: نص صريح» وتنبيه وإيماء . 
وقسمها الإمام الغزالي إلى ثلاثة أضرب: الصريحء والتنبيه والإيماء على - 


0 ةا 
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(۱) 


(۲) 


العلة» والتنبيه على الأسباب بترتيب الأحكام عليها بصيغة الجزاء والشرط 
وبالفاء التي هي للتعقيب والتسبيب. 

وجمهور العلماء یجعلونها ثلاثة آضرب آیضا. هي : 

النص القاطع. وهو الذي يدل على التعلیل دلالة صريحة دون احتمال 
لغیره» مثل: لعلة كذاء أو لسبب كذاء أو لأجل كذاء ولكى. 

والنص الظاهر: وهو ما يدل على العلية مع ا GG‏ 
مرجوحًاء وله آلفاظ معينة تدل على التعليل» كاللام والباء وان والايماء. 

وكأن ابن قدامة أخذ تقسيم «المستصفى» في جعلها ثلاثة آضرب. وأدخل 
الظاهر مع القاطع وجعلهما ضريًا واحدّاء أو يكون ذلك من تصرف النساخ . 
انظر : «الاحکام» (۳/ ۰)۲۵۲ و«بيان المختصر» (۲/ ۷ و«الغيث الهامع» 
(ص ۰۵۱۱ و«التحبير شرح التحریر» (۰)۳۳۱۱/۷ و«غاية الوصول» 
(ص۰)۱۲۵ واشرح الکوکب المنیر» (۰)۱۱۷/8 و«إرشاد الفحول» (۲/ 
۸ و«حاشية العطار» (۲/ ۳۰۵). 

في (ب): «آو کثیرا» من». 

وانظر: «تأويل مختلف الحدیث» ابن قتيبة (ص۲۶۵ - ۰۳7 وقارن 
به : «المحلی» لابن حزم .)۲۰٩۹/۱۲(‏ 

قال الشافعي في «الام» (۷/ ۳۰۳ ۰ ۳۰۶): «ومثل هذا: أن الله كك فرض 
الصلاة والزكاة والحج جملة في کتابه. وبين رسول الله یه معنی ما آراد الله 
- تعالى ‏ من عدد الصلاة ومواقيتها وعدد رکوعها وسجودها وسنن الحح. 

وما يعمل المرء منه ویجتنب» وأي المال تؤخذ منه الزكاة» وكم ووقت ما 
تؤخذ منه. وقال الله كك: «#والسَارِفٌ وَالسَارقَةَ فاقطعوا آید حيست 

۸ وقال عز ذکره: «االرانية والزای قابلدوا کل وود یبا أنه یه [النور: 

فلو صرنا إلى ظاهر القران: قطعنا من لزمه ا 
اسم زنا مائة جلدق ولما قطع النبي في ربع دينارء ولم يقطع في أقل منه 
ورجم الحرين الثيبين» ولم یجلدهما؛ استدللنا على أن الله كك؛ انما آراد 
بالقطع والجلد بعض السراق دون بعض وبعض الزناة دون بعض» ومثل هذا 
لا یخالفه المسح على الخفينء قال الله كك: «#إذًا قمتم إلى الصّلوةَ فاعسلوا 
و جوه واگ إل الْمَرافقِ وامسحوا روسكم وَأنملحكم إل الْكَعبَيْنِ» - 


4 و 


د ۰ (۱) ۶ ه (TT).‏ م م و بل سا o£‏ 
ون غير حرز؛ (وَلَجَارَ رَذ) , خدیث عن رسول الله مك بان 


ل < u Aj‏ إا“ تجد 00 E‏ ا 
وجار رد رد الستن بهذین الْوَجهَين فترگت کل سُنَةٍ مَعَهَا 
ا ااه احير هه أذ توافت ۰ > وهي ا تون بدا 
[۱۸/ ر] 1 مُوافمَة له ! 2 احتَمل El‏ روي عَنه خلافت 
اللفظ في الیل ۳ و۳" اختَمل ان“ يَكُونَ في اللّفظ عنه 
اکنر ممّا في انلق في NA‏ وان قر لياه اذ 


= ل[المائدة: ]۰ فلما مسح النبي ييل على الخفین؛ استدللنا على أن 
فرض الله كبك غسل القدمین؛ نما هو على بعض المتوضئین دون بعض. 
وآن المسح لمن آدخل رجلیه في الخفین بکمال الطهارة استدلالا بِسْنّة 
رسول الله كلا لآنه لا یمسح والفرض عليه غسل القدم» كما لا يدراً القطع 
عن بعض السْرّاق» وجلد المائة عن بعض الزناة» والفرض عليه أن یجلد 
ویقطع) . 

( ليس في (م)» (ب). (۲) في (ز): «ویحاذر». 

(۳) فى (ش)ء (ب): «لعل رسول الله ی . 

20 في (ب) : (إذ) . 

(5) في (ز): «يجده»» وهي محتملة في (ر)» لعدم نقط الحرف الأول. 

() ا (ب). 

)۷( في (م) : امن مثل». ووضع کسرة تحت اللام . 

(۸) في (ب)۰ (ش): «ولجاز». وکلاهما صحیح لغة» ومستعملان عند الامام 

(9) فى (ز): «یوافقه» . بالمثناة التحتية واضحة . 

لاني بين N‏ «لا تحتمل سنته أن توافقه نضًا) . 

() في (ز)ء (ب): «وإذا». )١١(‏ في (م). (ب): (و). 

() في (د): «کآن) . )١5(‏ ليس في (ر). 
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4 ۳۳6 ند وکتاب "۲ انو كو وسْنءة شوه 6 تدل علی 
جلاف هذا الْقَولِءِ ومُوَافَقَةٍ ما قلنا. 

4 ۳۳۵ وَكِتَابٌ الله كك البیَادْ الَّذِي يُشْفَى<" به مِنّ العَمَين 
وَفِيهِ الذَّلَالَه علی مَوْضِع رَسُولٍ الله يك من کتاب الله جل تَنَاؤُةُ ‏ 
ودینه» وّاتباعه لَه وَقیامه تیه ڪن الله - جل وعرٌّ. 


سے جني سے سے 


( في (م): «كتاب». 

(۲) في (ب)ء (ش) «نبیه». 

(۳) في (ز): «نشفى»» ومحتملة في (ر). 
قال ابن الأثير في «النهایة» (4۸۸/۲) - في حدیث خسان بن ثابت: 
لمَا هَجا مار ریش شَفُی واشتقی». آي: شفی المؤمنين» واشتفی هو. 
وهو من الشفاء: البرء من المرض. یقال: شفاه اله یشفیه. واشتفی : 
افتعل من فنقله من شفاء الاجسام إلى شفاء القلوب والنفوس . وقد 
تكرّر في الحدیث. 


الوّسّتالة 


مو 


الى قال الشافعی .له E‏ قر بَعض مَنْ سَمخت مه 
هل الملم"؟ أ أن الله - جل تَنَاؤُهُ ‏ آنرّل فَرْضًا في الصّلاة قَبْلَ 
رض شلوا ی فقَالَ ‏ تعالی -: ایا الْمرّيّلُ © فر ال رل 


00 2 5 
انقص منه مه قليلا @ و زد عه ورتل ان رتلا 4 


س 


ای هم سم 
فيلا لرلا يصعه 4 أو 


( ليس في (ر). ( في (ش)» (ب): «كتاب الله). 

(۳( في (ر)» (ز): «بعضه». 

(8) في (ر)ء (ز): «بعضه». ونونها بالکسر في الموضعین في (ش). 

() في (م): و«الناسخ والمنسوخ» للنخاس (۷۰۳) و«أحكام القرآن» 
/١(‏ 605): «ومما». 

)1( في الأم :)877/١(‏ «سَمعْت مَنْ أَيْقُ بِحْبَرِهِ وَعِلْمهِ. ثم ذكر نحوه. 
وینظر: «الناسخ والمنسوخ»: لقتادة (ص ۰۵۰ وللنحاس (ص ۰۷۰۳ 
و«آحکام القران» للجصاص (9۰/ ۳۱۷). 

(۷) قرأ ابن کثیر : (أَوُ اْمصض) بضم الواو؛ للتخلص من التقاء الساکنین؛ ومعه 
نافع وابن عامر والكسائي. وفي نظاترها أيضًا: هنن اضر ان 

آفتلواکه. واو احرج حرجا «ولتد آسببزییه «ووقاات اح . وقرا عاصم 
وحمزة بکسرها كلها في التنوین وغیره» لاجتماع الساکنین . 
وکلها لعاف ترجه کر وگ فى التخلص من التقاء الساکنین . انظر : «السبعة» 
لابن مجاهد (ص ۰۱۷۵ تا لش رای للأزهري (۰)۱۸۹/۱ و«المبسوط» 
لابن مهران ( ص١5 2)١‏ انكف لأبي علي الفارسي (ص ۱۱۰). 


4 و 1 97 0 2 ر و ۶ تر 2 
ل باب ساسح وا لعششوع اي بدل الکتاب على بتقضء والسْنهٌ علی بَقضص Cr‏ 
1 - ۹ ۳ 2 2 


له ۱ 2 21 نم م نسَح هَذَا في اس مت ۰ EG‏ ا 


(۱2 


(۲) 


كانت في (ر) «معه»» وعلى الهاء ضمة صغيرة» لكن زيد فيها آلف ضمير 
المؤنث. لتصير: «معها». والمثبت كما في باقي النسخ» وهو الموافق 
- أيضًا ‏ لما في «الناسخ والمنسوخ» للنحاس .)۷٥۳١(‏ و«أحكام القرآن» 
للشافعي /١(‏ ۰6۵0 و(المعر فة» للبيهقي (۲/ ۱۸۰). 

قال في «الأم» :)۸٦/١(‏ «سمعت من آثق بخبره وعلمه یذکر أن الله آنزل 
فرضا في الصّلاة» ثم نسخه بفرض غیره» ثم نسخ الثاني بالفرض في 
ارات الخمس قال: کأنه يعني قول الله كبك : اما ال 9© ف ال بل 
فيلا © صف أو اقض مه يلا 402 [المزمل: ١‏ - "] الآيةء ثم نسخها في 
ال وه شمه تقو لاح تاره 0 اس تست تشم ادى من لئ الیل 
مه [المزمل: 1٠١‏ إلى قوله: افو ما يسَرَ ین فان [المزمل: 2۲۰+ 
فنسخ قيام اليل أو نصفهء أو أقل. رد وی وها" | تما فان سنا 
قال» وان كنت آحب أن لا يدع أحد أن يقرأ ما تیسر عليه من اه 
ویقال: نسخت ما وصفت من المزمل - بقول الل ق واد ا لول 
سنس [الاسراء: ۷۸] ودلوکها : زوالها مول مق ال که [الإسراء: ۷۸] 
ای طروفران الجر لن فان الجر کاب منموداکه [الاسراء: ۷۸] الصبح 
ومن ۲۹1 فتهجد یه کف لك [الاسراء: ۷۹] فأعلمه : أنَّ صلاة اللّيل نافلة 
لا فريضة. وأن ا ی مات كز .فون ليل أو ار ويقال في قول الله ك : 

بحن لَه حِينَ تمسو [الروم: ۱۷] المغرب والعشاء»ء لوح نصَبحون 

[الروم: ۱۷] الصبح› وله ألْحَمدُ ف الت وألرّض وعَشیّا که [الروم: ]١8‏ 
العصرء «إوَحِينَ تَظهِرُونَ» [الروم: ۱۸] الظهر وما آشبه ما قيل: من هذا بما 
قيل». وينظر: «الناسخ والمنسوخ»: لابن سلام (ص75556)». وللنحاس 
(ص ۷۰۹۱ - ۰۷۳ وللمقري (ص۰)۱۸ وشرح كلام الشافعي في «الحاوي 
الکبیر» للماوردي .)٤/۲(‏ 

9 [تبصرة]: 

نازع بعض العلماء في القول بالنسخ هناء لا سيماء وهو خلاف الأصل»› 
فقالوا : «التهجد ما كان واجبا قط والدلیل عندهم من وجوه: : آولها: : قوله : 

«#ومن آل فَتَهِجٌّد به. تافلة لك [الاسراء : ۹ فبیّن أن التهجد نافلة له لا 
فرض . وآجیب بما روي عن ابن عباس نله ؛ بآن المعنی زيادة وجوب عليك . 


3 دس 5 


مه سل ع e‏ َ2 ۶ - 2ك 1 -و ماع مرح سم سر لور ہے مت ص مر مر رخ 
ون ربك يِعلمٌ انك تقوم دَق من ثل 5 وزصفه, وثلثه . وطاینة من الزن معك 
سج نوا ور وی سمو 234 7 مر ۶ و 4 ا م گے ص 
OCC DITE‏ تم یم 
ی مر ' م ر 2 4 و بواج سس مد مس سح و 1 مرچ ص ارم 2 
المرَءان علم ن ستون منک م وءاخرون يضربون و ا يبتغون من فصل 
له و ب رم و 


1 ا و وه 2 ره 1 
و وَءَاحَرُونَ یلو فى سيل اله فاقوا ما يس مته وَأقيموا سره وءائوا 
رک که [المزمل : 
,( ۳۳۷ « [قال الشافعئ] : ولمّا ذَكْرَ الله ك بَعْدَ مرو بقيّام 


= وئانیها: أن التهجد لو كان واجبًا على الرسول و لوجب على آمته لقوله : 
«وائَیعوه6» [الاعراف: ۱۰۸] وورود النسخ على خلاف الأصل . 
وثالثها: استدل بعضهم على عدم الوجوب؛ بأنه تعالی قال: يضف أو 
أنفض مه قیلا © أو زد عَلَتِِ#. ففوض ذلك إلى رأي المكلف وما كان 
NEC‏ كرت و سا 
وهذا ضعيف؛ لأنه لا يبعد في العقل أن يقول: أوجبت عليك قيام اللیل . 
فأما تقديره بالقلة والکثرة» فذاك مفوض إلى رأيك . 
ثم إن القائلين بعدم الوجوب - أجابوا عن التمسك بقوله: لي أل 
وقالوا: ظاهر الأمر يفيد الندب» لأنا رأينا أوامر الله تعالى تارة تفيد الندب 
وتارة تفيد الإيجاب». فلا بد من جعلها مفيدة للقدر المشترك بين الصورتين 
دفعًا للاشتراك والمجازء وما ذاك إلا جع ای اسار اب 
الترك» وأما جواز الترك فانه ثابت بمقتضى الأصل» فلما حصّل الرجحان 
بمقتضی الاأمر وحصل جواز الترك پمقتضی الاصل ب کان ذلك هو 
المندوب». انتهی من «مفاتیح الغیب» (۳۰/ 1۸۲) بتصرف يسير . 

401 الس افع ار )م 

(؟) استدل جماعة من الأصوليين بهذه الآية «ف الیل را يلد 4 [المُرّمل: ؟] 
وغيرها_على أن بدل البعض من الكل» وبدل الاشتمال -نوع مستقل من 
المخصصات المتصله» ونسب بعضهم ذلك إلى الشافعي» قال البرماوي في 
«الفوائد» /٤(‏ ۱۵۹۹ -۱۰۰): «من المخصصات المتصلة بدل البعض من 
الکل مثل : ولتو عَلَ الا جح الب سيت من سطع اه سیا [آل عمران: ۰۲۹۷ 


e 2‏ ج و ر 
9 باب التّاِخ والمَنْسُوحٍ اي یلا على عض وال على بقض 
ود ا .رحس مت جک ٩‏ 


و َل رل" قیلا 0 يَصَفَهَء» [المزمل: ۲ ۰۳ متم ا موا ڪر 
من [الْسَايْدَة: ۱ کذا عده ابن الحاجب من المخصص. وَأنكره الصفي 
يت الاريك السيفية»» قال: لأن الْمُبدل منه کالمطرح فلم يتحقق 

فيه معنی او والتخصیص لا بد فيه من الاخراج» فلذلك قدروا في 
آية شین «ولله الج على المستطیع» . 
وكذا أنكره ٠‏ الاصفهاني في (شرح المحصول»۰ ومن ثم: لم يذكره الأكثرون 
- وصوّبهم السبكي . 
قال: «لكن فِيمًا قَالُوهُ نظر من جهن : 
أحدهمًا: أن الشيخ أَبَا حَيّان نقل التّخْصِيص بالْبَدَلٍ عَن الشَّافِعِي؛ إِذْ قَالَ 
في قصيدته التي رويناه عن شيخنا شيخ الإسلام البلقيني قراءة عليه عن 
5 حیان متضمنهة وت الشَافِعِي كانه : إنه راا اتام الْمَنّ 
الأصولي. 17 ۳۹ يمول بتخصيص اْحْمُوم N‏ 
ومراده: بدل المعضیه وندل: الاشعمال: فاستفدتا مه آن بدل الاشتمال فی 
معنى بدل الْبَعْض في النَّخْصِيص عند من يمول به. ۰ 
ومعناه ظاهر؛ لأن قوّلك : (أعجبنى زيد علمه)» یکون الأول معبرّا به عن 
مجموع ذاته وعلمه ونا أَوضافه. رذ قلت: غلمه» تخصص الحکم 
نعم : فهم بعضهم من البدلین - بدل البعض» وبدل المطابقة. 
والوجه الثاني : أن ما قالوه ذ في اطراح المبدل منه إِنّما هو تفریع على أن 
المبدل منه مطرح وهو آحد الاقوال في المساألت والاکثر على خلافه) . 
ونقل الزركشي في «البحر المحیط» )٤٦۷ /٤(‏ عن السيرافي في بیان تعلیل 
الصفي الهندي وغیره» والذي سبق نقله: «زعم النحویون أنه في حکم تنحية 
الأول» وهو المبدل منه» ولا يريدون بذلك إلغاءه» وانما مرادهم أن البدل 
قائم بنفسه ولیس تيتا للأول کتبیین النعت الذي هو تمام المنعوت» وهو 
معه كالشيء الواحد؛ ومنهم من قال: لا یحسن عدل البدل؛ لأن الأول في 
قولنا: أكلت الرغیف ثلثه» يشبه العام المراد به الخصوص. لا العام 
المخصوص» . 


سس 


أو لژیانه لَب فقان: «انق من لق اقل وشت ولق وی اب 
e‏ [المزمل : ۰ فف قال دای عم آن کک ۳ 


گر مس 


صد 
30000 ۰ انم N‏ 
شیلون فى سيل الله 


أ[ و2 سح ص و لا ل صر 


وءاخرون يضربوب فى لْرْضٍ َون من فصل الله وءاخرون 
سر منک [المزمل : 

+ ۴ : فكان” " ۳ في کتاب الله ك نشخ ة یام اللیل 
انطنقة والتضاننية ی ا عَلَيْهِ [بقَولٍ”** ۱ ا : 
فاقوا ما تس ر من که [المزمل : 

e : 528‏ قول الله کت : افوا ما تس منه 
وآقیمواکه [المزمل: ]٠١‏ - معنیین : 

5 ۲۵۰ 4« أَحَدَهُمَا: أن يَكُونَ فرَضّا ثابا + لاه ازيل به فرض 


۲۵۱ 4 وَالآخَرٌ: آن یکون فرضَا مَنْسُوحًا آزیل بَعْیرو كَمَا 


2 


فاقوا ما 


(0) في (م) (ب): «و». 

( هنا في حاشية (ر) بنفس الخط: «قال الشافعي». وليست في شيء من 
النسخ» ولا في «الناسخ» للنحاس أيضًا. وهو ا جود ا 

(۳) في (ش)ء (ب): «كان». بدون فاء» وهو الموافق لما في «الناسخ» 
للنحاس» و«الأحكام». 
فيكون جواب الشرط - على المثبت - قوله فيما سبق: «فخفف». وعلى 
الوجه الثاني: جواب الشرط قوله: «کان»» أفاده الشيخ 
عبد الغني عبد الخالق . 

62 في (ب): «لقول». )٥(‏ 5 (م) : (بقوله تعالی» . 

() هنا في (ز)ء (م): «قال الشافعي». 

0 كانت في (ر): «فاحتمل». ثم صححت لتوافق النسخ و«الناسخ» للنحاس 
(۷۳). و«أحكام القرآن» (۱/ ۵۷). 


9 باب سابع و لغشتو اي ید الوب علیبقض وال عت تنب یی ۳۱۷) 
1 72 72 5 2 2 ة 


آزیل به عه :ود للك لفؤل ال - جل تقار -: «وین الكل تسوج بو 
افآ لك عَی أن عمك ریک ماما محمودا 4069 [الإسراءاء فاختمّل) 
قوله: لین ال نتهجد يه. لا : أن يتهج بعَيْرٍ الْذي قُرِضَ 
< ۲۵۲ ¢ قال الشافعی ۲ وله : قان اواج لب 
الاسشتدلال ينال E‏ المَعْنَيينِء یف * رول الله له يدل 
علی الا وَاجب من الصْلاة CRD‏ فصرتا الی أن الوَاجبٍ 
الخشل. وَأنَّ ما سِوَاهًا من واجب من صلاة قبلَها : مَنْسوخ* بهّاء 
اشْيذلالا بمول الله كي : وون الل مهد به. اة لك عى 
ET‏ اا ف م الیل و ل ار 


5 


SEE EET E ۳۳۹ ات‎ «8 ۳۳ 


)210 في (م). زنك : (احتمل) . وهي محتملة للواو والفاء في (ر) تصحیحا . 

( في (م): (ما». 7 لسن ف (ر): 

)٤(‏ فى نسخة آحمد الا کار ها :وهو وجه محتمل لغة» وان كان 

( في (م): «لقول». () في (م): «ناسخ». 

(۷) ذكر الامام الشافعي هنا جانبين فيهما النسخ: 
الأول: نسخ قيام الليل أو نصفه أو آقل أو أكثر؛ بما تيسر. 
والثانی : نسخ ذلك كله بالصلوات المفروضات. واستدل له بالستّة الثابتة 
الدالة على ألا فرض من الصلوات الا الخمس» كما ذكر في الحديثين 
التالیین : حديث طلحة بن عبيد الله » وعبادة بن الصامت . 

(۸) ذكر ا لدي عو لجار م محقق «أحكام القرآن» :)057/١(‏ آنها فى 
أصله: «يترك» وقال: هي خطأء أو لعل (أن) ناقصة من الناسخ. وعلى 
كل : فعبارة «الرسالة» أحسن وأخصر. انتهى كلامه. 

9 فی (ب): (ما) . 


> الوّسّالة ۳7 


رو رد2 wu‏ 8 0 و ۳ موز ح ‏ ودع 2 سر ور ۶ , 2 
يسره الله كيك عليه من کتابه : مصلا به وکیف ما اكثر فهو اح 


ره 


YEE 5,‏ 4ه ال N‏ ا 0 2 3 ۳ 7 
عم أبي سُهَيْلٍ بو مالف عن اس 1 سَمِعَ طَلْحَةَ 6 الله 
و (جاء أَعْرَابِينٌ هن أَهْلٍ تخد من الرآس نَسمَعْ دوي صوّته 
ولا نَفْقَهُ (۱۱,ب) ما یو حثی دَنَاء فَإِذَا هُو يَسْألُ عَنٍ الإشلام؟ 
قال الب كيا : صَلَوَاتٍ في الَيَوْم وَاللَيلَة»» فقَال : هَل عَلی 
عم E‏ الا أذ ئ 


دص 
2 


\ 
اف 

۱ 

o 


علي غیره؟ وا ۳ دلا ل ۳ ۰ َو ال وَهوّ ل 
0 ا ا على هَذَاء 5 أ من فقال و 7 سول الله عد : 


0 لبس ف نز 
(۲( کون «الموطأ» Ao)‏ روایه یحیی) » ۵۳۱ روایه آبی مصعبت)۰ ( ۱۱/۲ رواية 
سويد) ‏ ومن طریقه : البخاري ( ۰۱۸۹۱ ۰۲۸۷۲ ۰678۹۵71 ومسلم 


(۱۱). 
0 من (ز). 
ا 

کچ 


(0) في (ز): «عبد). 

(5) فيه الرفع : على الصفة. والنصب - كما في (م)» (ش) - على الحال. 
(۷) في (م)ء (ر): «قال». لكن زيدت الفاء في (ر). 

(۸) في (م). (ب): «قال». 

(9) بتشديد الطاء وتخفيفها. 

)١(‏ في (ب): «فقال». 

( ليس في (ش). 


2 4 و 4 7 0 2 27 و تر 2 
9 باب اداخ والمنسُوح الذي ید اتاب علی بعض: وا علی عض 
2 2 - و 2 2 


ل اه اس عل DOD,‏ 
«أفلح ان E‏ 
م 2 


4 ۳۵۵ [قال الشافعئ] : ورواه* عبَادَةَ بْنُ الصامت» عَن 


(۱) أخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۰)۷/۳ وابن الأعرابي في «المعجم» 
(۵ ۲۳ وان اده فين اا راهان ۰/۱۳۶۸ والبيهقى :فى. (الكبرئن)» 
)1/ ۱۹۰ (۲/ ۰6۷ (المعرفة» (۱/ ۰6۳۸۸ وان فى «الخلعیات» 
(ص۰)۳۳۵ والرافعي في «التدوين في آخبار قزوین» (۲/ ۵۹ وابن الاثير 
في «آسد الغابة» (۰)۱۸۹/۵ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰۱۱7 ۰۱۱۷ وفي (الأم» (۱/ ۸۲). 

(۲) قال في «التمهید» (۱5۵۸/۱): «هذا حديث صحیح. لم یختلف في إسناده 
ولا في متنه؛ الا أن اسماعیل بن جعفر: رواه عن آبي سهیل نافع بن 
مالك بن أبى عامر عن أبيه» عن طلحة بن عبید الله : أن آعرابیّا جاء إلى 
رسول الله يلل فذكر معناه سواء. وقال في آخره: «أفلح وأبيه إن صدق» 
أو «دخل الجنة وأبيه إن صدق». وهذه لفظة ‏ إن صحت: فهى منسوخة 
لعب مسوك الله قل بغرن اه Og‏ ی ی 
ولف عن عقا بها هذا) . 
ثم قال: «قد روي عن النبي ني معنى حديث طلحة بن عبيد الله هذا: من 
حديث آنس» ومن حديث ابن عباس» ومن حديث أبي هريرة» عن النبي ئي 
باتم ألفاظ» وأكمل معان» وفيها ذكر الحجء 56 ذلك في 0000 
طلحة بن عبید الله. وقد جاء في حديث اسماعیل بن جعفرء عن آبي 
سهیل» عن آبیه. عن طلحة بن عبيد الله: فأخبره رسول الله ي بشرائع 
الا سلام» وهذا يقتضي الحج مع ما في حديث طلحة» . 

( ليس في (ر). 

(:) فى (ب)» (ش): «وروی». وهو موافق لما فى «معرفة البیهقی» (۲/ ۱۸۳). 
5 (شرح مسند الشافعي» لابن الأثير (۱/ ۷ع۳): «روی». 

)٥(‏ هنا في (ر)» (ز): «أنه». 

(7) كذا في كافة النسخ. الا أن الناسخ أحال في (ش) إلى الحاشية» وكتب 
«العباد». وكذا هي في «شرح المسند» لابن الأثير. وبالرجوع إلى مصادر = 


مه ۱ أن ن یل ال 


= الحدیث الا خری وکتب التخریج: لم نقف على لفظة (خلقه) في الحدیث 
بل المروی (العباد) أو (عباده)» فهل الامام روی الحدیث بالمعنی؟ فيه 
احتمال غالب» والله آعلم . 

() کذا بالرفع في (ب)» وهو المشهور الذائع» وضبطت في النسخ: (ر)» 
(ز)» (م): «عهدّا»» وضرب على الالف في (ش). 
قال الشيخ شاكر: «ضبطه في الأصل (ر) بالنصب» وعلی طرف الألف 
فتحتان». وانظر : الفقرات (۰)۳۰۷ (۰)۳۵ )١5955( )5865( .)55١٠(‏ 
وكلها تدل عند الشيخ شاكر أن اسم «كان» يأتي منصوبًّاء ويجعلها لغة 
وفي هذا تأمل كبيرء ولم يذكر أحد ‏ فيما نعلم ‏ ممن نقل عن الامام 
الشافعي ‏ ذلك؛ كالخطيب والبيهقي وشارحي المسند. وكان لهؤلاء وفي 
عصرهم نسخ معتمدة ومصححة ومقروءة على حفاظ الزمان ونحاة العصرء 
ثم فيه مخالفة صريحة لإجماع النحاة» من غير ضرورة» كما في مقدمة 
الببحث» فإحالته على خطأ النسّاخ أولى. 

(۲) أخرجه مالك في «الموطأ» ۲۷١(‏ _ رواية یحیی)» (۲۹۹ - رواية 
۳ مصعب)۰ ٩۰۰۳(‏ _ رواية ابن قاسم)» (۱۰۰ - رواية سوید). - ومن 
طريقه: آخرجه آبو داود (۰)۱۶۲۰ وابن نصر فى «الوتر» (۱۲ مختصره) 
وفي (تعظیم قدر الصلاة» (۰)۱۰۳۰ والنسائي 6۱۸۰/۱۱ وفي (الکبری» 
(7*» والطحاوي في «آحکام القران» (۰)۲۷۷ والشاشي في «مسنده» 
(۲ ۰۱۲۸۱ والطبراني في «مسند الشامیین» (۰)۲۱۸۱ وابن عدي 
«الکامل» (۱/ ٦۲‏ - ۰۲۳ وابن النحاس فى «آمالیه» (۰)۵۳7 والبیهقی فى 
«الکبری» (۰۸/۲ ۰45۷ (۲۱۷/۱۰) وفی «معرفة الستن» (۱۸۳/۲) وفی 
«الاعتقاد» (ص۰)۲۳۸ ومحمد بن ال البزار في «غرائب مالك» (0) 
والبغوي في «شرح السْنْة» (۰)۹۷۷ والضياء في امار (۰۲۸۲۲ 
والجوهري في اشفت: الوط ا (۷ وابن عساكر في «تاريخ دمشق» (۷/ 
۲) وابن الآثير 2 لأسد الغابة» (۲۸۰/۲) - عن یحیی بن سعيد» عن - 


۳ 4 و 02 2 ره و ۶*2 ۳ 
9 باب اشاس والمَنَسّوخ الذي يدل الكِتَابٌ علی بَقضء والسْنه علی بََقض (N‏ 
5 - 2 3 22 


محمد بن يحيى بن حَبّان» عن ابن محیریز» أن رجلا من بني كنانة» يدعى 
المجدجي سمع رجلا بالشام يكنى آبا محمد» يقول: إن الوتر واجبٌ» 
فقال: المخدجي: فرحت إلى عبادة بن الصامت» فاعترضت له وهو رائح 
إلى المسجد. فأخبرته بالذي قال آبو محمدٍء فقال عبادة: كذب أبو محم 
فصو لاله كله ل تسش صلر ان بو اللحديت: 

و قد توبع نالك انه تابعه: 

۱ - يزيد بن هارون : 

آخرج روایته : آحمد (۰)۳۱۵/۵ وابن أبي شيبة (۲۹۰/۲) و(ع۱/ ۲۳۵۹ - 
«(Y7‏ والدارمي (۷ والمروزی في (تعظیم قدر الصلاة» (۰)۱۰۲۹ 
والشاشی »)۱۲۸١(‏ وابن أبى زمنين فى «أصول السنة» (۰)۲۰۹ والبیهقی 
فی «الشعب» c(YATT)‏ ا النجاد فى «آمالیه» (۳۷)» وابن اک 
فى امعجم شیوخه» (۱/ .)٩۹۸۱‏ ۱ 

۲ - یحیی بن سعيد القطان : 

آخرج روایته : آحمد (۳۱۹/۵) حدئنا یحیی بن سعید القطان» عن یحیی ؛ 
يعني : ابن سعيدٍ الأنصاري به . 

۳ - سفيان بن عيينة : 

أخرج روايته: الحميدي (۰)۳۹۲ والطبراني في «الشاميين» (۳/ ۲۷ 
وابن عبد البر في «التمهيد» (۰)۲۹۱/۲۳ وأبو الشيخ في «طبقات آصبهان» 
»)١١5/5(‏ وابن قانع في «معجم الصحابة» (۰)۲۲۲۱ من طريق سفيان» 
قال : حدثنا يحيى بن سعيدٍ الأنصاري» عن محمد بن يحيى بن حبان» عن 
عبد الله بن محيريز»ء عن المخدجي قال: قيل لعبادة بن الصامت: إن أبا 
محمد يقول: الوتر واجتٌء فقال عبادة: كذب آبو محمد؛ سمعت 
رسول الله كله یقول: مسن صلوات کتبهن الّه. .۰ . الحدیث. 

 :‏ اللیث بن سعد: 

آخرج روایته : الطحاوي في «المشکل» (/۰)۳۲۳ البيهقي في «الکبری» 
( ۷ وفي «الشعب» (۰)۲۸۲۲ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» 
)٩۳۲ ۸۷(‏ . 


۳ الزش له‎ Or 


= ه ‏ حماد بن زید: 
آخرج روايته: البيهقي في «الکبری» »)7”5١/١(‏ من طريق حماد عن 
یحیی بن سعيدٍ عن محمد بن یحیی بن حبان عن عبد الله؛ يعني : ابن 
محيريز عن رجل من كنانة قال سمعت عبادة بن الصامت يقول سمعت 
ونوك الله ا يقول : «حَمْسْ صلوّات کَتَبهُنْ الله...» الحديث . 
وفيه : وقال مالك عن يحيى بن سعيدٍ في هذا الإسناد: «رجل من بنى كنانة 
یدعی المخدجي)» . 
وأخرجه عبد الرزاق في «المصنف» (۰5۷۰ ط. المجلس العلمي) عن 
معمر أو ابن عيينة» عن یحیی بن سعيدٍ به. على الشك» وفي طبعة دار 
الکتب العلمية (40۸۷): «عن معمر وابن عیینةه ثم رآیته کذلك في 
(مسند الشامیین للطبراني» (۲۱۸۱) فقد قال: حدئنا اسحاق بن ابراهیم 
الدبري» عن عبد الرزاق» عن معمر» وسفیان بن عيينة» عن يحيى بن سعيدٍ 
الأنصاري . 
وخالفهم هشیم فقال: آخبرنا یحیی بن سعيدٍء آخبرنا محمد بن يحيى بن 
حبان الأنصاري» عن ابن محیریز» قال: جاء رجل إلى عبادة بن الصامت. 
فقال: يا آبا الولید. إني e‏ محمد الأنصاري» يقول: الوتر 
واجت . فقال عبادة: كذب آبو محمد. .. الحدیث. 
آخرج روایته : ابن حبان (۱۷۳۲). 
قال آبو حاتم : «قول عبادة: کذب آبو محمدء يريد به أخطأ. وکذلك قول 
عائشة» حیث قالت لاق هریرة» . 
وقد توبع یحیی بن سعيدٍ الاأنصاري تابعه : 
۱ - محمد بن اسحاق : 
آخرج روایته : آحمد (۰)۳۲۲/۰ والطحاوي في «المشکل» (۳۱۷۰). 
۲ عبد ربه بن سعید : 


۰ 


آخحرج روايته: ابن ماجه (۰)۱۶۰۱ والمروزي في «تعظیم قدر الصلاة) 
اه c(1‏ ای حبان (/1١25؟)2‏ والطحاوي فى «المشكل» (6۳۱۱۷۰ = 


9 باب الاخ ولعتو الذي یدق الكت على تقض وا على يتفض ح ی ۲۲۳) 
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وأبو القاسم البغوي في «الجعدیات» (۰)۱۵۷۱ والضیاء في «المختارة» 
(۰)۲۸۲۳ وابن عبد الواحد المقدسي في «آخبار الصلاة» (ص۰)۲۱ من 
طریق شعبة» عن عبد ربه بن سعيدٍ. عن محمد بن يحيى بن حبان» عن ابن 
محيريز ) عن المخدجي» عن عبادة بن الصامت. . 

۳ - محمد بن عحلان : 

أخرج روايته: الحميدي (۰)۳۹۲ والطبراني في «الشاميين» (۲:۷/۳) 
وابن عبد البر في «التمهید» (۰)۲۹۱/۲۳ وآبو الشيخ في «طبقات آصبهان» 
»)١٠١/5(‏ من طريق سفیان» قال: حدثنا يحيى بن سعيدٍ الأنصاري» 
ومحمد بن عجلان» عن محمد بن يحيى بن حبان» عن عبد الله بن 
محیریز أن المخدجي» قال لعبادة بن الصامت: إن آبا محمدٍ یقول: 
الوتر واجت. فقال عبادة: کذب آبو محمد» سمعت رسول الله بل یقول : 
«خمس صلوات کتبهن الله...» الحديث . 

وقد خولف سفیان: خالفه اللیث بن سعديٍء فرواه بغیر إدخالٍ المخدجي. 
نكر این محيريز وعبادة» فقال: حدثني محمد بن العجلان» عن محمد بن 
يحيى بن حبان» عن ابن محيريز قال: ذكر رجل من أصحاب رسول الله کیا 
يقال له آبو محمد الوتر فقال: «إنه واجت»». فذكرت ذلك لعبادة بن 
الصامت فقال : «کذب آبو محمدء سمعت رسول الله ية یقول: «خمس 
صلو ات ... . 

آخرج روايته : الطحاوي في «المشکل» (۳۱۷۲). 

5 - سعد بن سعيدٍ آخو یحیی بن سعید : 

آخرج روايته: الطبراني في «الشامیین» (۲۱۸۶) حدئنا ابراهیم بن آحمد بن 
عمر الوكيعي» وموسی بن هارون قالا : ثنا خلف بن هشام ثنا عمرو بن 
علي المقدمي عن سعد بن سعيدٍ أخي یحیی بن سعيدٍء عن محمد بن 
ا عن ابن محيريزء قال: حدثني المخدجي رجل من بني 
مدلج قال: قلت لعبادة بن الصامت: إن أبا محمدٍء شيخ من الأنصارء 


م 


یقول : الوتر واجت. فقال : كذب ابو محمد » سمعت رسول الله ية یقول : = 


:2 الوّسّتالة ۳ 


= «خَمسنٌ صَلَوَاتِ بهن ال على العباد» فذكر مثل حديث شعبدة. 

5 محمد بن إبر أهيم : 

أخرج روايته: المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۰)۱۰۳۲ والطبراني في 
«الشامیین» (۰)۲۱۸۵ من طريق إسماعيل بن أبي آویس» حدثني أخي» عن 
سليمان بن بلال» عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة» عن محمد بن 
إبراهيم» عن محمد بن يحيى بن حبان» عن ابن محیریز» عن المخدجي › 
عن عبادة بن الصامت» قال: سمعت رسول الله ية يقول: «حَمْسُ صَلَوَاتِ 
َتَبَهُنَ الله على العباد ...» . 

1 محمد بن عمرو: 

آخرج روايته : الشاشي (۲۱۸۵) حدثنا العسقلاني» آنا يزيد. آنا محمد بن 
عمرو» عن محمد بن یحیی بن حبان» عن ابن محیریز» عن المخدجي. 
قال: قلت لعبادة بن الصامت: إن أبا محمد» رجل من الأنصار وکانت له 
نة يزعم أن الوتر واجتثٌ. فقال عبادة: كذب أبو محمدي.. . الحديث . 
ورواه عمرو بن يحيى» فقال: حدثني محمد بن یحیی بن حبان» عن ابن 
محیریزء قال: قيل لعبادة بن الصامت: إن أبا محمدٍء رجل من الأنصار 
سكن اا يزعم أن الوتر واجت» قال: فقال عبادة بن الصامت: 
معت رول الله 2 قو لد د و 

أخرج روايته: المروزي في «تعظيم قدر الصلاة» (۰)۱۰۳۱ والشاشي 
(۷۳) من طريق زائدة» عن عمرو بن يحيى به. 

ورواه نافع بن عبد الرحمن بن أبي نعيم» فقال: حدثني محمد بن حبان» 
عن ابن محیریز» عن أبي رفیع» عا اي شال اشن سس 
رسول الله يلل یقول : «خَمنْ صَلَوَاتِ كَتَبَهُنَّ الله عَلَى عِبَادِ...2. 

آخرج روایته : ابن انوم عاصم (السنهة» (۹3۷) والمروزي في (تعظیم 
قدر الصلاة» (۰)۱۰۳۲ وابن حبان فى «الثقات» (ه/ ۰۷۰ ۰6۷۱۰ 
والمقريء في «المعجم» (۰)۱۲۷۲ والطبراني في «الشامیین» (۱۸۲ ۲). 

ووقع عند الطبراني: «عن المخدجي» بدل «عن آبي رفیع». 


ماک جاب الاخ والعشتوع الذي يدل الكِتّابُ علی بَقض, والسُنَّهُ عَلَى بَقض 


نافع بن عبد الرحمن قال آبو طالب: سألت آحمد بن حنبل» عن نافع بن 
عبد الرحمن . قال: «نافع الذي يروي عنه إسماعيل القراءة» وليس هو في 
الحديث بشىء». «الکامل» (۱۹۸۲). 

وقال ابن ۳ حاتم في «علل الحدیث» (۳۰۶) «وسألت ادي عن خد 
نافع بن آبي نعيم» عن محمد بن یحیی بن حبان» عن ابن محيريزء عن آبي 
رفيع» عن عبادة بن الصامت. عن النبي وه قال: «خمس صلوات 
فرضهن الله على عباده...» حين سئل عن الوتر: أواجتٌ هو؟ 

ورواه ابن عجلان» ويحيى بن سعيدٍء عن محمد بن يحيى بن حبان» عن 
ابن محیریز» عن المخدجي. عن عبادة بن الصامت» عن النبي علد . 

قيل له: هذه الزيادة التي رواها نافعٌ محفوظ؟ 

قال: هؤلاء أعلم وأحفظ»؛ يعني : محمد بن عجلان» ويحيى بن سعيدٍ. 
وقد ذهب ابن حبان في «الثقات» ‏ إلى أن أبا رفيع هذا هو المخدجي. 
فقال : «آبو رفيع المخدجي : من بني كنانة» و ا الصامت› 
روی عنه ابن محیریز». ثم ساق هذا الخبر . 

ورواه عقيل بن خالٍ» قال: حدثني محمد بن يحيى بن حبان» أن عبد الله بن 
محیریز» حدثه: آن رجلا تماری هو ورجل من الأنصار یقال له: آبو محمد 
في الوتر» فقال آبو محمدٍ: هو بمنزلة الصلاة. وقال الرجل الاخر: من 
السنة. لا ينبغي تركهاء ولیس بمنزلة الفريضة. قال: فسألت عن ذلك 
عبادة بن الصامت الأنصاري» وأخبرته بما قلنا كلاناء قال: وکان رجلا فيه 
حدة. فقال: کذب آبو محمد مرارًاء قال لي رسول الله ية : إن الله 
افْتَرَضَ علی عِبَادِهِ حَمْسَ صلوَات...». 

أخرج روايته : الطبراني في «الشاميين» (۰)۲۱۸ والطحاوي في «المشكل» 
(۷۷ ۳). 

وقد توبع محمد بن يحيى بن حبان» تابعه : إبراهيم بن أبي عبلة : 

أخرج روايته: الظبرانی في «الشاميين» (۰۳۵ ۰۲۱۸۸ من طريق يحيى بن 
أبي الخطيب» نا هانئ بن عبد الرّحمن بن أبي عبلة» عن عمّه إبراهيم بن = 
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2:. أبن له خد غنيك اه میس عن الد قال ار عت ابا 
وأبو محمدٍ رجل من الأنصار في الوتر فقال ابو محمد : نويف کی رهز 
الصلاة. فقلت آنا: هة لا ينبغي ر كا فرکبت إلى عبادة بن الصامت - 
وهو بطبرية - فحدئته يما قلت وما قال آبو محمد. فقال عبادة: کذب آبو 
محمد » آشهد على رسول الله ية أنه قال من فيه إلى آذني. ولا أقول لك 
حدثنى فلانْ وفلانٌ قال: «يَا عُْبَادَةَ حَمْسُ صلوّات فَرَضَهنَّ الله ك عَلَى 
خَلقِهِ ...». 
قال الطحاوي فى «المشکل» :)١95/8(‏ «والمخدجی المذكور فى هذا 
الحديث اسمه رفيعٌ فيما ذكر يحيى بن معين› وأبو محمد المذكور فيه 
اه سعد بن آوس فكان فيما رويناه في هذا من أحاديث يحيى وعبد 
هذا الحديث الح ابن محيريز عن المخدجی. عن عبادة. وقد خالفهم في 
ذلك عقيل بن خالد. ومحمد بن عجلان فروياه عن محمد بن يحيى بن 
حبان» عن ابن محيريزء عن عبادة بغير إدخالٍ منهما المخدجي بين ابن 
محيريز وبين عبادة) . 
فهذه الروايات آلت إلى عبد الله بن محيريز عن المخدجي ؛ كما قال الشيخ 
ابن دقيق العيد في «الإمام» (۳/ 0515). 
فأما عبد الله بن محيريز: فقال آبو عمر ابن عبد البر في «التمهيد» (۲۳/ 
2.۰۳۸۹ (وهو من جله التابعین» وهو معدود فی الشامیین يروي عن 
معاد بن جبل » واب شتا الخدري» ومعاويةء وأبى محذورة وغیرهم. 
توفي في خلافة الولید بن عبد الملك . 
واه شا ناته لذ عرفو فين هلا ت برقال مالف" | تنس 
لقب» وليس بنسب في شيء من قبائل العرب . 
وقيل : إن المخدجی اسمه رفیع ؛ د دلات: قن تین این من : 
وأما آبو محمد فیقال: انه مود ن | وان الانصاري ویقال : سعد بن 
آوس ويقال: إنه بدريٌّ» وقد ذكرناه في الصحابة» . 


۲ 01 7 2 ۳ 2 ۳ م و ی 
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قلت : وقد قال قبل ذلك بصفحة: «لم یختلف عن مالك في اسناد هذا 
RECA‏ و ا وه مسحي نون تال 
جماعة منهم: يحيى بن سعيدٍ وعبد ربه بن سعيدٍ ومحمد بن إسحاق 
وعقيل بن خالدٍ ومحمد بن عجلان وغيرهم بهذا الاسناد ومعناه سواءٌ إلا 
أن ابن عجلان وعقيلا لم يذكرا المخدجي في إسناده فيما روى الليث 
غا وروا ال ا ع ی د سح كهنا رو اة مال م 02 
قال ابن دقیق العيد في «الامام» (۳/ 075): «فتأمل تصحیح أبي عمر 
الحديث مع حكمه بأن المخدجي مجهول» وهذا عجيبٌ منه! وكذلك 
تعجبت من إخراج ابن حبان له في «صحیحه» مع جهالته! ولعل ابن حبان 
أعذر من أبي عمر بجهالة المخدجي دون ابن حبان» فان آراد أبو عمر: أنه 
صحيحٌ عن محمد بن يحيى بن حَبّان فالأمر كذلك. إلا أن في اللفظ یهام 
وتغريرًا». 

قلت : لو قرأ الإمام ابن دقيق العيد كه بقية كلام ابن عبد البر كا لانتفى 
هذا التعجب وزالء فقد قال كنْهُ: «وإنما قلنا إنه حديتثٌ ثابت؛ لأنه روي 
عن عبادة من طرفي ثابتةٍ صحاح من غير طريق المخدجي بمثل رواية 
لمخدجي) . ۱ 

كا كه مي ينه إلى ما أخرجه: أبو داود (۶۲۵) - ومن طريقه: البغوي في 
(شرح السنة» (۶/ ۰6۱۰۵ والبيهقي (۰)۳۱۵/۲ وابن عبد البر في «التمهيد) 
(۳۹۱/۲۳) -۰ والمروزي في «تعظیم قدر الصلاة» (۰)۱۰۳۶ وآبو بكر 
الشافعي ف فى «الغیلانیات» (1۳۷/۱) - ومن طریقه : الحافظ المزي فى 
«تهذيب الکمال» ۵ )سحن . وی ينون قا رو له يد 
محمد بن مطرفي» عن زيد بن اسلم» عن عطاء بن يسار» عن عبد الله 
الصنابحي» قال: زعم أبو محمد أن الوتر واجبٌء. فقال عبادة بن 
الصامت: كذب أبو محمدٍ. أشهد آني سمعت رسول الله 26 يقول: 
(خمسن صَلَوَاتِ افْتَرَضْهنّ الله ك . . . » الحديث . 

وفي طبعة دار الصدیق من «سنن أبي داود» (ص٩۱):‏ «عبد الله بن الصنابحي». = 
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= وقال المحقق في الحاشية: کتب ناسخ () فوقها: «صح». 

وقد توبع يزيد بن هارون» تابعه: حسین بن محمدٍ: 

أخرج روايته: أحمد )7”١1/5(‏ قال: حدثنا حسين بن محمدٍء. حدثنا 
محمد بن مطرفي به. 

ورواه آدم بن أبي إياس» لکن قال: نا أبو غسان محمد بن مطرفي». عن 
زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار» عن آبي عبد الله الصنابحي» عن عبادة بن 
الصامت قال: سمعت رسول الله يك يقول: «حَمْسُ صَلوّات افْتَرّضَهّنَ الله 
علی عبادو...». 

آخرج روایته : الطبراني في «ال"وسط»  )5708(‏ ومن طريقه: آبو نعيم في 
«الحلية» /١(‏ ۱۳۰ - ۰)۱۳۱ والضیاء في «المختارة» (۳۸۲) -۰ والبيهقي 
(۲/ ۰۳۰۰ من طریق ابراهیم بن الهيثم البلدی قالا : حدثنا عبد الرحمن بن 
عمرو آبو زرعة قال : نا آدم بن آبي یاس به . 

وأخرج الطبراني في «الأوسط» )٩۳۱۵(‏ قال: حدثنا هاشم بن مرئد. ثنا 
آدم» نا أبو غسان محمد بن مطرف» عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن 
يسار» عن الصنابحي» عن عبادة بن الصامت به. 

قال الطبراني يه : «لم يرو هذا الحديث عن زيد بن آسلم الا آبو غسان» 
تفرد به آدم» . 

قال الحافظ ابن حجر يه فى «النکت الظراف» (5/ :)٠٠١‏ «وهو 
الصواب»؛ آي : عن آبي عبد الله الصنابحي . 

وقال ابن ابي حاتم في «العلل» (۲۳۹): «وسألت ابي عن حديثِ رواه آبو 
غبان محمد بن مطرف» عن زید ين أسلمء عن عطاء بن یسار» عن عبادت 
عن النبي 5: من صلى الصلوات الخمسء فأتم ركوعها وسجودها؛ كان 
له عند الله عهد ألا يعذبه؟ 

قال آبي : سمعت هذا الحديث عن عبادة منذ حين» وكنت أنكرهء ولم أفهم 
عورته حتى رأيته الآن: حدثنا أبو صالحء عن الليثء عن هشام بن سعد. 


عن زيد بن اسلمء عن محمد بن يحيى بن حباد» عن ابن محيريز» عن = 


ل و 


و ا - هم جه » و ر 2 @ 7 
ثم السنه على ترو عنه بالعدر 
ص مس و ص ۳ ص و مس 
وَعَلَى مَنّ لا تكتّبٌ عَلَيَهِ!"' [صلاته بالمقصیه]۱* 


قر 
وه اس 


4 € 4< [قال الشافعئ] ° يفيه : قال ال - تارك وَتَعَالَى -: 
ەر أ صرح رم ص 0 م کے >< 4A‏ تار ا 2 رم e a‏ 1 
ولوك عن المحيض فل هو أذى فاعترلوا لس فى المجیض ولا کتروهن 


صد > 
دج و2 riq‏ هده + مرج وو 5 ع برو ر سار م 1 ۶ 9 ص 
EAN EES SOE‏ 


ر هرز 7 
وت المتطهربرت > [البقرة: ۲۲۲]. 


= عبادة» سمعت رسول الله ول يقول:... فعلمت أن الصحیح هذا وآن 
محمد بن مطرف لم یضبط هذا الحدیث وکان محمد بن مطرف ثقة». 
وللحديث طرق كثيرةٌ؛ وصححه الإمام النووي في «المجموع» ,)١97//9(‏ 
(۲۰/۶) والعلامة ابن الملقن في «البدر المنير» (۰)۳۸۹/۰ والحافظ 
السخاوی فى «الأجوبة المرضیة» (۲/ ۸۱۹). 
وقال الحافط الذهبي في (المهذت» (۶۲۲۹/۸): «اسناده صالح» . 
وقال الخافظ ا في «إرشاد الفقيه» (١/١4)ء‏ والحافظ العراقی في 
«طرح التثریب» (۱4۸/۲): «ستاده صحیح». 

)١(‏ ليس في (د)» وضرب علیها - آیضا - في (ر)ء لکنها ثابتة في بقية النسخ. 

( في (ز): «الصلوات؟. ( من (ز) (ب). 

. في (ب): «صلاة)‎ )٤( 

(5) لیس في (ر)» وفي (د): آخبرنا الربیع قال : قال الشافعي . 

( ليس في (ش). 


رديه الوّسَّتالة ۳7 


1 


0 ۷ مم قال السَافعی له : افترّضن الله كك الظهَارَةَ على 
e‏ في الوضوءٍ وَالعْسَل''"' من الْجَنَابَةٍ» فَلَمْ نکن لیر طاهر 


e‏ ذکر الله ك ل 0 فأَمَرَ ۱۹1/ز] باغترّال النّسَاءِ فيه 


CE E‏ عَلی CT‏ بالماء 
#4 َعْدَ دا a‏ (لأنَّ الْمَاء مَؤْجُودٌ في الْحَالاتِ كلها في 


اأ 2 € 1 م ص ر اک 1 ۳ تار E‏ بالْمَاء C0)‏ 


)١(‏ ضبط في (ر) بفتح الغين المعجمة على المصدرية: مصدر غسلته غسلا من 
باب ضرب» والاسم: العُسل بالضم» وجمعه: آغسال مثل قُفْل وأقفال 
وبعض اللغویین یجعل المضموم والمفتوح بمعنی» وعزي إلى سیبویه. 
وينظر: «الاقتضاب في غريب الموطأ» (۱/ ۰6۷۱ (۳۵۵/۱). 

(۲) فى (ب): «الحیض». قلت : والمحیض عند الشافعی والجمهور - هو الحيض › 
ان زمانه» وقیل : مكانه. انظر: ارس للنووی (۰)۲۱۱/۳ 
و«الفتح» لابن حجر (۰)۳۹۹/۱ و«شرح آبي داود» للعيني (۲/ ۱۷ -۱۸). 

(۳) في (د): «فاستدللنا) . 

(4) في (م)۰ (ز): «تطهرن». وفي (م): «يَطهّرن» وضبطت - فیها - بفتح الیای 
وضم الهاء» وفتح النون الأخيرة. والمثبت من باقي النسخ» فیکون: 
(تطهر هت ) اسم «أن»» و«بعد زوال المحیض» خبرها. 

(0) في (ب): «لأن الماء في الحضر موجود في الحالات کلها». 

() في (م): «ولا). 

(۷) لیس في (رک لکن کتب بحاشینها . 

( زاد في (ز)» وحاشية (ر) عبارة: «بعد زوال المحیض. إذا كان موجودا». 
لکن وضع في (ز) علامة الابدال: (م) علی کلتا الجملتین» فهو يريد أن 
ترتیبها هکذا: (إذا كان موجودا. بَعْدَ وال المحیض». والوجود یعود على 
الما لا عا الخ اما ۱ 

() قال الشافعي ذ في «الام» 22/09 ه«وأبان كك آنها حائض غير طاه وآمر 
أن لا تقرب حائض حتى تطهرء ولا إذا طهرت حتى تتطهر بالماء» وتكون 
ممن تحل لها الصلاة» ولا يحل لامرئ كانت امرأته حائضًا أن يجامعها = 


EEE EOS 
. المَجيض» في کتاب ال كك ثم سُنَهَ رسوله ۳" يا‎ 


EM EEE ER [قال ا‎ € ۳۵۸ b+ 
عَْدِ الرَّحْمَنِ بن القاسم. عَنْ آبیی عَنْ عَائِشة ولإتاء وذكرَٿ إِحْرَامَهَا‎ 
TT 0 E gaz ب 9 0 ی نی نیز ه‎ 
مع النبيٌ > وانها حاضت. فامرها ان تفضي ما يقضي الحاج:‎ 
و يم س هم سي‎ o7 
OR CG O O O (عیر ان لا تطوف بالیّت ۳ ی وا‎ 


= حتی تطهر » فاد الله تعالى جعل جعل التيمم طهارة إذا لم يوجد الماء. آو کان 
المتیمم مریضا ويحل لها الصلاة ة بعسل إن وحدت ماع أو تيمم إن لم 
تجده) . 

( في (ش): «ویطهرن» وفي (ز): «وتطهرن بعداء وفي (م): «ویطهرن 
بعد) . 

( زاد في (م): افي*. ( في (م): «رسول اللّه» . 


(8) ليس في (ر)ء وفي (م): حدئنا الربيع» حدئنا الشافعي. 

- ۵٩۱۶( في «الموطأ) : (۱۳۲۹ - رواية یحیی)۰ (۳۸۷ - رواية ابن قاسم)»‎ )٥( 
رواية محمد بن‎ -  550( رواية سوید)» (۱۳۲۵ - رواية آبي مصعب)۰‎ 
الج‎ 
. وفي رواية يحيى وغيره: «وّلا بَيْنَ الضَّمًا وَالْمَرْوَة» ختّی تَظهْري»‎ 
وأبو عوانة (۰)۲۹۳/۲ وابن حبان‎ 2)١56٠0( ومن طریقه: البخارئ‎ 
۸1 /۵( والبغوي في (شرح السٌّنَّة) (۷/ ۰4۱۲ والبيهقي‎ ۰)۳۸۳( 
.)۵۸۷( والجوهري في «مسند الموطأ»‎ 

() في (م): «رسول الله). 

(۷) كذا في النسخ» وصححت عليها (ر). 
قال الشيخ شاكر: «في الأصل : غير ألا تطوفي بالبيت ولا تطهري»» فجاء 
بعض القارئين» فكشط الياء من (تطوفي)» وأكمل الفاء ووضع خطّاء لإلغاء 
الياء من (تطهريی)» وكتب فوقها بين السطرين بخط اخر (تصلي حتی). 
ليصير الكلام هكذا (غير ألا تطوف بالبيت ولا تصلي حتى تطهر)» وهو 
تصرف غريب» ينافي الأمانة العلمية» وزاد في الحديث ما ليس منهء 


> السشالة ۳7 


= وأخطأ فيما زاد. والحدیث فى «موطأ مالك مطولا». وفيه : «افعلی ما یفعل 
الحاج» غير ألا تطوفي نت ولا بين الصفا والمروت حتی تطهری) . 

وقد اختصره الشافعي اقتصارًا منه على موضع الاستدلال. ولکن الربیع 
أخطأ في الكتابة» فکتب (ولا) بدل (حتی). 

وآما القاری المتصرف في الاصل : فانه حرّف الکلام» من الخطاب إلى 
العيبة» مع ثبوت ذلك في الأصل» وزاد النهي عن الصلاة - مع أنه لم یذکر 
في الحدیت» ولم يكن موضع سؤال عائشة في حجة الوداع» وهي تعلم 
یا ان الا ۱ تفای يل رها كان نميه الها إذ یت أن 
نکن مرها متشه عن میم لمات الدع كنا مخت دن المدلةة: 
ولذلك قالت في أول الحديث: «قدمت مكة وأنا حائض فلم أطف بالبيت 
ولا بين الصفا والمروة» فشكوت ذلك إلى رسول الله تَللةِ. فقال: «افعلی ما 
یفعل الحاج» وكذلك رواه الشافعي في لام مختصرًاء وجاء فيه عل 
الصواب : افعلي ما یفعل الحاج» غير ألا تطوفي بالبیت حتی تطهري». 
ا 

قلت : وليست هذه الزيادة في «الأم» /١(‏ ۷۷)» و«مسند الشافعي» (۱۰۰۳ 
سندي)» و«أحكام القرآن» (۰)۵۳/۱ وامعرفة» البيهقي .)٠٤١/۲(‏ وهي 
ثابتة في «مسند الشافعي» (5١١٠سندي)»‏ (۱۱سنجر). 

ی ان دی 

أن الامام الشافعي #5نه حدث بالحدیث على وجهین : آحدهما: بعبارة 
نفسهء والوجه الآخر: بلفظ عبارة عائشة نا والاسناد واحد» ونصه فى 
«المسند» (سندي» وسنجر) مع خلاف في التقديم والعا تمي هكذا: 
(أخبرنا): مالك عن عبد الرخمن 0 اا عن أبيه» عن عائشة: 
ووذ کرت اخرامها مَعَ النبی كل رائها خاضت» نامرها أن تَقَضِي ما يقضي 
احاح عير ألا تظوف بِالبَيْتِء ولا تصَلّي ختّی تَظهُرَ» . [فتلك عبارة الامام 
فيما نظن] . 

(أخبرنا): مالك عن عَبّْدِ الرخمن بن القاسم عن أبيه» عَنْ عائشة وت : 
قالت ‏ قَیِمَث مَکهة وأنا حاییض؛ ولَمْ أظف بالبَيْتِ ولا بَيْنَ الضّفًا وَالْمَرْوَةِ - 


۳ بات: فَرَض الصّلاة - الَِي دَنَّ الکتّات 


8 


CD AN 
. ولا تصّلي حتی تَطهر»‎ 


برض الصّلاة: مَنْ لد يم 


NIE E NL قاسیذللتا بهذ""‎ :۳۳ ۳۵٩ + 
فأمّا الحخانضش‎ e 0 ۳ 


3 


EE 


فلا تَظهرٌ بوّاحدٍ مِنْهُمَاء ركان الخیض ث بتک ساسا اه له“ تجتلبه 


010 


(۲ 
(۳) 


0 
(0) 
062 


فشک ذلك إلى النبی ية فقال: «افعلي ما يَفْعَلُ الحَاحٌء غَيْرَ لا تطوفي 


باللیت < حتّی تطهُري». [وتلك عبارة عائشة - فيما نحسب] . انتهی. 

1 هنا : ار منافیّا للامانة العلمية» ولا من تصرف بعض القارئین 
كما قال العلامة شاكر. بل هو تصحيح للنسخة على الصواب. والله أعلى 
واعلم. 

و يؤيد ما استظهرته هنا آمر ان : 

الأول: أن الامام آبا سعید سنجر بن عبد الله الناصري (المسند بترتیبه 
عقب ۰۲۱۱۹ والحافظ ابن الأثير (شرح المسند ۳۰۷/۱) نصًا - صراحة على 
أن الرواية الأولى (عندنا): من کتاب «الرسالة»» والثانية في «الأم»» مع 
ا كنا ا 

الثاني : ما قررناه في «المقدمة» أن الشافعي لم تكن معه كتبه حين كتب تلك 
«الرسالة الجديدة»» ولذا ترك بعض الاأسانید» وعلق بعض الأحاديث» 
وذکر بالمعنی بعضها. 

آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۲/ ۰)۱۶۲ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «الأم» (۰)۱۳۰/۲ وفي «المسند» (۰)۱۱۵ وفي «السنن المأثورة» 
(۷۵). 

هنا في (د)» (م): «قال الشافعي) . 

هي تاه من النسخ (ش)۰ (ز)» (ب)» وحاشية (ر). قال شاکر: والزيادة 
ليست من الأصل» ولكنها مكتوبة بحاشيته بخط الكاتب الذي زاد الزيادة 
السابقة في رقم (۷). انتهى كلامه. 

وقد عرفت ما فيه! 

في (ش) : (واغتسل»» وصححت في (ر) کالمثبت. 

بفتح الهاء» وضمها. والفتح آفصح؛ قاله النووي في «شرح مسلم» (5/ 05). 
في (ز) : (ولم)» . 


> الرسَالهة ۳7 


عَلَى تَفیها قَتَكُونَ عَاصِيةٌ بو( قَرَالَ عَنْهَا فرض الصلاة أَيّامَ عیْضهّا. 
فلخ الك فلنها: قضاء كان قنقه منها في اقب الذي یرو عورد 

4ج ۳۵۰ ¢ [قال الشَافِعِيُ]””" ذه : وَقُلْنَا في الْمَعْمَى عَلَيْهِ 
وَالْمَعْلُوبٍ علی عَقْلِهِ بالعارض من أُمْر الله كك الَّذِي لا حِنَايَة) 
له فيد باس 1 الحایض : إن الصَّلاءً عَنْهُ مَرْفُوعَةٌ؛ لته لا 
6 ما ام في الا لي لا ol‏ 

sd ۲۵۱ b+‏ اقا الشافیخ]) اد 50 KHE‏ هل 
لیلم آن اش كله م یام الحایض بقضاء ء الصلاق 


و 
بقضاء الصَوّم ؛ + ففرّقتا س ا [۱۹/ر]+ اس ستذلا لا بما و من 
E EE #۶‏ 
لعل لحن الوم 577 ۱ 


4 الب ب (۲) ليس في (م). 


( ليس في (ر)ء وفي (م): «قال». )٤(‏ في (د): «حيلة». 
(0) في (ز)ء (م): «فكان». (۸) فى (ش): «من». 


(9) أي: أن التفريق بين قضاء الصلاة دون الصوم في حق الحائض مأخوذ أولا 
من النص» ثم من الإجماع الظني» الذي هو عدم العلم بالمخالف. بدليل 
قول الشافعي ف في «الأم» (۱/ ۷۷): «وكان من عقل الصلاة من البالغين 
عاصيًا بتركها إذا جاء وقتها وذكرهاء وكان غير ناس لهاء وكانت الحائض 
بالغة عاقلة ذاكرة للصلاة مطيقة لهاء فكان حكم الله كك لا يقربها زوجها 
حائضا» ودل حکم رسول الله ية على أنه إذا حرم على زوجها أن يقربها 
للحیض : حرم عليها أن تصلي؛ كان في هذا دلائل على أن فرض الصلاة 
في أيام الحيض زائل عنهاء فإذا زال عنها» وهي ذاكرة عاقلة مطيقة ‏ لم 
يكن عليها قضاء الصلاةء وكيف تقضي ما لیس بفرض علیها بزوال فرضه 
عنها؟» قال : «وهذا مما لا أعلم فيه مخالفا» . 


۳ َابٌ. فرّض الصلاة - الَذِي دَلَّ الكِتَّابٌ ثم السّنَّة... 


»م ۳۵۲ وكات الصّوْمٌ (مُمَارِقًا لِلصّلاة)”'': في آن للمسَافر 
أْخِيرَهُ عَنْ شَهْرٍ رَمَضَانَ لس لَه ترك وم لا يُصلي + فيه صلاة الم 
وَكَانَ الصّوْمُ شَهْرَا من ان عَشَرَ شَهَرَاء وَكَانَ” ا ا ا 
تَلِيًا من فَرْضٍ الصّوْمء وَلَمْ یکن أَحَدٌ من الرّجَالٍ - مُطیقا بالفغل*" 
Nala‏ 


> ۲۵۳ 3 لَقَالَ e‏ قال" الله - جل اؤ -: جل 
تفریوا المكلزة وانسم شکری حی تملنوا ما تفولو ولا جشبا الا عاری 
لک 0 الآية [النساء: ۶۳]: 


»ا ۳۵۶ × [قال السافعی]۲ وه : قال" بَض أَمْل العلم : 
دل هَذِهِ الآية قبل تخریم الحم را . 


= -وقد نقل الاجماع على هذه المسألة كثير من علماء الحنفية والمالكية 
والشافعية والحنابلةء ومنهم: ابن المنذر في «الوجماع) (ص۳۷) قال : 
«وأجمعوا على إسقاط فرض الصلاة عن الحائضص». وأجمعوا على أن قضاء 
ما تركت من الصلاة في أيام حيضتها غير واجب علیها» وأجمعوا على أن 
قضاء ما تركت من الصوم في أيام حيضتها واجب عليها». 
وابن حزم في «مراتب الإجماع» (ص ۰۳۳ )٤١‏ و«المحلى» /١(‏ ۳۸۰). 
وابن عبد البر في «التمهید» (۲۲/ ۰)۱۰۷ والنووي في «المجموع» .)١١/۲(‏ 

7 في (د): «فكان». 

(0) في (ر)ء (م): «مفارق» وعليها فتحة. 


( في (د): «وكانت». (5) في (م). (ش): «بالعقل». 
( ليس في (ر). (0) في (ز): «وقال». 
( ليس في (ر). 


(0) في (ش)» (ب): «وقال»» وفي (م): «قال». 
۹( وبلحوه في «الأم» (۱/ «(AY‏ و«الأحكام» (۱/ ۵۷) . وقد ورد هذا من عدة - 


> الزستالة ۳7 


5 ۳۵۵ 4« [َقَالَ الشافعی] و : َدَلَ الفرّانْ - وال أَغْلَّمُ - 


عَلی «(آن ۷») کا لتكران سی بعل [ما غرلا :د بدا بيه 
عن الصّلاق وَدَكَرَ مَعَهُ اجب فَلَمْ یَختیف آَهل الملم: أن لا لا 


لجنب ت ا 
٠‏ مه ١‏ جو 
ترس ۲8 ۰ 1< ۰ 


این لمان 3" [قالَ ee‏ گان هي انشکران عَن 


ص 


1 
ا 2 0 ( 
ا عله ر ف عاص من وجهین : 


َحَدُهَمَا: أن يُصَلَّىَ في الْحَالٍ التي هُوَ فيها نه . 


٠ 7‏ 9 بقن 6 ل ت( 
والاخر : ان یشرت المُحَرَّمَ” 5 


= طرق عن الصحابة: کعمر وعلي وابن عباس و فالتابعین: كقتادة 
ومجاهد والزهري وغیرهم له . ینظر: «الناسخ والمنسوخ) قتادة 
(ص۰)۳۵ و«أسباب النزول» للواحدي «ص۰)۱۵۳ و«الناسخ» للنحاس 
(۲۳) وما بعدهاء و«الناسخ» لابن حزم (ص۰)۲۸ و«أحكام الطحاوي» 
١١/(‏ © والتمهید» لابن عبد البر (۱۱۸/۲۲). 

( من (ز)ء (د) (م). 


۳۲( رسمت في (ر) في الموضعين : (ألا»). 


85 البق ف رت 
)٤(‏ ینظر : «الأوسط» لابن المنذر (۱/ ۰۱۱۱ و«الإقناع» لابن القطان .)91//١(‏ 
() من (ش)ء (ز)» (ب). ( في (م): «وإذا». 

(۷) ليس في (ز). (۸) في (ش). (ب): «بأن». 

(9) من (ز)» (ب). ون (ب) : «لآنه) . 


(۱۱) ضبطها في (ش) بتشدید الراء» وفتح المیم آخره. وفي (م): «الخمر؟. 
وضرب علیها في (ر) وکتب بحاشیتها کالمثبت . وینظر في آسماء الخمر: 
«الزاهر» لابن الأنباري (۰)۲۱/۲ و«التلخيص فى معرفة الاسماء» للعسكري 
(۳۱۲). 


۳ بات: قَرَّض الصلاة - الَّذِي ذل الات شه السّنّة... CN‏ 


“م ۳۵۷ ۳: وَالصَّلَاة ول وَعمل راك فَإذَا لَمْ يَعْقِلٍ 
الل ل ویس > فلم أن" بالكاكة كاه فلا تجزئ 


ا 


0 
E 
6 
6 
ا‎ 
8 
(e ۱1 
5 

١ 


4 ۳۵۸ ۳ + [قال | ۳ ویُفارق الْمُعُلوب علی قدله 

2 الله اد - الذي لذ فيلة له فه: ۹ لانه دعل تسه 
في السکر کون عون الشكر انا لمهي 42 دون الْمَعْلُوبٍ عَلَى عَمَلِهِ 
ایض لذي لم يَجْتَلِبْهُ عَلَى نَفْسِهِ فیکون عَاصِيًا باجتلابه. 

4 ۲۵۹ 4 [قال الشافعی](): وَوَحَهَ الله كك رَسُولَهُ كله للقبْلَة 
في الصَّلَاةٍ ی بَيْتِ المَفُدس» فَكَانَتٍ الْقِبْلَةَ التي لا يَجل - قَبْلَ 
تشخها - اسْتَقْبَالُ غَيْرِهَاء ثم تسح الله كك قِبْلَهَ بَيْتِ الْمَفْيِسِءْ وَوَجَهَهُ 
ی الْبَيْتِ الحرام ۰ فلا یجل لأحي”” اسْيَِمْبَالٌ بَيْتِ الْمَمّیس أَبَدَا 
مه 0 11 یت أن ll‏ 1 ات ارام 


( في (ز): «فال الشافعي». وفي (د). (م): «قال» فقط . 

(۲) قال كبارة: «أما القول فهو : تلاوة القرآن والتسبیح والتشهد والتکبی وأما 
الفعل : فهو: القيام والركوع والسجود والقعود. وأما الإمساك: فهو الکف 
عن كل قول وفعل ليس من الصلاة». [كبارة] 

(۳) في (م): «لم يأت) . )٤(‏ في (م): «قال». 

(65) «السكران» مفعول «یفارق»» و«المغلوب» فاعله» ويجوز العكس؛ قاله 
شا کر 

() في (د)» (م): «قال». ولیس في (ر). 

(۷) من (ز)ء (م). (۸) ليس في (ش)ء (م). 

(9) فى (ز): «المكتوية». (۰) زاد فى (ز): «له». 

۱۱( قال الامام الشافعي في «اختلاف الحديث» )04۸/۸( في بيان أن اللجوء 
إلى النسخ له شروط : «وکلما احتمل حدیثان أن یستعملا معا استعملا معا 
ولم یعطل واحد منهما الاخر - كما وصفت في أمر الله بقتال المشرکین = 


> الرّسّتالة 00 


۵ ۳۹۰ 620 لشاف ه۲) ا E‏ كان كما في وفته 
و ی إلى بج تست ا 0 كاي وجه الله ك یه نبیّه : 


سم 
۶۶ 


5 
م2 َ ر عو ه ۰ س مھ 0 9و 
ده ان ات او نافلة في 
ام 1 f° o‏ اش 2 2 لام 
۳ استدلا لا بالکتاب والسنة. 


۲ 


ما 


b+‏ ۳۷ 1 قال الشافعی]۳: وَمَكَذَا (کل yT‏ لله یل 


= حتی يؤمنواء وما آمر به من قتال أهل الکتاب من المشرکین حتی یعطوا 
الجزیة» وفي الحدیث ناسخ ومنسوخ» كما وصفت في القبلة المنسوخة 
باستقبال المسجد الحرام» فاذا لم یحتمل الحدیثان إلا الاختلاف كما 
اختلفت القبلة نحو بيت المقدس والبیت الحرام - كان آحدهما ناسخا 
والآخر منسوخا ولا یستدل على الناسخ والمنسوخ - الا بخبر عن 
رسول الله أو بقول أو بوقت يدل على أن آحدهما بعد الآخرء فیعلم أن 
الآخر هو الناسخ أو بقول من سمع الحديث» أو العامّة كما وصفت. أو 
بوجه اخر لا يبين فيه الناسخ والمنسوخ». 


(۱) لیس في (د). ل ار 
(۳) في (ب): «وکان». ولم یذکر شاکر فرقا . 
( لين في (ب). (۵( في (م) : (فکان) . 


() في (ر): «السفر». قال الشيخ شاكر: هذه العبارة تحتاج إلى ایضاح: فان 
استقبال المصلی بيت المقدس أو غيره فى صلاة الخوف» إذا اقتضى موقف 
الخوف أن ينحرف عن tlw‏ اش ل تما غاي الذاية 
الجهة التي يسير إليها: ليس استقا لا لبيت المقدس» وهو القبلة المنسوخحت 
E e‏ إذ رخص لهذين آن يدعا التوجه قبل 
الكعبة؛ نزولا على حكم الضرورة التي اعتبرها الشارع ولا یسمی هذا 
على الحقيقة استقبالا للقبلة المنسوخة إذ هي وغيرها من سائر الجهات في 
ذلك سواء. [شاکر] ۱ ۱ 

۷ لسن کے : 

(0) رسمت في (ز): «كلما». 


۳ بات: : هَرّض الصْلاة - الّذي دل الکتَات ثم السنَّة... 


(۳ 


5 


(وَمَعْنَى «نسََ» : درل هه ۶ كان خقا في وَفته» وّترکه (گان 


ا ا ع 
حقًا) لد E‏ ا الله ل اوه کے حون من أَدْرَكَ فرضه [مطيعًا 
ه وه وه ٩‏ و م (TIFF‏ و ,< 7 (VIDS ۰ 2 ET‏ 


۱( في (د) : «معنی ما نسخ نزل» . ۲۱( في (م) : «فرضًا». 

0 کی 

62 ما بين القوسین في (م): احق» . (5) في (ب): «في وقته إذا). 

(0) ما بين المعكوفين ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر. 

(۷) [تعریف النسخ]: النسخ في اللغة: الرفع والإزالة» ومنه: نسخت 
الشمس الظل» ونسخت الريحٌ الاثر.وقد يطلق لارادة ما يشبه النقلء 
رل نسخت الکتاب فان نسخ الکتاب لیس نقلا لما في المنسوخ 
منه حقیقة؛ لبقائه بعد النسخ» وانما هو مشبه للنقل من جهة: أن ما في 
الأصل صار مثله في الفرع لفظا ومعنی. ومن هذا الباب: تناسشخ 
المواریث» وهو: انتقال حالها بانتقالها من قوم إلى قوم مع بقاء 
المواریث في نفسها . 
قال النجم الطوفي في «شرح مختصر الروضة» (۲۵۲/۲): «اختلف في 
النسخ في أي المعنیین هو حقيقة» هل هو حقيقة في الرفع والإزالة» أو في 
النقل وما يشبهه؟ وفيه ثلاثة أقوال : 
أحدها: أنه حقيقة فيهما بالاشتراك» وهو قول القاضي أبي بكر والغزالي 
وغيرهما . 
والثاني : أنه حقيقة في الرفع والإزالة» مجاز في النقل» وهو قول 
أبي الحسين البصري وغيره . 
والثالث: عكس هذاء وهو أنه حقيقة في النقل» مجاز في الإزالة» وهو 
اختيار القفال. ذكر هذه الاقوال وأصحابها الآمدي . 
والأظهر من هذه الأقوال: أن النسخ حقيقة في الرفع» مجاز في النقل». 
فآما النسخ في الشرع : 
فهو بمعنى الرفع والإزالة لا غير. 
وقد اختلفت عبارات أهل العلم في تعريف النسخ اصطلاخا. ولم يخل = 


۳ الوّسَّتالة‎ UD 


= تعريف منها من انتقاد» واچ اللأصول عرفوا انه 
ایت کی برد عا مرو مان د سیم سیر 
مت صا به . 
ويمكن القول: إن ابتداء هذا التعريف المستقرٌ اصطلاحًا للتسخ - نما ظهر 
في كلام الامام الشافعی» ولم يكن مظردا قبله. نعم كان موجودّاء فقد 
کانوا SS as‏ 
وحاصل القول فيه آنه واقع على ما یمکن تة تقسيمه إلى قسمين 
الأؤل: نسخ كلي . وهو التّسخ بالمعنی ار وهو الذی عرفناه سابقّا 
وعليه يدل كلام الشافعي» قال الزركشي في «البحر المحیط» (۵/ ۲۰۲ 
۳ «وقال العبّادي من أصحابنا في كتاب «الزيادات»: اختلف في 
النسخ فقيل: إزالة فرض العمل في المستقبل. وقيل: بيان انتهاء مدة 
العبادة . وفیل : انتهاء مده التكليف على ضرب من التراخی بدلیل لو لاه 
لوجب استرساله علی عدم العموم . وفیل : فطع حكم توهم دوامه. فيل : 
وهذا أصل العبارات على أصل الشافعي؛ لأنه يتناول ما قبل العمل وبعده» . 
والحد الثانى : حكاه إمام الحرمين عن القاضى أبى الطيب› وضعفه - بان 
النسخ يجري فى غير العبادات . 
وقال الشافعي في «الأم»: «الناسخ من القرآن: الأمر نزله الله بعد الأمر 
بخلافه › كما حولت القبلة» . 
وقال في «الرسالة» : «وهكذا کل ما نسخه الله تعالی» وهي نسخه ترك 
فر ضه ) انا في وفته » وترکه حق إذا نسخه» فیکون من درك فر ضه 
مطيعًا باتباع الفرض الناسخ له» . 
والثاني : : سح جزتي نئ ۰ وهذا على خمسة آنواع : 
3 صی الذا. . 
۲ - تقييد المطلق . 
۳ - تبيين المجمل و 1 
٤‏ - ترك العمل بالتّصض مِؤَقنًا لتغيّر الظرف. 
ه - نقل حكم الإباحة الأصليّة . 


eT 7‏ 2 7 7 مر قر 
۳ بات: قرّص الصلاة ‏ الذي دل الکتَاب ثم السّنّةه... CN‏ 


n لد عد‎ #۶ > EE oy 

۰ ۳۷۴۲ فم قال الله - جل ثناوه - لنبیه ئل : موقد زی تفلت 
رت ت ا ر و بودي ا ا ی چا 1۸ 
هك ف السماءِ فلولننك له ترضلها فول وَجَهلت شطر المَسَجد 
صمح سما ج ر سام 2 و رس نله و ےھ ر غا 
الحرام و کر را شطره,6ه [البقرة: .]١55‏ 

بذ ۳۱۳ 4د [قال الشافعی] و : فان قَالَ قائل : فَأَيْنَ الدّلّا 
عَلَى نم خولوا إِلَى قِبْلةِ بَعْدَ ولا 

E PELE ER 4‏ سكول الستهاه مور كاين ما 


= ©[تبصرة]: 
قال د. كبارة: «والجدير ذكره: أن الشافعي حرّر معنى النسخ فيما ساقه 
من أدلة وأمثلة؛ فميزه عن تقييد المطلق» وتخصيص العام وجعلهما 
من نوع البیان؛ وان كثيرًا من المتقدمين كانوا يسمون المطلق نسخاء 
وتخصيص العام نسخا» حتى كان منهم من يجعل الاستثناء نسخا 
وهكذا. 
فلما جاء الشافعي حرّر معنى النسخ» ومیّزه من بين تلك الإطلاقات الواسعة 
التي كانت بإدماجها فيه غير متميزة» وجعل التخصيص والتقييد من باب 
يان لدا و اس نيو ررم سک انس ان عون نات : 
ولا شك أن ذلك سبق للشافعي یذکر له» وهو یتفق مع عقله العلمي 
ونظرته للمسائل نظرة علمية دقيقة تتجه إلى تمییز الکلیات وتخصیصها 
والشافعي درس النسخ من ناحية وقوعه في الشرع الاسلامي» فهو قد 
استفری: المساتل, الم براق فا تسخا؛ واستنبط منها آحکام النسخ 
وضوابطه. فأصّل آصوله فى هذا الباب على ضوء ذلك الاستقراء. انظر : 
محمد آبو زهرت «الشافعی» (ص ۲۲۵ - ۲۲۲)». [کبارة]. 
انظر: «العدة) (۱/ 0۱۵۵ و«الإحكام) (۳/ ۲ ۱۰)؛ للامدي» و«بيان 
المختصر» (۰)4۸۸/۲ و«الإبهاج» (۰)۲۲۱/۲ و«شرح التلویح» (۲/ ۰1۲ 
و«البحر المحیط» (۵/ ۰۲۰۳ و«النجوم الزاهرات» (ص۰)۱۸۶ و«المقدمات 
الساسية في علوم القران» (ص ۲۰۷ وما بعدها)؛ للشیخ عبد الله الجدیع. 

( لیس فی (ر): 

© مذا جواب السوال؛ آي: الدلالة في الاية المذکورة: قاله شاکر. 


5 5 ۳ 


سن 


ر ت رو اسه و مت مس ره رس رع بير رصخ م < ا Te‏ 4 
مر ا ا ا ور تي بور من یشاء ال 
صرط َير 46 [البقرة: .]١57‏ 


p+‏ ۳۸۵ 4 (قَالَ لاف [١٠/ز]: ERE‏ مالك [بن 


ال عن عبد الله بن دینار عن [عبد ار ]۹ بن عم 2 3 
قَالَ: «يَيْتَمَا"'' النَاسنُ بقبَاء'"" في صَلَاةٍ الصُبّْحء إِذْ جَاءَهمْ آت”0 


( في (م): «حدثنا الربيع : حدثنا الشافعي : حدثنا». 

(۲) في «الموطأ» ٤٥۷(‏ - رواية يحيى)» (۲۸۲ - رواية محمد بن الحسن) (" ۵ 
- رواية آبي مصعب) (۲۷۷ - رواية ابن قاسم)» (۱۷۸ - رواية سويد). 
ومن طریقه : البخاري (۰8۰۳ ۰848٩۱‏ ۰484۹4 ۰6۷۵۲۱ ومسلم (۵۲۹) 
والنسائي (۱/ ۰9۸۰ وفي «الکبری» (۰)۱۰۳۹ و(۰)۱۱۱۱۲ وأحمد (۲/ 
۳ وابن خزيمة (۲۱ )۰ والسراج في «حدیثه» (۰۵۲۰ والطحاوي في 
«حکام القرآن» (۲۷) وآبو نعيم في «المستخرح» (۰)۱۳۰/۲ والبغوي 
في «شرح السّئة») »)٤٤٥(‏ وفي (التفسیر» (۱/ ۰6۱7۲۲ والبيهقي في «الکبری» 
(۲/ ۰6۱۰ وفي (الدلائل» (۲/ ۵۷۳) . 

(۳) من (ز). 

(8) ليس في (ر). لکنها کتبت بحاشيته . 

(5) من (م). وقد رواه عبد العزیز بن یحیی عن مالك لکن من طریق نافع 
عن ابن عمر. قال في (الاستذکار» (6۶۵۱/۲: «ومن روی هذا الحديث 
عن مالِك» عن نافع» عن ابن عمر فقد أخطأ فیه. وإنما هو لمالك عن 
عبد الله بن دینار في جميع «الموطات» وجماعة ال وا عنه» . 

(5) فى «رواية أبى مصعب للموطاآ» و«البخاري»» و«البغوي»: «بینا». وهما 
را وکا ها صحيح . 

(۷) في (د): «في قباء». وهي بضم القاف والمد ویجوز صرفه ومنحه» وقصره 
ومده» ویذکر ویونث آفاده شاکر . 

(۸) هو عبّاد بن بشر الاأشهلي. وقیل: عباد بن نهيك الاأنصاري - کما فى 
«غوامض الاسماء» لابن بشکوال (۲۲۳/۱). 


۳ بَابٌ: فرّض الصلاة - الدي دل الكِتَابٌ 


قَمَالَ: 
اقب فاستشلوها" وَكَانَتْ وُجُوهُهُمْ إِلَى الشام 


۰ 5 
N 
د‎ 


۱ 


WN 
1 ا‎ 


و۳ 
2 0 ¢ ع ٩‏ م م م9 1 
ان 
جو 


إن ال ل قذ أَنْزِلَ عَلَيْهِ اللَيْلَةَ قران وق ات 
ET )۳( ۶ ۵ -‏ 


إلى الكعبة)” 2 . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


050 


)٥( 


TT « ۷ 4 


وضع في (ز) علامة احالة وکتب في الحاشیة: «الکعبة». والروایتان 
محفوظتان في کتب الحدیث. 

ضبطت في (ش) بکسر الباء وفتحها. فکسر الباء على الامن 
وفتحها على الخبر. قال النووي: «والکسر أصحٌ وآشهر وهو اَذٍي 
یقتضیه تمام الکلام بعده». انظر: «إكمال المعلم» للقاضي عیاض (۲/ 
۸ وامطالع الأنوار» لابن قرقول (۰)۳۰۲/۵ والنووي على مسلم» 
(۵/ ۱۰). 

بفتح آوله» وسکون همزته» وأیضا: بفتح همزته» مثل نهر ونهر: لختان» 
ولا تمد وفیها لغة ثالثة وهي الشام بغیر همز وقد جاءت في شعر قدیم 
ممدودة - كما في «معجم البلدان» (۳۱۱/۳). 

آخرجه ابن المنذر في «الأوسط» (۰)۲۰7/۳ والبيهقي (۰)17۲70/۱ وفي 
(المعرفة» (۲/ ۰6۳۱۲ والحازمي في (لاعتبار» /١(‏ ۰۲۸۰ وابن الجوزي 
في «مشيخته» (۰)۵۳ من طریق المصنف بسنده سواء. 

وهو في الام“ (۰)۲۱۳/۲ وفي «المسند» (۰۱۷۷ ۰6۱۷۸ وفي «السنن 
المانووة) (۳۵): 

قال الحافظ ابن عبد البر یل في «التمهید» (19/۱۷ -55): «وفي هذا 
الحوية :ويل على رل شیر ال اشد وإيجاب الحكم العم د ون 
الصحابة وين قد استعملوا خبره» وقضوا به وتركوا قبلة كانوا عليها لخبره 
وهو واحد» ولم ينكر ذلك عليهم رسول الله ول ولا أنكره واحد منهم» 
وحسبك بمثل هذا قوة من عمل القرن المختار خير القرون» وفي حياة 
الرسول يي . 

في (ش)۰ (ب): «آخبرنا الشافعي» قال: آخبرنا»» وفي (م): «حدئنا 
الربیع» آخبرنا الشافعي: حدئنا». 


> الوَسَّتالة ۳ 


مالك 7 ید عن تخي بن سويد » عَن شعي تن الْمْسَیّب 
اه کات فر :د ولاف ا اا فدوفه اة“ 


0010 في «الموطأ» ( 6 - رواية یحیی). (۵۶۷ - رواية ۳ مصعب)۰ (۱۷۸ - 
رواية سوید) ‏ ومن طريقه البيهقى فى «الدلائل» (۲/ ۵۷۳) -. 
وقد توبع مالك تابعه: 
۱ - يزيد بن هارون: 
خر روایته: ابن سعد في «الطبقات» (۱۱۷/۱). 
 "‏ عبد الوارث بن سعيد: 
أخرّجَ روایته : الطبري في «التفسیر» (1۲۱/۲). 
۳ - عبد الوهاب بن عبد المجید: 
أخرّجٌ روایته: خليفة بن خياط في «الطبقات» (۲۵/۱). 
ء ‏ حماد بن زيد: 
آحرج روايته : الببهقي في تا (۵۷۳/۲) . 
المسئية قال : ا أبي وقّاصء يشو «صَلَّى ول و 
بعد م ما قَدِمَ الْمَدِيتَةَ م ف سه عَشَرَ شهرا ثم حول بَعْدَ ذَلِكَ بل الْمَسْجِدٍ الحرام 
قبل بدر بشهرین . 
آخرج روایته : آبو بكر الاسماعيلي في «معجم شیوخه» (۳/ ۷۹۷)» والبيهقي 
في «الدلائل» (۲/ ۰۵۷ وآبو عبد الله النعالي في «فوائده» (۳). 
قال الإمامُ الذارقطني که في «العلل» (۳۹۵/۶4): «وخالفه أصحَابٌ يَحيَى 


فرووه. عن یحیی » عن د تعد دن التي راطيا عَن التّبي يي والمرسّل 
أَصَح . 
(۲) من (ز). (۳) فى «الموطاً»: «آنه قال». 


(:) مکانها فى (ز): «صَلَّى ال عَلیّه و ول دقو اننا لل ل 

(5) في حاشية (ش)» و«الموطأ». و«السّئن المأثورة»: «بعد أن قدم المدينة». 
وليست فى «مسند الشافعى»: (سندي وسنجر) ولا «شرحه)»ء ولا «معرفة 
البيهقي». والمثبت من باقي النسخ» وهو موافق لما في «مسند السراج» 
() و«سنن الدارقطنى» (۱۱/۲). 


37 3 5 5 ل 5 ۳ و 
۳ يَابٌ: فرّض الصّلاة ‏ الذي دل الکتَاب ثم السنةه... 


: و‎ GT 4 N ۱ 


e 
۰ سهرین‎ 


بط ۳۹۷ 4د قال [الشافعی]۲۳ ذه : والاسیذلال بالکتاب في 
TE‏ مز فا فول الله كك : فان جفتم وا لا أو رکا که [البقرة: 
e E‏ ااي المكتّوبَة أَنْ ن ا الا في خوّف » وَل 
یذکر الله يك أن يَتَوَ Te‏ 


مر مر مر هھ و عو س مس 0۰۵-2 ل و بل ا ا 
+ ۳۷۸ : وروی ابن مر و عَنْ سول الله ية دة“ 


الخوّ ف » فا فى و فان كان و 2 ASÎ‏ من ذلك : 
صلوا رجالا وَرُكْبَانَاء مُسْتَفْبلِي القِبْلَةِ وَغَيْرَ مُسْتبلیها ''. 


(۱) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۳۱۳/۲ من طريق المصنف بسنده سواء. 
وهو في (المسند» (۰6۱۷۹ وفي فى «السنن المأئورة» (۳۹). 

(۲) ليس في (ر). 

(۳) في (م): «للمصلی». ولم يذكر شاکر فرقا. 

. في (ر): «القبله». وزاد قبلها بخط اخر حرف (إلى»‎ )٤( 

(5) في (ش). (ب): «في صلاة) . (5) في (م): «وإن». 

(۷) كذا بالنصب. وفي (ر): «خوف» بالرفع. والوجهان صحيحان» والمثبت 
من باقي النسخ. قال الحافظ ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۱/ 
۳ اهو مئصوب؛ لأنه وصف حال» واسمها: الضمير الذي فیها 
الراجع إلى الخوف المقدم ذکره. تقدیره: فان كان الخوف خوفا آشد من 
ذلك» وقد جاء - فى رواية «البخاري» (45۳0) - مرفوعّا» على أنه فاعل 
کان» وكان «في ذه ورا نام لا تحتاج إلى خبر»». انتهی . 

(۸) في (ز): «آکثر»» وذكر في الحاشية أنها في نسخة کالمثبت» وفي (م): 
(آشد خوفا». 

(9) في (م): «أشد خوفا». 

(۱۰) آخحرجه المصنف في ( لام ( وفي «المسند»  )۳۷۱(‏ ومن 
طریقه: ابن خزيمة (۰)۹۸۰ والبیهقیْ (۰۸/۲ في «المعرفة» (۱۸۶) - 


9 س‎ HUD 


7 م2 و پل ا“‎ EE: 57 ١ يي‎ 3 AF 
ب [قال الشافعئ] “ و : وصلین رَسُوَلَ الله ييا التافلة‎ ۳4 + 
OE في السَّمَر 2 ا ا ع 5 به ) ۳ [ذَلِكَ‎ 


هه ۹ اام وا ل 


E‏ ور كان 
۳ ۰ و ر ص ۰ 2 ۱۳ ل.. 2 بر مده (A)‏ 
يُصلي الْمَكْتُوبَةَ مُسَافِرًا إلا بالازض مُتوجهًا للقبلة". 


و 


LCN‏ “ارين آبی فُدَیَك» عن ابن آبی 
ذب» عَنْ عتمان بن عَبْدِ الله بن س 


= قال: آخبرنا مالك في «الموطأ» (۲۹۰ - رواية محمد بن الحسن) - 
نافع أن عبد الله بن عمر كان إذا سئل عن صلاة الخوف قال: . . . الحدیث . 
وأخرجه البخاري (557”5)» وابن الجارود في «المنتقی» (۰)۲۲ والسراج 
(۰)۱5۵76 والبرّار (۰)۵۸۷۲ والبيهقئ فى «الصغرى» (7375)» من طريق 
مالك به . ۹ 

)١(‏ ليس في (ر). 

(۲) رسمت في (ش): «أين ما». وهي في (م)2 (ر): (أين». ثم زيد في (ر) 
كلمة «ما» بجوارهاء لتكون کالمثبت» ورسمها ‏ كما في (ش). 


(۳) في (م): «عنه ذلك!. ( لین کی (5): 
)٥(‏ آخرجه البخاري (۰)۱۱۰۰ ومسلم (۷۰۳). 
() لیس في (د). 


(۷) ینظر: «نصب الراية» (۰)۱۵۱/۲ و«التلخیص الحبیر»  ۰۲۸/۱(‏ ۰۵۳۰ 
و«نزهة الألبات» (۲/ ۷۷۷ - ۷۸۱) . 

(۸) في (د): (إلى القبلة» . 

(9) في (ز) (د): «آخبرنا» فقط» وفي (م): «حدثنا الربیع آخبرنا الشافعي 
قال: آخبرنا». 

(۰) لیس في (د). وعثمان هذا كان والي فكة: ره 6۵۱۱۸ امه ۰ ریت 
بنت عمر بن الخطاب» وکانت آصغر آولاد عمر. ینظر: «التاریخ الکبیر» 
)7/ ۰۲۳۰ «تاریخ الذهبي» (۳/ ۲ ۲۷) . 

( ليس في (د) . 


۳ بَابٌ: فَرّض الصّلاة - الَذِي دل الكِتَابٌ کم السْنَة... CD‏ 


أن سول ال" و گان يُصَلي علی زاجله [مُوَجهَة '' يو]” " ول الْمَشْرِقٍ 
في غَرْوَةٍ : 2 بي آنمار»"*. 

مذ ۳۷۹ ۵« [فال الشافمی]۳ و : قال ال - جل تاره -: 
ويام 2 حرض مومت عل اقا إن 00 منک سرون يرون 


E‏ 2 701 ۳ 6 م د سج و مر و ر : َي عو 
ینوا مان وین يکن منم یاه يغلا آلا من الت کفروا بائهم 


)١(‏ في (ر)ء (م): «النبي». 

(۲) في (م): «متوجهة». وضبط المثبت في (ر) بكسر الجيم. ويجوز أيضًا 
فتحهاء وهو ظاهر. 

(۳) فى (د): «متوجها». وهو الموافق لما فى «مسند الشافعبى»: (۱۹۶ 
ی (۳۸۰ سنجر). و(شرحه»: لابن الأثير (۱/ 64۸۱ 552 (۱/ 
۳۳۸ ۱ 
وفي (ب)» و«معرفة» البيهقي (۳۱۹/۲): «موجهًا»» والمثبت - من باقي 
النسخ. وموافق لما في «السنن المأثورة» (۷۷). 

)٤(‏ آخرجه البیهقَیٌ في «المعرفة» (۰)۳۱۹/۲ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۳۷۹ وفي «الأم» (۰)۲۲۱/۲ وفي «السْنن المأثورة» 
(۱۲۱). 
وأخرجه البخاري  )4۱4۰(‏ ومن طریقه الحافظ الذهبي في «معجم شیوخه» 
»»55/١(‏ والبيهقي (7/ 5)» والحافظ المزي في «تهذيب الكمال» /١9(‏ 
)٥‏ من طریق آدم بن آبي إياس e‏ © من طريق 
وهیب بن خالد. وأحمد (۲۲/ ۰۱۱۲ ط ذا اه یا CE‏ وان SE E‏ 
(5 ۰ والمروزي في «السَّنَّةَ) () واین حبان (۰)۲۵۲۰ 
في «حدیثه» (۰)۲۰۸۱ من طريق وكيعء ثلاثتهم. عن ابن أب ذئب به. 

(5) ليس في (ر). 

( هرس (ب): 


Or)‏ س و 


[الواخد قال «الََْرَّ. وات عَلَیَهم»" أن ]۳ الواجد قال 
O‏ ان ان حَنَفَ آله عنکم وعلم ات فیکم صما فن 
ر ر r‏ 


يكن يڪم يأك صايرة یلوا ماين [الأنفال: .]٦١‏ 
۴ × 1ال الشَّافِعِيْ]”" وله : آخبرتا سياد“ [بنْ 


م0 مه 6 ۵ 3 ° مر کف 2 5 rR‏ 1 
ین 1" عن عمرو بن دیتار» عن ابن عَبّاس وا أنه" ال «لمَا 


ده 
دلت هذه الایة ود منک عشرون ن صیبرون سلوا ماين 
۵ کټ > م (أن ^ ر ال من ا 
قِأَنْرَّلَ الله كك : وا کلت آله کک ash ad‏ 
منکم یا صَابرَةٌ غلبو بانچ فَكتَب”'' آن لا يَفِرَّ الْمِائَهُ من 
امائتین»(. 


4 


)١(‏ ها بين القوسين في (م): «عشرة وأثبت». 
(۲) ما بين المعكوفين ‏ ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر. 


(5) ليس في (ر). (3) من (ش)ء (ز)ء (ب). 


(۷) ضبطت الكاف في (ر) بضمهاء وفي (م): «كتب الله». والذي في «الام». 
و«أحكام القرآن»» و«المسند»» واشرحه» لابن الأثيرء و«المعرفة): 
(فکتب) . 

. ۱۷۷ « : ر سمت في (ر)» (ش)‎ (A) 

(9) بعدها في «الأم»» و«المسند»» وشرحَيّه» و«السنن الکبری»: «فخففت عَنْهُمْ 
وَكَتَبَ عَلَيْهِمْ. . .». ومثلها في «المعرفة» لكن بدون «عليهم». 
التاء لما لم يسم فاعله» و کلاهما صحیح . 

)١١(‏ آخرجه البيهقى فى «الکبری» (۰)۷7/۹ وفى «المعرفة» (۰)۲۱۸/۱۳ من 
طریق المصنف بسنده سواء . 
وهو فى «المسند» (۰)۱۷۲۹ وفى «الأم» (۱۰۱۹/۶). 


۳ : قَرّض الصلاة - الَّذِي دل الكِتّابٌ ثم السّنَّةُ... 


ع 


بذ ۳۷۵ 4د [قال الشافعی]: وَهَذَا كَمَا قَالَ ابنُ عَبّاس - ان 


مس مه لس سم 6 ۲ مر هو سم اه 0 
شاءَ الله ال وقد الله :35 لهذا فی الا 5 و تست تاج 


ا (۳( 
8 ۵ : [قال الشافعئ: قال الل - جل تَنَاؤُهُ ]0 : وال 


مه 


عد 
a i K2‏ 2 ماو ی و2 r‏ تم 1 سر مه ی 3 7 مه ۰ 0 
اتس الفلحشّة من نش فاستشهدوا عَلبَهنَ اریهة مد إن شهدوا 


عن سر مه ۰ 9 ل 


ص 
0 س 2 کے ر صر 
يو 


58 و و , . 2 سوم مج لم رو مر موم 2 ۳2 جوم 
عيبي اا لْمَوَتُ او َمل اه هن سبلا ك 


نَ آله تاه 5 تَحِيمّا [النساء: ۰۱۵ .]١5‏ 
+59 ود [قال الشافعئ] : نم نسح الله - تَبَارَكَ وَتَعَالَى - 

یی هر بش 22 5 ۳ ا 558 اس مير رص ت رط و م رات م ن ام 

الحَبّسَ والاذی فى كتابهء فقال کل : «والزانية والزانى فلملدوا كل وود یم 

مر رہ وط 

مائة جلدة 46 [النور: ۲]. 


= وأخرجه البخاري (1۳۱۰): حدثنا علي بن عبد الله» وابن الجارود في 
«المنتقی» (۱۰۲۰) حدثنا عبد الله بن ماشم. والبيهقي في «الصغرى» 
(1۷۳)» وفی «الشعب» (۰)۶۰۰۱ من طریق أحمد بن شیبان الرملي» 
ثلاثتهم قالوا : حدثنا سفیان به. 

( فى (ر) بين السطور: «قال». 

(۲) ما بين القوسين في (م): «في هذا في الایة»» وفي (ب): «في هذه الآية». 

(۳) قال في «الأم» (۰)۱۷۸/۶4 و«أحكام القرآن» (4۰/۲): «وهذا كما قال ابن 
عباس - إن شاء الّه - مستغنی فیه بالتنزیل عن التأویل». 

. فى (د): قال الله ك‎ )٤( 

(۵) قراءة ابن کر اند ناه بتشدید النون والمد المشبع» وهي لغة من لخات 
العرب؛ كأن التشدید عوض عن الحذف الذي یلحق الكلمة. وقرأ الباقون 
بالتخفيف على الاصل. انظر: «الححبّة» للفارسي (۰)۱۱/۳ و«إبراز 
المعانی» لابی شامة (ص5١5)»‏ و«النشر» لابن الجزري (۲۸/۲) . 

450 اليس ی 


الوّسَّالة ۳7 


۵ ۳۷۷ 20004 : قَدَلَتِ السِّئَةٌ عَلَن أَنَّ جَنْدَ الْمِائَةٍ لك انك 
البکرین . 

بذ ۳۷۸ 4« [َقَالَ E EEA‏ هن عَبْدٌ الوّهاب 99 
عَبْدٍ المجید التّقَفِيُ]” ١‏ عَنْ يُونسٌ [بن غُبیی] ۳" ۳ الحسَنِ» عَنْ 
بانة [دن الشایت] أن | سول انين "كله قان: «غلوا E‏ 


را قَدْ جَعَلَ الله لَهُنَّ سَبیلا» البکر بالبکر : جَلْدُ مائة وَتَغْرِيبُ 


عام والقیْك بالکیب : لد مائَة وال ا 


م4 


)١(‏ هنا في (ز): «قال الشافعي» . (0) من (ش)۰ ()۰ (ب). 

(۳) فى (ز): «وآنا» اختصار ل«آخبرنا». وهو كثير فى هذه النسخت وتکفینا هذه 
الاشارة إليه . وفي (م): «حدئنا). ۱ 

. ما بين المعکوفین لیس في (ر)» وفي (ب): «الثقفي»‎ )٤( 

(0) ليس في (د)» (م). (0) لیس في (د). 

(۷) في (ش)۰ (ب): «النبي» . 

(۸) آخرجه البیهقی فى «المعرفة» (5۲ ۰۵۰ والواحدي فى «الوسیط» (۰)۲۰/۲ 
والبغوي ی؟ السنة» (۰)۲۷۲/۱۰ وفي «التفسير) (۷ من 
طریق المصنف بسنده سواء. وهو فى «المسند» (۰)۱۵7۲۹ وفی «اختلاف 
الحدیث» (ص۱۵۳) ۱ ۱ 
وآخرجه النسائي في «الکبری» (۷۱۰۶) قال: آخبرنا آحمد ين حرب 
الموصلي قال : حدثنا قاسم» وهو ابن یزید» عن سفیان» عن يونس به . 
وقد توبع یونس تابعه : جرير بن حازم . 
أخرج روايته: الطيالسي (۰)۵۸۵ ومن طريقه: الحافظ ابن حجر في «موافقة 
الخبر الخبر» (۰)۸۳/۱ وعبد الله بن أحمد فى «زوائد المسند» (۳۷/ 557 
۳ الرسالةک وابن لأعراين في «المعجم» 081/10 
وأخرجه الطبري (7/ ۰4٩۹۷‏ من طریق الأعمش» عن اسماعیل بن مسلم 
البصري › عن الحسن» عن عبادة بن الصامت قال : كنا جلوسا عند النبی کل 
إذ الحم وجهه وکان یفعل ذلك إذا نزل علیه ا فأخذه كهيثة ا ی 


۳ بَابُ: فرّض الضّلاة الذي دل الاب شم ی 


هم و 


بذ وهنم 0د [قال الشافعئ]: أ آخیرنا الثقَةَ م مِنْ أَهْل الیلم عَنْ 
ُونس لین سب 1 عن ی عن حِطَانَ الراشی عَنْ د 
ااا عن اد لاو ۲۰ مغله؟ . 


Ss =‏ قَالَ: «خذوا عتّي قَذ جَعَلَ اله لَهُنَّ 
3 سيلا البکر ان یلد ان وينفيَانِ ا وَالتَيبَانِ يُجْلَدَانِ وَيرْجَمَانِ) . 
وروابة الحسن عن عبادة و وقد قال المصتف ان فى «اختلااف 
الحدیت» (ص ۱۵۳) : (وقد حدثنى الثقة : أن الحسية كان یدخل بينه وبين 
عبادة حطان الرقاشي › ولا أدري آدخله عبد الوهاب بینهما فزال من کتابي 
حين حولته من الأصل أم لا والااصل يوم كتبت هذا الكتاب غائب عني ‏ . 
قال د. کبارة: «وهذا النص من الشافعي » يضاف إلى ما ذکرنا في مقدمة 
۳ الشافعي على حفظه عند كتابة «الرسالة» مرة ثانية فى 


]: 
)۱ ا وفي (م): حدثنا الربيع أخبرنا الشافعي : قال. 
)۲( لیس في (م). (۳) من (ش). (د). (ب). 


. عي قڏ جعل هن سبیلا»‎ ll في (م) زيادة: «قال: وا ئ‎ )٤( 

/۲( أخرجه البيهقي في «المعرفة» (0057). والحازمي في «الاعتبار)‎ )٥( 
من طريق المصنف بسنده سواء.‎ ۰ ٤ 
.)۱۵۷۰( وهو فى «المسند»‎ 
E ارس سای ۱۱و ره هم‎ 
وأبو داود (۰)۶۶۱7 والنسائتی فى «الکبری» (۰)۷۱۰ والترمذي‎ » ۵ 
وس وی هرن اذى‎ A ۳۱۳۵ وم‎ 
تکملة)» وآبو عوانة (1۲۶۸) وابن الجارود فى «المنتقى»‎  6059( «سننه»‎ 
والمتسوت 1 (ض )0 وا ها وى فى‎ ED 
«شرح المعاني» (۰)۱۳۸/۳ وفي «المشکل» (۱/ ۰6۲ والطبراني في‎ 
والبيهقي في «الکبری»‎ ۰614۰٩ ۰4۶۰۸( «اللأوسط) (۰)۱۱۶۰ وابن حبان‎ 
من طریق هشیم‎ ٩ ۰۰ /۲( والحازمی في «الاعتبار»‎ ۰)۲۲۲ - ۸( 
قال : حدئنا منصور. عن الحسن. قال: حدثنا حطان بن عبد الله الرقاشي»‎ 
: عن عبادة بن الصامت م فوع‎ 


سه 0 


= وق د صرح هشیم بالتخدیث عند مُسْلِمِ وأحمَدَ ما 

وأخرجه مسلم .))١59-(‏ وآبو داود .)551١6(‏ والتسائى ۳ (التفسیر) 
(۰)۱۱۳ وفي «فضائل القرآن» (رقم 5). وأحمد (۰۳۱۸/۵ ۳۲۰ - ۰6۳۲۱ 
وأبو عوانه (۶/ ۰۱۲۱ والمحاملى فى «الأمالى» c(€۲۱1(‏ والطبري فى 
اتفسیره» (۸/ ۷۷ ل  A^*‏ ۰۸۸۰۷ والشاشي )1۳° _ ۰6۱۳۲۶ 
والبزار (0/ ۰6۱۳۶ وابن ان c(t)‏ والبيهقي ذ فى «الكبرى» )۸/ 
۰) وفی «الصغرى» (۰)۳۱۸۷ وابن عبد البر ف فى «التمهید» (/ ۸۷ - 
«(AAR‏ و«الجامع)» (6۷۲۰ وابن حزم في ات (۸ وابن 
الخبر» (۱/ ۸۲ - ۰۸۳ موق طرق سا بن ان عروبة» عن قتادة» عن 
الحسن» عن حطان بن عبد الله الرقاشی» عن عبادة بن الصامت مرفوعا. 
وله طرق آخری عن قتادة . 

وآخرجه آبو عبيدٍ في «الناسخ» (۲۶۱) وأبو عوانة (۰)۱۲۱/۶ والشاشي 
(۳/ ۲۲۲ من طريق يزيد د بن هارون» نا ميمون المرتي» عن الحسن» عن 
حطان بن عبد الله» عن عبادت قال: کان رل الله 2 ِذَا رل عليه 
ا م عرفا ذلك من E,‏ یرل عَلیّه فَأَْمسَکتا عله 


هو هم سر 


ی 


لما 7 عَنه» قال: ا اوه ابر بالیگر» و نم کر مثل حَدٍ لفت 
این آبی غو عن فا 

وأخرجه آحمد (۰)۳۱۷/۰ والفاکهیْ (۰)۲۰۹ من طریق حماد آخبرنا 
قتادة وحمید» عن الحسن» عن حطان بن عبد الله الرقاشی » عن عبادة بن 
الصامت» أن النبي كك كان : ِذَا نرَلَ عَلَيْهِ الوَخی كرت له ونرد وجية 
وَإِذَا سري عه قال: : «غذوا عني» غذوا عني. ثلات یراب > قَدْ جَعَل الله لهن 
سَبیلا» الب باللیّب وَالْبِكرُ بالبكرء النَيّبُ جَلْدُ مائة وَالرَّجُمُ وَالْبِكرُ جَلْدُ 
مائة وین سَنَةِ) . 

وأخرجه ابن بشران في «الأمالي» (۰)۳۷/۱ من طریق القاسم بن سلام بن 
مسکین» نا أبي» قال: سألت الحسنّ عن الرجم فقال حدثني عطاء بن = 


نك خسن ی دز هس 


od ۳۸۰ ۰‏ قَالَ ا ره 0 ES‏ سول الله لا 
آَنْ جَلدّ المَائة ثابث على البکرین الخرّین» ی عن این ون 

َقَالَ الشَافِعِيُ : أَخْبَرَنَا مالك وَسْمْیّان ۰۳ (عن این بو 
عَنْ عَبَيْدِ الله بن عَبْدٍ اللى ن أبي هُرَيْرَةَ وند بن ی اد الخو 
الب ية قال لرل في ابنه ‏ وزنئی"" (وَهُو بكر" : »۳ 


= عبد الله الرقان ی أنه شهد نبي الله ية یم أن 
ارجم وَالْجَلْدُّء قَالَ: إِنَّهُ كان إِذَا ا Eh‏ 
يُعْرَفُ ذَلِكَ في وجهی كَأَمْسَكَ الْقَمُ عن حڍِيِِ حَنَّى یتکلم به نَبِيْ الله كلا 
وانه قال: لوا عني. تلا قَد جَعَلَ الله " لَهُنَّ سَبیلا. الت بالیّب جَلد 
مائة والرجم ۾ والبکر بالیکر جَلْدُ مائة وَنْفَيْ سَنَة) . 
قال ال ار اه 39 سكل اده ئ: عن الحسن عن حطان. عن 
عبَادَةٌ . وَرَوَاهُ عَنْ قَتَادَةَ غير وات حل » وقد رواه 0 ى : عَن الْحَسَن»ء عن 
E‏ 
وَقَالَ الفْضل بن دهم > عن الْحَسَن عَنْ قبیصت عَنْ سَلَمَةَ بن ¿ البق > عن 
الب كل وَالْمَضْلُ بن دَلْهَم لَمْ يَكُنْ بالحافظ وَالْحَدِيتُ حَدِيتُ 0 
أنه قذ رُوِيَ عَنِ النَّبِيّ يله مِنْ وجوه صحاح. رَوَى دك جَمَاعَهُ 
آشخاپ اا هدا اللَّنْظِ). 
«العلل» ۳ فاط نما راد ۳۳9 ٠‏ عَنْ حطان» عن عبادّة بن 
الصامت» عن النبین عَكِ) . 


,۱( لیس في (ر). ۲( ساقط من (ز). وهو انتقال نظر . 
(۳) في شرح المسند (۹/۳): «وابن عيينة» . 
)٤(‏ ساقط من (ز). (5) في (ز): «الرجل». 


)1( في (ب) : وقد زنی) . (۷) ساقط من (ز). 


5 5 


انك : جلد مائة وَتَغْرِيبُ ام 


Jl] ۳۸۱ 4‏ الشَّافِعِ] : دفول شو له الله 221 
و 2 7 ه 1 و يًَ 2 7 0 0 ۳ ۳ 
«خذوا 6 من جَعَل الله لهن سبيلا. البکر بال > جلد مائة 


سر 1 م سے 


وَتَعْرِيبٌ e‏ باللیّب» جلد مائة وَالرَجُمْ» أوَّلُ ما نَرَكَء مَس به 
ا E‏ عن الرَّانِييْنِ. 


)۱( آخرجه الطحاوي في «المشكل» ( والبيهقي في «الکبری» )۸/ 1۲(« 
وفی «الصغری» (۰)۳۲۰۱ وفی «المعرفة» (/۳۲۲-۳۲۱). والحازمی فى 
«الاعتبار» (۲/ ۰6۷۱۳-۷۱۲ من طریق المُصَئْفٍ بسّنیه سَوَاء عَنْ مالك فَقَظ . 
وهو فى الام (۷/ ۰۱۸۰ وفی «السنن المأثورة» (۵۵۵). 
وأيضًا ‏ في «الموطأ» ١775(‏ - رواية يحيى)» ١750(‏ - رواية أبى مصعب) 
(05 - رواية ابن قاسم) ‏ ومِنْ طريقه البخاري (11۳۳). 
وسيأتي الكلامٌ على رواية سُمَيَانَ. 

( ما بين المعکوفین - وهو الحديث كله لیس في (ر) (م) . 
قال الشیخ شاکر ما حاصله: إن هذا الحدیث كله لیس في الاأصل. ولا 
وجه له هنك وسب ما وجده من بقايا الحديث من تصرف بعص القارئین ! 
وفي كل هذا نظر وتأمل لا یخفی. لا سيماء وهو ثابت في باقي النسخ»› 
بل وكتب في حاشية (ر)» لكن حال دونها تآكل الورق» والشافعي روى 
الحديث بالمعنى ‏ كما لا يخفى . 

64 في (ش)» (ب) زیادة: «خذوا عني) . قال الشيخ شاكر: «وهو وإن كان 
لفظ الحدیث» ولكن الظاهر: أن الشافعى اختصره عند حكايته ثانية 
للاستدلال به». انتهى . 
قلت : وكلام شاكر جيك ) فهو فى (السنن المأثورة». و(المعرفة)» واشرح 
ابن الاثير» كذلك . 

(۵( في (م) : «فقد). ۱ 

() فى الأذى المأمور به فى الاية والحدیث - ثلاثة آقاویل : 
آحدها : التعییر والتوبیخ باللسان› وهو قول قتادة» والسدی. ومجاهد . 


۹ ۰ 
للم 
4 


EEE 1e TAY p+‏ رجم EE‏ اوه ٩۱)‏ 6 ماعوا E‏ كك 
ا لا راف ٩۹۹9‏ أن عَلَى امرأة ا د فاد 


۳ بات: : فَرَضٍ الصلاة - الَذِي د الکتّات 


١ 


= والثاني : أنه التعيير باللسان» والضرب بالنعال» وهو قول ابن عباس . 
والثالث: أنه مجمل آخذ تفسیره فی الیکر من اية النور؛ وفی الي من 
فان قیل : كيف جاء ترتیب الأذى بعد الحبس؟ ففیه جوابان: آحدهما: أن 
هذه الاية نزلت قبل الاولی» ثم آمر أن توضع في التلاوة بعدهاء فکان 
الأذى آولا» ثم الحبس. ثم الجلد أو الرجمء وهذا قول الحسن. 


لها ين 


والثانى: أن الأذى في البكرين خاصة. والحبس في الثيّبين» وهذا قول 
السدی. ات ل دورو وود 
وتفسیرها. ینظر: «تفسیر الماوردی» (۰)870۳/۱ و«تفسیر الرازی» (9/ 
۲ واتفسیر ير القرطبي» (۵/ (A7‏ . 

( في (ز)ء (ر): «النبي». 

(۲) هو: ماعز بن مالك الاسلمي معدود في المدنیین» وكتب له رسول الله لله کی 
کتابا باسلام قومه» وهو الذي اعترف على نفسه بالزنا تائبا منیب وکان 
محصئا فرجم. روی عنه ابنه عبد الله بن ماعز حدیثا واحدًا. ویقال: إن 
اسمه غریب» وماعز لقب . انظر : «الاستیعاب» (۰)۱۳۶۵/۳ وا لا صابة 
(۵/ ۲ ۲). 

(۳) البخاري (۰)۸۲۶ مسلم (۱۱۹۵). 

۰3 سبق بیان ما في مسألة : النافي للحکم هل یلزمه الدلیل؟ في نفي الجلد عن 
الزاني المحصن واثبات الرجم. 

(0) ظن ابن التين أن المراد به آنس بن مالك الانصاري؛ خادم رسول الب 
لکنه صعره على التقریب والتحنن . 
لکنه ظنٌّ ‏ لم يرتضه المحققون. فان المراد به: آنیس بن الضحاك الأسلمي 
- كما نقله ابن الأثير عن الاکثرین. قال النووي: اوهو الصحیح 
المشهور». ينظر: (شرح النووی على مسلم» ١‏ ۱۷/۷ +۳ و(فتح الباری» 
(۱/ ۰۲۸۲ (۱۲/ ۰۱۰ و«عمدة القاری» (۲۷۲/۱۳). 

(5) جزء من رواية سفیان» وسيأتي الخدم هيا بتفصیل . 

(۷) قال الشیخ شاکر: هکذا جزم الشافعي بأن زوج الم ا ولم أجد ما - 


سر 


سه ي 


اعترقث رَجَمَهًا: دل عَلَى نشخ" الجَلّْدٍ عن الرَّانِيَيْنَ الخرَیْن اليب 
وتيت الرَجم علیهما؛ 17 ی" شَيءٍ [۱۲/ب] زیت بَعْدَ اول فَهُوَ 


(TD) 7۲ 
لتر‎ 


سے 


اش 1 أقف على ا 7 علی اسم اه ولا الااین » 1 
المراة. [شاكر] 
قلنا : الذي ظهر لنا بعد البحث - أن جرم الامام المطلبي بهذا. لکون القصة 
محاسنهم ؛ قطعًا للرذيلة وسترًا لعورات المسلمين . قال في «فتح البادي», اي 
حجر (۱۲/ :)١5 ٠‏ «وَوَقع في روَايّة شيب وابن أبِي ذلب: "وما آنت یا نیس 
لِرَجْلٍ مِنْ أَسْلَمَ فاغذ» وفي رواب َة مَالِكِ وَيُونْسَ وَصَالِحِ بْنِ كَيْسَانَ rE‏ 
لقنا لا شمیت اشوا ا ال را وفي رواية معمر: ثم قال لرجل من 
أسلمء يقال اسرد قم يا أنيس» فسل امرأة هذا . 
قال في «عمدة القاري» O‏ لاوما لصي م و . الصحابة قصدا 
إلى أنه لا يؤمر في القبيلة الا رجل منهی یحو نی ی اب 
وکانت المرأة ات وینظر : (معرفه السنن) للبیهقی (۱۲/ ۰۲۷۲ 
و«تفسیر القاسمي» .)8٩/۳(‏ 

)١(‏ في (ش): «آن نسخ». 

( ليس في (ز). ونونها بالفتح في (م6. والذي في (ب): «أبدئ» بضم آوله 
وکسر الدال وفتح آخره» وذکر في (ش) آنها في نسخه - كما في (ب) . 
ع ل ۱ 
قلت : والذی ذ في «المعرفة» للبيهقي (۱۲/ ۲۷۲)» و«التوضيح ( لاش الملقن 
(۳۱/ ۱۸۲) : (بدا». وفی «الفقيه والمتفقه) (۱/ ۳6۲ و«الاعتبار» 
( ص ۱ كما هو مثبت . 

(۳) قال الشافعي في «اختلاف الحديث» ما نصه (الام ٦٤٤/۸‏ - ط .المعرفة) : 
وکان فيه ما وصفت فى أحاديث قبله: من أن الله آنزل حد الزنا للبکرین - 


۳ بات: قَرَّض الصلاة - الَذِي دل الکتاب نَم السنَّة... 


FAY ۳‏ 0< [قال الشَافیخ ]۱ له : ودل کات الله کت ثم 
نه كله علین أن الرّاكن المفلوكين ارجام( 3 هذا 
OJ ۳۸۶ b:‏ الله - تَبَارَكَ وَتَعَالَىء جل [١1/ز]‏ تَنَاؤّهُ - في 
ا ': لد احص ون ات َة عم نصف ما عَلَ 
لمحت مرب الْمَذَابٍ» [النساء: ۲6]. 


هخ؟ 4ء واللضف لا يعون الا من الْجَنْدِ الذي يَتَبَمَضء 
۳ الرجم ا و قا فلا قف زد أن الْمَرْجُومَ كَدْ يَمُوتُ 


سر هه سے 


والثیبین» وأن من حد البکرین النفي على کل واحد منهما مع ضرب مائت 
ونسخ الجلد عن الثيبين» وآقر الرجم. فرجم النبي ئة امرأة رجل» ورجم 
ماعز بن مالك» ولم یجلدوا واحدا منهما. 
فان قال قائل : ما دل على أن مر امرأة الرجل وماعز - بعد قول النبی ع: 
«الثيب بالثیب : جلد مائة والرجم». ۱ 
قیل : إن كان النبی 5 یقول : «خذوا عنی. قد جعل الله لهن سبیلا. الثیب 
بالئیب جلد مائة والرجم»» كان هذا لا یکون الا آول حدٌ حد به الزانیان 
فإذا كان آول: فكل شيء جد بعد یخالفه» فالعلم يحيط بأنه بعده» والذي 
عد ا سل سس كان یخالفه وقد آئتنا هذاء والذي نسخه في حدیث 
المرأة التي رجمها أنيس مع حديث ماعز وغيره». وینظر : «أحكام القرآن» 
للشافعي )1/ °0(« و«الناسخ والمنسوخ 2 للنحاس (ص۳۰۱۸) . 

)١(‏ ليس في (ر). 

(۲) في (ر): «فدل». وفي (م): «دل». (۳) في (ز): «خارجا». 

)٤(‏ في (ز): «وقال». 

(۵) في «اختلاف الحدیث» : «الاماء» . )1( في (م) : «فلا) . 

(۷) في (م)۰ (ر): «هو». ثم ضرب علیها في (ر)» وجعلها کالمثبت . وفي 

(ب)» (ش): «هو فيه»» ثم وضع علامة فوق «فيه»» ولم آتبین مراده منها . 

قال الشيخ عبد الغني عبد الخالق: محقق «الأحكام» (۳۰۸/۱) - في قوله : 

[الذي هو قتل]: «أي: نهایته الْقَثل . وفي بعض نسخ «الرسالة»: «فیه»؛ = 
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في او خجر يرم بی فلا تراد عليه ويُرْمَئ بالف جر 
و | و( RS‏ ما ی جدود را 


NEETU 9‏ 0 ميك عه ب 
والحُدُودٌ [مُوَقْتَةٌ (بلا إِنْلَافِ)"”2 نفس. والائلاف موقت“ 
ر ت ° 0 ۰ رو تك ره س o0‏ ۰ ما » 0© ه سم 
0 صرب 3 او تخدید قَطع” وکل هدا مَعْرَوفٌء ولا صف 


® 
ص 2 
م مھ و 


للجم معروف . 


ج آي: في نهایته الل كما أن في بدایته العذاب والالم. وهو آنسب لا لل 
الذي سننقل بعضه. وإذن: فليس بخطاً - كما زعم الشیخ شاكر». انتهی 


)١(‏ في (م)» (ب) : «ولا) . (۲) من (ش). (ب). 
(۳) في (ز): «فأكثر) . 
)٤(‏ زاد في (ر) ‏ بين السطور -: «علیه» . 


(0) في (ر): «باتلاف». والمعنی صحیح بكلا الوجهین . خلافا لما آفاده کلام 
الشیخ شاکر . 

(5) في (ز): «غير موقت». 

(۷) ما بين المعكوفين في (م) هكذا : «موقوفة بإتلاف الأنفس» والإتلاف موقوف» . 

(۸) في (ب): «بعذ». (9) ليس في (م). 

(۱۰) قال الشیخ شاکر: ومعنی کلام الشافعي: أن الحد موقت بالعدد الجائز في 
الجلد وبالقدر الجائز في القطع ؛ آي : أنه خارج عنهماء ولا یکون شي- 
منهما اتلاقا للنفس مقصودا. 
قال الشافعي في «الأم» (۷۰/۰): «وإذا أقام السّلطان حَدًا: من قطع أو 
حد قذف أو حدّ زنا ليس برجم على رجل أو امرأة عبد أو حرّ فمات من 
ذلك : فالحقٌ كَتَلَهُ ؛ لآنه فعل به ما لزمه». 
وقال أيضًا (7/؟١١):‏ «فإن قيل: قد يتلف الصّحيح المحتمل فيما يرى 
ويسلم غير المحتمل؟ قيل: إنما يعمل من هذا على الظاهر والآجال 
بيد الله كيْكَ). [شاكر]. 
قلنا: وعبارة: «الحق قَتَلّهه ‏ قال عنها ‏ الامام الشافعي (97/5): «وما 
قلت «الحق قتله» فلا عقل فيه ولا قود ولا كفارة على الإمام ولا على الذي 
يلي ذلك من المضروب». 


9 بَابٌ: فَرَض الصلاة - الَّذِي دل الكِتّابٌ کم السّنَّهُ... 


و و رس TS‏ عن 
[ قال الشافعی ره : أخبر د مالک بن شهاب» عن 


عَبَيّدٍ الله بْن عَبْدٍ الله بن عتبة ege‏ ع خالد 
N‏ ل الله اة سل“ عَن الْأَمَةٍ إذَا زَنَتْ (وَلَمْ ت TE‏ 


ا 


)١(‏ في ( لا م» - الموضع (۷/ ۰۱٩۱‏ و«المعرفة» (۳۳۷/۱۲): «آخبرنا بذلك». 

(۲) فى «الموطأ)  ١١75(‏ رواية يحيى)» (۷۰۶ - رواية محمد بن الحسن) 
١/1/7‏ - رواية افق مصعب) - ومن طريقه: البخاری (۰۲۱۵۶ /”2.)185 
ومسلم (۱۷۰۳). 

(۳) في الموضعین من ( لام و«معرفة البيهقي»: «و»» دون «عن). 

(6) في (ز): «يسأل». 

(0) کذا وهي ARE‏ ۷ في الموضم الأول من «الام» (12/5). 
و«المعرفة» (۱۲/ ۳۳۷) . 
وفیها اشکالات ثلاث : 
من حيث الضبط : 
هي : «بفتح الصاد باسناد الاحصان إلى غيرهاء ویکون بمعنی الفاعل 
والمفعول» وهو آحد الثلاثة التي جئن نوادر؛ یقال: آحصن فهو محصن. 
وأسهب فهو مسهّبء وألفج فهو ملقجح. وقال العيني: ويروى: 06 
تحصن) : بضم التاء وفتح الحاء وتشديد الصاد من باب التفعيل . 
«عمدة القاري» (۰)۲۷۹/۱۱ واشرح البخاري» للقسطلاني تن 
من حيث الدلالة: 
قال في «أعلام الحدیث» (۱۰۵6/۲): «قوله: «ولم تحصن». مَشْكل جدّا 
وقد زوي هذا الخدیث من غير طریق» ولیس فيه ذکر الاحصان. وقد 
یِحتمل ذلك وجهین : 
آحدهما: أن یکون معناه العتق» فانها إن كانت کذلك: لم يقم علیها حذ 
الحراثر 
والوجه الاخر: أن یکون المُراد به النكاح» وظاهر الحدیث يوجب الرَّجم 
على الأمّة إذا رنت بعد التكاح» وسْقوط الرّجَم عنها کالاجماع)». 
من حيث الشوت : 
قال في «الاستذكار (۵۰۶/۷): «وزعم الطحاوي أنه لم يقل آحد في هذا 
الحديث: «وَلَمْ تَخْصَنْ» ‏ سوى مالك وأن سائر الرواة عن ابن شهاب - 


> ساد 352 


OTIS سمس‎ (1) 0 


فَقَالَ: «ن رنت فَاجلِدُوهَاء (ثمّ إن زنت فاجلدوها) تم (إِنْ زنت) 
بیوَا" ۳" وَل رض تفت 


سم جه 


[فال ان ان .ل 


ص 
ع 


نشد التالقة آو الرابعة. 


= إنما قالوا: إن رسول الله بء إنما قال عن الأمة إذا زنت فَقَالَ: «ذا 
رَنَتْ فَاجَلِدُومًا...» الْحَدِيتٌ. 
و كما زعم الطحاوي» وقد قاله يحيى بن سعید» في هذا الحدیث» عن 
ابن شهاب. وقالته طائفة من رواة ابن عيينة» عنه» عن الزهري فى هذا 
الحدیث . ۱ 
واذا اتقق مالك وابن عيينة ویحیی بن سعيد» فى هذا الحدیث» على قوله: 
١ن‏ رسول الله لا وسل عن 2 ِذَا و تَخصّن»؛ فلي من 
خالفهم عليهم ااي و «مشکل الآثار» (4/ 2)7”65 و«التمهيد» /٩(‏ 

۶ - ۹۸). 
( ساقط من (ز). 
( الذي في «الأم» - في الموضع الأول. و«المعرفة»: إن زنت 
فا جلدوها ثم بيعوها». وفي الموضع الثاني: «ثم بیعوها». دون زيادة 

«إن زنت» ثالثة. 

( في (د): «فبيعوها». 

( في (ز): «بنصفين». 

(5) ليس في (م)» (ر). لكنها ثابتة في حاشية (ر) أيضًا موافقة لسائر النسخ. 
وحاول الشيخ شاكر یه أن ينسب هذا لبعض القارئین» وأنه ظن آنها 
ساقطة من «الرسالة» فزادها من «الام» أو «المسند» وأنه أخطأ في فعله 
وذكر کلام ۰ إلخ. 
قلت: وكل هذا لا صل له بل الزيادة ثابتة في النسخ الخطية التي بين 
آیدینا» بل ذكر هو أنها أيضًا ثابتة بحاشية أصله» مما يدل على آنها من 
قبيل تصحيح النسخة والله الهادي إلى طريقه المستقيم . 

(5) أخرجه ابن المنذر في «الإقناع» (۰)۱۱۷ والبيهقي في «الكبرى» (۰)۲۰/۸ 
وفي «المعرفة» (۰)۵۱۰۲ من طريق المصنف بسنده سواء . 
وهو في ( لا م» (5/ 10°( وفي «(السنن المأثورّة» (۶۳ ۵ . 


N 
fes 


وان تر 


۳ بَابٌ: فرّض الصّلاة ‏ الَذِي ذل الكِتَابٌ 


والضفیر : ا 
۷ ۳۸ « وقال رَسُولَ الله عل : «إذا ر أحَدِكُمْ فس 
زتاها( قَلْيَجْلِذمًا»*› EE‏ رم 0 


)١(‏ قوله: «الضفير: الحبل»: هي فعيل بمعنى مفعول - كما في كتب اللغة. 
وهل هو من تمام قول ابن شهاب» كما صرح القعنبي في روايته» أو من 
کلام مالك - كما صرح يحيى بن يحيى؟ 
الأظهر عندي ‏ والّه آعلم ‏ أنه الاول؛ لأن هذه اللفظة وجدت في رواية 
یحیی بن سعيد» ویونس بن يزيد؛ عن ابن شهاب آیضا. وینظر: «مشکل 
الآثار» (9/ ۰۳۶۰ وقارن بهذا الموضع المواضع الأخرى (۹/ ۰0۳۲ /٩(‏ 
۹ (۹/ ۰6۳۵۱ (۳/ ۱۵۳). 

(۲) من (ز). وهی ثابتة فی «الموطأ» وامسند الموطأ» والس المأئورة» 
و«المعر فة»» ا و«الکبری» للبیهقی . 

(۳) قوله: «فتبین» يجوز أن یکون قاصرا ومتعدیا: فان كان قاصرا: كان زناها 
مرفوعا؛ لأنه الفاعل والتقدیر: یرقبان زناها وظهر . 
وان كان متعدیّا : فیکون زناها منصويًا؛ لآنه مفعول التقدیر: فبین سیدها 
زناها؛ أي : علمه وعرفه» واندرج دکر السبب تحت قوله: «َمَة آخدکم) . 
أفاده بحروفه ابن الأثير في «شرح المسند» (۲۸۱/۵). 

(6) اخ حه المصنف موصولا - في «الأم» (۷/ .)۱۸١‏ وفي «المَسْنَدِ) (۱5۸۰). 
ومِنْ طریقه : البیهقی فى «الكبّرّى) (۰)۲۶/۸ وفی «المَعْرفَةِ») (۳۶۰/۱۲) - 
قال : آخبرنا سفیان» عن یب بن موسّی» عن سعید بن آبي سعید. عن 
۳ هريرة له : أن الثبی كله قال : «إذا نت آمة أحَدِكُمْ َتَبَيِّنَ زئاها 
تلْيَجْلِدمَا الْحَدَ ولا يُكَرَبْ عَلَيْهَاء ثم إِنْ عادث فَرَن قَتَبَيّنَ زناما قلْيَجْلِدْمَا 
الْحَدَّ ولا زب عَلَيْهَا ثم ِن عاث قَرَنَتْ لین زناها قليَِمْهَا وَلَوْ يضَفِيرٍ ین 
شعر؛ یعنی : الْحَبْلَ). ۱ 
اتبصرة: ` 
الأولى: قال E‏ اي «من کتاب اختلاف عل وعبد الله 
aD‏ مسوم a‏ 
قلت : ولذا جاء الحديث في (الکبری»» و«المعرفة» للبيهقي › وا(شرح = 
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FAV ۹‏ 56 زَقَالَ الشَّافِعِنٌ و یه ]240 : و 7 أل %)0( ا الل 
المسند» الرافعي وابن الاثیر بلفظ : «الربیع قال: قال الشافعي . 


قال الإمام الرافعي في (شرح الم 6/7( في كتنانب الطعام 
والشراب وعمارة الأرضين: «هذا الأصل نقله الربيع من آبواب وکتب - لم 
يسمعها من الشافعي» وفيه دليل على أنه يجوز أن يقال: قال فلان كذاء 
وروی فلان كذا نقلا عن كتابه المعتمد» وان لم يسمع الحاكي منه ولا ممن 
رواه عنه». وقارن: «شرح المسند» للرافعي (۶/ ۰۳۶۱ واتخریج 
المصابیح» لابي المعالي المناوي (۵۰1/۲). 

الثانية : قال فى الاستذکار (6۵۰۰7/۷: «ورواية الوه ون ا «فَلْيَجَلِدْهَا 
الخد ولا أحدًا ذكر فيها الحد غیره. وکلهم یقول : «ولا یعیرها ولا 
يثرب علیها». وینظر : «التمهید» (9//ا9). 

قلت : وفي هذا نظرْء بل قد توبع باللیث بن سعد كما عند آحمد /١١(‏ 
۵ الرسالة)» وأسامة بن زید» وعبید اله بن عمر - كما عند الدارقطنی 
(۶) وينظر: «علل ابن المدینی» (۰۸۱ و«علل الدارقطنی» (۱۰/ 
.)772/١١( ۳‏ و«مشكل الآثار» للطحاوي (/ ۳۵۲ - «(ror‏ و«البدر 
المنیر» (۰)۲۸/۸ و«فتح الباري» (۰)۳۹۹/۱ و«المسند الجامع» (۱۷/ 
TEN‏ 

رسمت في (ر)» (ش): «ألا». (۲) في (م): «من». 

ينظر : «معرفة البیهقی» (۰)۳۳۳/۱۲ و«الكبرى» »)57١/8(‏ وفيه إشارة إلى 
حجية الإجماع لا وسيأتي الکلام عليه 

ليس في (ر)» (ب). وفي (ش): «قال». 

في (ز) : (والاحصان» . 

قال في «الأم» (۱5۸/۲) - بعد ذکره الاية: «فقال من أحفظ عنه من أهل 
العلم : احصانها اسلامها) . 

قلنا : وهو قول ابن مسعود» وابن عم E‏ وسعيدٍ بن جبیر » 
والشعبی» وعطاءء وإبراهيم اللخعی ‏ في أحد قوليه» وزرٌ بن حبيش . 

ومع نص الشافعي علی هذاء إلا أن آبا علي الظبري في کتابه «الإيضاح» = 


۳ بَابٌ: فرّض الصلاة - الذي دل الکتات 


و تيوه 


2 ۲۸۸ ۱: وَإِنَمَا فلا هذا استذلالا بالسّنَّةَ وَإِجْمَاع ار 
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نقل عن الشَافعی» فیما روا ابن عبد الحکم عنه أن الاحصان: التزویج. 
وهو قول ابن عبّاس. ومجاهد» وعكرمة» وطاوس. وسعید بن جبیر» 
والحسن» وقتادة وغيرهم. ینظر: «تفسير ابن آبي حاتم» )٩۲۳/۳(‏ 
و«تفسير ابن كثير») (۲/ 6۲۱۲ و«الدر المنثور) (۲/ .)59٠‏ 

هنا في (ز): «قال الشافعي» . ۳۲2( في (د): «قلت». 

لیس في (ز) . 

قوله: «وإجماع آکثر أهل العلم»: آخذ منه بعض الأصوليين أنه لماح إلى 
القول بحجية الاجماع السكوتي» وذلك باجماع الأكثر وسکوت الباقین . 
وقد استدل الشافعي كاه باجماع الاکثر وقول الأكثر في مواضع عدیدق 
كما في قوله في «ال*م» (۲۳۹/۵): «لا اختلاف فيه من آحد علمته من آهل 
العلم . وکذلك لا اختلاف علمته في أن علیها عدة الأربعة آشهر وعشر 
وقول الأکثر من أهل العلم مع السْنةَ أن آجلها إذا كانت حاملا» وکل ذات 
عدة أن تضع حملها . 

قال: وکذلك قول الاکثر بأن علیها أن تعتد في بيت زوجها. ولیس لها 
الخيار في آن تخرج مع الاستدلال ا ۱ 

وقال في «الرسالة» (الفقرات ۳۸١:‏ - ۳۸۸): «لم يختلف المسلمون في ألا 
رجم على المملوك في الزناء وإحصان الامة إسلامهاء وإنما قلنا هذا 
استدلالا بالسْنّة وإجماع أكثر أهل العلم». 

وقال في «الأم» :)۷١ /٤(‏ «فرض الله تعالى ‏ ميراث الوالدين والإخوة 
والزوجة والزوج؛ فكان ظاهره أن من كان والدّاء أو آخا محجويًا وزوجًا 
وزوجة» فان ظاهره يحتمل أن يرثوا وغيرهم ممن سمي له ميراث إذا كان 
في حال دون حال» فدلت ستة رسول الله ك ثم أقاويل أكثر آهل العلم 
على أن معنى الآية أن أهل المواريث إنما ورثوا ‏ إذا كانوا في حال دون 
حال). 

وقال في ( لام» ay sU ER CSE)‏ الله وء ثم إجماع أكثر 
من حفظت عنه من آهل العلم قبلنا - يدل على أن كل من كان له حق على 


أحد منعه إياه فله أخذه منه) . 


> الرسشالة ۳7 


= هذا يدل على أن قول الأكثر عنده إذا صاحبه سکوت الباقین دون انکار 
منهم أنه إجماع سكوتي» فان صاحبه إنكارٌ من القلة: استأنس الشافعي به 
لما رآه راجخا. 

ومما يدل على أنه لا یعتد به إجماعًا ولا حجة باطلاق - بل يعده اجماعا 
سكوتيًا إذا سكت القلة» ويستأنس به لما يراه راجحًا: أن الشافعي ناقش 
من يعتبر اتفاق الأكثر حجة (والمقصود هنا اتفاق الخاصة) يريد بها قول 
الآقل» فيقول الشافعي في «الام» (۷/ في «جماع العلم»: ي 
المناظر): لا انف إلى ل دوا وأنظر إلى الأكثر. قلت: أ 

القليل الذين لا تنظر الیهم أهم إن كانوا أقل من نصف الناس 0 
ربعهم؟ قال: ما أستطيع أن آخذهم ولكن الأكثر . 

قلت: أفعشرة أكثر من تسعة؟ قال: هؤلاء متقاربون. قلت : فحٌدّهم بما 
شئت . قال: ما أقدر أن أخذّهم. قلت : فكأنك آردت أن تجعل هذا القول 
مطلقًا غير محدود فإذا أخذت بقول اختلف فيه قلت عليه الاک وإذا أردت 
رد قول قلت هؤلاء الأقل! أفترضى من غيرك بمثل هذا الجواب». ... رأيت 
حين صرت إلى أن دخلت فيما عبت من التفرق» أرأيت لو كان الفقهاء كلهم 
عشره » فزعمت آنك لا تقبل إلا من الا کثر فقال ستة فاته تفقوا وخالفهم آربعت 
آلیس قد شهدت للستة بالصواب وعلی الاربعة بالخطا؟ قال : فان قلت : بلی؟ 
قلت : فقال الاربعة في قول غيره فاتفق و لضيو ی 2 تور 
أربعة؟ قال: فاخذ بقول الستة. فلت : فتدع قول المضيين با لا بت وتاخذ 
بقول المخطئین بالائنین! وقد آمکن علیهم مرة وأنت تنکر قول ما آمکن فيه 
الخطأ؛ فهذا قول متناقض)». 

نعم: نقل السرخسي عن الشافعي القول باعتبار إجماع الاکثر ة 
الزرکشي في «البحر المحیط» (5577/5) وهو غريبٌ لا یعرفه آصحایه» . 
ليقي ی السرخسی» (۳۰۰/۱): «قال الشافعي ك إنما یثبت 
الاجماع إذا اشتهر القول من آکثرهم؛ لأن هذا القدر مما يتأتى» واقامة 
الکو نت مقام إظهار الموافقة لدفع الحرج فيتقدر بقدره ولا حرج في 
اعتبار ظهور القول من الاکثر ولأن الاقل یجعل تبعًا للأكثرء فاذا كان 
الأكثر سکوتا یجعل ذلك كسكوت الکل» وإذا ظهر القول من الأكثر: - 


3 


وا 
سل 


“ا ۸4 4 (وَلَمَا قا“ رَسُولُ الله ئ : «إذَا رَنَتْ أَمَهٌ أَحَدِكُمْ 
قَتَبَيِّنَ زئاها. فلیخلذها»۳ وَلَمْ یِمل ۳: (مُخْصَئَةَ كانثْ أو غَيْرَ 
ےا [الإِخْصَانَ ها هن : الاسلام دون الاح 
والحريّة وَالتَخصين «علی أن“ قَوْلَ الله كك في الاماء TF‏ 
این ن آتنک بقح سل قف ا عل التخصك مت 
الْمَدَابِ» [النساء: ۰۲۲۵ إِذَا أَسْلَمْنَء لا إِذَا نحن فَأَصِبْنَ بالتگاح۳ 


٠ 


و ِذَا اعفن وداه 1 يصبن 


۳ بات: فَرّض الصلاة - الّدِي دَنَّ الکتّات 


= یجعل کظهوره من الکل» ولکنا نقول المعنی الذي لاجله جعل سکوت 
الاقل بمنزلة إظهار الموافقة - أنه لا يحل لهم ترك اظهار الخلاف إذا كان 
الحکم عندهم خلاف ذلك» وهذا المعنی فیما يشتهر من واحد أو اثنين 
آظهر ؛ E‏ الخلاف یکون آبین فلأن یجعل سکوتهم 

عن إظهار الخلاف بعد ما اشتهر القول دليل الموافقة كان أولى». 

انظر: «الفصول» (۰)۳۱۵/۳ و«الإبهاج» (۰)۳۸۷/۲ و«التقرير والتحبیر» 
۰٩۳ /۳(‏ و«تيسير التحریر» (۰)۲۳۷/۳ و«ارشاد الفحول» (۲۳۶/۱). 

( في (ز): «وقال». (۲) سبق تخریجه. فقرة (۳۱۸). 

( في (د): «ولم يقل : يرجمها». )٤(‏ في (ب): «وآن». 

() من (ز). (ب). وحاشية (ر). 
قال الشيخ شاكر: هي زيادة یضطرب بها الكلام» ولا داعي إليهاء وهي 
ثابتة بحاشية الأصل بخط جدید. وكتب بجوارها «صح» وما هي 
بصححيحة . انتهی با ختصار. 
وقال الشیخ عبد الغني محقق «الاحکام» (۳۰7/۱): «وهي زيادة حسنة: 
إذا زیدت بعدها واو. ولعل الواو سقطت من الناسخ». انتهی 

(5) فى ( لا حکام) : «النكاح». قال المحقق: والنقص من الناسخ. 


م 


(۷) فى ( لا حکام) : (و» دون «إن». قال المحقق ‏ هی : «زيادة متعینة 3 
متعلق بقوله: أسلمن ؛ أي : آن احصان الإناء مق پاسلامین۰ دا جرت 


و ۰ ر و 
رواه یوس عنه) . 


2 ۳۹۱ « قیل : نعم" جماع الاخصان أن يحون دُونَ 
َه (۲۳) سب ی و لاس 
التحصین مان من تتاول الْمُحَرّم ۱ 

فا لاس لام؟) مانع E‏ ال EE‏ ذلك الرَوح 0 
وَالْإِصَابَةٌ مَانعْ ۳ وَكَذَلِكَ الْحَبْسُ في البّيُوتِ مَانِعٌ» وکل مَا مَنَعَ : 


ص 
ا 1 


ال" الله ويك : اوه نة لوس کم ليک“ ين 


)١(‏ في (ر)ء (م)» (ز): «معاني». وكلاهما صحيح.ء والمثبت أفصح.ء وهو 
الموافق لما في «نظم الدرر» للبقاعی (۲۳۸/۵). 

(۲) ما بين المعکوفین - لیس في «الأحكام»» وكأن البيهقي اقتضب العبارق 
لانه قال مکانها : قال الشافعي: وجماع. . .الخ. 

(۳) في «الاحکام»: «المحصن». وذکر المحقق الشیخ عبد الغني: آنها أحسن 
من عبارة «الرسالة» . 

050( في (م)» وا لا حکام» : (والااسلام) . قال المحقق : عبارة «الرسالة» آحسن 
واظهر . 

() في «الاحکام»: «الزوجية». قال المحقق ‏ وهو: آنسب. وفي «نظم 
الدرر» : «التروج». 

(5) في (م): «مانعة» . 

(۷) زاد بين السطور في (ر): «وقد»» وهي ثابتة في «نظم الدرر» للبقاعی(۵/ 
۹ ولیست في باقي النسخ التي بين أيدينا . 

(A)‏ قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي #ليحصنكم# بالياء . وقرأ 
37 ۳ وحقص 0 عاصم م« لو تک که ر بالتاء. وقال شعبه عن عاصم 
فمن قَالَ: بسک لاء کان تلف اللبوسن:: اعقاو اللفظط لا المع : 
ومن قال: (لحصتَحم) بالتاء ذمب إلى تأنیث الصنعة. وان شئت حعلته 


۳ بات: فَرَض الصلاة - الَّذِي دل الكتّاك خم السّنّة... CV‏ 


مرت - ےم د e‏ رد 0 5 - عه ١‏ - 4 
یک هل آتم سكف 402 [الأنبياء: 1۸۰ وقال" ال - تَعَالََى -: 
و ی جِيعًا إلا فى رَى حص چ ارم و ی ۱ 


مب 


+ ۳۹۲ 4: اڵ [ا ۳ 4ا : واجر الکلام وأوَّلْهُ ‏ 


بقل ای مقن | حضاو ات کور ی في مَزضع دود 


غیره : ا 000001 اا 0 
تا نت الدروع ؛ لأنها هي اللبوس . ومن قرأ: (لتحصنکم) بالنون یقول : 
لنحصنكم نحن : وعلى هذا المعنى يجوز (لیحصنکم) أي : الله و 
أيضًا. ينظر: «معانى القرآن» للفراء (۰)۲۰۹/۲ و«السيعة» لابن مجاهد 
(ص ۰۳۰ a‏ لابن خالويه (ص١2.)56‏ وللآزهري (۵/ ۲۵۸) . 

)١(‏ فى (ب): «قال». 

۳۲2( في الا حکام : «آي» . 

(۳) ليس في (ر). €3 لیس في (م) . 

(5) کذا في - جمیع النسخ التي بين آیدینا مه سا E‏ سس 
الأحكام: دعا وقال : كذا بالرسالة (طبع بولااق). وهو الصحیح الظاهر . 
وفي الاصل : «عَامَّة) . وَهَوَ محرف عَمًَا آثبتنا. وفي نسخة الربيع [يعني: ر] 
وَغيرهًَا: «عَامًا» وهر خطأ وتحریف . انتهی کلامه . 
قلنا : لیس ردا بل له وجه مقبول» لا سیما وقد اتفقت تفقت عليه النسخ. 
نعم حاءعت في (نظم الدرر) : (عام» بالرفع . 

(5) في (ش)ء (ر): «آن» وفي (م) : «على آن» . وفي «نظم الدرر»: (إذ) . 
قلت : أثبتها محقق «الاحکام» الشيخ عبد الغني (۳۱۰/۱): «إذ الاحصان» 
ثم قال في الحاشية: «كذا بالرسالة (طبع بولاق) ونسخه ابن جماعة. وفي 
بعض التّسخ: «لآن». 
وكلاهما صحيح. وفي الأصل كلمة مترددة بين: (إن) و(إذ4ه. وفي نسخة 
الربيع : 
«أن» وهو خطأ وتحريف. فليس مراد الشافعي أن يقول (كما زعم الخ 
شاکر): «ان آخر الکلام وأوله يدلان: على أن معنى الاخهان اننم ذكر - 


الاخضان هاهتا الاسلام ی ا 


(۱) 


عَامًا في موضع وخاضّا في آخر ‏ یراد به الاشلام» وأنه المُرّاد بالاحصان 
هتا دون غیره» . ا ليم فيد الا عبار والحمل» وبصرف الثظر 
عن التكلف المرتکب - غير مسلم: إذ کون الاحصان يراد به الإسلامء وأنه 
المراد هنا - لا تتوقف معرفته على ذلك كلهء بل عرف بأول الْكَلَام. 
وبدلالة الحديث السّابق. على أنه لو كان ذلك مراده: لكان الظاهر 
والأخصر: أن يقول: «... يدلان على أن الإحصان... يراد به 
الإسلام... إلخ». 

وإنما مراده أن يقول: «إن الح ا على أن معنى الإخخصّان: قد 
یکون اما وقد يكون خاصّاء بدليل أنه في الآية: ا الذي هو عام» 
دون غیره الذي هو خاص». وأنت إذا تأملت ال الذي آجاب عنه 
الشّافعي بقوله: جماع الاخصان. . . الخ» وتأملت آخر کلام وقوله الذي 
سننقله فيما بعد: aT‏ ل آن نسخة الرییع (ر) 
قد وقع فيها اغا والخریته .دون غيرهاء: وغلمت : أن القع متأثر بأن 
هذه النسخة معصومة». انتهی . 

قال الامام البلقينيٌ : لا حدّ علی الرّقيق الکافر؛ لأنه لم یلتزم الاحکام 
Ub‏ إذ لا جزية عليه فهو كالمعاهد» والمعاهد لا يحد. وتبعه الي 
على هذاء بل قال: الذي يقتضيه نص الشافعى فى «.لرسالة» تخصيصه 
تا تسام زهو ا لا العيد الک قافن ا ادد لا 
علیه والمعاهد لا یحد فکذا العبد الکاف وعلیه جری ابن المنذر 
والبيهقي وغیرهما. 

قال الرملي الكبير في «حاشیته»: «وهو مردود» 2 الشيخان 7 
بخللافه » حيث قالوا: و الکافر» وبأن الرقيق تابع لسيد 
فحکمه حکمه بخلاف المعاهد؛ ولانه لا یلزم من عدم التزام الجزية عدم 
الحد - كما في المرأة الذمیة». ینظر: «آسنی المطالب» (۰)۱۲۹/4 و(فتح 
الوهاب» (۱۹۲/۲) لزکریا الاأنصاري» «تحفة المحتاج» (۰)۱۱۲/۹ «مغني 
المحتاج» (ه/ ۶۵۱) . 

ونلحظ هنا: أن الامام الشافعي لجأ إلى تفسیر إحصان الامة ب «الاسلام) 
وهو آحد المعاني اللغوية للکلمة» كما بیّن هو بنفسه بعد هذه الجملت = 


۳ جابٌ: فَرّض الصّلاة - الَّذِي دَلَّ الکتَابٌ ثم السّنَّة... 


7 لار ۵ له مه 0 ۱ 2 ما ۲ 
دون النكاح اك 3 والتخضيةه” : بالحیس العاف 
0 ۳ ده ص ۳ مس هم سلس م 0 0 مس ۰ 
u‏ الا سماء ال بجمعها اسم الإخصّان . 


= وهذا يدل على اعتماد الامام على معاني مفردات اللغة بصورة آصيلة في 
بيان «أحكام القرآن»» وقد ذكر هذه المعاني المختلفة لمعنى الاحصان: | 
منظور فى «لسان العرب» (۱۱۹/۱۳) (حصن). 
ومن أمثلة ذلك أيضًا ما قاله الشافعي في الام 9 ۲ شو | کت ات 
الصداق]: «قال الله كك : واوا ألِيْسَاءَ صَدَف قح غه [النتساء: 1۲۶ 
وقال کل : فانکوهنّ بادن هله وءانوهری ی پالمعروفیعه [النساء: 
۰ وفال : وان 7 َو غو بأمُولكم يي عر مُسَفِحِينَ هَمَا ۲ اسکمتعام پو من 
و ا ر4 اال د تان 1 مار ET‏ .2 
1 موه [النساء: ۰۲۱٩‏ وقال عر ذکره: ون آردتم ET‏ َو 
ڪات روج وَءَاتَِدَشُمٌ راهن قطظارا فلا کاخذوا مه که [النساء: ۲ 
وال لجال تامو ريك عل سا ۳ 9 a a EE‏ 
أا ین آتولیم» [النساء: ۰۲۳۶ وقَال رنف تیب اب لا عدون نکاعا حى 
ينهم أله من فض [النور: “*]. قال شاف : فأمر الله الأزواح أن يؤتوا 
تن أجورهة وصدقاتهن» والأجر هو الصداق» والصداق هو الأجر 
والمهر» وهي كلمة عربية تسمی بعدة آسماء». وینظر: «آسنی المطالب» 
)١54/5(‏ و«فتح الوهاب» (۲/ ۱۹۲) لزكريا الأنصاري» «تحفة المحتاج» 
(۹/ ۰6۱۱۳۲ و(مغني المحتاج» (ه/ ١هة).‏ 
وانظر في الا ختلاف في القراءة والتأویل : «تفسیر ابن کثیر» (۷۲/ ۰۲۲۱ ۲۰۲). 

)۱( في «الاحکام» : «والتحصن» . (۲) في (د): «والعقاب». 

(۳) في (ع): «وهي». والمثبت من النسخ» وموافق لما في (حکام القران» . 

۰)۲۰٩ص( تنظر هذه المعاني ذ فى : «الزاهر في غريب ألفاظ الشافعی»‎ )٤( 
.)۳۹۷ /۱( و«مشارق الانوار» (۱/ ۲۰۵۰ و«النهایة» لابن الاثیر‎ 
قال شيخ الاسلام زکریا الانصاري في «الغرر البهیة» (5/ ۳۲۳) ما نصّه:‎ 
«أصل الاحصان: أن یکون هناك مانع من تناول المحرم فالاسلام مانع‎ 
والحرية مانعت والزواج» والاصابة مانع > فکل ما نم آحصن؛ قال الله‎ 


تعالی: وله : صنصة لبوس کم 9 مر ين بسكم که ار ۰ = 


و | سس مس سوه جح تچ زو جوع سا ا رت مره مس سس تجح 
(OF FR 0‏ و 2 ھا مس کر ر 4 E ۷ ۲ N N‏ ب ات 2 ۳ 2-2 NR‏ ( 
| ۱ 4 ساد 0 كك 1 و تک لك 1 ۳ 
۱ سس عن ۱ ۱ ۱ 
20-6 ور | 
اک م 
5 7 
ا 1 ۹0 
O‏ زب ۱ 
! الل ی ١| i! la‏ 
اسم 2055م 
الى 00 
١ (0‏ 
۱ ذا ۳2 
53 7 و م عر ”> م م ث م 02 
باب التاسخ والمَتَسَوخ الى تدل عَلیّه ۱ 
r‏ 6 "الات في مد ۱ 


ر 2 0 ص ص > 7 مر هم و سر 22 مدر مر لے محر و 
مھ كيب 06 اذا حص حدم العوت إن ترك حيرا الوصيّة للولدين 


(۳) 
)٥( 


السنه والا جمّاع 


4 ۳۹۳ ۸ [قال الشافعیث ]۲ له : قال ال - تَبَارَكَ وتعالی ۰ 


هو 1 


-_ 
4 


مرو حَفًا عل امن )€ [البقرة: ۲۱۸۰. 
5 ۳۹۵ 20 [فال الشافعی]۳: وقال* ال - جل اوه -: 


وام مرح در کم 


ع 
e‏ 
رم 


کف گم Na aT.‏ (ه) ميرح 1 
ذبن يتوفوّت ينڪ ویذرون آزونجا وصِيَةَ لازوجهم تلعا إلى 


بعد اج راج يح سح وب سرت شل هو مس سر م2 ۱ 


> قل 2 34 6 ص 
ك من عرو وال عد حم 409 [البقرة: ۲:۰]. 


م 


١ 


وقال: لا بعکم جِيعًا الا في قُرَى ححص [الحشر: ]١4‏ لكنه يختلف 
باختلاف الابواب على حسب دلالة الادلة - کذا یوخذ من کتاب «الرسالة» 
للإمام - یبا . انتهی . 

ی ( کک 

ليس في (ز)» (ر). )٤(‏ في (ر): «قال» . 

الحتلف القَّرأة ‏ في قَؤله «أوصِيّة»*: قرأ ابن كثير وَنافع وعاصم في رواية 
آبي بكر والکسائی وإوَصِيَّةَ لَأَزُوجهم» رفعًا. وقراً ابن عامر وأبو عمرو 
وحمزة وحفص عن عاصم: نصبًا . فالحبّة لمن رفع: أنه أراد: فلتكن 
وصيةء أو فأَمُرنا وصية. ودليله: قراءة عبد الله: (فالوصية لأزواجهم 
متاعًا). ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص85١)»‏ و«الخجة» لابن خالويه 
(ص۸٩)۰‏ و«معاني القراءات» للأزهري (۲۰۸/۱) . 


0 باب النّاسِحٌ والمَنْسُوحٌ الّذي تدل عَلَیّه السُنَّةَ والا جماع حی۳۷۱) 
و ا ا سح سح سح 


,5 ۳۹۵ « [قال الشافعی]) و : فان" الله ك میرات 
الوَالِدينٍ 7 ور بَعْدَهُمَا ومَعَهُمَا من الأَفْرَبِينَء وَمِيرَاتَ الروج (من 
رَوْجَتهِ)” "0 والرَّوْجَةٍ مِنْ رَوْجِهًا. 

م ۳۹۱ : فکانت الآيتانٍ مُحْتَمِلَتَيْن؛ لأن بت" الوصية 
بلواندین وَالأَفْرَبِينَ» وَالْوَصِيَةُ لِلرّوج ''. وَالْمِيرَاتُ مَعَ الْوَضَايَاء 


2 


ا بالمیراث اا و بان تَکون المَوّاریت ناسحخة 
E‏ 


( فى (ش): «قال». ولیس فی (ر) (ب). 

(۲( في «شرح المسند» لابن الأثير (۲۵۵/۶): «وآنزل) . 

( في (ب): «وزوجته). )٤(‏ في (ز)ء (م): «قال الشافعي». 

)٥(‏ ضبطها ی ان عرصي ری وفتح التاء الأخيرة» وضبط «الوصیدة) 
بالرفع . وفي (ز): (ثبتت». وفي (ر) : «تشتا». 

( قال الشيخ شاكر: الاه ب«الزوج» هنا الزوجه. و«الزوج» مما یطلق على 
الزوجين» وهی اللغة العالية» وقد جاء بها القرآن. [شاكر]. 
قلنا : ا a‏ بالهاء» فقال: ولا تکاد العرب E‏ زوجته. 
والأكثرون على اقا رها ینظر : «معجم دیوان الآدب» (۲ ۳۰۸ و«تاج 
العروس» (5/ .)35١‏ 

(۷) فى (ب): «لآن». 

( قال الهراسي ( لا حکام» (۵۸/۱): «آما قول الشافعي : يحتمل أن تكون 
المواریث ناسخة» فوجه الاحتمال: أن الوصية نما كانت واجبة لتعطی کل 
دون عفر سا له یمق ری لكان نشد لسن تلو ارت نی ها دنمان 
القرابة» ثم كان يميل الموصي بقلبه إلى بعض الورثه ویقصر في حق بعضص 
الورثة» فعلم الله تعالی ذلك منهم فأعطی کل ذي حق حقه) . 
قال : «والذی ذكره الشافعی كه من أن ناسخه الخبرٌء يعترض عليه من وجهين : 
آحدهما: أنه منقطع - وهو لا اقا الما شیاه 
الثاني : آنه لو كان متصلاء کان نسخ القرآن بالسْتْة» وعنده آن ذلك غير 


۰ 
هو 


جائز» 1 انتهى ١‏ 


52 eT ID 


,۵ ۳۹۷ [ قال الشافعئ] : فلمّا اختمَكت الایِتّان مَا وَصَفْنَا 
الا على ا لله - جل ناوه - فما لم 


تخدوة كنا کے کات له لله ه في سَنْةِ رَسُولٍ الله ية فان وجدوه 

فما قبلوا عَنْ رشول الله ل فر الله كك قبلوه"" بما افترضص 
كَل (TD)‏ من طاعته . 

اک بات تا فو جد 9۸ ل تا ومن فا 

لا اة 4 1 1 5 

كال عت 0 م داو سِيَةَلِوَارث ولا بُفْعَلُمُؤْ 8 4 


( ليس في (ر). ( في (م): «قبلوا». 

(۳) من (ش)» (ب)ء وهي ثابتة في (ر) بين السطرین . 

 (‏ في (ش). (ب): «قال الشافعي». 

(0) في (ز). (ر): «ووجدنا». وهكذا هي في «شرح المسند» لابن الأثير /٤(‏ 
0۵ و«البدر المنیر» (۲۹۸/۷). والذي في «فتح الباري» (۵/ ۳۷۲) : 
«وجدنا». والتسامح في نقل الواو والفاء مشهور. 

(1) في (ب): «العلم». 

)۷( في (شرح المسكنل)ة وافتح الباری» : (عنهم) . وكلاهما جائز لغة. 

۷ ليس في (م). 

(9) في «البدر المنیر»: «آنه عليه الصلاة والسلام». 

۰ ۰( فی (البدر ال (یوم 5 

)۱١(‏ ) «عام الفتح»: هكذا نص الشافعي هنك وأيضًا في «الأم»» الم قر 
وهكذا هو في رواير عطاء. وطاوس ومجامد وَالْحَسَنء عن النبی ككل 
مُرْسَلَاء وَعَمْرُو بْنُ شعیب» عَنْ أبيه» عَنْ جد مَوْصُولًا . 
لكن خولف في هذا : فقيل : كان هذا 00 حجة الوداع . وینظر : «البدر 
المنير» لابن الملقن (۰)۳۲۷/۸ واسنن البيهقي» (۲ و«الكبرى» 
7/۸ 6). 


(0) فى «البدر المنیر» : (مسلم) . 


۳4 باب النّاسِحٌ والمَنْسُوحٌ انَّذِي تدل عَلَيَهِ السُنّةَ والاجماع Cr‏ 
و جح بح یی دی سب ی ۰ 12 اس یسیع حیبست ی يق 


صم 
نكأة 
۰ ضر 
ر 


۱( ۳۲( ۳(۶۲) © اماه E‏ €3 ر معي 2 ه 9۹ 
E [` «‏ عن من حفظوا] عَنْه مدن لوا من أَهْل 


العلم بالمغازي . 


. م 3 1 - 7 5-7 (A‏ م ° 4 َه مه 
۳۹۹ د «فكان'' [هَذَا تفل" ]امه عَنْ عامت 


لم ok, ۰2۵ e‏ )4( ا 
ركان افوّى في ن [الامر مِنْ] نقل واحد عن 


010 


(۲) 
(۳ 


00 


۹2 
(7) 
(V) 
(A) 
0 
0:0 


آما في الكافر الحربي: فإجماع» وما عداه: أخذ الجمهور بظاهر 
الحديث في كل کافر» وقال قوم: یقتل به إن كان ذميّاء وممن قال 
له أن و أن سر فان شالت بو اللي ا 
كل دو N‏ غلك الوقن العيلة آن شيعه gg‏ 
على ماله). ينظر: «بداية المجتهد» لابن رشد (۰)۱۸۱/۶ و«المبسوط» 
للسرخسي (۰ ۰۱۳۱/۲ و«المغني» لابن قدامة (۲۷۳/۸). و«البيان» 
للعمراني (۳۰۲/۱۱). 

ما بين المعکوفین ليس في «فتح الباري» . 

هي من «آثر الحدیث»: نقله: بابه: نصر وضرب. آفاده شاکر . 

والذي في «الفتح»» وعنه الشوكاني ف فى «السيل الجرار» : «ویوثرونه) . 

لكنه جاء فى «الزرقانى على الموطأ» (/۲۲). و«نيل الأوطار» (/۵۰) 
0 (0-”4)557. كالمثبت» وهؤلاء جميعًا إنما نقلهم 
عن الحافظ ابن حجر؛ فانظر ما بين النقول من التفاوت . 

ما بين المعكوفين في «البدر المنير» : «ويأمرون به عمن حفظوه». و 
(شرح | لھ «وما 0 عمن حفظوه» 

في (البدر المنیر»» و(شرح المسند» : «لقوه». 

فى (ب): «وکان». وفی «البدر المنیر»: «فكأن». 

۳ «البدر المنير) : «قول» . 

ا بي المعکوفین في (شرح الك (نقل هذا) . 

في (ز) : «الأمور). 

فا بين المعكوفين فى «البدر المثير»: (الأمرين»...وكأتها اتشبهت على 
الناسخ» فالله أعلم. ۱ 


> الرّسَّتالة ۳7 


2 ۳۲ 
اح 7 5 


هآ ها gw‏ ها ها ها وا وا ها ها وا وا وا وا وا وا ها ها وا وا ها a gm‏ ها وا وا ها ecem OSO GG mW Gg‏ 


() هذا جنوح من الامام الشافعي: بأن هذا المتن متواتر» وقد نازعه الفخر 
الرازي في دعوی التواتر. قال ابن حجر في «فتح الباري» (۳۷۲/۵): «جنح 
الشَافعیْ في «الأمٌّ» إلى أن هذا المتن متواتر فقال: وجدنا آهل الفتیا ومن 
حفظنا عنهم من أهل العلم بالمغازي من قريش وغیرهم لا یختلفون في أن 
النبي 5 قال عام الفتح : «لا وصية لوارث». ویثرون عمن حفظوه عنه ممن 
لقوه من آهل العلم فکان نقل كافة عن كافة فهو آقوی من نقل واحد) . وقد 
نازع الفخر الرازي في کون هذا الحدیث متواترّا وعلی تقدیر تسلیم ذلك 
فالمشهور من مذهب الشافعي أن القرآن لا ينسخ بالسْنة» لکن الحجة في هذا 
الاجماع على مقتضاه؛ كما صرح به الشافعي وغيره» والمراد بعدم صحة 
وصية الوارث : عدم اللزوم؛ لأن الا کثر على آنها موقوفة على إجازة الورثة». 
والذي ف فى لاما «ورأيت وی رو ایو ود 
العلم اا FE‏ 00 ايوم الفتح «لا و 
لِوّارثِ». ولم أر بين الثاس في ذلك اختلافا). انتهی . 
قال الشیخ شاکر: «ومنازعة الفخر لیست مبنية الا علی الاحتمالات 
العقلية» ولم یحقق المسألة على قواعد الفن الصحیحة». [شاكر]. 
قلت : منازعة الفخر لها حظ من النظ ولکن طريقة الجواب عنها أن يقال : 
نسلم أنه من حيث الرواية من الاحاد» لکنه من حيث علم العمل به متواتر 
والمتواتر بالعمل هو أرفع خبر یعمل إذ المتواتر المتعارف قرنا بقرنٍ مما 
عمل الناس به. لم یعملوا به الا لظهوره وظهوره يغني الناس عن روایته 
لما علموا خلوه عن الخفاء. قاله أبو منصور الماتریدی(۲/ ۱۸). 
م إن هذا الخبر موافق العملية المتوارثة» وأجمعوا على العمل بهذه 
ال فيكون الحكم ثابنًا بالسّئَّةَ والإجماعء ودلیلا على صحّحة التَقْل؛ 
فيصير هذا الخبر في حكم المتواتر وان لم يكن متوایرا. قاله الماوردي . 
أو لآن هذه الأخبار بمنزلة المتواترة لانعقاد الاجماع على حکمها وأن لم 
ينعقد الإجماع على روايتها . قاله السمعاني . 
وينظر: «تأويلات أهل السّنّة) = «تفسير الماتريدي» (۰)۱۸/۲ و«الحاوي 
الکبیر» 22٠١5 /١5(‏ و«قواطع الأدلة» »)١865/١(‏ و«تفسير الرازي» (۰/ 
۶) و«فتح الباري» لابن حجر (۵/ ۳۷۲). 

( ما بين المعكوفين ليس في «البدر المنیر»» ولا في «شرح المسند». 


9 .باب ایغ والمتشوع الذي تدل عليه اة والاجماع 
ف ا ت ا ا 


ود “3 [وجذنا أهل الیلم EET‏ 


4ج 4۰۰ 4 قال السافعي *: وروی بَعْضُ الشَّامِيينَ حَدِينًا لیس 


ها ال ای نيد و71 لقف واه ولو ۳ 

)۱( في (ز): «ولذلك». 

( ما بين المعکوفین في (البدر المنیر»: «وجدنا عليه أهل العلم مجمعين) . 

)۳( ما بين القوسين المزدوجين في «فتح الباري» ‏ هکذا: «فكان نقل كافة عن 
کا فهو أقوى من نقل ا 

)٤(‏ ليس في (ر). (6) في «شرح المسند»: «في». 

(5) في (م): «لآن». 

(۷) قال الحافظ ابن الأثير: «يعنى: حديث إسماعيل بن عياش» عن شُرّحبيل بن 
مسلم الخولاني» عن أبن أمامة». انتهی . 
وسبقه إلى ذلك البيهقي في «المعرفة» (۱۷۲/۹). ٠‏ ثم قال : اود 
إسماعيل عن ا ل باش به) . 
قلت : کذا قالاء وتبعه آخرونء 0 كلام الإمام الشافعي بأن في رواته 
مجهولین » لا ینطبق على هذا الاسناد. 
بل - الذي یظهر عندي. والعلم عند الله أنه عنی : الحدیث الذي آخرجه 
الدارقطني (۵/ ۰۱۲۲ ومن طريقه البيهقي في «الکبری» )٤۳۳/١(‏ عن 
عبد الرّحمن بن يزيد بن جابر(وهو شامي). عن سعید بن ابي سعید شيخ 
بالساحل (مجهول. وليس المقبري على الأصح). قال: حدثني رجل من 
آهل المدینت قال : إل انیت ناقة رسول الله كله فذکره. 
ولذا قال الحافظ ابن حجر في «تخريج المختصر» (۳۱۶/۲): «فاختلف 
فيه : فقيل هو المقبری» فلو ثبت هذا الحديث على شرط الصحيح › 
لکن الاکثر على أنه شيخ مجهول من آهل بیروت . وقد وقع في بعض طرقه 
عن ابن جابر: حدثني شيخ بالساحل» يقال له سعيد بن آبي سعيد» 
والمقبري لا يقال فيه مثل هذا لشهرته» . 
وینظر : «تذكرة الحفاظ» لابن Ts‏ و«المحرر» »)۹٥۷(‏ 
TS‏ لابن عبد الهادي» واتنقیح التحقیق» للذهبي 
(۲/ ۰۱۷ واتخریج أحاديث الکشاف» لزیلمی (11۱/۱) (ح ۰)۹٩‏ و«البدر 
المنیر» (۲۱۷/۷). ونازع في جهالة سعید بن أبي سعید و«نصب الرایة» = 


> الزهانة 9 


روبناه عَنِ الب تاه مُنْقطعًا"''. 
o 6. ۵4‏ ۳۳ قبلتا/۲) 3 TT‏ تقل (أَهْلِ ايلم 
بِالْمَعَازِي)) ایتا 3 الْعَامَّةِ عَلَيْهء وان ll‏ قد ذَكَرنَا 
الخدیت فیه. وَاعتَمَذنا علن كوي ۳ الْمَعَازِي تمامًا وَإِجمَاء”" 
الاي ۱ 
200 َقَالَ ا ا SS‏ ده و مضه 
ع ان الا لماعت أن رشو أش E‏ كال الأ Le‏ 


TG لرا‎ 


صر سم 


.)۲۰۲ /۳( و«التلخيص الحبیر»‎ .)١ ٤ /5( = 

(۱) قال الشيخ شاكر: «يعني آنه: رواه من جهة الحجازيين منقطعًا. ومن جهة 
الشامیین متصلا » وفي اسناده رواة مجهولون». 

۳۲( في (ز) : «قبلنا» . ۳( في (ب) : «لما» . 

. في (م): «وصفنا)‎ )٤( 

(0) وفي (م)» (ش): «آهل المغازي»» وهو موافق لما في «معرفة البيهقي» /٩(‏ 
۳ و«شرح المسند» لابن الأثير (۲۵۰/۶). وجعلت في (ر) کالمثبت 
أيضًا . 
قلت : وتلك العبارات مستعملة في كلام الشّافعي في كتبه» فلا ضیر 
فلعلها من اختلاف النسخ . 


(0) في (ز)ء (ر): «واجماع)». (0) في (ز): «واجتماع)» . 
(۸) في (م): «حدثنا الربیع» قال: آخبرنا الشافعي». ولیس في (ر). 
(9) ليس في (م). () ليس في (ر)» (ش). 


)١١(‏ روی الامام الشافعي الحديث بهذا الإسناد في «الأم»» ثم قال: «وما 
وصفت من أن الوصية للوارث منسوخة بآي المواريث» وأن لا وصية 
لوارث : مما لا أعرف فيه عن أحدٍ ممن لقيتٌ خلافا». 
ورواه ثانيًا بنفس الاسناد (۳۹/4) ثم قال : «ورأيتٌ متظاهرّا عند عامّة من لقيتٌ 

من أهل العلم بالمغازي : أن رسول الله اة قال في خطبته عام الفتح : (لاا وصية = 


۳ باب النّاسِحٌ وَالمَنَسُوحٌ الذي تدل عَلَیّه السُنَّةَ والاجماع ح< ی ۳۷۷) 
نیسح رت امس تاه ا نتشک 


حم(۲ ۱) 


لوارث» ۰ ولم ا بين الناس في ذلك اختلافا» . 

وا كانتا من فقال (5/ :)5٠‏ «فوجدنا الدلالة على أن الوصية 
للوالدين والأقربين الوارئین منسوخة بآي المواريث من وجهين: آحدهما: 
أخبار ليست بمتصلة عن النبي كك من جهة الحجازيين : 

منها: آن سفیان بن عیینة» آخبرنا عن سليمان الاحول عن مجاهد: أن 
النبي بيا قال: «لا وصية لوارث». وغیره يثبته بهذا الوجه. 

وا بره انه يمن قباد ایکا كو الع کل هنا ای 
نعلم أهل العلم في البلدان ‏ اختلفوا في أن الوصية للوالدين منسوخة بآي 
المواريث». 

قال الشيخ شاكر: هذا إسناد الحجازيين الذي أشار إليه الشافعي» ولم أجد 


إسناد الشاميين من روايته» ولكن وجدتّه من رواية غير الشافعي» وهو 


للشافعي كان في إسنادها رجال مجهولون أو كان في إسنادها من لم يعرفه 
الشافعي؛ فلم يطمئن إلى الثقة بروايته». انتهى المقصود. 


أخرجه البيهقى فى «الکبری» (5/ 755)» وفى «المعرفة» (۱۷۳/۹)» من 


طريق المصنف بسنده سواء. وهو في «الأم» (۲۳/۵). 

وأخرجه سعيد بن منصور (۱۲۵/۱) رقم (575)» والحافظ ابن حجر في 
(تخریج أحاديث المختصر» (۲/ ۰۳۱۳ من طريق سفيان بن عيينة به. 

قال الحافظ : «هذا حدیث مرسل صحیح ال سناد» . 

وأخرجه انو داود (۲۸۷۰ و۳۵۹۲۵). والترمذي (۰)۲۲۰۳ وابن ماجه 
(۰)۲۷۱۳ وأحمد (۰)۲۲۷/۵ وا؛ بن آبي شيبة ١594/١١(‏ رقم ۰۱۰۷۲۵ 
وعبد الرزاق ۱٩ - ١58/5(‏ رقم ۷۷ و(٩/‏ ۶۸ رقم 22۵۰۱0۳۰-۸ 
وسعيد بن منصور (۱/ ۱۰۷ رقم 262571 والدولابي في «الكنى» 2)554/١(‏ 
وابن عدي في «الكامل» (۰)۲۹۰/۱ والطبراني في «الکبیر» (۱۵۹/۸ - 
۰ رقم ۰6۷۲۱۵ والدارقطني (۶۰/۳ - 4۱ رقم 4005 والبيهقي في 
ك oY E‏ ۰6۲۲۶ واین ۶ ل ۳ في «التمهید» (۱/ 


> الزست لاله ۳ 


= يقول في خطبته عام حجة الوداع : «ألا إن الله قد آعطی کل ذي حق حقه. 
فلا وصية لوارث». قال الترمذی: «هذا حدیث حسن». 

قال الزيلعي في «نصب الرایة» (۶/ 4۰۳) عقب هذا الحدیث : «قال آحمد 
والبخاری وجماعة من السفاظ : ما رواه سماعیل بن عیاش عن الشامیین 
فصحیح» وما رواه عن الحجازیین فغیر صحیح وهذا رواه عن شامي ثقة». 

وقال ابن حجر في «التلخیص» (۱۰۲/۳): «هو حسن الاسناد» . 

وأخرجه ابن عدي (۰)۲۰۲/۱ والدارقطني (۰)4۷/۶ عن آبي موسی 
إسحاق بن إبراهيم الهرويی» تنا سفیان بن عيينة» عن عمرو بن دینار» عن 
جابر مرفوعا: 0 لوارث» . 

وخالفه سعيد بن منصور (۰)۲7 وعلي بن المديني ‏ كما في «تاريخ 
الخطيب» (۳۳۷/۲) . 

قال الدارقطنى: «الصواب مرسل». 

وأخرجه الطبراني في «الکبیر» (۰)9۰۰۷ وابن عدي (2»)75759/5 من طريق 
موسى بن عثمان الحضرمي › عن أبي إسحاق» عن زيل ١‏ بن آرقم والبراء قالا : 

كنا مع النبي وا يوم غدير خم» ونحن نرفع غصن الشجرة عن رأسه فقال: 
انصدقة لا تحل لي ولا الال بيتي» لحن الله من لاغ إلى غیر آبیه ار 
تولی غير موالیه» والولد للفراش وللعاهر الحجر ولیس لوارث وصية» . 

قال الترمذي في «العلل الکبیر» (۱/ 9۸ ترتیبه): «سألتُ محمدًا عن هذا 
الحديث؟ فقال: يرويه عن آبي إسحاق : موسی بن عثمان الحضرمي. وهو 
ذاهب الحديث». 

وأخرجه الطبراني في «الكبير» »)5١5٠0(‏ والحافظ ابن حجر في «تخریج 
أحاديث المختصر» (۰)۳۲۰/۲ من طريق عبد الله بن حمزة الزبيري» ثنا 
عبد الله بن نافع» عن عبد الملك بن قدامة الجمَحي» عن آبیه. عن 
خارجة بن عمرو: أن رسول الله 25 قال یوم الفتح وآنا عند ناقته : تشون 
لوارث وصية قد آعطی الله كك کل ذي حق حقه وللعاهر الحجر» من 
ادعی إلى غير آبیه أو تولی غير موالیه فعلیه لعنة الله والملائكة والناس 
آجمعین لا یقبل الله منه صرفا ولا عدلا یوم القيامة» . 


قال الهيثمي في «المجمع» (۲۱۶/۶): «وفیه عبد الملك بن قدامة الجمحی - 


۳ باب النّاسِحٌ وَالمَنَّسُوحٌ الَّذِي تدل عَلَیّه السْتّة والاجمام 
تسه 


وثقه ابن معين وضعفه الناس» . 

وأخرجه الحارث بن آبی آسامة - كما فى «نصب الرایة» (8۰0/۶4) عن 
4سحاق ين عیسی بن نجیح الطباع ثنا محمد بن جاب عن عبد ال بن 
بدر: سمعت ابن عمر یقول: «قضی رسول الله بي بالدین قبل الوصية» وأن 
لا وصية لوارث» . 

وأخرجه ابن ماجه (۲۳۹۹) عن هشام بن عمارء عن محمد بن شعیب» عن 
عبد الرحمن بن يزيد بن جابرء عن سعيد بن أبي سعيد» عن أنس به. 

قال ابن التركماني في «الجوهر النقي» (/ 56 : «وهذا سند جيد) . 

وقال البوصيري في «مصباح الز جاجة» (۳/ 1۲): «هذا اسناد صحیح رجاله 
ثقات» ومحمد بن شعیب وثقه دحيم وأبو داود» وباقي الاسناد على شرط 
البخاری» . 

وقال ابن الملقن في «البدر المنیر» (۲۲۲/۷): «وهذا إسناد کل رجاله 
ثقات » والظاهر: أن سعید بن أبي سعید - هو «المقبري» المجمع علی 
ثقته» وبه صرح ابن عساکر في «آطرافه» وکذا المزي» وقد ذکر ابن عساکر 
في «تاریخه» - في ترجمة المقبري : أنه قدم الشام مرابظا وحدث ببیروت 
وسمع منه بها عبد الرحمن بن يزيد بن جابر. 

وفرق الخطيب في كتابه «المتفق والمفترق» ‏ بين المقبري المدني» وبين 
الذي حدث و ولیس بجيدء فعلى ما قاله ابن غ ن قلة سس ٩‏ 
جهالة الرجل من أهل المدينة» وبه صرّح الدارقطني في «علله»» والظاهر : 
أنه من تقصير بعض الرواة» وإنما هو أنس . 

وذكر الخطيب: أن الشامي يروي عن آنس» وخالف ابن الجوزي فذكر في 
(تحقیقه» ما أسلفناه عن البيهقي» ثم قال: الساحلي مجهول. وقد علمت ما 
فيه) . 

وأخرجه الدارقطنى (5//ا9)» والبيهقى (7777/5). وابن عبد البر فى 
«لتمهید» (۰)۲۹۹/۱۶ والحافظ فى «تخریج آحادیث المختصر» (۲/ 
۱ من طريق حجاج بن محمد المصيصي ثنا ابن جریج » عن عطاء. 
عن ابن عباس مرفوعًا: «لا وصية لوارث إلا أن يجيزها الورثة». 

وقال الحافظ في «الفتح» (07077/5: ورجاله ثقات؛ إلا أنه معلول؛ فقد - 


> الؤزهائة 9 


od ¥ ۵4‏ [َال الشافیث ]۱ رید : ا بما وَصَفْتّء مِنْ 
ا ازو تايا بای اوی چ بع الک 
الْمُنْقَطعء عَن الب با وَإِجْمَاع العامة عَلى الْقَولٍ به . 


قیل : إن عطاء هو الخراساني». 

وقال في «تخريج آحادیث المختصر» (۳۲۱/۲): «هذا إسناد ظاهره 
الصحة؛ إذ المتبادر أن عطاء هو ابن أبي رباح فلو كان كذلك: لكان على 
شرط الصحيح» لکن عطاء المذكور هو الخراساني» وفيه ضعف. ولم 
یسمع من ابن عباس؛ قاله آبو داود والدارقطني وغیرهما». 


( ليس في (ر). (۲) في (ب): «واستدللنا». 
(۳( في (ز) : «أنه) . )٤(‏ رسمت في (ر) (آ لا) . 


)٥(‏ ممن تابع الشافعی على نقل هذا الإجماع : ابن المنذر في «کتاب الاجماع» 
(ص٦۷)»‏ وابنْ بطال في «شرح البخاري» (۸/ »)٠١١‏ وابن عبد البر في 
«الاستذكار» (۰)۲۲۱۳/۷ وابنْ قدامة فى «المغنى» (۰)۱۶۱/7 وهو ظاهر 
کلام السرخسي في «المبسوط» ۱۳/۲۷۱ حجر في «الفتح» /١(‏ 
(VY‏ . 

(7) الامام الشافعي من آوائل من آشار إلى أن إجماع الناس على معنى حديث 
ما - يغني عن الاسناد فیه وصار العلماء على طريقته من بعده» فهو ظاهر 
صنيع البخاري والترمذي» وهي مسألة «تلقي الأمة بالقبول للحديث 
الضعيف الاسناد». وآشار إلى نحو هذا ابن عبد البر فقال فى «التمهيد» - 
فى ات د آن القن ا ف لعولا او ها هل مه 
البخاري كَْنْهُ. ولو كان عنده صحيحًا لأخرجه في مصنفه الصحيح عنده» 
ولم يفعل لأنه لا يعول في الصحیح إلا على الاسناد. وهذا الحديث لا 
يحتج أهل الحديث بمثل إسناده» وهو عندي صحيح لأن العلماء تلقوه 
بالقبول له والعمل به» ولا يخالف فى جملته آحد من الفقهاءء. وانما 
الخلاف فى بعض معانيه». وقال دافى تحدينك 7(الديناد اأرتعة وعشرون 
قیر اطا» : و ها الحدیث - وان لم یصح [سناده - ففي قول جماعة العلماء به 
وإجماع الناس على معناه ما يغني عن الاسناد فیه». وقال الزركشي - 


۳ باب النَّاسِحٌ والمَنّسُوحٌ الَّذِي تدل عَلَیّه السُنَةَ والاجما CN‏ 
و مت سس سح ۰ 


< 6.6 4« َقَالَ الشافعی]۳: وَكَذَلِكَ قال أَكْثَرُ الْعَامَّة: إن 


۱ 


و ی 3 بن ا ف 3 تم و a‏ و ی ی 5 
الع للاقربین و ران فرضها: ادا گانوا واریین فبالمیراثِ 


= «النکت» (۱۰۷/۱ - ۱۱۲): «وظاهر کلام ابن عبد البر: أن الصحة توجد 
أيضًا من تلقي أهل الحدیث بالقبول والعمل به وان لم یوقف له على 
إسناد صحیح». قال: «وقریب منه ما ذكره الشافعي في «الرسالة» فقرة 
(۲ ۰ 6 - ۰۵) في حدیث : «لا وصية لوارث»: ان (سناده منقطع لحم 
استفاضته بين النقلة وأهل المغازي جعلته حجة. وکذا قول الاستاذ آبي 
إسحاق الاسفرائنی فى «آصوله» تعرف صحة الحدیث باشتهاره عند أئمة 
الحديث ولم ۳ وکذلك ابن فورك في صدر کتابه «مشکل الحدیث». 
ومثله: حديث «في الرقة ربع الغعشير): و«في مائتي درهم خمسة دراهم» 
ونحوه. ينظر: «مشكل الحديث» لابن فورك «ص۰)4۶ و«التمهيد» لابن 
عبد البر .)75١78/١5(‏ (۱۵/۲۰). 
قلت: ولا بد من آمور تؤخذ بالاعتبار في هذا المقام : 
١-الحديث‏ الضعيف إذا تلقته الأمة بالقبول يعمل به من حيث الحكمء 
وليس معنى هذا صحته اسنادا» فمعناه الدال على الحكم شيء۰ ونسبته إلى 
النبي له شيء آخرء كما في عبارة الشافعي : (لا يثبته آهل العلم بالحدیث 
ولكن العامة تلقته بالقبول». خلافا لما يوهمه ظاهر عبارات بعضص 
المحدثين . 
؟ ‏ قد ينزل ما تلقته الأمة بالقبول منزلة المتواتر؛ فيفيد العلم: صرح به 
الجصاص من الحنفية» والزركشي من الشافعية. ينظر: «أحكام القرآن» 
للجصاص (۰)۳۳/۳ وانکت الزرکشي» (۰)۳۹۰/۱ «قواطع الأدلة» (۱/ 


. (1A0 
تلقي الأمة بالقبول لحديث - أعمٌ من كونه صحيحًا أو ضعیمّا عند أهل‎ - ۳ 
. الحديث‎ 


5 - إن قیل : ما فائدة نقل تلقيه بالقبول إذا كان صحيحًا؟ 
قلنا: خروجه عن احتمال أن يكون متروك العمل به اتفاقا. ينظر: «شرح 
علل الترمذی» لاون وي ۱ ۶ 07 

( من (ز) (م). 


۲ الزهائة‎ UD 


0 2 1 و ه (۲) 

وان" کانوا غير وارئین : فليس پفرضص آن وڪي له 
۵ ومع ۵ الا أن طاوْمَا وَقیلا ا قالوا: تست الوص 
للوالدين» وَئبتت للقرابة غر الوارئین» فمن آوصی لر قرَابة: ل 


سدع و(ع) 


جو 


5d 6۰۷ b+‏ [قَالَ حابي" ويه : فلَّمًا اخْتَمَلَتِ الآيَهُ ما ذّمَبَ إِلَيه 
[طاوس ‏ م "أن اف يه ند نَابِتَة (إذ لَمْ ن في 113/ر] حبر 
هل الجلم بالْمَعَازِيء 1 11 النبی که قَالَ: «لا وَصِيَّةَ لوارث»: وَجَبَ 
مندتا عا كن لولم للقت لذ E EE‏ 


. في (ز)» (ر): «وإذا». لكنها في (ر) مغيرة عن المثبت‎ )١( 

(۲) ليس في (ز). 

(۳) ومنهم مسروق بن الأجدع والضحاك بن مزاحم» ومسلم بن يسارء والعلاء بن 
زياد. ينظر: «تفسير الرازي» (۰)۲۳۶/۵ و«تفسير الخازن» (۱۰۸/۱). 

(8)- هی غار ارو د كه هته مدي يه اون الإن اوه کا وت قيار 
الميراث» فلمّا نزل الْمِيرَاتُ نسخ خ الميراث من يرث» وبقيت الوصية لمن لا 
يرث» فهي ثابتة» فمن آوصی لغير ذي قرابة» لم تجز وصيّته یه ؛ لأن 
رسول الله مي قال : لا جور ارت وصية»). وفی لفظ عبد الرزاق وعبد بن 
حمید: امن أوصى لقوم وسماهم» وترك ذوي قرابته محتاجین ‏ انترعت 
منهم وَرّدْتْ إلى ذوي قرابته». ینظر : «تفسیر الطبري» (۳۸۸/۳) و«الدر 
المنثور» (۱/ ۶۲۳). 

() ليس في (ر). (5) لیس في (ش) . 

(0) وضع في (ش) السکون على الذال. والذي في (ز): «إذا لم تکن). 

(۸) ما بين المعکوفین ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر ظاهر. 

() زاد في (ز). وحاشيتي (ش)» (ر): في الاایة» . 
ولیست الزيادة في «شرح المسند» لابن الأثير (۲۵۵/۶). وعبارة صاحب 
«التوضیح» (۱۷۹/۱۷: «وجب عندنا على أهل العلم طلب الدلالة على 
خلاف قوله أو مو افقته» . 


۳ باب الاس وَالمَنَّسُوحٌ الَّذِي تد ل اتك اله والا جمَاع Cr‏ 
ص ص یت بجر تحت 


e‏ ا ل الله که حَكمَ في ص مک كارا 
لرجل له ا له غیرهم فَأَعْتَمَهُم ل الموت» فجر ا E‏ عند 
َكَانَةَ آجزاي فَأَعْتَقَ اثتينء IT‏ 


IEE LAE e [قال‎ 0 5-4 ۳ 


۵ م ۰ ۳ ی مرن (۱۰) 
كر و ل خش ر . 


( ناقش آبو بكر الجصاص استدلال الامای فقال في «الأحكام» (۲۰۵/۱): 
«قد أعطى القول باحتمال اجتماع الوصية والمیراث» فإذًا ليس في نزول آية 
الميراث ما يوجب نسخ الوصية للوارث» فلم تكن الوصية منسوخة 
بالمیراث؛ لجواز اجتماعهماء والخبر لم يثبت عنده؛ لأنه ورد من طريق 
منقطع - وهو لا یقبل المرسل» ولو ورد من جهة الاتصال والتواتر - 
قضی به على حکم الایة؛ إذ غير جائز عنده نسخ القرآن بالسَّنّة فواجب أن 
تکون الوصية للوالدین وال قربین ثابتة الحکم غير منسوخة إذا لم یرد ما 


یو جب نسخها؟) . 
( ۲( في (م) : (فقد وجدنا) . 69 في (م) : (رسول اللّه» . 
5 ا 0 ا 


(7) من حاشية رء بفتح السين المهملت وإسكان الخاء المعجمة. 

(۷) ساقط من (ز). وهو انتقال نظر . 

(۸) بکسر القاف» وتخفيف اللام. وآبو قلابة: هو عبد الله بن زيد الجَرّمي 

() ساقط من (ز). و«المهلب» وی وفتح الهاء و اللاء 
المفتوحة. واختلف في اسمه وهو عم آبي بى قلابة ) بصري جرمي آیضا. 

ود ره ری «إنَّ رجا من الْأَنْضَارٍ - "كال ی ردقه 
ف تَقَ َة مملوکین. ولیس لَه مال غَذْرَهُمْء أو قال: أغتق عند مَوته مه 

سا قبل أن ا رم بل الك که فقال فيو قزلا شَدِيدَاء نم 


مج ۵ 


دعاهم و فَجَرَأَهُمْ ل أا فاقرع ينهم › اغى تین د ان 


0 


5 ET > 


«ز ۹ به قال الانمی" طيه: تگانث يلال شندب یه 


َ1 2 ° 0 كم نان ۳(۶( رميق 
عمران بن حصین هر 9 


المرض 9 2 هر 


= ولیس في بقية النسخ. وهو الأجود؛ لأن الامام الشافعي ساق متنه بمعناه 
ثم آسنده ویژیده: أن الائمة: البيهقي في «الکبری» (4۳۶/7) وفي 
(المعرفة» (۰)۱۷۵/۹ وابن الاثیر في «شرح المسند» (۲۵۵/۶) لم یسوقوا 
لفظه ‏ وهم ینقلون کلام الشافعي . 
وعلى كل فالحديث: أخرجه البيهقي في «الکبری» (۱۰/ ۰6۲۸۵ وفي 
(المعر فة» (۷/ ۰88٩٩ - AA‏ من طریق الضف بسنده سواء. 
وهو في ( لام ( )۰ وفي «المسند» (۰)۱۰۷۳ وفي «اختلاف الحدیت» 
(ص۰)۲۱۵ وقد توبع الشافعي: تابعه إسحاق بن راهویه» وابن آبي عمر 
العدیي ؛ آخرج روایتهما مسلم في «صحیحه» (۰)۱77۸ ومحمد بن المثنی؛ 
آخرج روایته : البيهقیٌ في «الکبری» (۲۸۵/۱۰). 

01 اليس ف و 

(۲) ثابتة في النسخ کافة. وليست في «السنن الصغير» (۳۹۸/۲) و«المعرفة» 
)١75/9(‏ للبيهقي» و«شرح المسند» لابن الأثير (5057/5). 

69 في «الكبرى» للبيهقي : «(أن» . وفي «شرح المسند»: «فإن». 

(8) زاد فى (ز). (ب) وحاشية (ر): (إِذَا مات المعتق فى المَرّض». وليست 
في ناك النسخ.ء ولا في «الکبری» (۷/ ۶ ۶۳) و«الصغیر» (TA /Y)‏ 
و«المعرفة» (۱۷۹/۹) للبيهقي» واشرح ابن الاثیر» (۲۵۲/۶) و«التوضیح» 
لابن الملقن (۱۷۹/۱۷). 

(5) بنحوه في «الأم» (۲۱/۷). وقد رَد الامام الشافعي على طاووس ومن تبعه 
في قولهم : بعدم تجویز الوصية لغیر الأقربين بحدیث عمران هذا وأثبت به 
جوازها لغیر الأقربین کجوازما للاقربین غیر الوارئین» وبه یصل الی ما 
قرّره من قبل من جماع العامة على نسخ الوصية للورثة بقوله 5 : ١‏ 
وصیه لوارث» . 
وفیه أيضًا: أن الشافعي لا یستدل بأقوال التابعین وسيأتي بیانه مفصلا عند 
قوله في «الرسالة» فقرة (۱۲۵6): «... ومن أن يروي عن رجل من = 


9 باب اس والعتشوغ الي قدل عليه اس و ماع 
س ا ا ا سحشححح؟ 


9C ۰ 5‏ [َقَالَ اا ۹1۳ أَعْنَقَهُم رجل من الحرب» 


والعَرَبِيٌ إِنَّمَا يَمْلِكُ مَن لا قَرَابَةَ ينه وينه مِنَ العجم. قَأجَارَ ال كلل 


ات 


5 49 4: قَدلٌ ذَلِكَ عَلَى آنْ: الْوَصِيّةَ لو گاتث تَبْظل لغیر قَرَابَةِ: 


E‏ 3 5 ی ان 4 ۳ اس مه 
بَطلت للعبید المعتَقَينَ ؛ لانهم ليسوا بقرابة للمعْتق . 


التابعین» أو من دونهم قولا لا یلزمه الأخذ به. فیکون انما رواه لمعرفة 
قوله» لا لأنه حجة عليه وافقه أو خالفه». 


لیس في (ر) . 

قال الجصاص في 1 ۰ معترضًا: «هذا کلام ظاهر 
الاختلال منتقض على آصله . فأما اختلاله : فقوله: «إن العرب إنما تملك من 
لا قرابة بينه وبينه من العجم»! وهذا خطأ من قبّل أنه جائز أن تكون امه 
أعجميةً» فيكون أقرباؤه من قبل أمَّهِ عجمّاء فيكون العتق الذي آوقعه 
المريض وصية لاقربائه. ومن جهة أخرى: أنه لو ثبت أن آية المواريث 
نسخت الوصية للوالدين والأقربين» فإنما نسختها لمن كان منهم وارثاء فأما 
من لا يرث منهم: فليس في إثبات الميراث لغيره ما يوجب نسخ وصيته. 
وأما انتقاضه على أصله: فإيجابه نسخ الوصية للأقربين بخبر عمران بن 
حصين في عتق المريض لعبيده» ومن أصله: أن السّنّة لا تنسخ القرآن 
وقد روي عن جماعة من الصدر الأول والتابعين تجويز الوصية 
للأجانب» وأنها تنفذ على ما آوصی بها. وروي أن عمر طبه أوصى 
لامهات أولاده لكل امرأة منهن بأربعة آلاف درهم وعن عائشة 
وإبراهيم وسعيد بن المسيب وسالم بن عبد الله وعمرو بن دينار 
والزهري قالوا: تنفذ وصيته حيث جعلها. وقد حصل الاتفاق من 
الفقهاء بعد عصر التابعين على جواز الوصايا للأجانب والاقارب 
والذي آوجب نسخ الوصية عندنا للوالدین والأقربين قوله تعالی - في 
سياق آية المواريث: ين بعد وَصِيَةَ وص با أو دن چ [النساء: ۲۱۱ 
فآجازها مطلقة» ولم یقصرها على الأقربين دون غيرهم. وفي ذلك 
(یجاب نسخها للوالدین والاقربین؛ لأن الوصية لهم قد كانت فرضا 


سے 


٠‏ 595 « وَدَلَ ذَلِكَ علی آن لا وَصِيَّةَ لِمَيّتِ إلا في ثلث مالی 


۱(922) ر ۲ CEN CAD‏ ژر هاس ےا (۲) o‏ 
و3503 فليق ان برد مساو ال این ال ماظن 


(۱ 


(۲( 


وفي هذه إجازة تركها لهم. والوصية لغيرهم وجعل ما بقي ميراثا للورثة 
على سهام مواریثهم» وليس يجوز ذلك إلا وقد نسخ تلك الوصية» . 

ثم قال: «فإن قيل: يحتمل أن يريد بهذه الوصية المذكورة في آية 
المواريث وإيجاب المواريث بعدها ‏ الوصية الواجبة للوالدين والأقربين 
فيكون حكمها ثابنًا لمن لا يرث منهم. قيل له: هذا غلط من قبّل أنه 
أطلق الوصية في هذا الموضع بلفظ منكور يقتضي شيوعها في الجنس؛ إذ 
كان ذلك حكم النكرات» والوصية المذكورة للوالدين والأقربين لفظها 
لفظ المعرفة؛ فغير جائز صرفها إليها: إذ لو أرادها لقال «من بعد 
الوصیة» - حتى يرجع الكلام إلى المعرف المعهود من الوصية التي قد 


تاجلدوهر» [النور: ٤]ء‏ وقال في آية أخرى لما أراد الشهداء المذكورين: لد 


۳ رمرم مر سم 


م یات باشَهدء»[النور: ۱۳]؛ فعرفهم بالألف واللام؛ إذ كان المراد آولئك 
الشهداء فلمّا أطلق الوصية في اية المواریث بلفظ منکور - ثبت أنه لم يرد بها 
الوصية المذكورة للوالدین والاأقربین» وآنها مطلقة جائزة لسائر الناس الا ما 
خصته السَّنّة أو الاجماع من الوصية للوارث أو للقاتل ونحوهما» وفي ثبوت 
ذلك نسخ الوصية للوالدین والأقربين». 

وآجاب الهرّاسي فقال في «الأحكام» (۵۹/۱): «والذي يقال في ذلك : أن 
قوله «وَآلْآؤّْيِينَ» - لیس نصًا في حق غير الوارث» بل يجوز أن یکون قد 
عنی بالاقربین الوارئین منهم» فغاية ما في ذلك تخصیص العموم لا النسخ. 
فیقال : اللفظ احتمل الوارث ونسخ» ویحتمل أن یقال: إن الناسخ له مطلق 
قوله : من بعد وَصِيِّةٍ» [النساء: ۰۲۱۱ ولم یعرف الوصية حتی ینصرف إلى 
المتقدم المذکور مثل قوله: وان بمو المتصکت ثم لر ياوا يربع شمه إلى قوله: 
موف ۹ ین یداه معرفا». 

زاد في (ب): «ذلك». وضرب عليها في (ش). (ر). وکتب فوقها في 
ریا مكررة لین أنه لبشه همان اقلا التقال.نظر. 


في (ز): «ودل علی». وهو سير منه على الجادة. 


۳ باب التّاسخ والمَنَّسُوخ الذي تد ل فة اة وا لا جمَاع حی ۲۸۷) 
>-> ا ا وا و سس سس جح( 


0 ۵ م ى و 6 o‏ 7 2 م 
الاستَشعاء ۰۳۳ وإثبات القَسم"۳" وَالْفَرْعَةَ . 


)۱( 
(۲) 


(۳) 


في (ز): «الاستسقاء». وهو تصحيف . 

مَعْنَى الاسیشکاء - كما فَهِمَهُ الْجْمَْهُورٌ ‏ هُوَ أن الْعَبْدَ یلك الِاكْيِسَابَ 
وَالطلَّبَ؛ حل خط انيه تصیب الشريك لخن وقال بعضهم: هو أَنْ 
یلم سَيدَهُ الذي لَمْ يعتق بقدر ماله فيه من الرّقَّ . 

قال في «الأم»: أخبرنا مالل» عن نافع» عن ابن عمر: أنَّ رسول الله 4لا 
قَالَ: «مَنْ أَعْتَقَ شِرْكًا له في عَبْدِ: قکان له مال يَبْلَعُ تم الْعَبْدِ: قُوْمَ عَلَيْهِ قِيمَةً 
الْعَدْلٍ تَأَعَطِي شْرَكَاؤُهُ حِصَصَّهُمْ وَعَتَقَ عَلَيْهِ لب وَإِلّا فَقَدْ عَتَقَ له ما عَتَقَ . 
قال: فأخذنا نحن وأنتم بهذا الحدیث وأبطلنا به الاستسعاء» وشركنا الرق 
قاری فى لت دا کان لفق و الما فيه ف الا 
ووقنه بان قال: رواه سالم عن ابن عمر فلم ايقل فیه : هوالا فقد عتق منه ما 
تق»» ورواه آیوب عن نافع عن ابن عمر وقال آیوب : وربما قال نافع : 
«وإلا فقد عتق منه ما عتق»» وربما لم یقل» وأكثر ظني أنه شيء كان يقوله 
نافع برأيه . ووهنه بان قال: حديث رواه ابن عمر وحده. وقد روي عن آبي 
هريرة عن النبي وك خلافه» وعن غير آبي هريرة عن النبي یل فيه 
الاستسعاء ووهنه بأن قال: لم يرو عن أبي بكر ولا عمر ولا عثمان ولا 
علي ما يوافقه. بل روينا عن عمر خلا فه. 

قال: فكانت حجتنا عليه أن سالمًا ‏ وان لم يروه فنافع ثقة» وليس في قول 
يوب ريما قاله» وربما لم يقله إذا قاله عنه غيره حجة وما روي عن 
۳ هريرة» عن النبي وو مختلف فیه فالحفاظ يرونه لا يخالف حديثناء 
وغیرهم یرونه یخالف حدیثنا» ولو خالفه كان حدیثنا آثبت منه» والحدیث 
الذي ذکره یخالف حدیثنا لا يثبت» ولا يرويه الحفاظ یخالف حدیثنا ولذا 
كانت لنا الحجهة بهذا على من خالفناء فهکذا ينبغي لنا أن نلزم أنفسنا في 
الحديث کله» وآن نستغني بخبر الصادقين عن رسول الله 36 وان لم يأت 
عن أحد من خلفائه ما يوافقه. ينظر: «الأم) »)۲٠۸/۷(‏ (0/8). 
و«اختلاف الحديث» (۸/ 51/5 بهامش الاع)» و«طرح التثریب» 2)5١57/5(‏ 
و«النووي على مسلم» .)١175/١1١(‏ 


ORTE 


> الزهائنة 5 


م 4٩۳‏ 4 فيطلت(" وَصِيَةٌ الْوَالِدَيْن؛ لِأنَّهُمَا وّارئان وَئَبّت 
p+‏ 8۱6 ب" دكن آَوصی له a‏ وغيرهمء جَارتِ 
الوصی لذا م ET‏ 
,< 6۱۵ د وأحبٌ إلى لؤ أؤصى لقرابته 
تضوف MET‏ ی ی صن اد روا ذه و 
۷ [قال الشافعئ]" : وفي القَرَانِ ناسخ وَمَنْسُوح غیر 
ما ى في مواضعه في کتاب «أخكًا م القَرَانِ)"*. 


۱( في (ر) : «ورطلت» . 

(۲) وضبطت في (م) بکسر التای والذي في (ر)ء (ز): «قرابة». 

(۳) ليس في (ر). 

)٤(‏ قال الشیخ شاکر: هذا الکتاب سمعه محمد بن عبد الله بن عبد الحکم من 
الشافعی فى )5٠(‏ جزءًا ‏ كما ذکر ابن عبد البر فى «الانتقاء» (ص ۰۱۱۳ 
و ۳ ۰6۷۰٩ .5١6(‏ انتهی . ۱ 
قلت : وعبارة ابن عبد البر (ت5577ه): «قال آبو عبید الله محمّد بن الربیع 
الجيزي : سمعت محمّد بن عبد الله بن عبد الحکم یقول: سمغت من 
الشافعیع کتاب «آحکام القرآن» في آربعین جَرْءَاء وکتاب «الرَّدٌ على محمد بن 
الحسن» في سبعة آجزاء». وینظر : «خزانة التراث» (19579). 
وهنا تنبیهان : 
الأول : للامام محمد بن عبد الله بن عبد الحکم كتاب» له الاسم نفسه 
وهو «أحكام القرآن»۰ فلا يشتبه بما قرأه على الامام المطلبي» كما 
عند القاضی عیاض (ت555ه) فى «ترتيب المدارك» (۰)۱۵۹/۶ حيث 
a‏ من أصحاب الشافعي» وممن يتعلم منه. وله تواليف 
كثيرة» في فنون العلم» والرد على المخالفین. كلها حسان. ککتاب (آحکام 
القر آن» وکتاب الوثائق والشروط. 
وکذا الحافظ الذهبی (ت :۷۸ ه) فى «تاریخه» (۱۲۷/۲۰) - و«تذکرة 
الحفاظ» (۲/ ۰6/٩۹۸‏ «والسیر» (۱۲/ ۰ 19 


۳ باب النَّاسِحٌ وَالمَنّسُوحٌ الّذي تدل عَلَيَهِ السُنَّدَ والاجمام 
یس دح تست تساو هکت نیت اه 


4 4۱۷ 4 وَإِنْمَا وَصَمَت”'' ينه جملا یْسْتَدل بها علی ما 


> ل سه ۳ E‏ < 4 ره 
في مِثْل” " مَعْنَاهَاء وَرَأَيْتُ آنها كافيّة في الأضل مما ست“ م 


سل اله العف والترفی: 


(۱) 
(۳) 
3 


2 
(2 


وقال الشافعی - كما فی ((امختصر تت دمشق) ا منظور (۲۱/ ("A4‏ : 
«لما آردت إملاء تصنیف «آحکام القرآن» - قرأت القرآن مائة مرة» . 

الثاني : لا يشتبه هذا بکتاب «أحكام القرآن»؛ الذی جمعه البيهقي من کلام 
الشافعي » وهو كتاب 56 من طريف مصنفات البيهقي عم كما قال التاج 
السبكي في «الطبقات» (۲/ 4۷). 

قال البيهقي في «مناقب الشافعي» (۳۲۱۸/۲) : (وحمعت آقاویل الشافعي ا 
فى (حکام القرآن»» و«تفسیره» فى جزئين». 

قال التاج السبكي (۱۰/۶): «وفي كلام شيخنا الذهبي أنه (أي: البيهقي) 


ولذلك استوعب أكثر ما في كتب السابقين ولا أعرف أحدًا بعده جمع 
النُصُوص؛ لاه سد الباب على من بعده». انتهی . 

وينظر: الكتب المؤلفة في «أحكام القرآن» في «الفهرست» لابن النديم 
(ص۰)۵۸ و«كشف الظنون» (۰)۱/۱ ومقدمة محقق «أحكام القرآن» للبيهقي 
.)١5 /1(‏ 

في (ب)» (ش): «وضعت». (۲) ليس في (م). 

ليس في (ر)» لكنها كتبت بين السطور موافقه لباقي النسخ. 

ضبط في (ز) بفتح السین» وضم التاء المشددة آخره. وضبط في (م) بضم 
السين» وكسر الکاف وفتح التاء: بناءًا لما لم يسم فاعله. 

وهنا يظهر أن الإمام الشافعي لم يهدف هنا إلى حصر وإحصاء وقائع النسخ 
في القران» وإنما قصد تمييز ومدلول النسخ عن التخصيص ونحوه» ووضع 
المنهج الذي يرتضيه بعد النظر في فضایاه وهو ما صرح به في الإحالة 
على كتابه «أحكام القرآن». 

لیس في (ب). 

اهن نی ناته لاما مواق عجو اله ا تخت وک یه ری 
العصمة إنما هي للانبیای والملائكة. 


5 5 


٠‏ 9۸ 1ا الشَّافِعِيُ]0: واثبنث ما كَتَبْتُ مِنْهَا عِلْمَ 
الْقَرَائِض انزلا الله كك مُمَسَّرَاتِ وجملا» وسن رسول الله کب 
مَعَهَا وفیها. لِيَعْلمَ مَنْ عَلِمَ هَذَا مِنْ ن جلم الکتاب: الْمَؤْضِعَ 0 الَّذِي 
هم (۳) > 2 لات 
وضع الله ك ب نبيه و مِنْ کتابه ودینه وه دينه ينه ۱ 

6۱٩ b+‏ 0 ويَعْلمُونَ أن اتْبَاعَ آمرو: طَاعَةٌ الله ك وأن سنه تَبَعٌ 
لکتاب الله ك فیما آنزك وَأَنّهَا لا خالك کتاب الله أَبَدَا . 

be‏ 4۲۰ » ویْغلم من فهم هذا الات أن ان وه 
وجوه من وجه واحد. یم أا عند ۳ الیلم بَيْنَة 

ل ل" وَعِنْدَ 0 عي نس (0) علْمُه»۷) : وم 15 E‏ 


مه 


= قال الحافظ العراقي: والجواب: آنها في حق الأنبياء والملائكة واجبت 
وفي حق غیرهم جائزت» وسوال الجائز جائز. 1 أن الآدب سوال الحفظ 
- فى حقنا ‏ لا العصمة» وقد يكون هذا هو المراد هنا. ینظر: «قوت 
المغتذی» للسیوطی (۰)۲۰۵/۱ و«فيض القدیر» للمناوي (۰)۱۲۱/۲ 
و«السندي على ابن 5 (۶۱۱). 

(۱) من (ش)۰ (ب)» وفي (م): «قال». 

(۲) ليس في (ب). (۳) ليس في (م). 

© في (ب»» (ر): «ومشتبهة». وضرب علی الواو في (ش). 

(ه) قال الشیخ شاکر: «يعني: أن وجوه البیان عند آهل العلم بعضها بیّن لا 
یحتاج إلى ایضاح ولمعان» وبعضها مشتبه» یحتاج إلى دقة نظر وعنایت 
لیعلم الناسخ من المنسوخ» ولیجمع بين الأدلة التي ظاهرها التعارض 
وأما عند غير أهل العلم: فانها كلها مختلفة البيان» لد پدراه وجه 
لا ولا يعرف ما يجمع به بين الادلت وذلك كنحو ما مضى في 
أنواع البيان. [شاكر]. 

() في (م). (ب): «نقص». 

(۷) العبارة فيما بين القوسين المزدوجين في (ز) هكذا: «التبيان من تقصير 
علمه)» . 


بات الفَرَائض التی أنْرَلَ الله کل نضا 


2 2 ع وم م سے سح _/ 1 0 
بات: المْراذض التى أنْرَنَ الله يك نَضا 1 


+$ £ 4: [فال الشافعئ] ‏ : قال الله جل ثناوه -: موادي 
کے ار ال و م“ 5 0 سس 20 21 a‏ م و دين 9 2 e‏ 
مون الیحصتت ثم ل ياتوا بازبعة شپناء فاجلدوهر ثمئنين جلدة ولا تقبلوا طم شهلدة 


مر متا رح سس ورد م 
بدا وأزلیك هم اون ن [النور: 4]. 
ذ ٩۲۲‏ 4< قال الشافعیْ 45 : وَالمَخْصَنَاتٌ”" ماهتا : البَوَالِعْ 
الْحَرَاقِرٌ”"» [وَهَذَا يَدَكَ علی أن الإخصَانَ: اسْمٌ جَامِعٌ لِمَعَانِيَ 

E و‎ 

نت ی ۱ ردص س مرو م موس م > دي سير 5 
“ز 8۲۳ 4< وفال "۰ - تعالی ۲۳ -: ولدب سود آزوجهم ول يكن شم 
aS‏ 


ا e ET AE‏ < مه ی م ے لا ا تن ا 

شهداء إلا انفسم لله احرهر اربع شبدت پالله إنه, لمن الصَمَیدق 6 
رص < ے م2 (07) 0 سم < مس مر ری" ۹ سم م صرح سا "تم سوم ره ر و مح سس سا 
والحيية"”” أن: لغعنت: الى عله إن كان من الكذيين ودرقا عنپا العذاب أن 


EE) 

( في 1 (م) وا لا حکام» : (المحصنات» بدون واو. والواو مما یتسامح 
فيهاء لا سيماء في ابتداء الکلام . 

(۳) زاد في (ع): «المسلمات»» ولیست في النسخ» وهي ثابتة أيضًا في (حکام 
القرآن» (۳۱۱/۱). 

45 الس ف «أحكام القرآن» (۳۱۱/۱). (۵) في (م) : «قال» . 

(5) هنا فى (ب): «أيضًا). 

() قراءة ابن كثير بالرفع» ومعه باقي القَّرّأة. عدا حفص عن عاصم 
بالنصب .من نصب ووا ده فالمعنی: ولیّشهد الخامسة. ومن قرا 
«والَیسَه بالرفع : فهي معطوفة على قوله : هه ددر ارم بالرفع . 


سه ي 


سد 2 


1 کی ۳ 0 و E‏ جع 1-7 ی ف > 
تشہد اردع شبندات باه له لمن الکزیب لإ وللخئمسة أن عَصَب الله علا 
۱ مر وم ES‏ 
إن کان من یقت )که [النور: ٦‏ - 4]. 


4 4۳6 و« [قال الشافعیْ]: فلمّا فرق الله كيك ین نّ خکم 


الروج ET‏ القاذف سوا الا آذ۳ بای تن 


شهداء عَلَى ما قَالَ”2. وَأَخْرَجَ الرَّوجَ باللْحَان؟ [مِنَّ الي ون 
ديك" علی أن قَذفَة ال أ ويدوا باعل ندفة خر اف 
البوالغ عر الأزواے“ 


= وفیها توجیه آخر: قال الفراء: الخامسة فى الآيتين مرفوعتان بما بعدهما 
ولو نصبتهما على وقوع الفعل كان صوابًا . 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص ۰۵۳ و«معاني القراءات» للآزهري (۲/ 
۳« و«الحبجة» و زنجله (ص ۶۹۵ ) . 


)١(‏ ليس في (ر). 9 ف( ارت 

(۳) فى (ز): «بأن». 

OO ©‏ وهذه الزيادة تعطي e‏ 

)٠(‏ في (ب): «من اللعان»» وكانت في (ر) كالمثبت» ثم آصلحت لتصبح 
( لا لتعان» . 

© لیس في: «بالحده. (۷) لیس في (ب). 

(۸) قال في «الأم» (۵/ ۳۰): «فكان بين فى کتاب الله ك أن الله آخرج الڙوج 
من قذف المراة بشهادته ات شبات 1 نهم لر لْصََندقِينَ ی وا َمسَة 3 
لَعَنَتَ الله عَلَيْهِ إن كان من الکنيیت 6 [النور: ۰ -۷] كما آخرج قاذف 
ار ی ی ی ار من الزناء 
وکانت في ذلك دلالة آن لیس علی الزوج أن یلعن حتی تطلب المرأة 
المقذوفة حدها وکما لیس على قاذف الأجنبية حتی تطلب حدها . 
قال: «وكانت في اللعان أحكام 2 رسول الله م منها الفرقة بين الزوجین 
ونفي الولد...». وینظر: «المسختصر» (۳۱۲/۸ ملحق «الأم»). 
و«الأحكام» (۰)۲۳۸/۱ و«الحاوي الکبیر» (1/۱۱). 


۳ بابٌ: المَرَاِض التي َتَرّل الله ك نضا 
ا 2 اي اا > ی 


5 8۳۵ ی« وفي هذا الدلیل "۲ علق كا وت من أن المران 
عرب (۲۳/:] يون مِنْهُ ظاهِرٌة " عَامّا. وَهُوَ یراد به الْخَاصُء لا 
اف ها ی وا اس ۱ 
علی مَا حَكمَ اللهُ ك به مرق بَيْنَهُمَا حَيْتُْ فرق ال ك وَيجَمَعَانِ 


سر 6 و 050 


)١(‏ فى (ب): «دليل». 

() في (م): «عندي»» وذكر أنها في نسخة كالمثبت . 

(۳) في (د): «ظاهرا»» وفي (م): «ظاهر». 

)٤(‏ فى (ز): «فیستحه»! 

00( ميّز الشافعي هنا النسخ عن غيره من التقیید والتخصیص والییان» والذي 
كان السلف يسمونه نسحًا؛ لأنها تشبه النسخ من حيث إن النص العامل في 
نص آخر بتقييد أو بتخصيص أو ببيان - يؤثر في النص المعمول فيه من 
خی ولا اهنا عازه شعا رضا راجحًا له» فجعل الإمام الشافعي النسخ 
خاصًا بنص آبطل الحکم المتقدم الثابت بالدلیل الشرعي بشروطه عنده» وما 
سواه لا یسمی نسخا؛ وهذا تحدید واضح للإسراف في ادعاء النسخ. 
وبهذا يكون الإمام الشافعي یه قد فصل بين : مفهوم النسخ من جهتف 
ومفهوم المطلق والمقید والعام والخاص وبيان المجمل من جهة آخری. 
بتخصیص کل واحد منها باسم یخصه بخلاف ما كان عليه مَنْ قَبْلَهُ باطلاق 
اسع النسخ علی الكل فتأمل . 
قال ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» (۲۹/۱۳ - ۳۰): «وکانوا یسمون ما 
عارض الآية ناسخا لها فالنسخ عندهم: اسم عام لكل ما يرفع دلالة الآية 
على معتّی باطل» وان كان ذلك المعنی لم يرد بها» وان كان لا يدل عليه 
ظاهر الآية؛ بل قد لا يفهم منهاء وقد فهمه منها قوم فيسمون ما رفع ذلك 
الابهام والافهام نسخاء وهذه التسمية لا تؤخذ عن كل واحد منهم». 
وداک نحوه فى (مجموع الفتاوی» : الموضع (۱۳/ ۰۲۱۷۲ و«الموافقات» 
للشاطئن 252/0 

0) في (ر)» (ز): (جمع الله) . 


سه 5 


“ذ 456 4د قَإِذًا الْمَعَنَ الرَوْح خرح من الخد. گمابخرج 


٤ 0) 2+5‏ ۳( مر e‏ ا 
الأجتبيون"'' بالشْهُود "2 وَإِذَا لم يَلتَعِنْ - وَرَوجته خرة هر 


۷۰ 4< قال الشَافعيك0 نه : وَفِي العجلانيت” * وَرَوْجَتِهِ 
ا ا العاف ا التب ل بيََهُمَاء را 
سَهّل بُنْ سَعْدٍ السَاعيي ۰۳۳۳ وَحَکاه ابن عبّاس» وَ[حَكَىْ ابنْ عُمَرَ 
CES‏ ۱ فا جک (واحد 


( زاد فى (د): «منه) . ( فى (ز): «الشهود». 

© یی ۱ 

05 بفتح العین المهملة» وسکون الجيم» وبالنون. واسمه «عویمر» بالتصغیر 
وآخره راء. 

. في (ز) : «نزلت» . )05 في (ز): «فلاعن»‎ )٥( 


(۷) أخرجه المصنف ةذ في «الأم» (5/ »)٠۲١‏ وفي «المسند» (۱۳۲۹) - ومن 
طريقه: البيهقئٌ في «الکبری» N‏ - ۰)۳۹۹ وفى «المعرفة» /١١(‏ 
۸ _ أخبرنا مالك قال : حدئني این شهاب : أن سهل بن سعد 
السّاعديَ أخبره: أن عويمرًا العجلانی جاء إلى عاصم بن عدي الأنصاري. 
الحدیث . 
وهو في «الموطأً» ۱۶:۲ - روایه یحیيی)› (۱1۸ - روایه أبي مصعبت)۰ 
( - رواية ابن قاسم) (۳۵۳ - رواية سويد). ومن طريقه البخاري 
(۵۹ ۲ ومسلم (۱۶۹۲). 

۷ ليس في (د). 

9 ووضع في (ر)» (ش) تحت النون کسرتین» وفي (م) : (اللعان» . 

(۰) في (ر): «النبي) . 

(۰ العبارة فى (ز): «وحضور اللعان عند النبی» . 

(۱۲) أَخْرّجَ المُصَنْفُ في «الأمّ) (۵/ ۰۱۲۲ وفي «المُسْئَدِه (۱۳۲) - ومن طریقه 
البيهقيّ في «الكبرى» (۷/ ۰6۶۰۹ وفی «المَعْرفةٍ» (۱۱/ ۲ع۱) آخبرنا مالك بن 
نس عَنْ نافع عَنْ ان عْمَرَ آن رجلا لَاعَنَ امْرَأَتَهُ في زمَان النَبِيَ ي وان 
مِنْ وَلَدِمَاء ی ولا لله ل ببنهما ا الْوَلَدَ بِالْمَرَأَة . 


ِنْهُم)”'' كيف لَمْظ السب ية في أَمْرِهِمَا باللعان. 
۷ 4۳۸ 0: وقد حَكؤا معا أخكامًا لرَسُولٍ الله یی لیس نضا فی 
القُرَانِءِ مِنْهَا : تَفْرِيقُهُ بَيْنَ الْمْتَلَاعِنَيْنَء وَتَفْيْةُ الْوَلَدَه وَقَوْلَّه : «إِنْ جاعث 


بو گذا۳: نهو للذق تنيقة,, قجاءث به علی یلك" الصْفف وقال : 
إن هر لين لولا ما حکم * ال اكوا وَحخکی ادن عبّاس: أن 


= وهو في «الموطاً» (۱۶۳ - رواية یحیی)۰ (۱۰۱۹ - رواية آبي مصعب). 
(۷ - رواية محمد بن الحسن)»  ۲۳۲(‏ رواية ابن قاسم) ‏ ومن طريقه 
البخاري (۰)۵۳۱۵ ومسلم .)١595(‏ 

( في (ر)ء (ز): «منهم واحد». 

( في (ر): «هكذا». والذي في «الأم» في عدة مواضع (۰)۱۲۰/۶ (0/ 
۸/۷۹ ت من باق الست : 

© لیس في (م)۰ وکتبت في حاشية بوب (ش). 

(4) في (ر): «حکی». وأثبتها الشیخ شاکر کأصله وقال عن المثبت - وهو في 
سائر النسخ: خلاف الاصل! قال: المراد: لولا ما حکم الله في کتابه من 
اللعان» ويؤيده رواية البخاری وغیره: «لولا ما مضی من کتاب الله لكان 
لي ولها شأن». انتهی . 
قلت : وفيما قاله نظر » بل الت الا جود فالذي ذ في «۱ل0*: المواضع 
«(ITV /۵( «(11° /6) ۲۹۷۱۱‏ ۵۷ (۳۱۹/۷): «إن ام و 
توا سا حکم الله». وفي «المسند». و«الأم» (۳۱۱/۷): «لولا ما 
قضی اللّه». قال فى «ترتيب السندی» (۲/ ۰۵۰ و(سنجر» (۳/ ۰۱۶۲ 
و«الام» (۳۱۱/۷) ما نصه: ايعني : RL‏ لولا ما قضی الله من أن 
لا يحكم على أحدٍ الا بإقرارٍ واعترافپ على نفیی لا يحل بدلالة غير 
واحد منهمك أو ان تسه فقا ل» «لولا ما قضى الله لكان لي فيها قضاء 
غیره»» ولم عرض لشريك ولا للمرأة» والله تعالی آعلم وأنفذ الحکم 
وهو يعلم أن آحدهما كاذبٌ» ثم علم بعد أن الزوج هو الصادق». وینظر : 
«المختصر» (۳۱/۸ ملحق «الأم»). و«المعرفة» للبيهقي (۱۵۸/۱۱) 
و«الحاوي الکبیر» (۱۱/ ۰6۵۵ و«النهاية» للجويني (۱۵/ ۶ ۵) . 


سه و 


1 2 صلا A‏ 0 < 1 مه م لام 
النبی َي قال عند الخامسة: «قفوه فانها وة( . 


عط 4۲٩‏ ¢ [قال الشافیی]۲ ذه : فاستذللتا عَلَى أَنَّهُمْ لا 


يَحْكُونَ بَعض ما يُحْتَاحُ الیّه من الحدیث! ۳ ویدغون بَعْض ما يُحْتَاجُ 


)١(‏ قال الشيخ شاكر: یعنی : أن هذه اليمين الخامسة تورجب النار لمن حلف 
كاذبًا؛ إذ لو اعترف قبل أن يخلف: فقد وجب عليه الحد» وهو كفارة 
لذنبه . [شاكر]. 

9 رسد المُصَئْفٌ في «الأمٌ» .)١57/5(‏ وفي «المُسنَدِ) (۱۳۳۹) - ومن 

يقِه ‏ البيهقئٌ في «الکبری» (۷/ 5٠1‏ ۰5). وفي «المَعرفة» :)٥٤۷۹(‏ 
ا عن عاصم بن کلیب. عن آبیه. عن ابن عباس آن 
اا ا و ا ی فیه في 


وقال البُخارئ E ONEN‏ ی بشاره حَدَّثَنَا ابْنُ أبي عَدِيّ ؛ عَنْ 
مشام بْنِ حَسّان» حا عِكْرِمَة عَن ابن عَبّاس أن هلال بن ا قذفت 
امْرَأََهَ عند المع بشريك این سَخمای فَقَالَ النبیْ ار : «البیمة أو حَدّ في 
ظهْرِكَ) و فا با سول اه دا عیام اف اه بل تم 
البَْة؟! فَجَعَلَ التبیْ كَل يمول ُ: «الْبَيّئَةَ ولا حَدٌ في ظهرگ». قَقَالَ هلال : 
والذي بَعَنَكَ بالق إِني لَصَادِقٌ لین الله ما پبری هري من ده فترّل 
جبريل» وَأَنْرَكَ عَلَيّْهِ: «والذین يَرْمُونَ أَزْوَاجَهُمْ» فقراً - خی بل «ٍن گان من 
ا نصرّف التي ڳل اسل لها فجاء ملال فشهد فشهد > وَالنْبِنُ طن 
يَقُولُ: ِن الله يَعْلَّمُ أَنَّ أن أَحَدَكُمَا اذث. قَهّل ینکما َایبٍ». نم قَامَثْ 
5 فلك كانت عند الْحَامسة وَقفوها وَقالوا: لها مُوجبَت هقان اين 
باس : لكات وتکضث حتّی نا انها تج قالت: د ضح َوْمِي 
سَائرَ یر الیرم فْمَضَتٌء» فَقَالَ التب عله : «أَيْصرُومَاء قان جاءت به آ کل 
ال سابع ل دلج السَاقَيْن› فهر لِشَرِيكِ ي ابن 7 به 


كَذَلِكَء كَقَالَ الم ي : «لَوْلَا مَا مَضَى مِنْ کتاب الله لَكَانَ لي وَلَهَا سن . 
(۳( ليس في (ر). ):١‏ في (م) : (-حديث» . 


تم( 


e 


۳ بات: المَرَائض التي أَنَرَّنَ الله کل نضا 
ل > ا > ا ا > ا 


a ES‏ الا علمّا ل[بأن أحَدًا قَرَأْ كاب الله ك ۲" ل 
رَسُولّ الله يلل نما لاعن كما آنرل الله كيك . 

پچ 8۳۰ 4« فَاكْتَمَوَا بابائة الله ك اللَعَانَ بِالْعَدَدٍ وَالشَّهَادةٍ لكل 
واحد اجا وز دون كا ره لفق | ر كول MT‏ حین لاغن يما 

4۳٩ ۵‏ 4« قال الشَافِعِيُ كأنْه: وَفِي' کاب الله كك عَايَةُ 
اه نان و عادو 

2 4۳۲ [َقَاكَ الشافمی]؟: ثمّ خی بَعْضُهُمْ عن 
ات يله فى في )1۲( الْمَرقَةٍ 1 ۱ ۷3 


( ليس في (ب). (۲) في (ش): «وأولى». 

(۳) في (م): «یحکم»» وفي حاشيتها أنها في نسخة كالمثبت. وفي (ب): 
(یحکی منه) . 

. بعدها فى (ر): «النبى». وفى (د): «رسول الله)‎ )٤( 

)٥(‏ قال في «الأم) (۰/ ۱۳) : «فيما حكى عن رسول الله ييه إذ لاعن بين أخوي 
بني العجلان» ولم يتكلف أحد حكاية حكم النبي ول في اللعان أن يقول : 
قال للزوج قل كذاء ولا للمرأة: قولي كذاء إنما تكلفوا حكاية جملة اللعان 
دليل على أن الله كك إنما نصب اللعان حكاية في کتابه. فإنما لاعن 
رسول الله 5 بين المتلاعنين بما حكم الله كك في القران» وقد حكى من 
حضر اللعان في اللعان ما احتيج إليه مما ليس في القرآن منه» . 

(7) ما بين المعكوفين جاء في (م) هكذا: «منهم بان ليس أحد قرأ كتاب الله إلا 
ا 

)۷( في (م) : «ولکل» . )۸( في (ب) : «النبي» . 

() في (ب)» (ز): «في»» والواو کتبت في (ر) بخط آخر. 

)٠١(‏ من (ز)ء (م). 2١10‏ في (ش)» (ب): «رسول الله». 

(۱۲) ليس في (م). 

(۳) في (ش): «ما»» وفي (م): «وما». 


سه 


“ا ۴ « وَقَدُ وَصَفنا سَئَنَ رَسُولٍ الله ب مَعَ کتاب الله كك 
قبل ڌا 


)١(‏ قال الشيخ شاکر: مضى في مواضم كثيرة» منها في باب (ما آبان لخلقه من 
فرضه علی رسوله اتباع ما آوحی إليه). 
وللشافعي ذه في هذا الموضع فصل نفيس جدًاء ل يجب 
أن اتلحقه ركلامه.هنا؟ إتمامًا له وينانا؟ لاه بموضوع (الرسالة) أشبه: 
قال الشافعي في «الأم» (۱۳۰/۵): «ففي حكم اللعان في كتاب الله» ثم 
سْنّة رسول الله ية دلائل واضحة ينبغي لأهل العلم أن ينتدبوا بمعرفته» ثم 
يتحروا أحكام رسول الله ولا في غيره على أمثاله فهو دون الفرض» وتنتفي 
عنهم الشبه التي عارض بها من جهل لسان العرب وبعض الستن وغبي عن 
موضع الحجة» منها: «آن عويمرًا سأل رسول الله ول عن رجل وجد مع 
امرأته رجلا فكره رسول الله ور المسائل» . 
وذلك أن عويمرًا لم يخبره أن هذه المسألة کانت» وقد آخبرنا إبراهيم بن 
سعد» عن ابن شهاب» عن عامر بن سعدء عن أبيه: أن النبي و قال : 
«إن أعظم المسلمين في المسلمين جرمًا: من سأل عن شيء لم یکن. فحرم 
من أجل مسألته» . 
وأخبرنا ابن عيينة» عن ابن شهاب» عن عامر بن سعد عن أبيه» عن 
النبي ييه : مثل معناهء قال الله کت : ۷۳ شلوا عن آشیاء إن مد لح سوک که 
[المائدة: ۱۰۱] إلى قوله: ها كفربرت* [المائدة: ۰۲۱۰۲ 
قال الشافعي - رحمه الله تعالى -: كانت المسائل فيها فيما لم ينزل إذا كان 
الوحي ينزل بمکروه» لما ذكرت من قول الله تبارك وتعالی» ثم قول 
رسول الله و وغيره فيما في معناه» وفي معناه كراهية لكم أن تسألوا عما 
لم يحرمء فان حرّمه الله في كتابه أو على لسان رسوله ول حرم أبداء إلا 
أن ينسخ الله تحريمه في کتابه» أو ينسخ على لسان رسوله و ستة لستة . 
وفيه دلائل على أن ما حرّم رسول الله 5 حرام بإذن الله تعالى إلى يوم 
القيامة بما وصفت وغيره من افتراض الله تعالى طاعته في غير آية من كتابه 
وما جاء عنه 26 مما قد وصفته في غير هذا الموضع» وفيه دلالة على أن 
رسول الله ية حين وردت عليه هذه المسألة» وكانت حكمًا وقف عن - 


۳ بابٌ: الفَرَائِض التي أَثَرَّنَ الله ك نضا 
ل ا ل ا سح بح سح تست تچ تس 


جوابها حتی آتاه من الله كك الحکم فیها فقال لعویمر : قد آنزل الله فيك 
وفي صاحبتك. فلاعن بینهما - كما آمر الله تعالی في اللعان. ثم فرّق 
بینهما. وألحق الولد بالمرأة ونفاه عن الاب وقال له: «لا سبیل لك 
عليها»» ولم يردد الصداق على الزوح فکانت هذه آحکامّا» وجبت باللعان 
لیست باللعان بعینه فالقول فیها واحد من قولین» آحدهما آنی سمعت ممن 
ارفس و ره وا ا لت شین ها ولا عرسا لا سا ابن 
تبارك وتعالی قال : فأمر الله إياه وجهان : 

آحدهما: وحي ینزله فیتلی على الناس . 

والثانی : رسالة تأتيه عن الله - تعالی - بأن افعل کذا فیفعله» ولعل من حجة 
مهف رها القول أن یقول قال الله تبارك وتعالی : «#وَأترَّلَ له عالت 


الك ولشكة وعلة ای اه 5 رکه ال اهت الى أن 


الكتاب: هو ما یتلی عن الله تعالی» والحكمة هي ما جاءت به الرسالة 
عن الّه» مما بينت سّنَة رسول الله ية وقد قال الله كك لأزواجه بلا : 
وڏ ڪر ما یل فى ب من يدت له َة [الأحزاب: ۰۲۳۶ ولعل 
من حجته: أن يقول: «قال رسول الله ية لأبى الزانی بامرأة الرجل» الذي 
صالحه على الغنم والخادم : والذي نفسي بيده لأقضين بینکما بكتاب الله عز 
ذكره. أما إن الغنم والخادم رد عليك» وان امرأته ترجم إذا اعترفت». 

وجلد ابنَ الرجل مائة وغرّبه عامّاء ولعله يذهب إلى أنه إذا انتظر الوحي في 
قضية لم ينزل عليه فيها - انتظره كذلك في كل قضية» وإذا كانت قضيةٌ: 
أنزل عليه كما أنزل في حد الزاني» وقضاها على ما أنزل علیه وإذا ما 
أنزلت عليه جملة فى تبيين عن الله يمضى معنى ما أراد بمعرفة الوحى 
المتلو والرسالة الیه الى تکون بها سنته لما یحدث في ذلك المعنی بعینه. . 
وقال غیره: ستة رسول الله ی وجهان : 

آحدهما: ما تبین مما فى کتاب الله المبین عن معنی ما آراد الله بحمله 
خاصًا وعامّا. ۱ 

والاخر : ما آلهمه الله من الحكمة والهام الأنبياء وحي» ولعل من حجة من 
قال هذا القول: أن يقول: قال الله كك فيما یحکی عن ابراهیم : إن أرئ 


تود رم ری عم یرو 


ف الما أي أَدْبحُكَ فانظر مادا ریب قال يتاس افعل ما ومر [الصافات: ۲۱۰۲ - 


۳7 الور اة‎ ED 


= فقال غير واحد من آهل التفسير: رؤيا الانبیاء وحي» لقول ابن إبراهيم 
الذي أمر بذبحه: «#يتابتِ افعل ما ومر [الصافات: ۱۰۲] ومعرفته: أن رؤياه 
آمر بی وقال الا تبارك وتعالی - لنبیه: وا جا ایا الى رتش ال 
َة لَناس>ه [الاسراء: ۲1۰ إلى قوله : نی النتانکه . 

وقال غیرهم: سْنَةّ رسول الله اة وحي وبیان عن وحي وأمر جعله الله 
تعالی إليه بما آلهمه من حکمته» وخصه به من نبوته» وفرض على العباد 
اتباع آمر رسول الله و في کتابه . 

قال : ولیس تعدو السنن كلها واحدا من هذه المعانی التی وصفت باختلاف 
من حَكيّت عنه من أهل العلی وآیها كان فقد آلزم الله تعالی خلقه وفرض 
علیهم اتباع رسوله فیه» وفي انتظار رسول الله 2 الوحي في المتلاعنین 
حتی جاءه فلاعن» ثم سن الفرقة» وسن نفي الولد. ولم يرد الصداق على 
الزوج» وقد طلبه دلالة على أن سنته لا تعدو واحذا من الوجوه التي ذهب 
إليها آهل العلم: بأنها تبین عن کتاب اللهء إما برسالة من الله أو الهام لیب 
وإما بأمر جعله الله إليه لموضعه الذي وضعه من دینه . 

وبیان الأمور منها : أن الله تعالی آمره أن یحکم على الظاهر ولا يقيم حذا 
بين اثنين الا به؛ لأن الظاهر يشبه الاعتراف من المقام عليه الحد أو بینت 
ولا یستعمل على آحد في حد ولا حق وجب عليه دلالة على کذبه» ولا 
يعطي اأحدّا بدلالة علی صدقه حتی تکون الدلالة من الظاهر في العام لا من 
الخاص. فاذا كان هذا هکذا في آحکام رسول الله ول كان من بَعْده من 
الولاة آولی أن لا یستعمل دلالة ولا يقضي الا بظاهر آبدا . 

فان قال قائل : ما دل على هذا؟ قلنا : «قال رسول الله ويل فى المتلاعنین إن 
أحدكما کاذب»» فحكم على الصادق والکاذب جا وا أن أخرجهما 
من الحدء وقال رسول الله ع: «إن جاءت به آحیمر: فلا آراه الا قد 
كذب عليهاء وإن جاءت به أدعج : فلا آراه الا قد صدق»؛ فجاءت به على 
النعت المکروه وقال رسول الله 295: «إن أمره لبين لولا ما حكم الله)؛ 
فأخبر أن صدق الزوج على الملتعنة بدلالة على صدقه وكذبه بصفتين» 
فجاءت دلالة على صدقه ‏ فلم يستعمل عليها الدلالة» وأنفذ عليها ظاهر 
حکم الله تعالى من إدراء الحد واعطائها الصداق» مع قول = 


۳ بِابٌ: المَرَاؤض التي أَنْرَّلَ الله ك نَصّا Ge‏ 
و سم م۰ ا ا ا ۰ 


۵ 4۳6 4د [فال | رت ضف ارح 0 الله - جل 

يا ال امنا کیب عَم لیام گنا کیب عل اليرت 

من تلم لملکم تَنَّفُونَ €9 اما مود تمن شهد منک الله 
2 ومن ار میاه [البقرة: ۱۸۳ - ۱۸۵]. 

«ذ £ د [َقَالَ الشافيئ] : 1 ثم بَمِّنَ أي شهر هو 


= رسول الله ي: «إن آمره لبين لولا ما حکم الله»» وفي مثل معنی هذا من 
شه رسول ال 2 وله : «ٍنما آنا بشر وانکم تختصمون إلى ولعل بعضکم 
إن یکون ألحنّ بحجته من بعض. فأقضي له على نحو ما آسمع منه. فمن 
قضیت له بشيء من حق آخیه: فلا يأخذه؛ فانما آقطع له قطعة من النار» 
فأخبر أنه يقضي على الظاهر من کلام الخصمین» وانما يحل لهما ویحرم 
علیهما فیما بینهما وبين الله على ما یعلمان. 
ومن مثل هذا لمحي نكاس اه كو 9۲ ۱09 إا جاءك الْمسففون» 
[المنافقون: ]١‏ إلى قوله : لک دون یی فحقن رسول الله ية دماء هم نما م 
آظهروا من الاسلام وآقرهم على المناکحة والموارثة» وکان الله آعلم بدینهم 
بالسرائرء فأخبره الله تعالی آنهم في النار فقال: لن لین فى لد 
سمل من آلتّار که [النساء: »]٠٤١‏ وهذا یوجب على الحكام ما وصفت من 
ترك الدلالة الباطنة والحکم بالظاهر من القول أو البينة أو الاعتراف أو 
الحُبجَّةء ودل أن علیهم أن ینتهوا إلى ما انتهی بهم إليه ‏ كما انتهی 
رسول الله ية في المتلاعنين إلى ما انتهى به الیه» ولم يحدث رسول الله َكل 
في حكم الله » وأمضاه على الملاعنة بما ظهر له من صدق زوجها عليها 
بالاستدلال بالولد أن يحدها حد الزانية؛ فمن بعده من الحكام أولى أن لا 
يحدث في شيء لله فيه حكم ولا لرسوله یف غير ما حكما به بعينه» أو ما 
كان في معناه. وواجب على الحكام والمفتين أن لا يقولوا إلا من وجه لزم 
من كتاب الله أو سُنَّة أو (جماع فان لم يكن في واحد من هذه المنازل : 
اجتهدوا عليه حتى يقولوا مثل معناه» ولا يكون لهم - والله أعلم ‏ 
يحدثوا حَُكمًا ليس في واحد من هذا ولا في مثل معناه» . 

( ليس في (ر). (۲) في (م): «وقد قال». 

© الس من( 


5 55 3 


ا ی و رم ص 4 ا 4 و هر کم ص ص یں سر عن رم 
فقال: #شهر رمضان الذٍی أذ ا هد ی لل خسن ر 
وم« أ ص یت ص ص 3 ۳1 ۶ ص تیم ٣ے‏ > 


فمن 
رجه انا آقر 1 بح ار و ید بات 
یلوا ایک ولشگیها له عل ما هدک کم تنخزرت ©4 
[البقرة: ۱۸۵]. 

8۳٩ 4‏ 4د قال الشَافِعِيْ وله : قما عَلِمْتُ أَحَدَا من أَمْل الملم 
بالحییت قَبْلّا - تلف أذ دزو عن لد كله أذ لشي الستروض 
هم کی مان اليه قال ال لِمَعْرِقَتَهِمْ ۳ 


ا ا 


رمال من هو ۵ و بان الله يك فرضه . 
م ٩۳۷‏ ب وذ توا حفط ضویه ه في السَمَر“ وفظری وَتكَلّمُوا 
ES aN OS‏ 


( في (م): «الذي فیه» . (۲) في (م): «شهر» بدون باء. 

(۳) ضبطها في (ش) بالتنوين بالکسر» وفي (ر) بالتنوين بالفتح. والذي في 
(ز). (ب): «واکتفائهم» وفي (م) : «واكتفي) . 

(۶ في (م) : «الشهر». 

(5) في (ر): «قضأه» بوضع الهمزة فوق الالف. 
قلت : وهو تحریف فمادة قضأ في اللغة تدل على عيب وفساد وعار فهي 
آجنبية عن السیاق واللحاق» حتی قال ابن فارس في (مادة ی 
(مقاییس اللغة» :)٠٠١ /١(‏ «القاف والضّاد والحرف المعتل أضل صحیح 
1 على 5 آمر واتقانه وانفاذه لجهته) . 
ثم قال : «وگل كلمة في الباب - فإنّها تجري علی القياس الذي ذکرناه» فإذا 
هه ندر ار ن نصا لته تال ها لته فا وه 
وفي عينه قضأة؛ أي: فساد». وینظر: «غریب ابن سلام» (۳/ ٤۸)ء‏ 
و«الألفاظ» لابن السکیت (۰)۳۸4 و«الصحاح» (1۵/۱). 

)1( في (م) : (مما) . 


۳ بابٌ: الضْرّانضص التي انَل الله ك نَضا Ge‏ 


سم 


5 ۳۸ ۵« ولا عَيِمْتٌ أن ' دا من غَيْرٍ أَهْلٍ العلم اختَاج 
إل" الْمَسألة عن شهر رَمَضان: آيٌ شور ر هو؟ ولا هَل هو واجتٍ 
أن" لا؟ 

»ذ 6 + [قال الشافعئ] : وَمَكَذًَا ما آنزل ال ك من 
جَمَل فرائضه. في أن عَلَيْهِمْ صلاء وَرَكَاةَ وَحجّا» عَلَى مَنْ أطَاقَهُ 
9 الرّنا والقثل ME,‏ 

۷ ۰ + قال الشافعث": وَقَدْ كَانَتْ لِرَسُولٍ الله ية في هَذَا 
سْتَنْ"" لیس كنا :فى القران آبان سول ال PTT‏ مَعتَی 
مَا ۳2 بهَاء كله الْمُسْلِمُونَ في آشباء 5 و كد ) 2 
سول الله ا يها سُنة مَنصُوصّة . 

GEC یه‎ 


۳۳ (۱۱۰) لور مس ° و1 
التَظلِيقَةَ الثَالِعَة]'"'': صقا 1 9 ۳ 1 ۹ که 
ان لها وک لا جاح ۳ أن یتراجعا که [البقرة: ۲۳۰]. 


[(قَالَ الشَّافِعِنَ)” ''': هو مك العْمَدَة)"*: 


1 
CLC 
2 


(۱) من (ش)۰ (م)» (ب). وليس في ط. شاكر. وذكر في (م) أنها في نسخة 


بدونها . 
هم في (ر) : «في) . 69 في (ب): «أو». 
)٤(‏ ليس في (ر). () ليس في (ب). 
(0) في (م): «ذلك». ( ليس في (ر). 
() في (ر): «سننًا» . وحاول الشیخ شاکر أن یجعلها لغة الشافعي فأبعد ! 
(9) في (م): «ثم سنّ»). (۰) آلصق في (ر) الفاء في «منها». 


( في (ز : «الزوج». 
(۱۲) ما بين المعکوفین لیس في (ر) (م) . ( من (ش). (ز). (م) . 
OND‏ من (ش). (ب). 


> الرّسّالة ۳7 


64۲ 4« قَاختَمَل «فَوّل ا“ کل : ی تنکح روا رکه 
30 ۳ م ۶  )۲(‏ ميرو 9 > 1 3 
ل یتزوجها عيره» » وکان هدا المعنى الذي ا من 


و لام یی ی 


خوطتب به: نها ذا عمدت علیها غقده النگاح قَقَدْ تكحَث . 


الا 


4 46۳ 4« وَاختَمل : ختّی"۲ يُصِيبَهَا روخ غيرٌُ؛ لا اشم 
لنکاح يَقَعُ بالاصابَة وَيَمَعْ بالْعقد"*. 


سے 
سے 


»از 666 4< لما قال رَسُولُ الله بيا لامْرَأة طلقَها رَوْجُها تلات 


ل َس سا د سا سے ما( ر و مت )ل( سس ت 2 ۳ واس ه e (VII l7‏ 
ونکحها بعده رجل: «لا تجلین حتی تذوقي عسَيْلته ۲ وَيَذُوقَ 


( في (ش)» (ب): «قوله». (۲) ليس في (ش)» (ب). 

( في (ب): «آن) . 

. في (ز): «بالعقد معها»‎ )٤( 
قلت : وهذا الموضع كاملا مذکور في «الأحكام» (۲۲۸/۱) و«المعرفة»‎ 
واشرح ابن الأثير) (/۱۱) لکن باختصار وتصرف وتقدیم‎ ۰۰ ( 
. وتأخير‎ 

(5) قال الشيخ شاكر: جواب «لما» في قوله: «فلما قال رسول الله لامرأة) : 
محذوف. للعلم به وقيام الدليل من سياق الكلام علیه» كأنه يريد: فلما قال 
ذلك رسول الله تبين أن المراد بالنكاح في الاية» إصابة الزوج إياها بعد 
الزواج». [شاكر]. 

69 في (ز): «تحلين له) . 

(۷) قال الشيخ شاكر : «العسیلة» بالتصغیر قال في «النهایة» ۳ ۰۳۳۷ 
لذة الجماع بذوق العسل فاستعار لها ذوقاء 0 أن لاه أراد قطعة مِنَ 
ا إعطائها معنی النطفة . : العسل في الاصل یذگر 
ويؤنث» فمن صخره ه متا قَالَ: عسیلت ا وشْمّيسة» وانما صمَّره 
إكثارة إلى اقترا "الذي شه و اله 
وقال الشريف الرضی فى «المجازات النبوية» (ص ۰۲۸۲ ۲۸۳): «هدذه 
استعارة كأنه - عليه الصلاة والسلام - كنى عن حلاوة الجماع بحلاوة العسل» 
وكأن مخبر المرأة ومخبر الرجل كالعسيلة المستودعة في ظرفهاء فلا يصح - 


8 باب الشرايض ابي نزن النة يتك قا 


عُسَيْلَتك) ؛ يَعْنِي : بُصیبك تب غَيْرْهُ؛ وَالإِصَابَهُ : النگاخ. 
868 4 فان قال قَایل : فاذکر الْحَبَرَ عَنْ رشول الله 26 بمَا 


: ك2 7 قيا ۰۲(21. مان 1 و مهب TE‏ عن 2 
(ع) ‏ 0 
شِهَابٍء عَنْ عُرُوةَ [بن الزبير] > عَنْ عائشة نه اروج ال پا 
([آن امْرَأَةَ رفاعة امه( خا ۳ الب د فَقَالتٌ : ۳ 


= الحکم علیها إلا بعد الذوق منها. وجاء عليه الصلاة والسلام - باسم 
العسلة مصغرا؛ لسر لطیف في هذا المعنی» وهو أنه آراد فعل الجماع دفعة 
واحدة» وهي ما تحل المرأة به للزوج الأول» فجعل ذلك بمنزلة الذواق 
من العسلة من غير استکثار منهاء ولا معاودة لأكلهاء فأوقع التصغیر على 
الاسم» وهو في الحقيقة للفعل». [شاكر]. 

)١(‏ في (ش): «قبل». (۲) ليس في (ر)» (ش). 

(۳) لیس فى (ر). قال ابن بشكوال فى «الغوامض» )٦۲۲/۲(‏ - بعد إسناد 
اللحديت نكم طرق ا تحص هش ان لفن اد فان الك ل 
وو :إل هو ذا ا ,برو وه ی الور براقا و اسان لک ای 
سمعناه من الڙهري كما قصصناه عليكم». وينظر: «التمهید» (۲۲۰/۱۳) 
و«الاستذكار» (۵/ 6۵ ع) . 

)٤(‏ ليس في (ر)» (ش)». 

(6) من (ز)ء (م)» و«المعرفة»» و«شرح المسند». 

() من (ش)ء (ب). 

( في (ز): اقالث: جاءت امد رفاعة القرظی». والمثبت من النسخ» 
اها ۱ 
قلت : واختلف في اسمها: فقال ابن بشكوال فى «مبهماته»» وعبد الغني بن 
سعيد فى «الغوامض والمبهمات» :)١55(‏ ةا زنك ورت وقیل : تمیمه 
حك ای و ی و او ول ها وات 
یز آبو عبيد. هكذا آتی بها في «آسد الغابة» في الموضع (۷/ 
5), :وقول ية أو فاكشة توفت نن عبيك.. وقال این لاه تك 


8 eT GOD 


سے 


كعد رفاغ لفیا فت طا وان ال غ 

الربر " تَرَوَجَنِيء وانما مَعَهُ مثل مه الب [فتبسم رَسُولَ الله 
رَقَال] 0 «آتریدین أَنْ تَرْجِعِي إلى رفاعة؟ لا ح حى تذوقي هس اه : 
وَيَذُوقَ عُسَيْلَتك)00. 


“ذ 8¥ 4« قال الشَافِعِيٌ ذإيه: فَبَيِنَ رسول الله ئي أن 


اه القیسرانی فى امبهماته»: أميمة بنت الحارث. وینظر : «الاسماء المبهمة» 
ی (۸/ 0۰۵ ولاشرح المسند» لابن الأثير (۲۲۷/۳)ء و«تهذيب 
الأسماء للنووي» (۰)۳۷۰/۲ و«طرح التثریب» للعراقي (۰)۹9/۷ وافتح 
الباری» لابن حجر (۹/ 1۶ ۶). 

( في (ز): «ابن رفاعة». والصواب المثبت من النسخ» ومصادر التخریج. 

(۲) العبارة كانت في (ر): «إن رفاعة طلقني». ثم أصلحت کالمثبت في سائر 
النسخء وكلاهما ثابت أيضًا . 

(۳) الرّبیر: بفتح الزاي وكسر الباء الموحدة. قاله ابن الجوزي والباجي 
والنووي وغیرهم. وقیل: بالضم علی الجادة. وهو عبد الرحشن بن 
الزبیر بن باطا أو باطاء القرظي المدني له صحبة» هذا الذي ذکره ابن 
عبد البر والمحققون. وقال قوم: وهی ع ال خی ال پیز سم تنم 
أمَيِّة بن زيد بن مالك بن عوف بن عمرو بن عوف بن مالك بن أوس. 
والصّواب الاوّل. ينظر: «المنتقی شرح الموطاً» للباجي (۰)۲۹۸/۳ 
و«کشف المشکل» (۶/ ۰۲۵۹ واشرح النووي على مسلم» (۰/۱) 
و«إحكام الأحكام» (۰)۱۷۸/۲ و«عمدة القاري» (۱۹۰/۱۳). 

)٤(‏ في (ر)ء (م): «فقال رسول الله 226». وهما روایتان محفوظتان في 
الحدیث . 

(5) آخرجه البيهقیْ في «الکبری» (۷/ 6۳۷۳ وفي «المعرفة» (۰)۱۰۱/۱۱ 
والواحدي في «الوسیط» (۳۲۳/۱ - ۰۳۲۶ والبغوي في «شرح السنة» 
( من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «الأمٌ») (۰۲۹/7 - ۰6۳۰ وفي «المسند» (۱۲۵۳). 
وأخرجه البخاري (۰)۲۲۳۹ ومسلم (۰)۱۳۳ من طریق سفیان به. 


۳ باب: الفَرَائِض ال أَتَرّنَ الله كنك تطا Cv‏ 


بخلال الله ك إيَّاهَا للرَّوْجٍ [:۲/:] المْطلق ئلاثا بَعْدَ روج بالنگاح؛ 
إا گان مَعَ التكاح إِصَابَةَ مِنَ الرَّوْج. 
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بَا الَفَرَائْضْ الم و ص 0 
5 ای یی ود 
التي سَنّ رَسُول الله بل مَعَهَا 


سح جه 
ون مس سب 


۰ 6۸ « [َقَالَ الشافعی ]۲ ول : قال الله تَبَارَكَ وتغالی -: دا 


فرح م داص تل ممح 0 ر ص مکی 2 7 ر ص 0 

قمتم إلى الصلوة فاعيلوا وجوهكم وأيريكم إلى المرافق وامسحوا وسک 
ر 4 وم ۳ ل بيرح صر‌صو مر کے سا ع روم مر ساو ص سس 

ملک إلى الکمَبن ون کنتم جنبا فاطهرواکه [المائدة: “٦‏ . 


)١(‏ لیس فى (ر). وقد آشار الحافظ البیهقی ‏ لهذا الباب وما يليه بقوله فى 
« لا حکام» (۱/ ۳۱): انم ذكر الشافعي کا الااستدلال بسنته على الناسخ 
والمنسوخ من کتاب الّه.[وقد سبق]. ثم ذکر الفرائض المنصوصة التي بين 
رسول الله تلا معهاء ثم ذکر الفرائض الجمل التي آبان رسول الله ی عن الله 
سبحانه كيف هي ومواقیتها؟ ثم ذکر العام من آمر الله الذي آراد به العام 
و العام الذي آراد به الخاص. ثم ذکر سنته فیما لیس فيه نص کتاب . وایراد 
جمیع ذلك هاهنا مما يطول به الکتاب وفیما ذکرناه إشارة إلى ما لم 
ند کره) . 

(6 ل (۳) لیس في (ر). 

© مذهب الشافعی وجوب الترتیب بين احضاء الوضوه؛ کما وردت مرتبة فين 
الا تست لدعت :لمجاب اندي ل الواى ات 
للترتیب» قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۳/ :)١55‏ «وأغرب الاستاذ 
أبو إسحاق الإسفراييني فقال في كتابه في «أصول الفقه»: الظاهر من مذهب 
الشافعي أنها تدل على الترتيب» والابتداء بفعل ما بدئ بذكره في الخبر 
فلا مد انتهى. وكذا حكاه الماوردي فى باب الوضوء من «الحاوي» عن 
جمهون اضخا شا وعبارة امام الحرمین في «1سالیب : وصار علماینا 
أن الواو تقتضي الترتیب» وتکلفوا نقل ذلك عن بعض أئمة العربیة». انتهی . 


2 7 4 72 عو ۳ 
نا اتود ل سل و اله د عع 
و با ۰.۰۰ باس ا .۰ سح 


وکذا قال فى «البرهان»: انه الذي اش شتهر عن آصحاب الشافعي ونصره 
الشيخ أبو ا في «التبصرة». وحکی ابن الصباغ في «العدة» عن قوم 
من آصحابنا آنها تفيد الترتيب مع التشريك. 
قلت : وجزم به ابن سريج في كتاب «الودائع»» واعتمده في وجوب الترتیب 
في الوضوء. وقال ابن السمعاني في «القواطع» : ادعی جماعة من أصحابنا 
آنها للترتیب» ونسبوه للشافعي» حکی عن بعض نحاة الكوفة» وأما عامة 
آهل اللغة: فعلی آنها للجمع» وانما یستفاد الترتیب بقرائن . انتهی . 
ونسبة الاستدلال بکون الواو للترتیب في آية الوضوء للشافعي ك على 
الاطلاق لا تصح. وانما نهاية ما نقل عنه أنه قال في الوضوء حين ذکر 
الایة: ومن خالف ذلك من الترتیب الذي ذکره الله تعالی - لم یجز 
وضووه. 
قال الشافعیْ في «الأمّ) (۱/ 55): «. . .فأشبه ‏ والله تعالی أعلم ‏ أن یکون 
ار e‏ أن يبدأ بما بدأ الله ثم رسوله عليه الصلاة 
والسلام به منهء ويأتي على إكمال ما أمر به: فمن بدأ بيده قبل وجهه أو رأسه 
قبل يديه أو رجليه قبل رأسه كان عليه عندي أن يعيد حتى يغسل كلا في 
موضعه بعد الذي قبله وقبل الذي بعده لا يجزيه عندي غير ذلك . كا 
aS‏ - كما قلت وقال غيري في قول الله كبك : 1 آلا راو من مار 
که [البقرة : ۱۵۸] فبداً رسول الله 29 بالصفا وقال : «نبداً بما بدأ الله به». ولم 
اعلم خلافا أنه لو بدأ بالمروة آلغی طوافا حتی یکون بدژه بالصفا وکما قلنا 
فى الجمار: إن بدأ بالآخرة قبل الأولى آعاد حتی تکون بعدها وان بدأ 
تفا والهروة قبل الطو E‏ افتاه كان لوقيو قن هذا 
المعنی آوکد من بعضه عندي والله أعلم» انتهی . ۱ 
ولم یذکر الامام الشافعي أن دلیله على الترتیب - هو عطف آعضاء الوضوء 
بالواو. والحق: آله لیس مدرکه في ذلك کونها لِلَرّتیب» بل من دلیل آخر 
تما هذا وج حكي عن بعض الأصحاب من الشافعية. 
ووجه الحواب عن هذا: أن الشافعي ك ما تعلق في إثبات الترتیب بالواو 
فقط » وانما دلیل الترتیب من النظر فى معنی الآية: أن الوضوء عبادة على 
البدن وردت بلفظ لا ينفي الترتیب» ورا ع آن العبادات البدنية اشتملت علی - 


۳7 الرسش اه‎ HD 


3 آفعال مختلفة مترتبة في جميع المواضع مثل الصلاة والحجء فوا كا و 
هذه العبادات بلفظ صالح لمعنى الترتيب وان كان غير مقتض له بكل حالء 
ووجدنا الفوائد مطلوبة من الالفاظ والترتيب نوع فائدة؛ فعند اجتماع هذه 
الأشياء يقال: إثبات الواو ظاهرها للترتيب في هذا الموضع فحمل عليه 
والظاهر حجة؛ فهذا وجه الكلام لنصرة ما قاله الشافعي . 

قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۳/ )١55‏ نقلا عن الأستاذ أبى منصور: 
ارا تسیب ا کی مين ا ا ی تفي وضو وم يوسن مق لواو 
بل لدليل آخر» وهو قطع النظير عن النظيرء وإدخال الممسوح بين 
المغسولين» والعرب لا تفعل ذلك إلا إذا أرادت الترتيب» . 

والذي صح عن الشافعي كه أن الواو العاطفة لمطلق الجمع» وممن نقل 
عنه هذا: الأستاذ أبو منصور البغدادي كما في «الإبهاج» (۳۶۶/۱) قال: 
«معاذ الله أن يصح هذا النقل عن الشافعي» بل الواو عنده لمطلق الجمع». 
وقال السمعاني في «القواطع» :)394/١(‏ «ونسبة ذلك للشافعي یی على 
الاطلاق لا تصح) . 

قال في «البحر المحیط» (۰۱۶۱/۲ ۱۶۲): «فاذا قلت : مررت بزید 
وعمرو» فهو كقولك: مررت بهما. قال سیبویه في مررت برجل وحمار: 
لم یجعل الرجل بمنزلة تقديمك إياه یکون بها آولی من الحمار کأنك 
قلت: مررت بهماء ولیس في هذا دلیل على أنه بدأ بشيء قبل شيء . 
ا 

فتبين بهذا آنها لمجرد الجمع وآنها كالتثنية لا ترتيب فيها ولا معية» 
فلذلك تأتي بعکس الترتيب» كقوله تعالى: «کتلک ي ليك وَإِكَ أل ین 
لك [الشوری: ۳] والمعية: نحو اختصم زيد وعمرو» وللترتيب: نحو 
ووا رض بعد ذلك دحلها € [النازعات: ۳۰] ولم توضع لشيء بخصوصه 
بل لما يعمها من الجمع المطلق. 

وفهم إمام الحرمين منه تعين إرادة الجمع» فاعترض عليهم بأنا نعلم أن 
القائل إذا قال: جاءني زيد وعمرو - لا تفهم العرب مجیئهما معّاء بل 
يحتمل المعية والترتيب. وقد علمت أن هذا خلاف مرادهمء وإنما عنوا 
أنها تدل على التشريك بين المعطوف والمعطوف عليه في الحكم الذي - 
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۳ بات الضرائض المتصوطكة الت شن رسّول الله عله فَعَهَا GH‏ 
وت مه ي توح هه ی ا ل خسن ی ت5۳ 


ا 26٩‏ ۵« وَقَالَ تعالی: ولا جنْبّا الا عاق سیل حى نتيا 
[التستناغ * *5|]. 


4 .4۵ 4« قَأَبَانَ أن طَهَارَةَ الجثب الْعْسْلَ دُونَ الوضوء. 
6۵۱ 4 ال الشَافعی): روز سول اله ENE‏ كها 


کے سيم 


أَنْدَلَ الله كك : فَعَسَلَ وَجْهَهُء وَيَدَيْهِ إلى المِرْفَقَيْنَء وَمَسَحَ برس 
عا جَلیه لین الْكَعْبَيْن . 
+ 6۵۲ 0 [َقَالَ الشافعی](۲): أَخْبَرَنَا”" عَبْدٌ الْعَزِيز بْنُ مُحَمّی 


= أسند إليهما من غير أن تدل على أنهما معًا بالزمان» أو أحدهما قبل 
الآخر. ونقل الفارسي والسيرافي في «شرح سیبویه» - والسهيلي وغيرهم 
إجماع أئمة العربية عليه. قيل: ونص عليه سيبويه في سبعة عشر موضعًا من 
(کتابه"» وحكاه القاضي آبو الطيب في «شرح الكفاية» عن أكثر الاصحاب. 
وقال ابن بَرُهان: هو قول الحنفية بأسرهم ومعظم أصحاب الشافعي . 
قلت: وهو الذي صح عن الشافعي فإنه نص على أنه إذا قال: هذه الدار 
وقف علی آولادي واولاد اولادي - آنهم ید يشتركون فيه» بخلاف ما لو قال: 
ثم آولادي فلو كانت الواو كاثم) لكان ينبغي أن شارا كما في (ثم». 
ونصٌ أيضًا على أنه إذا قال: إذا مت فسالم وغانم وخالد آحرار» وكان 
الثلث لا يفي إلا بأحدهم: فإنه يقرع». فلو اقتضت الواو الترتيب - لعتق 
سالم وحده». 
وانظر فى المسألة والاختلاف فيها: «أصول الشاشى» (ص۰)۱۷۹ 
لهات (7/۱ ۰6۰ و«آصول السرخسي » (۱/ ۲۰۰ رسیم الفروع 
على الأصول» (ص۵۳)؛ للزنجاني» وانفائس الأصول» (۱۰۰۳/۳) 
واکشف الأسرار) (۰)۱۰۹/۲ و«الابهاج» (۰)۳۳۸/۱ و«رفع الحاجب» 
(۵ وانهاية السول» (۰)۱۶۱/۱ و«شرح التلویح» (۰)۱۸۷/۱ 
و«إرشاد الفحول» (۱/ ۸۰). 

(۱) من (ز) (م). 

(۲) في (م): «حدئنا الربیع : آخبرنا الشافعیْ». ولیس في (ر). 

6 في (م) : (آخبرنی) . 


ان قن ره مت رسك 2 (۱) 
عَنْ زید 0 نو أشنم > عن عطاء ء بن یسار» عن ابن عباس ويا عن 
تبن" که: ۳۵۸ توش مز؟ م9 . 

b+‏ 4۵۳ + [قال ا ا سا یات ۱ عن عمرو بن 


( في (ز): «آن». (۲) في (ش): «رسول الله». 

)د ل د 

280 اا في «المعرفة» (۱/ ۰6۲۹۳ من طريق المصلّف بسنيه سَوَاء. 
قال البيهقيٌ : «وإئّما لم یسق الشافعی متنه بالثّمام - لما فيه من المخالفة 
لرواية غير عبد العزيز من الد الأثبات». 
وهو في «المسند» »)٤۷(‏ وفي «الام» )۳۱/۱( و «توَضّاً سول الله کا 


ال نله في الائای ا وَمَضمَض مَرة اجدت ث أَدْحَلَ بده 


وَصَبٌ عَلَى وجهه مره وَاحَدَةٌ وت عَلَى يديه مَرة واحدت ومسح 9 
رأ مره واحدة) . 


ورواية عبد العزیز - كما في «السّنن الکبری» (۷۲/۱) للبيهقيٌّ : ) توضا 


ا الله لاه اذل يده في الوناءء فا تصش رة وَاحِدَة 0 
أَدْحَلَ يَدَهُ: قصب عَلی وَجهه مَرَّةَ واحدة دی به مَرََيْنِ مرتین» 
ومسح ا مر ٿه أَحَدَ حَفْنَةَ مَاءِ قرف عل فد وه ا 
قال ال «فهكذا رواه ارين مسته : وعبد العزیز بن محمد 
الدراوردي . وقد خالفهما سلیمان بن بلال» ومحمد بن عجلان» وورقاء بن 
عمر» ومحمد بن جعفر بن آبي كثير» . 
نم ساق هذه الروایات» ثّ قال: «وحديث الدراوردي: يحتمل أن يكون 
موافقًا بأن یکون غسلهما [يعني القدمین] في النعل» وهشام بن سعد: لیس 
بالحافظ چا فلا یقبل منه ما اش تنه ات لاتم كيف وهم عدد 
وهو واحد؟) . 

(5) في (م): حدثنا الربيع آخبرنا الشافعي. ولیس في (ر). 

(7) في «الموطأ»  ۳۶(‏ رواية یحیی)»  57(‏ رواية أبي مصعب). (۱۰ - 


مھ 


رواية ابن قاسم)ء (۵ - رواية محمد بن الحسن) . 
ومن طريقه : البخاری (6۱۸۵ ومسلم (YTV)‏ 
(۷) ساقط من (ز). 


۳ نات الفرائض المَلَصُوصُة التي سَنَّ سول الله يك مَعَهَا GH‏ 
ا سح هس اس سا سا سح( 


ه ,۲ 
عند 


بح ۾ الْمَازِنِيٌ اله هين انيف أنه قال لِعَبْدِ الله بن - وهو جد 


اد e‏ ار سل 


)١(‏ کتبت بحاشية (ر)» كما في النسخ. وهي ثابتة في «أبي عوانة» 
و«المعرفة». 

(۲) زاد في أبي عوانة: «الأنصاري»» وفي «المعرفة»: «بن عاصم». 

(۳) قال في «التمهید» (۱۱/۲۰): الم یختلف علی مالك في زسناه هذا 
الحدیث ولا في لفظه؛ الا أن ابن وهب رواه فى «موطته» - عن مالك» عن 
عمرو بن یحبی بن عمارة المازني» عن آبیه» عن عبد الله بن زيد بن عاصم 
المازني» عن رسول الله بيه فذكر معنى ما في «الموطأ» مختصرا. ولم 
يقل: وهو جد عمرو بن یحبی . 
وذكره سحنون في «المدونة» - عن مالك» عن عمرو بن يحيى بن عمارة بن 
آبيي حسن المازني عن آبیه حو أنه سمع جده آبا حسن يسأل عبد الله بن 
زید بن عاصم. ولم يقل : وهو جد عمرو بن یحیی . ولا ذکر عمن رواه عن 
مالك قال امش حال ا عرف هه تایه الاک ۱ أن 
تکون لعلي بن زیاد» ولیس هذا الحدیث في نسخة القعنبي : فاما آسقطه 
وإما سقط له. ولم يقل آحذ من رواة هذا الحدیث في عبد الله بن زيد بن 
عاصم؛ وهو جد عمرو بن يحيى إلا مالك وحدهء ولم يتابعه عليه أحدء 
فان كان جده فعسی أن يكون جده لأمه. 
وممن رواه عن عمرو بن يحيى: سليمان بن بلال» ووهب» وابن عيينة. 
وخالد الواسطي. وعبد العزيز بن آبي سلمة وغيرهم - لم يقل فيه أحد 
منهمء وهو جد عمرو بن يحيى"» . 
وقال في «الاستذکار» (۱۲۱/۱): «هكذا في «الموطاً» عند جميع رواته ‏ 
فيما علمت ‏ في إسناد هذا الحديث ‏ «وهو جد عمرو بن يحيى في جده 
عبد الله بن زيد بن عاصم». 
ولم يقل أحد من رواة هذا الحديث ‏ عن عمرو بن يحيى - في عبد الله بن 
زيد بن عاصمء وهو جد عمرو بن یحیی - إلا مالك ولم يتابعه آحد على 
ذلك؛ وهو عمرو بن يحيى بن عمارة بن آبي حسن المازني الاأنصاري لا 
خلاف في ذلك» ولجله آبي حسن صحبة فيما ذكر بعضهم على ما ذكرنا في = 


> الرسّالة ۳7 


= کناب #الصحابة» (الاستیعاب۶/ ۱۱۳۲ وعسی أن يكون جله لأمه. ولیس 
عند القعنبی فى «الموطاً»» وذکره سحنون فى «المدونة» بألفاظ لا تعرف 
لمالك فى إسناده ولا متنه» . ۱ 

قال ات د العيد في «شرح الالمام» (9۵۲/۳): «وهو وهم قبيح من 
يحيّى بن يحيّى أو من غيره. وأعجبٌُ منه: أنه سَّئِْلَ عنه ابنُ وضّاح» وكان 
من الأئمة في الحديث والفقهء فقال: هو جده لامه. 

ورحم الله من انتهى إلى ما سمع» ووقت دون ما لم یعلمْ» وكيف جاز هذا 
عن ابن وضاح؟! 

والصواب في «المدونة» التي كان يقرتها ويرويها عن سحنون» وهي بين يديه 
ینظر فیها كل حین. ۱ 
وصواب الحدیث : مالكث» عن عمرو بن یحیی › عن آبیه : أن رجلا قال 
لعبد الله بن زيد. وهذا الرجل: هو عمارة بن آبي حسن المازني» [وهو 
جد عمرو بن یحبی المازني ]. 

وظاهرٌ ما فى «الموطاً» - فى الرواية التى ذكرناها : أن تحن ی 
رالا لغية اهو ریت وانهه الدين: يدهو ا عجرو ب باه 
وقد تبيِّنَ في رواية البخاري )١185(‏ من رواية عبد بن يوسف. عن مالك : 
أن السائل لعبد الله بن زيد غيرٌ یحیّی والد عمرو؛ فإنه قال: ثنا عبد الله بن 
یوسف قال: اا مالك» عن عمرو بن یحیی المازني» ع أبية: أن رجلا 
قالَ لعبد الله بن زید. وهو جد عمرو بن يحيى» فهذا يقتضي ما ذکرناه: : إن 
السائل غير يحيى» ویمکن أن یعود قوله: وهو جد عمرو بن يحيى» على 
هذا الرجل المبهم في هذه الروایف إلا أن جد عمرو بن يحيى هو عمارة بن 
أبي حسن » فیقتضی هذا: أن جده عمارة هو السائل» وهذا هو الذي ذكره 


e 


آبو بكر ابن العربي في «القبس» )1۸/1( لكنْ وقع في رواية البخاري 
(0) من حديث سليمان بن بلال: أن السائل لعبد الله بن زيد؛ هو عم 
يحيّى والد عمرو» ولیس بجده فإنه قال: حدثنا خالد» عن سلیمان» عن 
عمرو بن یحیّی» عن أبيه قال: كان عَمي يكثرٌ الوضوءًء فقال لعبد الله: 


اخبرني . . . الحدیث ؛ هكذا في رواية سليمان» وكذلك في رواية وهيب » 
عن عمرو » عن آبیه قال : شهدت عمرو بن آبي حسن الحدیث. 


2 7 4 2 و 3 
ا باك الشرائض المنشوطة التي سن ول اه عق 
و ا ل ر و ا ار ڪڪ ج 


فبمقتضى هاتين الروايتين المتضافرتين: يكون السائل عم يحيى بن عمارة» 
واسمه: درن ا حسن »© لا عمارة. فاد عمارة وعمرا هما ابنا 
أبى حسن على مقتضى ما ذكره محمد بن سعد (868/ .)5٠05‏ (۳۲۹/۸)؛ فانه 
ذكر آن أبا حسن اسمَهٌ تميمٌ بن عبد عمرو بن قيس› وأن أبا حسن هذا ولد 
عما ره وعمرا ومیمونه وأن عمارة ولد بحیی › وان يحيّى ولد عمرا الذي 
ری عنه الثوري» ومالك بن أنس» وغیرهما. 

فبمقتضی الروایتین اللتين عند البخاري - أعني : رواية سليمان بن بلال 
ووهیب - لا یکون السائل عمارت ولا جد عمرو بن يحيّى لامه». 

قلت : وعلیه تشیهات: 

۱ - قوله: «وهو جد عمرو بن یحیی» - لم ینفرد یحیی بن یحیی عن مالك 
بها كما یوهمه ظاهر کلام ابن العربي وابن دقیق العید» بل الرواة عن 
مالك اتفقوا علیه في ذلك - كما قال ابن عبد الب الا أنه استثنی: ابن 
وهب ۰ والقعنبی » و«المدونة». وفى ا لااستثناء نظر : 

فأما ابن وهب : فقد ذکرها أيضًا ‏ كما عند الطحاوي في «الأحكام» (۷۰/۱) 
حدئنا عبد الغ بن أبن عقیل ویونس» وأحمد بن عبد الرحمن قالوا: حدئنا 
ابن وهب. وابن خزیمة» من طریق يونس بن بد الا غلی) عنه (۱۷۳). 

وآما القعنبی : فقد ذکرها - كما فى آبی داود (۰)۱۱۸ وابن حبان (۱۰۸۶). 
وأما المدونة: فهي مذكورة في المطبوع الذي بين آیدینا (۱۱۳/۱) عن ابن 
وهب . 

۲ - قول الحافظ عبد الغنی المقدسی فى «الكمال»» وتبعه المزي فى 
(تهذیبه» (۲۹۳۰/۲۲) عن عمرو بن يحيى › ا ابن بنت عبد الله بن زید - 
وهم! 

عن عمرو بن یحیی هن آبیه : آن رجلا سأل عبد الّه بن زید - وهو جد 
بل إنما یعود على الرجل وهو عمرو بن آبي حسن عم یحیی» وفیل له: جد 
وأما عمرو بن يحيى. فأمّه ‏ فیما ذکر محمد بن سعد فى «الطبقات» - 


> الوّسََّالة 0 


زمر مع وس رلوم ۷ هم و 4 (1) . or‏ ین ر2 مس 0 
يتو ضا ؟ فقال عبد الله [بن زيد] تج قدعا دو و فافرغ على 


سر 


(۲ o ا عو اک اس ل‎ o7 
SKA e AE ONE EEE AEE RR O ELS Sr E SA 4 يديه » فغسل ید یه مر بین‎ 


)5٠08/68( =‏ حميدة بنت محمد بن إياس بن البكير. وقال غيره (ثقات ابن 
حبان ۲۱۲/۷): أم النعمان بنت أبي حبة» . 
وقال في «الفتح» (۲۹۰/۱): «عبد الله بن زيد ليس جدا لعمرو بن يحيى لا 
حقيقة ولا مجازا». باختصار. وینظر : «عمدة العيني» (58/7)» والزرقاني 
على «الموطاً» (۱۱۸/۱). 
۳ - قال الحافظ في «الفتح»: «وقد اختلف رواة «الموطأ» في تعيين هذا 
السائل. وأما آکثرهم : فأبهمه: قال معن بن عيسى في روايته عن عمرو عن 
أبيه يحيى إنه سمع أبا حسن وهو جد عمرو بن يحيى قال لعبد الله بن زيد 
وكان من الصحابت فذكر الحديث . 
وقال محمد بن الحسن الشيباني ‏ عن مالك : حدثنا عمروء عن أبيه يحيى أنه 
سمع جده آبا حسن يسأل عبد الله بن زيد» وكذا ساقه سحنون في «المدونة». 
وقال الشافعي في «الأم» ‏ عن مالك» عن عمروء عن أبيهء أنه قال 
لعبد الله بن زيد: ومثله رواية الإسماعيلى عن أبى خليفة» عن القعنبى» عن 
مالك عن عمرو» عن آبیه. ۰ 1 1 
قلت : والذي يجمع هذا الاختلاف : أن يقال: اجتمع عند عبد الله بن زيد أبو 
حسن الأنصاري وابنه عمرو وابن ابنه یحیی بن عمارة بن ابي حسن. فسا لوه 
عن صفة وضوء النبي وق وتولی السوال منهم له عمرو بن أبي حسن ؛ فحیث 
نسب إليه السوال - كان على الحقيقة» ویژیده: رواية سلیمان بن بلال عند 
المصنف في باب الوضوء من الیو قال: حدثني عمرو بن یحیی عن آبیه 
قال : كان عمّي يعني : عمرو بن أبي حسن یکثر الوضوء فقال لعبد الله بن 
زيد: آخبرني فذکره. وحیث نسب السوال إلى آبي حسن» فعلی المجاز؛ 
لكونه كان الأكبر ‏ وكان حاضرًا . وحيث نسب السوال ليحيى بن عمارة» فعلى 
المجاز أيضًا : لكونه ناقل الحديث» وقد حضر السؤال». انتهى المقصود. 

)١(‏ من (ز)ء» (ب). وهي ثابتة في ابن ماجه» من طريق الربيع وحرملة» كلاهما 
عن الشافعي . زاد في «المعرفة»: «بن عاصم». 

(۲) في (ز)ء (ش)۰ و«الموطأ» ‏ رواية يحيي» و«الاستذکار»» و«التمهيد»: 
تكرار مرتین . 


9 بَابُ القرائض ادمتضوطة الي سن ول له متا عد 
طح سس وت نی تحت 


2 eT 2 OTT CRA CES 


م 07 


ل له ل o‏ 7 6 .۰ 3 س سا سا ر (۵) 2 
يديه مرتين مرتین إلى المرفقین. ع مسح برأ“ بیدیه َأَقْبَلَ بهم 
رور و و ت فرع E ١‏ مر سا ا و و هسب 2 
وادير: بدا E‏ راسه. دم دهب بهما ا قمام» دم ردهما [حتى 
.2 1 ی 3 رم ه ا 1 
رَج]' إلى | الذي بل مه ثم غسل رجليه)”*. 
۸ 4۵6 4 [قال الشافعی ]۰۳ رحمه الله و -: فکان ظَاهِرٌ 


[ق ول الله”''' ‏ جل ناه -: «فامیلوا وجوه واَیِیک ال 


= فال ای این انعر فى #قدر الیو ۱۳۱۶۶۲۶ «فإن قیل : فما الفائدة 
في غسل اليدين والرجْلین مرّتين مرتین والوجه ثلاثا؟ 
الجواب: قلنا والله اعلم : لان الوجه ذو غضون کج بخلاف اليد 
والرجل ؛ فانهما معتدلتا الهيئة طو لا فافتقر الوجه إلى مزید غسل 
بذلك غضونه. 3 آبهی الأعضاء منظرا وأعمّها نفک غو امک 
الاحساس وموضع الادراکات ومغنی الجمال؛ فحص بمزید طهارة 
لااختصاصه بمزيد فضيلة ؛ 9 2۲ : «لا تضربوا الوجه؛ فان الله خلى آدم 
على صورته» ؛ آشار ية إلى شرف الوجه». 

( في (آبي عوانة» : «و». ( في (ر)ء (مضمض» . 

(۳) في (ب)» (ش)ء و«أبي عوانة»» و«المعرفة»: «واستنثر». وذکر فى حاشية 
(ز): آنها في نسخة کذلك . ۱ 

€3 في (ر) : «ثم غسل» . 

() فى (آبی عوانة»» و«المعرفة» و«مشيخة ابن البخاری) : (ارأسه)» . 

000 ص (ز) (ب)» وحاشية (ر)» وامسند الشافعی». و«معرفة البیهقی» . 

(۷) في «أبي عوانة» و«مشيخة ابن البخاری) : «الموضع». ۱ 

(۸) أخرجه ابن ماجه (۰)4۳۶4 وأبو عوانة في «المستخرج» (۰)۲۶۱/۱ والبيهقئُ 
فى «المعرفة» (۰)۱۷۹ وابن البخاري فى «مشيخته» (۰)۱۶۰۹/۲ من طريق 
الف بسنده سواء. ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۵ وفي في «ال2» (۷۷ وفی «اختلاف الحديث» 
(ص 5 5). 

(9)- “لبن فى“( 

(۱۰) في 5 و«البحر المحيط»: «قوله» . 


> الوّسَّتالة ۳ 


لْمَرَاِفِقٍ4. أقلَ ما وَقع''' عَلَيْهِ اسم العَسْلِء وَذَلِكَ مَرّة» واختَمل أكْثَرَ 
هي ع(2 6۲ ۳) 
امن مرةٍ] ٠‏ . 


و 


4( 6۵9 4 فسَن""" رسول الله ئي الوضوء مَرَةَ» فَوافق دَلِكَ“ 
3 و وب 030050 ا كانه )ا HE‏ ی زو مس ده ه )٩(۶‏ 
ظاهر القران » وذلك اقل ما يَقَعُ عَلیّه اشم العسشل 
معساء كو2_(١٠١)‏ > 07 جقفة 0 ك1 
(واحتمل آکثر سنه مرتین رطان 
4 4۵4 فلمًا سَنَّهَ مره استَدللتا على أنه لو گاتث۳" [م:ةٌ لا 


( في «البحر المحیط» : «یقع». ۱ 

( في (ز)ء و«البحر المحیط» (۳۱۶/۳): «مرة». وكتِب المثبت بحاشية (ر). 

© ت الشافعى ,يدل غل أن لام نص ف السروت ها تخل الیکراز؟ 
صرح ابن اا أن عدم احتماله ا مذهب الشافعي. وقال 
الإسفراييني: هو الذي يدل عليه كلام الشافعي في الفروع. وقال الزركشي : 
نص عليه الشافعي ذ اي ونقل هذا الموضع . على أن بعض 
الأصحاب كالجويني : قال إنه نص في المرةء يحتمل التكرار عند الشافعي . 
وفي المسألة خلاف وأقوال وفنا شقانت تنظر في المطولات . 
انظر: «الإبهاج» للسبكي (68/5».» و«البحر المحيط» (۰)۳۱۳/۳ و«إرشاد 
الفحول» .)5557/١(‏ 

(5) في «البحر المحيط»: «وبين». ومحتملة الوجهين في (ب). 

() ليس فى «البحر المحیط» . 

8 قال اف الب اا ا الولو له ردا سين عته نظاهر 
القران. انتهی»؛ أي: انتهی کلام «الرسالة». 

(۷) سبق بیان ري الشافعي في إفادة الأمر المرة أو التکرار» وذلك عند قوله 
(الرسالة» فقرة (۸7 - ۸۷): «فأتى کتاب الله على البیان في الوضوء دون 
الاستنجاء بالحجارة» وفى في الغسل من الجنابة. . ثم كان أقل غسل الوجه. 
والأعضاء مرة مرة)» . 

( في (ز): «وهو). ( ليس في (م). 

ی( ۱۸ ۷ کفر 10 (۸ ليس في (م). 

(1۲( زاد في (ش) : («هذه) . 


ا و 2 2 قر 1 
6 بَابُ المّرائض المَنَصُوصّةٍ التي سَنَّ سول الو يك مَعَهَا 
و مس سا جح سس سس 


ص ع ود 2 2 


E (۳( 993 0 : 20]‏ 
لا فَرْضًا)"”' في الضوی لا بجر ئ اقل مِنْهُ. 
Ea Gg N 1۵۷ b:‏ 
ذكَرَتْ من الفرایض قَبْلهُ: لو" ترك الحییث فیه ااا 13 ويه 
بالکتّاب وحین خکی درگ ل على اتباع الحديث 
کتاب الله ك . 
۰ 4۵۸ د [َقَالَ الشاف ]۱ وجا رما حکوا 
EE‏ ان أكقر ما توص ور ۱ SEE‏ 
EE‏ روانش ا 


اق 0 


ص 


يُجْرِئُ أقن E‏ و في E oT‏ 


Les‏ ان 9 لا يُحَدَتُ (فيهمًا تَمَسة) 
210 في (م) : «لا تجزئ مرة) . (0) کر في (ت) : ((مرة) . 
(۳) في (ر)» (ش): «وأن ما». )٤(‏ في (ب) : «أمره». 


(0) في (ش): «اختيار لا فرض» وهما وجهان. وتنوين الأولى بالفتح ظاهر في 
(ر)» (ب). والاولی والثانية في (م). 

(5) في (ش): «فلا»» وفي (ب): «ولا»» وألصقت الواو في (ر). 

02 لیس في (ر). 

(۸) في (م). (ز): «ولو». ووضع علیها في (م) علامة الاهمال. 

۹( في (ش)» (ب): «لاستغنتی» . ولم کر شاكر فرقا. 

(۱۰) لیس في (ر). (۱۱) في (ب): «النبي» . 

(۱۲) زاد في (م) : «ثلاثًا» . (۱۳) لیس في (م). 

. في (م) : (اختیارا) . ونونت في (ش) بالضم‎ )١5( 

)١5(‏ في (ز): «وذكراء وفي (م): «فلما ذكر». 

() في (ر): (منه في» . وضرب على كلمة «منه) . 

(۱۷) في (ر): «نفسه فهما». قال الا مام ابن دقیق العید ( لا حکام» :)85/١(‏ = 


۳7 الوّسَّتالة‎ ED 


3 


010 


۱۳۶ ۱۱۰ E الْمَصَل ف‎ EEE لكا‎ LL EEE 


ول ورل بدت فعا تَفْسَهُ»؛ إقيارة إلى الخواطر والوساوس الواردة 
غل ال وه على فين 

أحدهما: ما يهجم هجمّا يتعذّر دفعه عن النّفْس . 

وَالثائى ها تنخرسل مه اله وتكن قطعه ودفخه. یمک أن حمل 
هذا a E‏ النُوع الثانِي» فیخرج عنه النّوع ا 
اعتباره . 

ی هه تسه فاه يقتضي تكسّبًا ةع وی اد لا 
الخد :د أن يحمل على التوعين معّاء اس ما ب دنه 
عمّا يتعلّقُ بالتّکالیف. والحديثٌ الما يفضي ترب ثواب مخصوص علی 
عمل مخصوص . 

فمن حصل له ذلك العمل: حصل له ذلك الثواب ومن لا فلا ولي 
لكا مق اتب التكاليف» ختی يلزم رفع العسر عنه. 

نعم: لا بد وأن تكون تلك الحالة ممْكنة الحصول - أعني الوصف الْمُرَنّب 
عله لواب الحتصوضن ال ت کل 

آشار الشافعي هنا إلى الحديث الذي رواه - في «سنن حرملة» - كما في 
«المعرفة» (۰)۲۹۵/۱ و«بيان الخطا» للبيهقى («ص ۱۲۲) - عن 
يي لاه ور ضيه ا د عن ابن جریج» عن ابن شهاب» عن 
عطاء بن يزيد ا أنه سمع حمران» مولى 0 يقول: ا 


مر 


ص ىس 08ت 


ان ْنَ عَفَانَ توص فَأَهْرَقَ عَلَى یدیه ثلاث مات مضمض ۰ ثم 
ات 4 سل وَجهه ثلات مات م عسل ق 
اذكه ات 3 سل الْمْرَى ثلاث مرت تفا رات 
سول الله يي توَضَّأ تخو وضوني هَذَاء ثم قَالَ: «مَنْ تَوضاً وُضوئي 
عر اس یه ی عو وی و یو : 
ذنبه) . 
وقد رواه الشافعي بلفظ آخرء وإسناد آخرء قال: «أبنا سفيان» عن هشام بن 
عروة» عن أببهء عن حمران: أن فان ار تَوَضَّأُ بِالْمَقَاعِدٍ ثلائا - 


9 باب القرائض المنْصُوضُة ایی سن سول الله نتا ا 
222222-99 2 22225222222 22 لي 


نا ثم قال: سمغث رَسْولّ اش ل مول لعن نوفا وضویي دا 
خرجت خطایاه مِنْ وجهه ویدیه وَرِجْلَيْو. ومن طريقه: البيهقي في 
(المعرفة» (۰)1۸1 والبغوي في «شرح السَة» (۱۵۲). 
قال الحافظ البیهقی فى «بیان خطأ من أخطأ على الشافعی» (ص‌۱۲۳) - بعد ما 
O‏ رها مه ویس سا ومع سم و اش 
وابراهیم بن راشد» وإبراهيم بن سعد» وشعیب بن آبي حمزة» عن الزهري. 
عن عطاء بن یزید» عن خمران» عن عثمان عن النبي 35 في ثواب الوضوء. 
وت از ما در ادكو الى رين بهد الموضع . 
قال: «وهو محفوظ عن حمران» عن عثمان» وأدى كل واحد من الرواة 
عن حمران ما حفظه والله آعلم» . 
وقال البيهقي - عن اللفظ الثاني في «المعرفة» (۲۹۳/۱): «وقع في متنه في 
ثواب الوضوء ما یخالفه فيه غيره عن سفیان». 
ورواه آحمد بن حنبل 5٠٠(‏ الرسالة) والحميدي (۰)۳۹ وابن ولي عدر 
[«الكبرى للبيهقي (۲/۱ ]2))١‏ وغيرهمء عن سفيان بن عيينة» فقالوا فى 
الحديث: «هكذا رأيت رسول الله ي یتوضا». ثم قال : سمعته يقول: 
من رجُل یتَوضَاً فَبْحِْنُ الوضوء ثم يُصَلَي : إلا عفر که ی 
الصَّلَاة الأخْوّى» . 
قال وبهذا المعنی: رواه مالك بن آنس (۰)۳۰/۱ وعمرو بن الحارث 
وآبو آسامة (ابن خزيمة۲)» ووکیع (ابن ¿ بي شيبة ۱۵۹/۲ وعبدة بن 
سلیمان» وغیرهم عن هشام بن عروة في ثواب الوضوء. وکذلك رواه 
الرّهري» عن عروة. 
ورواه الشافعي في کتاب «اختلاف الا حادیث» 0 مختصرا - دون هذه 
ل . فيحتمل : أن يكون ذلك في كتاب الظهارة (۱/ ۶۷) سا ين الا 
ويحتمل : أن يكون ابن عبينة ذكرها هكذا مرة. فقد فقد روی معناه من وجه آخر في 
DE‏ عن مان بن غنات قال : قال رسول الله ية : «من تَوَضأ 
فَأَحْسَّنَ الوضوء : خرجت خطایاه من جسده؛ حتّی تَخْرْجَ من تخت آظفاره» . 
وینظر: «علل ابن أبي حاتم» (۰)۳۹۹/۰ و«مصنف ابن آبي شیبة» (۲/ 
۰ و«تعليقة ابن عبد الهادی على علل ابن أبي حاتم» (ص ۲۷۰) . 


2 الزرهانة 9 


۳ 3 ی ۳ 3 0۰ a‏ 
الوضوء] ۰ وكانت الريادة فيه افلة. 


الاش 


ا ومع × ال الشافمیا وهه : وَعَسَلَ زشول الله لل في 
E‏ الْمِرْفَقَيْنِ 0 وکات (o‏ اليه + 4ے ۳ 2 . 1 اليد 


تکوتا مَعْسُولْيْنء وان 5 مَس لا إِلَيهِمَاء و۷ 0 ا 


0 
م ۵ و 


(۱) 
(۳( 
۹2 
(1 


(۷ 
(A) 
0 


0) 


ام لي حکوّا الحويك ]اله لهذا العا 


ضر 


ما بين المعكوفين في (ز). (۲) في (م): «كانت». 

ليس في (ر). (5): مش رت): 

في (ب): «فكانت». 

هذا الاحتمال ناشئ من الاشتراك في حرف الجر (إلى) الوارد في آية 
الوضوء. والمشترك هو: اللفظ الموضوع لحقيقتين مختلفتين أو أكثر وضعًا 
أولاء من حيث هما كذلك. كما قال في «المحصول» .)757١/١(‏ 

في (ش)۰ (ب): «بأن». 

في (ز): «یکونا». وكانت في (ر) كالمثبت» ثم أصلحت إلى : «یکونا». 

في (ز)» (ب): «يكونا». 

قطع الإمام الشافعي هنا احتمال اقتصار الغسل إليهما رأ" ال لیر فقي 
والی الکعبین) ال وهو فعل رسول الله و الذي هو بیان للقرانء وبيان 
الواجب یکون واجبّا» لکنه في غير «الرسالة» یضیف دلیلا آخر وهو 
الاجماع الظني (إجماع الا لکنه لیس إجماعًا نظقيّاء وانما هو عدم 
العلم بالخلاف» فقال في «الأم» (۱/ ۶۰) - في ان غسل المرفقین: 
«قال الله كك : ویک إل المرافق*» [المائدة: 5]؟ فلم أعلم ما تفا في أن 
المرافق مما يغخسل › كأنهم ذهبوا إلى أن معناها: «فاغسلوا وجوهکم 
وایلیکم إلى أن تغسل المرافق»» ولا يجزي في غسل اليدين أبدًا ‏ إلا أن 
يؤتى على ما بين أطراف الأصابع إلى أن تخسل المرافق». 

وقال في 5 :)57/١(‏ «قال الله تبارك وتعالى: الک ال 
الکنبنکه [المائدة: 1] قال الا ونحن نقرؤها (وآرجلکم) على معنی : 
#فاغسلوا وجوهکم وآیدیکم وآرجلکم وامسحوا برژوسکم . 

قال الشافعي : ولم أسمع مخالفا في أن الكعبين اللذین ذکر الله كك في = 


۳ 7 1 2 هر ۳ 
باب شرس مشرد ات سی عو اله به ت 
ا ب رو تحت ي 


الوضوء - الکعبان الناتئان» وهما مجمع مفصل الساق والقدم وأن علیهما 
الغسل؛ كأنه يذهب فیهما إلى اغسلوا آرجلکم حتی تغسلوا الکعبین» ولا 
یجزی المرء الا غسل ظاهر قدمیه وباطنه وعرقوبیهما وکعبیهما؛ حتی 
يستوظف کل ما آشرف من الکعبین عن اصل الساق» . 
وقد نقل الاجماع على غسل المرفقین والکعبین جماعة کبيرة من أهل 
و منهم : ابن حزم الظاهري» في «مراتب الإجماع» (ص۰)۱۸ وابن 
نيم الحنفي في «البحر الرائق» (۱/ ۰۱۱ والحَطّاب المالكي في «مواهب 
o‏ 
كما نقل هذا الاجماع آکثر الشافعية في كتب فروعهم؛ كشيخ الاسلام زكريا 
الأنصاري» وابن حجر الهيتمي» والخطيب الشربيني» والبجَيرمي» وغیرهم. 
وقد ناقش في هذا الاجماع صاحت «ردٌ المحتار» (۹۸/۱) فقال: «على أن 
في ثبوت الإجماع على دخول المرفقين كلامًا ؛ لأنه في «البحر» آخذه من 
قول الامام الشافعي: لا حم مخالفا في إيجاب دخول المرفقين في 
الوضوء. ورده في «النهر» بأن قول المحتهد لا أعلم مخالفا - ليس حكاية 
للاجماع الذي یکون غيره مححوجا به» فقد قال الامام اللامشي في 
(آصوله»: لا خلاف أن جمیع المجتهدین لو اجتمعوا على حکم واحدء 
وال معن الكل : نضا ی ذلك اجماعٌا. فأما [ذا نص البعضص 
وسکت الباقون لا عن خوف بعد اشتهار القول : فعامة اهل إل آن ذلك 
یکون إجماعًا. وقال الشافعي: لا آقول إنه إجماع» ولکن آقول لا آعلم فيه 
خلافا ۰ وقدمنا أيضًا عن «شرح المنیة»: «آن غسل المرفقین 
ET PT‏ وان 
في «النهر» أيضًا: لا يحتاج إلى دعوى الاجماع؛ لأن الفروض العملية لا 
يحتاج في إثباتها إلى القاطع» . 
قلت : الا جماع الذي عناه الامام الشافعي - هو الجماع الظني ؛ المبني 
على عدم العلم بالخلاف. لا القطعي ولا الظني النطقي. لأنه يليهما في 
الرتبة» وهو لا يمثل إجماعًا ملزما كهماء وبهذا نجد الشافعي يتسق مع 
قاعدته في تقسيم الإجماع. 
علمّا بأنْ دخول المرفقين والكعبين في أركان الوضوء موضع خلاف بسبب = 


> انزی اوه ۲ 


. امه الأَمْرَيْن بظاهر الآية : اَن ون مَعْسُولَيْنِ‎ «0 € p+ 
[قال الشافعی]: وَهَذَا(" بيان السّنَّهَ مَعَ بیان‎ «4 409 ۵ 
وَسَوَاءٌ الْبَيَانَ في هَذا وفیمّا قَبْلهُء وَمُسْتَعْتّی في‎ « ¥ 


بفرّضه بالقَرَانِ““ عند أَهْل الیل وَمُحْتلِفَانِ عِنْدَ غیرهم. 


ıd ۴۳ b+‏ [قال المافیه ](*) له : وَسَنّ رشول الله ية فى 


؟ 2 ه | (5) 2 E‏ سم 2 ۵ ۷(2) بو ه وخ ان و 2 3 ا 
العْسل م مِنَ الْجَنابَةٍ عسل" الفرج والوضوء كوّضوءٍ الصّلاة نم 
ا كا 


۹2 
(1) 
(V) 
(A) 


0) 
(۱۰ 


+ € 4« [قال الشَافعی ]۲ ولمم أَعْلَمْ مُحْالمّا۱٩‏ حفظث عَنْهُ 


خلافهم في (إلى) التي للغاية في الموضعين» هل الغاية تدخل في المغيا أو 
لا؟ والله أعلم. 

ليس في (ر). ( في (ز): «فهذا». 

من ()ء: (فن): 

فى (ش): «القرآن». (ب): «عن القرآن». والأعلى فى المعنى: أن يكون 
قولف «بالقرآن» متعلقاء بقوله: «مستغنى» لا بقوله: (بفرضه» ؛ لأن المراد 
أنه استغنى فى الدلالة عليه بالکتاب» وليس المراد هنا: أن ينص على أنه 
مفروض بالكتاب» كما هو ظاهر من بساط القول. ' قاله شاكر. 

ليس في (ر). 

ضبط في (م) بذ بضم الغین» وفي (ر) بفتحها . وكلاهما صحيح لغة. 
ف 

قال في «الأم» (۵۷/۱): «آخبرنا سفیان ن بن عبينة» عن هشام بن عروة» عن 
اا :عم غا فالت: #کان رشولن ۱ اله کل إا أَرَادَ أن يَعْتَسِلَ مِنْ الْجتابة: 


ا يده قبل ان پذخلها ذ في الا ْم یفیل فَرْجَهُ ترا وشوعه 
ای 2 وق 12 العام ۳ تاش ي علی رأسه ثلات ات 

من (ز). (م) . 

ذکرنا ما یتعلق بقول الامام (لم أعلم فيه مخالفا) أو (خلافا) ونحوهما - 
عند قوله في «الرسالة» فقرة (۲۹۹): «فلم آعلم من آهل العلم مخالفا في - 


2 9 2 يم اد 
.ناك فافض یضوشد ال سوه 
و ا ا ا و ا ا 62 


من أمْلٍ الیلم في أنه یف ما جاء بعشل وَأ علی الاسْبّاغ؛ 
ا EES EA DEE‏ 10 
مي 0 اال 


ف 


“ذ ه45 : [قال الشافعئ] : وَس رَسُولُ الله کل 0 
كد ك2 | دل كسا :2015 ردك کج بيا 


= أن سنن النبي 5 من ثلاثة وجوه: فاجتمعوا منها على وجهين» . 

(1) نونت في (ر) في آخرها بالكسر. والذي في (ش)۰ (م): «يغسل» فعل 
مضارع. وضبطها بكسر السين في (م). 

(۲) ساقط من (ز). قال في «الأم» :)٤٤/١(‏ «فإذا أتى المرء على ما أمر الله 
تعالی - به من غسل ومسح.ء فقد اذى ما عليه قل الماء أو كثرء وقد يرفق 
بالماء القليل فيكفي» ويخرق بالكثير فلا يكفي» وأقل ما يكفي فيما آمر 
بغسله أن يأخذ له الماء» ثم يجريه على الوجه واليدين والرجلين» فان جرى 
الماء بنفسه ‏ حتی أتى على جميع ذلك آجزآه وان آمر به على یده» وكان 
ذلك بتحريك له باليدين كان آنقی» وكان أحب الي». 
قال الماوردي فى «الحاوي الکبیر» (۲۳۲/۱) بعد نقله هذا النص عن 
الما لاوع سيم لاجد ما الى فوضا يه ا لخن يتك به 
الجنب ؛ لان ۱ كعراك الجماعة في الماء الواحد اننم من تحدید ما بستعمله 
کل واحد. لکن یستحب أن لا ینقص الماء لمغتسل في غسله من الصاع 
والمتوضي في وضوثه من المد» . 

(۳( في (م) : (منه» . 

(8) وضع في (م) أسفل الحاء علامة الاهمال. 

(0) وضع في (ش) آسفل الحاء علامة الاهمال. 

(0) في (ز): «یجدد تجدید». بالجیم المعجمة في کلتیهما . 

(۷ من (ز)ء (م). (0) في (ر)ء (ز): «فیما». 

(69) فى (ب): «وماء». 

۱۰( قال في «الأم» (۱/ ۰66۲ و«أحكام القرآن» (۶۷/۱): «... فکان مروا 
في لسان العرب : أن الجنابة الجماع» وان لم يكن مع الجماع ماء دافق» 


۳7 الرّسّالة‎ OND 


۶ ى ۱۶ ۳ ۰ 3 سه م ۳ ی ل - ۰ سے 
العْسْل''» رد۳" لم يكن بَعْض"" ذَلِكَ مَنْصُوصًا في الکتّاب"*. 


= وکذلك ذلك في حد الزنا وإيجاب المهر وغیره. وکل من خوطب بأن فلاتا 
آجنب من فلانة: عقل أنه آصابها. وان لم يكن مقترفا. قال الربیع : يريد 
أنه لم ينزل» ودلت السّنّة على أن الجنابة أن يفضي الرجل من المرأة حتی 
يغيب فرجه في فرجهاء إلى أن يواري حشفته. أو أن يرمي الماء الدافق» 
وان لم يكن جماعا». ۱ 

)١(‏ قال في «أحكام القرآن» (۵۱/۱): «دَلّت السَّئّة على وجوب الْغُسل من 
الجنابة» ولم أعلم دليلا با على أن يجب غسل غير الجنابة - الوجوب 
الذي لا يجزىء غیره". 

( ضبطها بسكون الذال في (ش). وهي في (ز): (إذا». 

0 لشن فى نيتاه 

)٤(‏ في (ش)» (ب): «كتاب الله). 


۳ 2 7 2 ر و ته 
يَابٌ ما جَاء فى الفرّض المَنْصّوصء الذي دلت السْنه.. 


2 2 4 لسر 0 1 
الدی دلت السنَّةَ علی أنه إِنَّمَا أريدَ به" اتَخَاضُ(4) 
bp:‏ 511 4 [َقَالَ الشَّاة فة ](*) د (۲۳/,] قال الله _ ۱ 
ماه م رو وش من ر هن : و مرح ہر مرخ م۶ | روس اس 
وال © ستفتونكَ ۴ أله ايڪ فى الكلداد 91 فا هلك لیس له 
م 110 > ص ص 9 2 رر متا م رس ر رصم سم 0 يس سر سف 
ور ول خت ما ترك هي رنه إن َك لما ولد که 


[النساء : ۱۷۲۰ ]۰ 
م 4۷۷ 4 وق ال - تعالی -: لجال تصِيبٌ معا ترك الولدان 
لو واه تیب یا ترك الولدان والافیوزت معا كَلَّ منه أو گر تصیبا 
مفروضًا )> الا ۷ 
< 60۵ 4 وَقَالَ تَعَالَى : سیک آله ن آزکدکم لك ثل حَظٍِ 
لین فان کم نه هوق ائنتین لَه تلا ما ترا ان نله 
اسف A‏ الشدش ما 37 إن كذ که ولث فان لحر یک 


۱ 


(1) ليس في (ر)ء کنها کتبت بخط آخر. 

(۲( من (ز). فيان وحاشية (ر). 

(۳) مطموس في (ر). وأثبتها شاكر: «آراد» ونسبها لأصله . 

)٤(‏ سبق تحرير رأي الامام الشافعي ‏ في تخصيص القرآن بالسّنّة المتواترة 
والآحادية عند قوله فقرة :)7١5(‏ «فدلت سنة رسول الله على أنه إنما أريد 
به بعض الوالدين والأزواج دون بعض» وذلك أن يكون دين الوالدين 
والمولود والزوجین نخدا ولا يكون الوارث منهما قاتلا ولا مملوكًا) . 

(۵ ا 


كو )وو علس و رو لس ع و ات + حل كد بک 7 ۵ ف ورج 5 
ل ولد وورته 1 اه فلامّهِ الثلث فان کان له إخوة فلامّه السدس من بعد 
ےر کے وی (۱) سس كم ق رور كسس ای او کک تما 
ِي بوص با أو دين ءاباوكم وأبساؤكم لا تَدروت أَيَهُمَ أرب کک تما 
1 کے س مھ وه هبار سس ۲ ر SS‏ لر ,<> و 

يصضّحة مرت آله لن آله كن عَلِيمًا حكيما ن و م 6 1ك 

و سر 3 

ومو ره 3 هر #۶ و م ۸۵ + سا بي يه {٣‏ دس رورو مالموو | س 
وجکم إن لر يكن لهي ولد فان كاد لهي ولد فلکم اربع مما 


رڪ مرا بدا وم 2 ل تا يها أذ ده [النساء: ۰۱۱ .]١7‏ 


< 6۹ 4 وَقَالَ تعالی : ولھ آل ما ترکتم إن لم یک 
مرش وو ي س م <> 


لك و فان كان کم ولد فلهن ال اا کم ين بعد 
وة و بها 5 دب 4# [النساء : 159 مَع آي المواریت كا 

بذ ¥ [قَال الشافعئ]“ و : قَدَلْتِ السُنَةٌ علی أنَّ الله كك 
نما ازا یمن سفن له المواریت: من الاشوة والاغوات: والوند 
وَالأقَارَبء وَالْوَالِدَيْنَ وَالأَرْوَاج» وجمیع مَنْ سمّی لَه فريضَة في 
كيم Ol‏ ۱ 


( قراءة عت SS‏ ومعه ابن عامر وعاصم في رواية أن وه 
وقرأ نافع وأبو عمرو وحمزة والكسائيّ ن بكسر الصاد. فمن قرأ (يوصّى بها) 
بفتح الصاد: فهو من أُوصِيّ يوصَّيء» ومن قرأ (بوصي): فهو من أوصی 
يوصي . أو يقال : کی لماي عدار الْمَاعِل؛ آي : يوصي بها المَیّت 
وحجتهم : آنه ذكره في صدر الْقِصَّةَ وَهوّ قؤله: ولاو يهم ؛ ا ولأبوي 
الْمَیّت» وقوله: ان کات ۸ رکه «وورته, واه که - فقد جری ذکر المیّت 
وکذلك قال: «إمّمًا رك يَعْنِي: الْمَیّت» والحرف الاخر قَؤله: ون 
کات رج ورت ڪل أو آمراةکه. ومن را : «ومیه: فإنّما یحسبه 
أنه ليس لميت معین؛ نما هو شائم في الجميع؛ فهو في المعنی يؤول إلى : 
ونوج ©. ینظر : «السبعة» (ص۰)۲۲۸ و«معانى القراءات» للأزهري (۱/ 
۵ و«الخجة» لابن زنجلة «ص۰)۱۹۳ و«النشر» لابن الجزري (۲/ 
). 


(0) من (ز) (م). 


9 بَاتُ ما جاء فى الفرّض المتّصّوص. الذي دَلّت السُنَّة... 


4 4۷ 4 وَذَلِك”“ آَنْ يَجتَمِعَ دینْ الوّارث وَالْمَوْرُوث» فلا 
یحْتَلمُان ۳ آزیکونان من أخل دارالمنلمین ۰۳۲۳ رار مَن۳ له 
E iE (92‏ و دمنه) ال" ا a‏ 
ون مت 58 

4 4۷۴ ¢ ال الشافعی : الم کل شي* '' واحد یرت 
التضرَاتك سن اليهودذي» واليهودي من اتر | إل الْمُرْتدَّء فَإِنّهُ لا 


۳ 5 سا و ا سے مر ١7‏ \( < , ۱۳(/۵) 
یرت و لا" يورت » (وماله ف 2 " 


( في (م): «ذلك». 

(۲) اختلفت عبارة البيهقي في «المعرفة» (4۹/۹) في النقل عن الربیم عن 
الشافعی قلیلا عما هناء فقال ‏ بعد سوقه الایات على هذا الترتیب : «قال 
انشافعی : فدلف ال ع أن لت ار وتا لى ا اراد ممن سحن له 
المواریث فى کتابه خاضا ممن سمی؛ وذلك أن یجتمع دين الوارث 
والموروث» وآن یکون الوارث والموروث حرين مع الاسلام» وآن لا 
یکون قاتلا». ثم بسط الکلام في ذلك . 

(۳) في (ب) (ش): «الاسلام».وذکر في حاشية (ش): آنها في نسخة 
كالمشيت . 

)٤(‏ في (ز) «ويكونان من المسلمين». 

() في (ر): «ومن». وصححت كالمثبت . 

9 في (م) : (عهد) . )۷( في (م) : (فياًمن) . 

(۸ في (ب): «ذمته وماله بالشرك» . وفي (ز) : «دینه وماله» . 

(9) في (م): «ویتوارئان». 

() ما بين المعکوفین لیس في (ر). وکتب في (م) فوق آول كلمة منها عبارة 
( 0 وفي اخرها «الی». إشارة إلى الغائها . 

( في (ب): «دين». () فى (ب) : «ماله» . 

E بول فد يكوة مان الم‎ EON 
- قلتَ : بأن الله تبارك وتعالی - حرم دم المومن وماله الا بواحدة آلزمه‎ 


2 الؤزهائة 32 


مه 0 م اه ص إن ۵:۰ و م o‏ 6 (6) ه و5 5 97 
الزهري» عن علي بن حسین» عن عمرو بن عثمان» عن اسامه بن 


(۱) 
(۲) 
2 
(‌( 


٠‏ مھ مه 


1 - 72 ۰ و ۱ اھ سے ۲ تشن ۳(۶ عات 2 
زقال الّافیث]" 5 ا" ۱ و ١‏ بن 1 5 عن 


سم 
سس میم 6 


سم 


إياهاء وآباح دم الکافر وماله؛ الا بأن يؤدي الجزية أو یستأمن إلى مدق 
فكان الذي یباح به دم البالغ من المشرکین هو الذي یباح به ماله» وکان 
المال تبعًا للذي هو أعظم من المال فلما خرج المرتد من الإسلام: صار 
في معنى من أبيح دمه بالكفر لا بغيره» وكان ماله تبعا لدمهء ويباح بالذي 
أبيح به من دمهء ولا يكون أن تنحل عنه عقدة الإسلام؛ فيباح دمه ويمنع 
ماله» . 

من (ز)» (ب). وفي (م): «حدئنا الربيع آخبرنا الشافعی». 

في (م) : «حدئنا» . ۳( بسن افق :(كن) : 

لیس في (ر)» ولکنها مکتوبة في حاشیتها . 

هكذا قال ابن عيينة في روايته: «عمرو بن عثمان»» وتابعه على ذلك جميع 
أصحاب الزهري: معمرٌ وابن جريج وعقيل ويونس وشعيب وَالأوزاعيٌ . 
وخالفهم مالك جميعًاء فقال: 20 عثمان»» وقد وقفه على ذلك : 
يحيى القطان والشافعي وابن مهدي . وأبّى إلا عمر بن عثمان» وذكر ابن 
معينٍ عن عبد الرّحمن بن مهدي قال: قال لي مالك: تراني لا أعرف عمر 
من عمروء وهذه دار عمر» وهذه دار عمرو». ۰ 

قال فى «الاستذکار» (۵/ ۳۲۷): «لا یختلف آهل النسب أنه كان لعثمان 
ام ی ی تسريه وان ای 
آهل الات لا لعمر. وله اتا من البنین آبان والوئید رمد ولكنّ 
صليبة أهل بيته في ذلك : عمرو بن عثمان». 

ثم قال: «وهولاء جماعة أتمّة حفاظ. وهم آولی أن یسلم لهم ویصوب 
قولهم . ومالك حافظ الدنیا ولکن الغلط لا یسلم منه أحد». 

نعم» قال في «التمهید» (94/ :)١1١‏ «رواه ابن بکیر عن مالك على الشك» 
فقال: فيه عن (عمر بن عثمان» أو عمرو بن عثمان)» والثابت عن مالك 
(عمر بن عثمان) ‏ كما روى يحيى» وتابعه القعنبى وأكثر الرواة. وقال ابن 
القاسم فیه : عن عمرو بن عثمان». ۱ 


۳ م .» 2 2 ر و 2 لو 
9 اناك ما جاه في الفؤض ادفتطوص الدي دلو اسنا 6۳۱) 
ید و ص 


۳ .رز 7 7 ات موس 0 2 عو ۰ ° 2 7 
ی وليه أن رَسُولَ الله بي قال: «ل۳۷" یرث المَسْم الکافر "۳" وّلا 


مھ عم 


الکافرٌ المَسِْم»۳۱. 
ا 4۷۳ + [قال الشافیی]؟ ذه : وَأنْ یک ون الْوَارِتُ 
والموروت خریْن مع الاشلام . 


)۱( قال ابن الأثير في (شرح المسند» (551/5): «لا۷» في قوله: «لاايرث 
المسلم الکافر» نافية؛ قد تضمنت معنی النهي وورودها بلفظ النفي آبلغ في 
الخطاب من النهي؛ لأن النهي یتضمن أن الحکم قد كان قارًا قبل وروده 
والنفي يتضمن الإخبار عن حالته. وأنها كانت منفية لم تكن ثابتة قبل ذلك». 

(۲) جاء في «الأم» (۳۰۱/۱) - وهو يخاطب مناظره: «... وقلت له: 
معاذ بن جبل يورث المسلم من الكافر» ومعاوية وابن المسيب ومحمد بن 
علي وغيرهم. ويقول بعضهم : نرثهم ولا يرثونا - كما تحل لا نساؤهمء 
ولا تحل لهم نساؤنا. 
آفرآیت إن قال لك قائل: فمعاذ بن جبل من أهل العلم من أصحاب 
رسول الله ۰296 وقد یحتمل حديث رسول الله 96 : «لا يرث المسلم 
الکافر» من أهل الأوثان؛ لأن أكثر حکمه كان علیهم. ولیس يحل 
نساژهم» ولكن المسلم يرث الكافر من آهل الكتاب ‏ كما يحل له نكاح 
المرأة منهم ‏ قال : ليس ذلك له والحديث يحتمل كثيرًا مما حمل» وليس 
معاذ حجة. وان قال قولا واحتمله الحدیث؛ لأنه لم يرو الحدیث. 
قلتٌ: فنقول لك: ومعاذ يجهل هذا ويرويه أسامة بن زيد؟ قال: نعم. قد 
يجهل الستة المتقدم الصحبة ويعرفها قليل الصحبة». انتهى . 

(۳) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۰۱/۹ والبَعَوى في «معالم التنزیل» (۱/ 
۵ وفي «شرح الستة» (۸/ ۰6۳۱۳ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۶7 وفي «الاأم» (۵/ ۱۶۷ - ۱8۸ ط . دار الوفاء). 
وأخرجه مسلم (۱۲۱۶) حدئنا یحیی بن يحيى» وأبو بكر ابن آبي شیبت 
واسحاق بن إبراهيم» واللفظ لیحیی» قال یحیی : آخبرنا» وقال الآخران: 
حدئنا ابن عیینه به . 


(۳۲ > الؤزهائنة ۲ 


+ 8 [قَالَ e‏ آخبرتا سُفْيَان”" بُنْ عُيَيْئَةَه عن 
لابْنِ شِهَابٍ] 0 ء كر بيه» أن 00 الله لي قال : ۱ 
اع عَبْدَا و۵ مال. قَمَالهُ لام أن يَشْتَرطَه الْمَبْتَاعُ)0. 

۰ 6۷۵ 1 قَالَ مب : 51 کار ا س 9 
COT‏ ال لا CO‏ ۱۳[ 


ع 
َه 


(۱) ليس في (ر)» ولكن كتب في حاشيتها . وفي (م): «حدئنا الربيع» حدثنا الشَّافِعِيٌ) . 
( ليس في (ر)ء (م). و«المسند» ١5190‏ سنجر). وقد نقله عن «الرسالة». 


(۳( في (ش) ۰ (ب) : (الزهری». وهو الموافق لما في ( لام» (/6۷2 
و«المعرفة»  ۸۸(‏ (۹/ ۰۱۰۲ (۱۰۸/۱۰). وکلاهما واحد فلا ضير 


)٤(‏ في (م)» (ش): «له» بدون واو. وهو الموافق لما في «الأم»: الموضع 
“(V1 /4(‏ وال المأثورة» »)١95(‏ و«المعرفة» .)٠١7/9( 2.)١557/48(‏ 
(۱۰۸/۱۰). 
والمثبت موافق لما في «ال*م»: الموضع (۰)۶7/۵ و«المسند» (۱۳۰۹ 
سنجر). وهما روایتان صحیحتان. 

)٠(‏ آخرجه البيهقي في «المعرفة»» والبغوي في «شرح السنة» (۸/ ۰۱۰۳ من 
طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «الأم) (۰)۷/۶ (۰)87/۵ واالمسند» (۰)۱۳۲۹ وفي «السّنن 
المأثورة» (۱۸۸). 


وأخرجه مسلم )١11١5(‏ قال: وحدثناه يحيى بن یخی وابق بكر ابن أب 
شیبة» وزهير بن حرب. قال يحيى: آخبرنا» وقال الأخران: حدئنا 
سفیان بن عيينة» عن الزهري. بهذا الاسناد مثله. 
() ليس في (ر). 
(۷) في (ز) و«السّنن الصغیر» (۲/ ۰۳۷ و«الکبری» (/۳۹۹) واالمعرفة» 
( ۰ للبيهقي : «النبي». والمثبت موافق لما في «شرح المسند» (۲۸/4). 
(۸) [مسألة دخول العبید والاماء تحت الخطاب باللفظ العام]: 
نحو «یَایا الاش وطیتانها الذبک ءامثواکه. فیها ثلاثة آوجه لأصحابنا 
- حکاها الماوردي في (الحاوی» : 
آحدها : یدخلون فيه لتوجه التکلیف إليهم . 


7 ی 4 ا iy‏ 
۳ باب ما جَاءَ فى الفرّض المَنّصّوصء: الذي دلت السنه... Git‏ 
e‏ ا اص 


) 


0651" تلك" CE‏ راو اك الكال 


له نما ف اضافه إليه ؛ [ لا نه فى یدد e‏ ايل ۹ مالك له ولا 


(010 
(۲) 
(۳) 
3 


)٥( 
(۷ 


الثاني : لا یدخلون إلا بدلیل» لانهم آتباع الأحرار. 
والثالث : إن تضمن الخطاب تعبدًا توجه الیهم وان تضمن ملكا أو عقدّا 
أو ولاية لم یدخلوا فیه . 
قیل: وأجمعوا على أنه غير مخاطب بالعبادات المالية کالغزو والخراج 
لانه لا ملك له وان ملك» وفیه نظر . 
والذي عليه آتباع الائمة الأربعة» وهو الصحیح من مذهب الشافعي. 
آنهم یدخلون إتباعًا لموجب الصيغة» ولا یخرجون الا بدلیل» كما قال 
الاستاذ آبو منصور. والقاضي آبو الطیب. والکیا الطبري. ونقله ابن 
بُرهان عن معظم الأصحاب» ونقله القاضي عبد الوهاب عن معظم 
أصحابهم . 
وقال الاستاذ آبو إسحاق الاسفرايينی: قد جعل الشافعي بعض الظواهر 
بالترجیح للأحرار؛ إذ كان آکثر الخطاب في الشرع مخصوصّا بهم فتوهم 
بعض آصحابنا: أن للشافعي فيه قولين. ولیس كذلك» وانما جعل في 
الأحرار بالترجیح على حملة الشرع . 
وفصّل آبو بكر الرازي من الحنفية بين أن یکون الخطاب لحق الله 
1 وبین أن يكوك لحق الادمیین فلا » ولهذا یمتنع شهادة العبید» 
ولان استغراقهم بحقوق السادة ‏ قرينة تدل على امتیازهم عن حکم العموم» 
وحكاه الاستاذ آبو منصور عن بعض أصحابناء وحكاه الباجي والمازري 
عن ابن خويز منداد منهم. ینظر: «الحاوي» و«اللمع» (ص١۲)»‏ و«البحر 
المحیط» /٤(‏ ۰۲۶۷ ۰)۲۶۸ و«التقرير والتحبیر» .)۲۲٣/۱(‏ 
:الان الصغير» : «وإنما». 
NE‏ الصغير» و«الكبرى». و«المعرفة». واشرح ابن الأثير): «يملك» . 
فى «السّنن الصغير» ۱۳ 
۷ (ش) : اللسید؟. وفي (ب): «السيد». وفي (م) و«الکبری» : (سیده) . 
والمثبت موافق لما في «المعرفة»» و«السنن الصغیر»» و«ابن الاثیر». 
في (ش)» (ب) : «یده» . €0 ا في (ز). 
في (ب). (ش) : «بانه)» وفي (م) (ر) : ۰«آنه) . وصحح في (ر) کالمثبت. 


5 افر الد‎ ED 


ر 2 ۶ + و 2 سه کو - و ل يي 
یکون مالکا له ؛ وهو لا لل مه وهو مملوك : یباع ویوهت 


مر و مس 


وَيُورَتُ . 
وكاو ا تا ۷ مك الكو إلى الاأخَیّای 
فلا یاه كان امس کین كان A‏ 4 از أذ 
غَيْرَهُ یمن سُمّيَتْ لَهُ فَرِيضَةء [فَكَانَ') 7 AE‏ 
عَلَيْه ین 1 (بأبي ۹( ا ۷ وار“ ۱9 
له فُریضه یه ۱۳ ۵ عطي الْعَبْدَ بأنْهٌ أب نما َغطیتّا السَيدَ 
يي لا فُريضَة رن ع عن رڪ الله کت فلم" نوزث : 
ESO‏ وَل E‏ لم تَجْتَمِعْ فيه ل ۳ 


ارا مِنَ الْقَلِء حتّی لا یکون قاتلا. 


كه 


( في (م): «فكان». (۲) زاد فى (ش)»› (ز): «ميراث». 

(۳( من (م). 

)٤(‏ في (م): «وإن». وفي «المعرفة»» وابن الاثیر في «شرح المسند»: «فان». 

(0) في «شرح المسند» لابن الاثیر: «للعبد آب». 

( فى (المعرفة»: «وکان» . 62 في «شرح المسند» : «ولو کان». 

(۸) في «المعرفة"» وابن الاثیر: «ولم». 

(9) في «المعرفة» وابن الاثیر: «بآب». () في (ب): «بأس تلمیت . 

)١١(‏ في «الکبری». و«المعرفة» للبيهقي » وابن الأثير: «وارث». 

() في (م): اللمیت»» وذکر آنها فی نسخة کالمثبت . 

(۱۳) فى (ب): «وكنا». قال فى ابن الأثير: «لکنا». 

)١5(‏ في (م): (إذا». 

)١5(‏ في (ز)» (ر): «ورّثه». والمثبت من باقي النسخ» وهو الموافق - أيضًا ‏ لما 
في «الکبری»» و«المعرفة»» و«السنن الصغير»» و«شرح المسند» لابن الأثیر . 

)١5(‏ زاد في (م): «نجد أن». 

(۱۷) فى (ب): «(لأحد). 


9 .اناك ما جاء هي الفؤض المتطوص الذي لت ام 


010 
0 
(۳) 


ORL E Oa‏ ام را 


هنا في (ز): «قال الشافعي) . 

في «المعرفة» وابن الأآثير: «آخبرنا». 

فى «الموطاً» ١778(‏ - رواية یحی)» (۲۳۱۳ - آبی مصعب). 
0 یمه الصا في ( لامٌ» 5 ۰۳ ۳ (المسند» (۰)۱۳۶۸ 
الات في «الكَبْرَى» (۰۸ ۰۳ والبيهقيٌ : فى «الكبْرَى)» )۸/ «(TA‏ وني 
«المَعُرفة (5/ ١594‏ - ۰۱۲۰ والبّغوي في «شرح السْنْة» بت شک وابنٌ 
عَبْدِ البَرّ في «التَمُهيدِ» ET‏ بن سَعیٍ» عَنْ عَمْرِو بن شعَیّب 
أن رحلا من کن تنیج > يُقَالُ لَهُ: قَتَادَةٌّء خذف ابْنَهٌ بالسَّيْفٍء مدت 


اه قنزي في جرحي فاته ع وی یی 


الحَطاب. قَذَكَرَ ذَّلِكَ له فمَال له عُْمَرُ : اعدد علی مَاءٍ قَدید ٍ عشرین وملة 
ر َقْدَمَ عَلْبِْكَ قَلَمَا قَدِمَ له يه الاب ا مِنْ یلك الاپل 


ثلایین رف وَتَلَايِينَ جَذعت e‏ ا ا أو ال 

قَالَ: هَأَنَذَاء قَالَ: خذها. فان رَسُولَ الله به قَالَ: «لَيْسَ یل شيع . 

قال امام السَافعی - كما في «الکبری» للبيهقي : «وقد حفظتٌ عن عدد من 
هل العلم لقيتهم: أن لا يقتل الوالد بالولد» وبذلك أقول». 

قال الحافظ البيهقي في «معرفته» (۳۹/۱۲): «هذا الحديث منقطع؛ وهو 

في القَوّد غير مرفوع إلى النبي يياه فأكده الشافعي بأن عامة أهل العلم 

يقولون به» . 

ثم ساقه: من حَدِيث محمد بن عجلان» عن عمرو بن شعيب» عن آبیه. 

عن عبد الله بن عمرو بن العاص . 

قال ابن الملقن في «البدر المنیر» (7/8” - ۳۷۷): «وقال البيهقي في 

«المعرفة» :)5٠ /١7(‏ اسناده معي . ونقل هذه القولة عن البيهقي أ 

صاحب «الإلمام) (۷۱۶/۲) وأقره عليها. 

قلت : وهذه الطريق هی العمدة» وكان ينبغى تقديمهاء والأول شاهد لها». 

انتهی . ۱ ۱ 

وینظر : «نصب الرایة» (۰)۳۲۸/۶ و«البدر المنیر» ۰۲۷۵/۸ و«الدراية» 

.)۲ ۱۰ /۲( 


اهنشت الرسَّالة ۳7 


74 (۱) ده ده ع 6 و 7 بل اه ۱۱ وه اس ھچ و 
عو و ان رسول الله 55 قال: «لیس لقاتل شي 22 . 
و و 


OCIS SE as OOF e ais.‏ س هه 
۰ 6۷۷ ¢ [قال الشافعئٌ] یه : فلم نورثت قاتلا ممن 
د +( م بے 6م ونع أ ۳ ماهم ةسه ع 6 م6 > مر 2 ۳ 1 4 2 
قَتَلَ”*'» وَكَانَ أَحَفَ”*' حال الْقَاتِل عَمدا؛ أن يُمْنَعَ الميرَاتٌ قوب 


ما تر 


اس پم تم 1( س کک wC‏ ع e‏ مس 0 2 2 o (A)‏ من ۹( رل مس 
ع طارص سخط الله ڄل » [آن منم میراث [ امن عصی ] الله 
بالقتل . 

4 4۷۸ ¢ [قال الشافمی] ٠‏ نيل : وَمَا وَصَمْتٌ من (أن 


6 وو لين ا‎ ago اه‎ 5 2 ONT, مخ‎ ODS 
تر كاقل یا لما لا‎ E ۰ ري رن‎ 


سے مھ سے هه هي 


4 4۷۹ « [قال الشافِعئ] " : وَفِي امِيَمَاعِهمْ علی ما 


)١(‏ في (م): «و»» وذكر في نسخة آنها كالمثبت. 

(۲) ليس في (ر). 

(۳) شدد الراء بالکسر في (م). والذي في (ش): «يورث». 

)٤(‏ في (ب): «قتله». 

(5) كتب فوقها في (ش) بخط آخر رفيع كلمة: «لا»» كأنه يشير إلى حذفها. 

(0) في (م): «تعرضه لسخط» . 

(۷) من (ش): «المیراث». وضبط في (م) كلمة «ميراث» بالفتح على بناء الفعل 
قبلها للفاعل . 

. لیس في (ز) . ۹( في (ب) : (اوعصی)‎ (A) 

( ليس في (ر). (0) رسمت فى (ر): «آلا». 

(۱۲) في (ب): «مسلمًا». (۱۳) فى (ز): «أما الاختللاف» . 

() قال الشافعي طبه في «الأم» (۷۲/۶): «ولم أسمع اختلافا في أن قاتل 
الرجل عمدًا لا يرث من قتل من دية ولا مال شیگا» ثم افترق الناس في 
القاتل خطأ». وينظر: «المعرفة» (۰)۱۰۳/۹ و«شرح المسند» لابن الأثير 
(3558/5). 

)١5(‏ ليس في (ر). 


۳ ر 7ه 72 2 ر وګ 
۳ بات ما جاء فى الفرّض المتصوص. الذي دلت السنه... ح ی ۰۳۷) 


ے مر لو 


- ده :)عرس ا 2 ۱ و و‎ ES E هد‎ OD 
من هدا: حجه زمهم الا يتفرقوا في شيء: من سنن‎  تمفمصو‎ 
و كنوه قار يم رل ی إا قَامَتْ هَذَا المقّاء‎ 
فیما لِلَّهِ كك افيه فرصٌ”* مَنْصُوصٌء فدلث علی أنه عَلَى بَعْضٍ مَنْ‎ 
ا الْمَرْضٍ دون [۱۶/ب] بَعْضٍ : کا قيما: كان مثله من‎ 
القَرَانِ: [مَکڌاء وَكَانَتْ فیما سَنّ الس ي فِيمَا لَيْسَ (لله ك‎ 
e ۲۹7]: فيو حكمٌ مَلْصوص‎ 

< 6۸ 4 وَأُوْلَى أن لا بَشْتّ عَالِمٌ في لُرْومِهًاء [وَأنْ یَعْلَهْ]۱۰ 
آنْ آخکام الله تَعَالَى ثم آخکام سول © ية لا تختلف. وَأَنَّهَا تجري 
عَلَى مثال ا 


ا 


( في (ر)ء (ز): «وصفنا». 

(۲) ضبطها في (م): بکسر الراء» وضم الميم بعدها - من الرباعي. وفي (ب) 
(ش) : افلزمهم) . لکنها محتملهة في (ب) للوجهین» وفي (ز) : (یلزمهم» » 
ولعله على تأویل الحجِة بالبرهان» وهو شهیر استعماله في اللغة. 

(۳) في (ر)ء (ز): «بأن». (4) ليس في (ع). 

)٥(‏ ليس في (م). () في (ز): «رسول الله». 

(۷) ليس في (ش)» (ب). (0) مطموس في (ر). 

(9) ما بين المعكوفين ليس في (ش)۰ وهو انتقال نظر واضح. 

(۱۰) في (ب): «ویعلم). (۱۱) في (ز): «رسول الله». 

(۱۲) هذا تأكيد على أنه لا تعارض حقيقي بين النصوص. بل یصدق بعضها 
بعضّاء والتعارض إنما هو في الاه 
وهذا الاختلاف فى الظاهر ‏ موجود فى القرآن والسّنْةَء» وللعلماء فى توجيهه 
والجمع بينه طرق مبينة في كتبه المؤلفة فیه» ويسمى في الحديث: (مختلف 
الحدیث) . قال الحافظ العراقي في «شرح التبصرة والتذكرة» 00 :)١‏ 
«هذا فن تكلم فيه الائمة الجامعون بين الحدیث والفقه» وأول من تكلم فيه 
الامام الشافعیْ ذه في کتابه «اختلاف الحدیث»» ذکر فيه جملة من ذلك 
يتنبّه بها على طریق الجمع ولم يقصدٍ استيفاء ذلك ولم يفرذه بالتألیف 
انما هو جزء من كتاب» . 


9 ۳ ED 


+ 549 4: [َقَالَ الشافعئ]: قَالَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى -: :9ل 
الكو نی gg‏ أن تك ري ۲ عن راض 
نک [النساء: 9؟]. 

۵ 4۸۲ ¢ وفال : ذلك باتهم قالواً إِنَمَا اليم مثل ار واحل 
2 اسيع ورم اريزأ [البقرة: ۲۷۵]. 

b+‏ 4۸۳ 4 [قَالَ ل نی رَسُولٌ الله اة عن يوع 
تراضی ريا المتبّایمان - لخر كيت مثل الب بالْمّب 1 مثلا بیثل 


= وقال السخاوي في «فتح المغیث» (/1۷): «وآول من تكلم فيه امامنا 
الشافعي» وله فيه مجلد جلیل من جملة کتب «الأم»» ولکنه لم یقصد 
استیعابه» بل هو مدخل عظیم لهذا النوع» يتنبه به العارف على طریقه . 
وکذا صنف فيه آبو محمد ابن قتيبة» وأتى فيه بأشياء حسنة» وقصر باعه في 
أشياء قصر فيهاء وقد قرأتهما. وأبو جعفر ابن جرير الطبري» وأبو جعفر 
الطحاوي في كتابه «مشكل الاثار"» وهو من أجل کتبه ولكنه قابل 
للاختصار غير مستغن عن الترتيب والتهذيب» وقد اختصره ابن رشدء هذا 
مع قول البيهقي : إنه بیّن في كلامه أن علم الحديث لم يكن من صناعته 
إنما أخذ الكلمة بعد الكلمة من أهلهء ثم لم يحكمهاء وممن صنف فيه 
أيضًا أبو بكر ابن فورك وأبو محمد القضري» وابن حزم» وهو نحو عشرة 
الااف ورقة». 

0 الس ف و 

(۲) قراءة ابن کثیر ونافع وأبي عمر وابن ماو :اتتجرة» رفا بخ وا 
تورك بمعنی الحدوث والوقوع ؛ أ الا آن تقع تجارة. 
وقرأ حمزة والكسائي وعاصم «تجرة» نصبّا؛ آي: 1 أن كتوق لانو ان 
تجارة» فجعلوا جر خبر تكن . 
ینظر : «السبعة» (ص۰)۲۳۱ و«الحجّة» لابن زنجلة (ص۰)۱۹۹ و«النشر» 
لابن الجزري (۲۶۹/۲). 

( في (ب): «قال». 0 لیس فی «ر). 


۳ ات ما جاء في الفرّض المتطتوسن»"الدئ دنت اة 
1 ر ر 


(۲) 


ا 0 


ومثل الھب بالورق : أحدهمًا رهد » والآخَرٌ ا 
ST‏ في التبایم ۵۵ ۲ 
ولا المشتري . 

+ 4۸6 #4 قدلت السْنَةٌ لین أن الله کت أرَادَ باخلال لیم 0 
یرم مه دون ما حَرّمَ عَلَى لسان یه 5و0 . 


> وما گان فی 
و رت 39 3 
مر یجهله البائع 


21 9 م2 طش ات ۰ و 2 
4 586 4 ثم كانت لرسول الله ية في بیوع سِوّى ملا 20 


( في (ز): «آحد». وفي (ر): «وأحدهما». 

(۲) ضبطت الكلمة في (ر) بتشديد الياء» وبدون همز. وكلا الوجهين جائز لغة. 

(۳) في (ب): «للتبايع مخاطرة. 

(5) قال في «الأم» (۳/۳): «ذکر الله البیع في غير موضع من کتابه - بما يدل 
على إباحته فاحتمل إحلال الله كك البيع معنیین : 
أحدهما: أن يكون أحل كل بيع تبايعه المتبايعان جائزي الأمر فيما تبايعاه 
عن تراض منهما وهذا أظهر معانيه. 
والثاني: أن يكون الله كبك أحل البيع إذا كان مما لم ينه عنه رسول الله َكل 
المبين عن الله كك معنى ما أراد؛ فيكون هذا من الجَمّل التي أحكم الله فرضها 
بكتابه وبين كيف هي على لسان نبيه» أو من العام الذي أراد به الخاص فبين 
رسول الله یا ما أريد بإحلاله منه وما حرم» أو يكون داخلا فيهماء أو من 
العام الذي أباحه إلا ما حرم على لسان نبيه 5 منه» وما في معناه؛ كما كان 
الوضوء فرضًا على كل متوضئ لا خفي عليه لبسهما على كمال الطهارة» وأي 
هذه المعانی كان فقد آلزمه الله تعالى خلقه بما فرض من طاعة رسول الله كلاه 
عن بیوع تراضی بها المتبایمان: استدللنا علی آن الل كه آراد بما حل من 
البیوع ما لم يدل على تحریمه على لسان نبیه 5 دون ما حرم على لسانه . 
قال الشافعي: فأصل البیوع كلها مباح - إذا كانت برضا المتبایعین الجائزي 
الامر فیما تبایعا؛ الا ما نهی عنه رسول الله و منها وما كان في معنی ما 
نهی عنه رسول الله 26 محرم باذنه داخل في المعنی المنهي عنه. وما فارق 
ذلك آبحناه بما وصفنا من إباحة البیع في کتاب الله تعالی». 

(۵) کتبت في (ر): «سننا» بالنصب» وبنی علیها الشیخ شاکر مع الاحالة على = 


> الوّسّالة ۳7 


منها : الْعَيْدٌ يباع» و ۰ ول ا البائ ا ۳ بعيب » قللمشتّری 
45 وله الْخَرَاحُ ا 


ون 2 9 2 و ° ۵ عم 
ومنها: كن (من باع عدا وله ما فماله للبائع إلا 1 
شر ط (*) ۳ 
9 م۵ مر دی ۵ اير ٩‏ 2 و ۳ ي > 
[وینها :۳" «مَنْ باع نخلا قد یرت" فتمرها"" للبّائع الا أ 


E Sos. )۸( 2۵2 
O 98 پشتر ط المبتاع»‎ 


= فقرات آخر (۳۰۷ (۰)۳۵ (44): أن هناك لغة ینصب فیها معمولا 
«كان» ‏ ونسیها للشافعي» مع کونها لم تنقل في کتب العربية» ومخالفة 
ات النسخ . ولا یخفی بعده وتکلقه . 

)١(‏ في (ر): «المشترى»» ثم أصلحت کالمثبت من سائر النسخ. 

(۲( وا (۳) في (م)» (ش): «له». 

)٤(‏ في (ر)» (ز): «یشترطه» بالهاء فى آخره. 

OE زاد فى (ز): «أن»ء وکتبت بين الط سر‎ )٥( 

)1( قال اثرانعي في «شرح المسند» (۲/ 511 «والتأبير : أن يشق أكمة طلم 
الاناث» ویذر طلع الفحول فیها وقد تنشق بنفسها ا وت طلع الفحول فیها) . 

2 في (م) : افثمرتها». وکلاهما صحيح ا ا ینظر : «مسند الشافعي» 
9 مد و«السنن الماتورة (۱۹۵) للمزنی» والسُنن الکبری» (۵/ 
۵٩۰‏ لکنه قال: «فى رواية الاق ها و«المعرفة» (۸/ )٦۸‏ 
(-۱۱۱۷). ۱ ۱ 
وقارن به : «مستخرج آبي عوانة» (۰)۵۰7۷ (۰)۵۰۷۰ و«السنن الصغیر) 
(۲/ ۰6۲۱ و«المعرفة» (1۸/۸) (۰)۱۱۱4۸ وکلهم من طریق الربیع . 

(۸) في (ز)ء (ر): «يشترطه» . 

() قال آبو الحسين العمراني في «البيان» (5/ :)٠٠٤‏ «لأن الشيء قد لا يجوز 
بيعه مفردا ويجوز بيعه مع غيره على وجه التبع» كما قلنا في الحَمل في 
البطن» واللْبّن في الضرع» وأساس الحیطان». 

. ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر‎ )١( 


۳ باب ما خا فی الفرّض المتصوسن: الْدي دلت السنة د GH‏ 
ی تک ین و د 5-5 ۰ 
رم الناس""" الأخذ بهاء بما ألرَمَهُم الله كك من الانیهاء إلى 


۹۹ 
ا 


= قال الشّافعي في «الأم» :)٤١/۳(‏ «وهذا الحديث ثابت عندنا عن 
رسول الله ڪاه وبه نأخذ وفیه دلالات : 
إحداها: لا یشکل في أن الحائط إذا بیع وقد آبر نخله - فالثمرة لبائعه الا 
أن یشترطها مبتاعه» فیکون مما وقعت عليه صفقة البيع» ویکون لها حصة 
مق الثم 
والثانية: أن الحائط إذا بيع ولم يؤبر نخله فالثمرة للمشتري؛ لأن 
رسول الله 25 إذ حد فقال: «إذا أبر فثمرته للبائع»؛ فقد آخبر أن حكمه إذا 
لم يؤبر غير حكمه إذا أبرء ولا يكون ما فيه إلا للبائع أو للمشتري لا 
لغيرهما ولا موقوفا؛ فمن باع حائظًا لم يؤبر: فالثمرة للمشتري بغير شرط 
استدلالا موجودًا بالستة». 

(۱) الجملة صفة لقوله «سننْ» في فقرة (585) السابقة. 


3 سح ا رت 77006 0 
r ۱‏ مر 4 

| / روت 6 5-4 ١‏ 5 1 ي N:‏ 0 کت لف 0 9 

۱ / € 7 كع 8 3 2 0 5 ده 8 
7 7 


+ 4۸1 4 ل[قال الشافعی] كذَنْهِ : قال الله جل ناه -: إن 


م۳ 


لصَّلَرء کات عل الْمُؤّمذيرت کتبا مُوفوحاگه [الساء: ۰۲۱۰۳ 
4 4۸۷ 4: وَقَالَ تَعَالَى : «وَأقِيمُوا الصَلْرة واوا ره که [النور: 07]. 


)۱( لیس في (ر). ۲( لیس في «الابهاج» (۳۲۶۹/۳۲). 

(۳) في (ش)۰ (ب): «فرضه». والمثبت موافق لما في «الابهاج». 

. في (م) : (کتابه». والمشبت موافق لما في ( لا پهاج»‎ )٤( 

(5) في (ب): «رسوله». والمثبت موافق لما في «الابهاج». 

(7) ليس في (ر)» لكنه مکتوب بحاشیتها . 
قال الشيخ شاکر : «وهذه الزيادة مکتوبة بحاشية اللأصل بخط آخر قدیم» 
ولعلها من بعض العلماء الذين قرءوا «الرسالة»» ورأوا أن العنوان للباب 
غير كافي» فأوضحوه بما فهموا من مراد الشافعي في الباب». انتهى . 
قلت : وفي كلامه تأمل» فان هذا العنوان ‏ مع كونه في سائر النسخ - قد 
ذكره نضًّا: السبكي في «الابهاج» (5594/5) فقال في جملة كلام له 
«وكذلك ما ذكره بعد ذلك في باب جمل الفرائض التي أحكم الله فرضها 
بکتابه» وبين كيف فرضها على لسان نبيه مي . 

)۷( ليس في (ر). 


۳ اب جمل الفَّرَائِضٍ [التي أَحَكَم فیها النّهُ قزضها بکتابه.. GH‏ 

١‏ 444 4 وقال تعالى ‏ [نبیّه 1445 : ُد ین وم (۲۰/ز 

فة تطهرهه تطهرهم ونرکہم باه [التوبة: ۰۲۱۰۳ 

۳ 4 ل وَفال تخالی: وتو عَلَ الاس حح“ اسب من سطع 
إلِهِ لَه سبلا که [آل عمران: ۹۷]. 

ا ‰۰ + قال الشَّافِعِيُ : فأخكم”” الله ڪك فَرْضَهُ في کتابه في 
الطّلاة وَالرّكاةٍ وَالْحَحٌّء وَبَيّنَ كيف فَرَضَهُ عَلَى لِسَانِ ته عله . 

5 69 0د خر رَسُولُ الله ية [أنَ عَدَدَ1 الصَلَّوَاتِ 
الفدروضاق: حمل واأخبر أن هذه الظهّر والعضر والعشّاء في 
الْحَضَر : اربع رب وعلدد الْمَعْب : ثلاثء وَعَدد ا رکعتان . 

ا 8٩۲‏ د وَسَنَّ فِيهَا كُلَّهَا قِرَاءةٌ» وَسَنَّ أن الْجَهْرَ یه 
بالقرَاء: [في الْمَعْبِ والعشاء وَالصبْحَ زان الْمحَاقَبَةَ بالقراء:]۲: 

في الظهر وَالْعَضْرٍ . 
»ا 495 4د وَسَنَّ أن الْمَرْضَ في الدشول آفي كَل صلا: 


هه راد ابن كثير 557 وأبي عمرو وأبي بكر عن عاصم وابن عامر حح 


وقرأ حمزة وَالكسائي وحفص عن عاصم جج اليك بکسر الحاء. 
فالحجة لمن كسر: أنه أراد: الاسم. والحجة لمن فتح: أنه أراد: 
المصدر. ينظر: «السبعة» (ص۰)۲۱۶ و«الحخجة» لابن زنجلة (ص۰)۱۱۲ 
و«معاني القراءات» للأزهري .)518/١(‏ 

(۳) في (ر)» (ش): «أحكم»» وأضيفت الفاء في حاشية (ر). 

€3 في (بت) : (بعدد) . 

(ه) في (م)ء (ر): «منهاا؛ وأصلحت في (ر) كالمثبت. 

(5) ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر . (۷) في (م): «لكل». 


> الوّسَّتالة ۳7 


زکوع. 3 سجلتین بَعْدَ رةه وَمَا سِوّى هَذَا 5 خدودها . 
م 435 إ: وَسَنَّ في صَلَاةٍ السَّمَر [قَضْرَ کل ۲۳۱۲۱ گان أَرْبَعًا من 
الصَّلَوَاتِء إن شاء الْمُسَافِرٌ "۰ واثبات الْمَغْرِب وَالصْبح علی حالهما 


)۱( في (ب) : (تسلیم)» . وفي (م) : (بالتسليم» . 

(۲) في (ر)ء (ز): «قصرّا کلما" ثم حذف التنوین من (ر). 

(۳) هذا فيه أن القصر في السفر عند الامام رخصة ولیست عزيمة حتمّا. 
قال في «الأم» (۲۰۸/۱): «قال الله کت : ولا سيم في رض فلیش عیکه 
جاح أن كقصروا ِنَ الصَکوة ان حف أن ميتم ای کنو که الآية [التهعسيياة: 
e‏ 
قال : فكان بینا في كتاب الله - تعالى ‏ أن قصرّ الصلاة في الضرب في الأرض 
والخوف تحت كن انه كو عر افیا علدير أن شزا - كما 
كان قوله: لا متاح عي إن طَلَدَم اه ا تا لون ديق 4 
[البقرة: ۲۳۹] رخصة لا أن حتمًا عليهم أن يطلقوهن في هذه الحال» وكما 
كان قوله: لیس عَم جك أن تَبْتَعوَأ فلا من رَيِحَكُمْ» [البقرة: 
۸ يريد - والله تعالى أعلم - أن تتجروا ذ فى ات لا أن حتمّا عليهم أن 
یتجروا» وکما کان قوله : «فیت یھت ع أ ن يضرت تیابهرک؟ه [النور : 
۰ وکما كان قوله: « لیر ّم جاح أ اا جا [اننور: 
رک iis hik KE a‏ 
فك تایه a a‏ 
بلا خوف سْنة. والكتاب يدل على أن القصر فى السفر بلا خوف رخصة 
من الله ك » لا أن حتمّا علیهم أن یقصروا - کما کان ذلك في الخوف 
والسفر» آخبرنا مسلم ؛ NEE‏ » عن ابن جریج قال : آخبرني 
عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمار» عن عبد الله بن باباه» عن يعلى بن 
أمية» قال : لت لعمر بن الخطاب : إنما قال الله ك : وان کتصروا من لصو ان 
حم أن فينم ال كفرو أ [النساء : ١‏ فقد أمن الناس؟! فقال عمر: عجبت 


۳ باب جَمّل الفَرَائِض [التي أَحَكَمَ فيهًا الله قَرّضها بکتّابه... 


ا 4٩8‏ د وآنها کلها إلى الْقِبْلَدَ مُسَافرّا گان أو مُقِيمَاء الا في 
ال( الف اى 


۲ 441 4« وَسَنّ 001 ل في یثل حالها: لا تج إلا 
بور ولا تَجُورُ الا بِقِرَاءَةٍء وَمَا تَجُورُ به میسن مِنَ السجود 
وَال ركوج وَاسْتِفْبَالٍ الْقِبْلَةِ في الحضَر (وَفِي الأزض)”" رفي السْفر 
وان للراکب أَنْ صلی (التَّافِلةَ حم E‏ تو جت به a‏ 

مما عجبت منه» فسألث رسول الله ولاز فقال : ' تَصَدَّقَ الا لله بها عَلَیکَم 

قَاقلُوا صَدَقَتَهُ) . 

آخبرنا إبراهيم بن محمد e FN‏ 5 عاك 


قالت : «كل ذلك قد فعل رسول الله ب فَصَرَ EE‏ 
أخبرنا إبراهيم» عن ابن حرملة» عن 00 ا ال 


رَسُولُ الله ي : «خِيَارْكُمْ الذین إذَا سَاقَرُوا قَصُرُوا الصّلَاةَ وَأَقْطَرُوا. أو 
قال : لم يَصومُوا». 
قال: «فالاختيار والذي أفعل مسافرًاء وأحب أن يفعل: قصر الصلاة فى 
الخوف والسفر وفي السفر بلا خوف» ومن آتم الصلاة فيهما ‏ لم تفسد 
عليه صلاته» جلس في مثنى قدر التشهد أو لم يجلس» وأكره ترك القصرء 
وأنهى عنه إذا كان رغبة عن السّنَّة فيه» وأكره ترك المسح على الخفين رغبة 
عن السنة فيه» ومن ترك المسح على الخفين غير رغبة عن السّنّة ‏ لم أكره 
له ذلك». وقارن به: «أحكام القرآن» للجصاص (۰)۲۳۰/۳ و«المحلى» 
كك حزم (۳/ ۸۹( . 

)١(‏ فى (ش): «واحدة من الخوف». وفى (ب): «يخوف العدو». 

(۲) ليس في (ش). (۳) في (م): «والأرض». 

(4) في (م): «في السفر النافلة حیثما». 

(6) قال لي في جم ی ای ی ط . اللا دواول ما ندا به من 
د وه الحیض آیام حیضهن . رت ی والنافلة 
مجتمعتين في آن لا يجوز الدخول في واحدة منهما بطهارة الماء في الحضر = 


۳7 الوّسَّالة‎ ED 


8٩۷‏ : [َقَالَ الشافعن ]۲ آغبرنا ابنُ آبي دی عَن ابن 


أبي ذثب. عَنْ غثمان بن عَبْدٍ الله بن سراف عن جابر بن عبد الله : 
«أنَ رَسُولَ الله ڪه في غَرْوَةِ بي انمَار”› گان يُصَلَّى علی راحلتب 
E‏ قبل ال ق . 


(1) 
(۲( 


(۳) 


00 


والسفر ما كان موجودا والتيمم في السفرء وإذا كان الماء معدومًا في 
الحضر آو کان المرء مریضّا لا یطیق الوضوء؛ لخوف تلف في الوضوه اد 
زيادة في العلة. 

ونجدهما مجتمعین في أن لا یصلیا معًا الا متوجهین ¿ إلى الکعبة ما کانا في 
الحضر ونازلين بالأرض. ونجدهما إذا كانا 55 تفترق حالهما فیکون 
للمصلي تطوعًا إن كان راكبًا أن يتوجه حيث توجهت به دابته يومئ إيماءء 
ولا نجد ذلك للمصلي فريضة بحال آبذا إلا في حال واحدة من الخوف. 
ونجد المصلي صلاة تجب عليه إذا كان یطیق» > ويمكنه القيام لم تجز عنه 
الصلاة الا قائما Ee a e‏ ونجد المصلى 
فريضة يؤديها في الوقت قائما. فان لم یقدر اه جالسًا: فان e‏ 
آداها مضطحکا ساجدًا إن قدر وموميًا إن لم يقدر». 

ليس في (ر) (ب). وفي (م): «حدئنا الربیع قال: آخبرنا الشافعی». 

هي غزوة ذات الرقاع» وتسمی آیضا: غزوة «محارب»» وغزوة «بني 
تعلبة»» وغزوة «صلاة الخوف» - لوقوعها فیها - وغزوة «الأعاجيب» لما 
وقع فیها من الأمور العجيبة. ینظر: «مغازي الواقدي» (۱/ ۰0۳۹۰ و«سيرة 
ابن هشام» (۰)۲۰۳/۲ و«جوامم السیرة» لابن حزم (۱6). 

فى (ش): «متوجهة»» وفی (ب): «متوجه».» وکتب فى حاشية (ز). 
567 المأثورة» : (موجهّة 7 وفی «المعرفة»: «موجها». 

والمثبت موافق لما في «مسند الشافعي : سنجر» وسندي)» واشرح مسند 


الشافعی» . و کلها روایات صححه تاو اند ودراية . 


تقدم تخریجه فقرة (۳۷۰). قال الحافظ البيهقي في «المعرفة» (۰)۳۰۹/۲ 


وابن الأثير في «شرح المسند» (4۸۱/۱): «وقال في «کتاب حرملة»: هذا 
ثاسة دنا ونه ا خحذ) . زاد ابن الاثیر : «(وفي اوی بهذا الإسناد الثاني 
واللفظ إلا أنه قال: متوجهة». 


9 بَابٌ جَمَل المَرَاِض [التي أَحَكَمَ فیهّا الله فَرَضها بکتابه... GH‏ 
ص e‏ ص 9 


5 ۶۹۸ ¢ [قال 00 ارم واه ا ۳1 E‏ عن 


ان جرَیْح عَنْ (أبي الرس عَنْ جابر (ن [:”/ر] عبد ا)0 2 


س 0 6س ب وأ ام 2 52 رذ مت و ۹ 
الت 5 ا مثا )0( E‏ 5 اد ري]" ان 8 (VD),‏ 5 ( 
OD Te, ONDE OEE‏ هر جام 
راو قال) : «اصلی في ( 


)۱( لیس في (ر)ء وفي (م): «حدئنا الربیع آخبرنا السافعی)» . 

( ليس في (ر)» وکتبت بحاشیته . 

(۳) في (ز): «آبي الزهري». قلت : وهو تحریف . وقد أعل ابن القظان في «بیان 
الوهم» (۲/ ۱۲۷) حدیث آبي الزبیر عن جابر على طريقة عبد الحق الإشبيلي. 
بأن قال: آبو الزبیر لم یسمع من جابر ولا هو من رواية اللیث عنه. 
فال :فى لر ا( وه الم ا اه فلت بويا غه 
منه في هذا الحدیت) . 
قال: «وقول ابن القطان أيضًا:(ولا هو من رواية اللّیت عنه)» ليس كما 
ذکره؛ فقد آخرجه آبو الحسين مسلم بن الحجاج ( ۰ وأبو حاتم ابن 
حبان فى «صحیحه» (۱۳۷۰)؛ من رواية الليث عنه» . 

0 مخ (م). وهي ثابتة في «المعرفة» (۳۱۹/۲). 

)260 فى «المعرفة»: «بمثل) . 

9 في (المعرفة» : «قال الشافعي : لا أدري». وهذا بیان للقائل . 

02 فى «المعر فة) : (سمی) . 

(۸) العبارة فى افا الثنا فقعی اب السودى ]۶ 7 ادو اشمی باصن ان لاس 
و ۱ 

۹( زاد فى (ر)ء و«المعرفة» : «آو لا؟». 

(۱۰) في (ب)» (ش): «أم». وکتب فوقها في (ش): «أو»» فكأنهما من اختلاف 
النسخ . والمثبت موافق لما في «المسند»» و«المعرفة». 

)١١(‏ في (ز): «وقال». ( ليس في «المعرفة». 

9 (ز): «سَفره). وفي (م)» و لت دى الفا ووضع في (م) 
غلا هه فوقها»:. كاله يشير لحذقت» ال0 والمقت مؤوافق لها فى «المسدن»: 
سنجر؛ و«المعرفة»» و«شرح المببيتك) اما ره ۱ 

- ۳۷۸( آسنده الامام - من طریق آخر - في «الأم» (۰)۱۱۷/۱ و«المسند»‎ )١5( 


۳ الرسّالة‎ ED 


+ 4 قال الشافعئ] : وَسَنّ رسول الله ية فى صلا: 


الاغیّاد» وّالاسیسقّاء ستَة“ الصّلوَاتِ"" في عَدد الركوع والسّجُود. 


ص ص نه اه ی e‏ ۰ 1 1 .ار س 00 2 €3 
وَسَنّ في صلاة الکسوف» فاد فیها رَكعَة (علی رکوع) 


7 ص ساس 5 ۰ و 2 سر سمه مر س8 ساسة 
الصلوات » فجعل في کل ر کعه رکعتین . 


۵۲ ل (قا ۹ الشّافء فع)": ا او مالك 1 و آتس‎ 00 be 


سنجر)» فقال: «آخبرنا عبد المجيد» عن ابن جریج» قال: أخبرني آبو الزبير 
أنه سمع جابرا يقول: «رآیت رَسُولَ الله 25 وهو يصلي - وهو على راحلته 
النوافل في كل جهة»». ومن طریقه : آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۳۱۹/۲). 
لیس في (ر) (م). (۲) ليس في (م)» وفي (ش): «بسنة». 
ذكر في حاشية (ز) آنها في نسخة: «الصلاة» 
في (م) : «على عدد رکوع) . في (ش) : في رکوع) . 
في (م): «حدثنا الربیع آخبرنا». 
ليس في (ر)» وکتبت في حاشیته : «قال» . 

في «المُوطاً؛ ا ۰ e‏ ليود 3 


تاي a.‏ أَعَاذَّكِ لاب ۳۳ نسالث اة وَسُولَ ان 2 : 
الاس في قُبُورِهِه؟ فقال رسول الله كله : «عایذا بالله من ذلِك». 
رکت رسول الله ل ذَاتَ عَدَاة مرکا رای فَرَجَعَ ضحی . 
فمر بَبْنَ ظهراني الخجر . كام لشي ونا ناس و کک 
طویلا . ٠‏ نم رگع روا طویلا . ۰ ثم وق فقام قِيَاما طويلا وَهوَ دون لیا 
او م رگع زگوغا طویلا و دُوْ الرُكُوع الاو EE‏ 
ام قِيَامًا ول » وهو دون لیا ال و رم رکوعا طويلا - وَهُوَ دون 
الرکوع الاْوّلٍ. نم رف فقام یام طویلا وَهُوَ دون الَْيَام لول نم ركع 
رکوعا ظویلا وَهُوَ دُونَ الرگوع الأول نم وفع ثم سَجّد. ارت فَمَالَ 
قا كاء الله أن يفول مرف أن يتَعَوََدُوا من عذاب الْقَبْرا . 


9 


( من (ز). 


۳1 بَابُ حمل المَرَاِض [التي أَحَكَم فیهّا الله قزضها بکتّابه... 


ى: ا ۲ 9 ,۱( مس 6 اعد سم 
عن یخی بُن تعيوه قن غكزة لبلب عكر الت عير ]11 عن عَانقت .عن 
اش ارہ (۲) 


(۳) 
(۶, 


(0) 
9 


UG TUE ۵ ۱‏ عَن هِشَام [بن غُرْوَة]”'» عَنْ 
عن عائشت عن ا و7 ' . 


ليس في (ر)» وکتبت بحاشیته . 
آخرجه ابن المنذر فى «اللأوسط» (۰)۲۹۰۰ والطحاوي فى «المشکل» 
(0195»)» والبَيّهَقَُِ فى «المَعْرفَةِ») (۰)۱۹۷۱ وفى «بيانٍ من أخطأ على 
الشافعه» (۱۱۰) من طریق المصتفب بستده سواء:, 
وهو في «المَسْنَدِ) (۰)9۶۱ وفي «اختلافی الحَدِيثِ» (۰)۱۳۰ وفي «الامْ» 
(۱/ ۰۷ ۲) . 
في (م) : دتا الربيع ان الشَافِعِيُ أ 
في «الموطأ» (۷۰۵ - رواية یحیی)» (205 - رواية آبي مصعب). ٤٥٩(‏ 
ِ - ای ابن ف "۳ - رواية سشوید): ۳ اعَنْ عَائِشة ويا 
سود د ا امش بالئاس وا ال هيام 7 رگم فاطال 
لكوع ا لیام هو دون الأول رگ فاطال 
الرکوع وهو دون الركوع الأول رفع فُسَجَدَ م قعل في الآخرّى 
یثل ما فعل في الاولی». ا ال و ی فحَطب الناس : 
فيد الله وی I‏ 2 قَالَ: إن الشَّمْسَ وَالْقَمَرَ ایتان مِنْ آیات ال 
لا یخسفان لموت أَحَدٍ ولا لحيّاتهء فاذا را ذلك فَادْعُوا ال وَكبُرُواء 
وَتَصَدَّهُوا. وقال: يا أَمَّةَ مُحَمَّدٍِ: وال مَا من أَحَدٍ أَغيَرَ من الله أَنْ يَرْنِيَ 


ده of‏ 2ه 1 ا و 2 9 
۳ او تژنی أَمَتَف یا أَمَّهَ مُحَمَّدِ: وال لو تغلمون ما ألم لضحعتم 


اليل ولك کیر | ۳: 
أ خر جه البيهقئٌ 2 «المَعْرفَةَ) 2.۱۹۷۳۰ من طريق المصئف بسنده سواء . 
وهو في (المستَلِ» .)٥٤١(‏ وفي «الأم» /١(‏ ۲۰۷). 


الؤذسائة 5 


م ۵.۲ × رابنا مالك عَنْ وید بن سل عَنْ عطاء بن 


ترا 2 ف امراك 2 * ی لات( )٤()‏ 
يَسَارِء عَن ابن عَبّاس واا عن النبی که : 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


00 


۵ سمه و 


في حاشية (ر): «قال»» وفي (م): ا الربیع » ارا الشَّافِعِيُ دنا 
في «الموطأ» (۷۰۸ - رواية یحیی)» ٠١1(‏ - رواية أب مصعب)» (۱۷۱ - 
رِوّاية ابن قاسم)» (۱۹۲ - رواية سُويد). 

رین طریقه : الْبُخَارِيُ (۲۹). وَمُسْلِمٌ (4۲۷). 

ات تن ابن ختريِمَة (۰)۱۳۷۷ وال یق في «الکبری» (۰)۳۲۱/۳ وفي 
«المَعْرِفَة (۰)۱۹7۲ من طریق المصئف بسنله سواء. 

وهو في ( لام» ۲۷/۰ (المسْند» (۰)۵۳۹ وفي (اختلاف الحخدیت) 
(۱۳۵ وفي «السّنن الا 2 5). 

زاد في (ر)ء (ز): «مثله) . وسيأتي قوله ‏ في الفقرة التالية (۵۰۳): ١‏ 
مختلف» . 

ولفظ الحدیث - كما في «الأم» -: «كَسَمَتْ الشَّمْسٌ علی عَهْدٍ رسول الله كلل 
سفن لله و والّاس مَعَُ فقام یام طويلاء قَالَ: نَحْوًا من قِرَاءَةٍ 
سُورة الْبَقَرَةِ. قَالَ: نم رگ رُكُوعَا طویلا» نم رَفَعَ مام اما طویلا» وَهْوَ 
دون لْقِيَام الاو : نم رکم رُكُوعًا طویلا. وَهُوَ ون الأول 0 
ل م م قَامَ قبامّا ويلا وه دون لیا اد ثم رَكَعَ رکوعا ظویلا. 
هو دون الرگوع الأول ' نم رقع» ثم قَامَ قيَاما طويلا؛ وَهُوَ دُونَ الْقِيَام 
ای رکوعا طویلا. وهو دون الركوع الاو نم سَجد نم انصرّت 
ES‏ ك 
۷۳ أكن ولا لخیاته » فاذا ا الله . 0 سول | 
رَأَيْنَاك قَدْ تناولت في ماك :هنذا ا رَأَيْنَاك انا 2 فمّال : 
إني حك او ریت الحته فعاولت مها عمودان ولو أخدة لالم مِنْهُ م 
مات ا ورایت: او أريت التاین فلم 5 الیرم Ns‏ 
ملق ال تاه وا زرا لِم یا رَسول الله؟ قَالَ یکفرهن . أَيَكْفْرْنَ بالله؟ 
قَالَ: يَكْمُرْنَ الْعَشِيرَةَ وَيَكْمُرْنَ الاحخسّان؛ لو أَخْسَنْتَ ای اة الغ 
رأث منك شتا لت ما رانك مئك دا تطّه. 


3 


\ 


2ے 
م 


م1 


۳ بات مَل الضرائضص [التي أَحَكَمَ فِيهَا النّهُ فَرَضْها بکتابه... 
و ما ا 


4 ۵.۳ 9 فكي عن عاشهة وابن عبّاس. في هَذٍِ 
الأخادیت» ج صَلَاةُ الَنْبيّ كه بلفظ كل EET,‏ نی 
خیییهما مَعَا علی أنه صلی صلا: السُوف رَكْعَتَينَء في کل رَكْعَةٍ 
رَكْعبَّين . 

بط ۵.4 4د قال الافمی]۳: وكَال40 ال - جل تاه - فى 

إن ألصَّلَهَ کات عل الموّمیبت كتنبا مَوفوحاکه [النساء: ۱۰۳]. 

٠‏ ه.ه × فَبَيِّنَ سول الله و عن الله كك یلك المَواقیت. 
وَصلَّى الصَّلوَاتٍ لِوَفْتَهَا 0 د الأخزابء قَلمْ يَقَدِرْ عَلَى 
الصَلاة في فا قَأَخَرَهَا لِلْعْذِْ حتی صلی الظهْرَ وَالْعَضْرَ وَالْمَعْرِبَ 
والعناء في مقام واحد. 

۵.٩ $‏ 4 [َقَالَ الشافِعئ]: أَخْبَرَنَا [مُحَمَدُ ب إسمَاعیل ؛ بن 


نو 


ی ا ۰ عن ابن ای ذلب» عن ال ی عن عد ال 


سر هه 


أبي سَعِيدٍ الخذري "۰ عَن أبيدء قال: «خبشنا یوم الق عَن 


اس 


01 


)١(‏ هنا في حاشية (ر): «قال». 

(۲) في (ز): «وأجمعا». وهما بمعنىَّ. وفي (م): «وأجمع). ووضع فتحة على 
العین المفكلة. د «أجمع الرواة عنهما». وكانت في (ر): 
«واجتمع»» ثم ضرب على آسفل ذیل العین» وصححها کالمثبت. 

(۳) ليس في (ر). (4) في (ب): «قال». 

(5) ليس في (م). 

0) في (م)» و(ش): «فحصر». ثم وضع إحالة فوقها في (ش)» وكتبها في 
حاشيتها کالمثبت من باقي النسخ» و«المعرفة». 

(۷) ليس في (ر)» وفي (م): «حدئنا الربیع» أخبرنا الشافعي» . 

(۸) في (ش)۰ (م): «ابن آبي فديك». 

0( ليس في (ر)» لکنه مكتوب في حاشيته ته بخط آخر. 


سه ي 


الصّلاق حتّی گان بَعْدَ ۳ بموي "من الیل كُفِيئَاء وَذَلِكَ 
ه ۲( تا ١‏ : 1 ا 
) قول الله) 2 وکس الله 4 الق القتال وکاب اللہ فور 


یا [الأحزاب: ۰]۲۵ اي رل اللّه 4 ع بلالا ۳ ْ 3 


5 قح یج كما ak‏ ا 
المج رو اق التي اليا ا ا 0ت و ا 


العناة مها كذللك اسان ما وَذَلِكَ ۳ 1 ان و ال کل فى 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


€3 
)٥( 


(7) 


قال الشيخ شاكر: «الهّوي» بفتح الهاء وكسر الواو وتشديد الياء» وأصله 


ون یت والمراد: الحين الطويل من الزمان» وقيل : هو مختص باللیل . 

ویجوز ضم الهاء كما نقله في «اللسان» عن ابن سيده» وکما نص عليه 
صاحب «القاموس». [شاکرا 

قلت : یقال: هوّی يهوي هويا من باب ضرّب یضرب: إذا آشرع في السّيرء 

وهوی يهوي من باب علم یعلم هویّا : ذا آحب» وهوی یهوی هويا بالضم : 


إذا صعد. وبالفتح إذا هبط . ینظر: «تهذیب اللغة» (۰)۲۹۹/۲ ولالنهایة» 


(۵/ ۰6۲۸۵ و«المحکم» لابن سیده (5/ »)»55١‏ ولاللسان» (۳۷۲/۱۵). 

في (م) : (قو له) . 

في (ز)» (م): «قال فدعا». وهي ابتة في حاشية (ر)» و«السّئن المأثورة». 
والمثبت - كما في «المسند» للشافعي. وکما في «السنن الصغیر». 
7 واشرح السنّة) للبغوي ن اطریوق الربيع › عن الشافعي . 

فى (ر): «هكذا). وفى «السّنن الصغیر»: «فصلاها فأحسن صلاتها». 
وال من النسخ»› ولامسند الشافعي» و«السّئن المأثورة»» و«المعرفة»» 
و(شرح | 

في (ر): «ینزل»» مبني للمفعول. والذي في «أحكام القرآن» (۳۹/۱): 
«يقول اللّه» . 

وفي «المسند» (۱۵۳ سنجر)» وشرحه للرّافعیی (۰)۲۸۶/۱ ولابن الاثیر (۱/ 
۲ و«معرفة السنن» (۰)۲۳۹/۲ واشرح السْنَة» : انرا والمشبت من 
سائر النسخ» وموافق - أيضًا لما في «الاعتبار» للحازمي (۰)۱۱۷ و«السّئن - 


۳ باب جُمّل الفْراْض [التي أَحَكَمَ فیها الله فَرَضْها بکتابه... 


صَلَاةِ الْكَوْفِ: لوالا آو راتا ی [البقرة: ۲۲۳۹ 

4 ۵۰۷ 4 قال الشافْعِيك0" : : قَبَينّنَ آبو ي را فا 
E‏ ل الآيةً ال فان 
EE‏ 

4 ۵۰۸ ۲۵ : والاية التي دک فيها صلاة الحوف : قول الله يك : 
وی سم ف الک كَل علتكد جاخ أن مرها ین شود إن حنم ل 


92 
4 


و 


یت لت کف 0 3 الکفری ك6 وا کک ع ميا € [ ا ا ا2ا 


الماثووة لوانتن ا 

وهو من اختلاف النسخ أو الرواية بالمعنى» والأمر قريب. 
() أخرجه البيهقئيٌ في «الصغری» (۰)۱۱۲/۲ وفي «المعرفة» (۰)۲۳۹/۲ 
والبغوي في «شرح السْة» (۲/ ۰0۳۰۳ وابنْ عبد البرّ في «الاستذکار» (۱/ 
۲ والحازميئٌ في (لاعتبار» /١(‏ ۰64۳۶ من طریق المصنف بسنده 


سوا 
وهو في الأ (۲/ ۰6۱۹۲ وفي «المسند» (۰)۱۵۳ وفي «السّئن المانورة) 
(ص۱۱۱). 

( لیس في (ر). (۳) فى (ب): «آنزل» . 


)٤(‏ في (ز)» (ش)۰ و«المعرفة»: «ذکرت» . وضرب على التاء في (ر). 

(5) في المعرفة: «الحرب». 

1( في (ز): «قال الشافعي». وفي (رم) : (قال» . 

(۷) القيد ا الآية خرج مخرج الغالب وهو قوله تعالی : ##إِنْ خن أن 
فينم لب 5 کوک > ومثل هذا القيد لا مفهوم له عند الامام الشافعي له 
وفاقًا للجمهور القائلين بمفهوم المخالفة . 
ومثله قوله تعالى: رلک الى فى حُجُوركم من سایکم که [النساء: 
۳ فإن الغالب من حال الربائب: كونهن في حجور أزواج أمهاتهن. 
فذكر هذا الوصف لكونه أغلب لا لیدل على إباحة نكاح غيرها. وكذلك 
تخصيص الخلع بحال الشقاق لا مفهوم له إذ لا يقع غالبّا في حال = 


سم يم 


= المصافاة والموافقة خلافا لابن المنذر» وإذا لاح للتخصيص فائدة غير نفي 
الحکم فیما عدا المنطوق تطرق الاحتمال إلى المنطوق» قاتا میخض اد 
کاللفظ المجمل . 
قال الشافعي: تعارض الفوائد في المفهوم» كتعارض الاحتمالات في 
المتظوق كمه تحت از مان فلت تارف الا تما لاهن المعطورق 
تکسبه تفت الامال» ولا سکن آن يقال ذنم قست نوتا امس 
المغايرة دون اعتبار الفائدة اللأخرى . 
قال الشافعي : ولا حاجة إلى دلیل في ترك هذا المفهوم. وقال الغزالي في 
(المنخول» : المختار خلافه. إذ الشقاق یناسب الخلم» فانه يدل على بعد 
الخلاف وتعذر استمرار النکاح» فلا ترفع الفحوی ان وتو 
العرف» فلا بد من دلیل وان لم يبلغ في القوة مبلغ مايه یشترط في ترك 
مفهوم لا یقصد بالعرف» فانه قرينة موهمة. .اه. 
والصواب الأول» وهو المنصوص للشافعي. قال الشیخ تقي الدین (ابن 
دقیق العید) في «شرح العنوان»: والسبب فیه: أن القول بالمفهوم منشو 
طلب الفائدة في التخصیص وکونه لا فائدة إلا المخالفة في الحکم أو 
تکون تلك الفائدة آرجح الفوائد المحتملة» فإذا وجد سبب یحتمل أن یکون 
سبب التخصیص بالذکر غير المخالفة في الحکم وکان ذلك الاحتمال 
ظاهرا : ضعف الاستدلال بتخصیص الحکم بالذکر على المخالفة» لوجود 
المزاحم الراجح بالعادة» فبقي على الاصل . قال: وهذا آحسن. إلا أنه 
یشکل على مذهب الشافعي في قوله: (في سائمة الغنم الزکاة) فانه قال فيه 
بالمفهوم. وأسقط الزکاة عن المعلوفة» مع أن الغالب والعادة السوم 
فمقتضی هذه القاعدة: أن لا یکون لهذا التخصیص مفهوم. 
قال الزرکشی : «قلت : قد ذکر القفال الشاشی فى کتابه هذا السوال 
واجات عورم معا زره آن اشتراط السوم - لم بقل به الشافعي من ج 
المفهوم. بل من جهة: أن قاعدة الشرع العفو عن الزكاة فیما آعد للقنیت 
ولم یتصرف فيه للتنمية» وانما آوجب في الأموال النامية. هذا أصل ما 
تجب فيه الزكاة» فعلم بذلك أن السوم شرط. لکن القفال قصد بذلك نفي 
القول بالمفهوم مطلقّا وقد سبق رده. 


۳ بات حمل الضراژض [التی أَحَكَمَ فيها الله فرّضها بکتّابه... 
۳ ج 2 2 6 


على أن کلام الشافعي في «الأم» (۲۵/۲) - یخالف ذلك. فانه قال في 
(کتاب الزکاة): وإذا قيل: في سائمة الغنم كذاء فيشبه ‏ والله أعلم ‏ أن لا 
يكون في الغنم غير السائمة شيء». لأنه كلما قيل في شيء بصفة» والشيء 
قال الشافعي : فلهذا قلنا: لا نأخذ من الغنم غير السائمة صدقة الغنی وإذا 
كان هذا في الغنمء فهكذا في الإبل والبقرء لانها الماشية التي تجب فيها 
الصدقة دون ما سواها..اه. فلم يجعل الشافعي الغلبة إلا لذكر الغنم حتى 
ألحق بها الإبل والبقر» ولم يجعل السوم غالبا . 

وقال ابن القشيري: قال الشافعي : الغرض من القول بالمفهوم أن لا يلغي 
القيد الذي قيد به الشارع كلامه. فإذا ظهر للقيد فائدة ما مثل إن خرج عن 
المعتاد الغالب فى العرف كفى ذلك. وذكر فى «الرسالة» كلامًا بالعًا فى هذا 
الحا وقال : ادا دد التخصيص بين تقدیر نفی ما عدا المخصص. وبين 
قصد اخراج الکلام على مجری العرف فیصیر تردد التخصیص بین هاتین 
الحالتین» كيده اللفظ بين جهتین فى الاستمال» فیلحق بالمحتملات» كقوله 
تعالى : مقن َم کا رجلين ق وامرآکان 6 [البقرة: ۲۸۲]. فاستشهاد النساء 
مع التمكن من إشهاد الرجال خارج على العرف لما في ذلك من الشهرةت 
وهتك السترء وعسر الأمر عند إقامة الشهادة» فجرى التقييد إجراء للكلام 
على الغالب وكقوله: رن حه [النساء: ۱۰۱] في قصر الصلاة» . 

نم قال الزركشي : «وخالفه إمام الحرمين» ورأى القول بالمفهوم في ذلك 
کل وان دلیل الخطاب لم یثبت بمجرد التخصیص بالذکر لد لو كان 
الإشعار على مقتضی حقائقه من کونه شرطا. فلا يصح اسقاط مقتضی 
اللفظ باحتمال يؤول إلى العرف . نعم» یظهر مسلك التأویل» ویخف الامر 
على الموول» في قرينة الدلیل العاضد للتأويل. وقد وافقه الشیخ عز الدین 
ابن عبد السلام وزاد فقال: ينبغي العکس؛ آي: لا یکون له مفهوم الا إذا 
خرج مخرج الغالب» وذلك لأن الوصف الغالب على الحقيقة تدل العادة 
على ثبوته لتلك الحقيقة. فالمتکلم يكتفي بدلالة العادة على ثبوته لها عن = 


ست هو 


= ذكر اسمهء فإذا أتى بها مع أن العادة كافية فيها دل على أنه إنما أتى بها 
لتدل على سلب الحكم عما يفهم السامع أن هذه الصفة ثابتة لهذه الحقیقة» . 
وقال الزركشي فِي «تشنيف المسامع» (2 «وهذا الشرط (أي: عدم 
خروجه مخرج الغالب) ‏ نقله إمام الحرمين عن الشافعي» ثم قال: والذي 
راه أن خروج الكلام على العرف لا يسقط التعليق بالمفهوم» لكن ظهوره 
ضعف من ظهوره غيره. 

قلت : وانما صار الشافعي إلى ذلك بناء على آصله أن القيد لا بد له من 
فائدة» والفائدة منحصرة في نفي الحكم عما عدا المنطوق. فإذا لاح في 
التخصیص فائدة أخرى غير نفي الحكم تطرق الاحتمال إلى المفهوم» وعلى 
هذا فيصير عنده مجملاء كاللفظ المجمل» حتى لا يحكم بمخالفة ولا موافقة 
آشار إلى ذلك في «الرسالة»» والإمام وان لم يسقط التعلق به» لكنه قال: 
يضعف دلالته حتى لو عارضه دليل لم يبلغ في القوة ذلك المبلغ آسقطه» . 

نقل الجويني وغيره الكلام المنسوب إلى الامام الشافعي في هذه المسألة» 
وعزاه إلى «الرسالة»» وبعد البحث في «الرسالة» لم نقف عليه فيها! 

ومن كلام الجويني : «وقد ذكر الشافعي في «الرسالة» كلاما بالغا في الحسن 
في هذاء وذلك أنه قال: إذا تردد التخصیص بين تقدير نفى ما عدا 
التخصیص وبين قصد إخراج الکلام - على مجرى العرف. . . إلخ». 
ويؤكد ذلك : قول الزركشي - وهو يتكلم عن مفهوم المخالفة «البحر المحيط» 
(۰/ ۱۳۳): «وأول من تكلم فيه أبو العباس ابن سريج» وذكر أنه نظر في كتاب 
«الرْسَالَة» وغيرها من كتب الشافعي» فلم ينكشف له ما قاله الشافعي كل 
الانكشاف» فحسبها أجوبة مختلفة لاختلاف صورهاء فقال: إنما قال الشافعى 
بدليل الخطاب بدليل يزيد على نفس اللفظ» لا بنفس اللفظ ومقتضاهء مثل ما 
ذكر من قلة النماء» وقلة المئونة في المعلوفة» فتلطف أبوالعباس في منع القول 
بدليل الخطاب». وصرح القفال بخلاف الشافعي فيه» . 

انظر: «البرهان» (۰)۱۷۷/۱ و«البحر المحيط» (۱۶۱/۵ وما بعدها) 
ولاتشنيف المسامع» (۰ ۰۳۶۷ والمسائل التي خالف فیها ال مام الجويني 
الإمام الشافعي في كتابه «البرهان» (رسالة ماجستير ‏ جامعة آم القری» ط. 
۰۹ مه - ۱۳۰ ه) . 


أ 
أ 


62 باب جمل اشوایض [التى أَحََمَ فيا له فزضما بعِتَابو... 
ا 
وََالَ تَعَالَيل”'': ودا کت فيم فاقمت لهم الصّككزة تالم ایک 
منم مك مَك ولأخدوا ییحی دا سَجَدواً كليكونوأ من وراڪ و ۳ 
فا E‏ بو لصبلا معك46 [النساء: .]٠١١‏ 
CL‏ ارف E‏ تا ای با مات لكر 
ید تن ا عَن صالح بن رات غ 2 و (۵) EE‏ لَمَعَ 


(۱) قال الشیخ شاکر: «هکذا ذکر الشافعي الاية مفصولة عن التي قبلهاء بقوله: 
(وقال»» وهی التالية لها فى التلاوة». انتهی . قلت : لکن الذي فى (ش). 
ا «إلى قول وهل هو من تصرف النساخ اعتصاد۱؟ فيه 
احتمال راجح . 

(۲) ليس في (ر). 

(۳) (م): «حدثنا الربيع» آخبرنا الشَافِعِنُ : قال : وأخبرنا». 

62 5 «الموطاً» ٤٤١(‏ - روايّة يَحبّى)» ٥۹۹٩۹(‏ - رواية اف مصعب) . 
وَمِنْ طریقه : البخاري (۰)4۱۲۹ ومسلمٌ (۱۸4۲). 
قال في «التمهید» (۳۱/۲۳): «لم یختلف عن مالك في إسناد هذا الحديث 
ومتنه. ورواه أبو أويس: عن يزيد بن رومان» عن صالح بن خوات» عن 
اسه خوات بن جبیر؛ فذكر معناه. ورواه عبد الله بن عمرء عن أخيه 
عبید الله بن عمر» عن القاسم بن محمد» عن صالح بن خوات» عن 
ورواه شعبة: عن عبد الرحمن بن القاسم» عن آبيه» عن صالح بن خوات. 
عن سهل بن أبي حثمة» مرفوعًا. ولم يختلف عن شعبة في إسناده هذاء 
واختلف عنه في متنه - على ما قد ذكرناه في باب نافع من هذا الکتاب 
وعند مالك : فيه حديثه عن يحيى بن سعيد عن القاسم بن محمد. عن 
صالح بن خوات» عن سهل بن آبي حثمة؛ موقوفا». 

(4) رسمت في (ر)ء (ش): «عن من». 

(5) أما عن المبهم في الرواية في قوله: «عمن صلى مع رسول الله»: فقد قال 
الحافظ ابن حجر في «الفتح» (0/ ۶۲۲): «قيل: إن اسم هذا المبهم 
سهل بن آبي حثمة؛ لآن القاسم بن محمد روى حديث صلاة الخوف 


سم هو 


2 0 اد ا و۰ ممم 5ه 1 8 2 
(رَسُول اش“ و - صلاء الحوّفِ )7 يَوْمَ دّات الرّقاع۳]*: «آن 


= عن صالح بن خوّات» عن سهل بن آبي حثمة. وهذا هو الظاهر من رواية 
البخاري» ولکن الراجح أنه آبوه خوات بن جبیر؛ لأن آبا آویس روی هذا 
الحدیث» عن يزيد بن رومان شيخ مالك فيه فقال: عن صالح بن خوات 
عن أبيه: آخرجه ابن منده في «معرفة الصحابة» /١(‏ 5705 ۰0۲۷ من 
طريقه» وكذلك أخرجه البيهقي (۳/ 709 الكبرى) ‏ من طريق عبيد الله بن 
عم عن القاسم بن محمد» عن صالح بن خوات. عن أبيه . 
وجزم النووي في «تهذیبه» (۲/ )٠١‏ - «في المبهمات والمشتبهات» بأنه 
خوّات بن جبير» وقال: إنه محقق من رواية مسلم وغیره. 
قلت : وسبقه لذلك الغزالی «الوسیط» (۲/ ۳۰۰ - ۳۰۱) فقال : إن صلاة 
ذات الرقاع - في روابة خوات بن جبیر. 
وقال الرافعي في «شرح الوجیز» (/1۳۵) اشتهر هذا في کتب الفقه! 
والمنقول في کتب الحدیث : رواية صالح بن خوات عن سهل بن آبي 
حشمةه وعمن صلی مع النبي وي . قال : فلعل المبهم هو خوات والد 
صالح» قلت: وكأنه لم یقف على رواية خوات التي ذکرتها وبالله 
التوفیق» ویحتمل أن صالخا سمعه من آبیه ومن سهل بن آبی حثمة؛ فلذلك 
يبهمه تارة» ويعينه أخرى إلا أن تعيين كونها كانت ذات الرقاغ > انما هو 
في روايته عن أبيهء وليس في رواية صالح عن سهل أنه صلاها مع النبي 5 
وينفع هذا فيما سنذكره قريبًا من استبعاد أن يكون سهل بن آبي حثمة كان 
في سن من يخرج في تلك الغزاة» فإنه لا يلزم من ذلك أن لا يرويها؛ 
فتکون روايته إياها مرسل صحابي. فبهذا یقوی تفسير الذي صلى مع 
النبي 2 بخوات. والله أعلم». وينظر: «شرح مشكل الوسيط» لابن 
الصلاح (۲/ ۲۷۰ و«عمدة القاري» للعيني .)۱٩/۱۷(‏ 

. في (ش): «النبي»‎ )١( 

(۲) ما بين القوسین المزدوجین ساقط من (ز). 

(۳) قال الشیخ شاکر: «الرقاع» جمع «رُقعة» بضم الراء» وسمیت بذلك؛ لأن بعض 
الصحابة الذین غزوا فیها نقبت آقدامهم؛ أي: رقت» وسقطت آظفارهم؛ 
فکانوا یلقون على آرجلهم الخرق . انظر : «فتح الباري» (۳۲۰/۷). [شاکر] 

(5) ما بين المعکوفین في «الام» [اختلاف الحدیث] (1۳۷/۸) هکذا: «مع النبي = 


۳ باب جَمَل المَراْض [التی أحَكَم فيها الله فَرَضها بکتابه... 
5 ص ص 


ص یه ال ه ر ر و صر ص 32 )1( کر ا EE.‏ تس 2 مر ار ار سم و چ 
ظائفة صعت معه وطائفة وجاه العدی فصلی نا تاش معه ركعة» دم 
َم و ۳ 


E‏ ِأَنفْسِهمْ ۳ شم اْصرفوا قَصَمُوا"" ا تس 
ل م فطلي نين "1 ار ا 


0 يت [/ا١؟/ زا ا رم شین ؛ > ثم‎ 6 ¢ EE 
(AD. o 

( ۱ 

د 


ذا ۵۱۰ ۵« [قَالَ الشافعی ]۲ ا "تمن عنم 

= یوم دات الرقاع صلاة الخوف» . 

)١(‏ ضبطت في (ش) بکسر الواو وضمها. 
قلت : ورواه الدارقطني (۰)4۱۰/۲ من طریق الربیم والزعفراني» کلاهما 
عن الشافعی بلفظ : «تجاه». وهما لغتان بمعنی . والتاء بدل من الواو 
مثلها فى تقا: وتخمة. ینظر : «النهایة» (۰)۱۸۲/۱ الطیبی على «المشکاة» 
(۶/ ۱۲۸۸ وانخب الأفكار» للعینی (۵/ ۲۳۰). ۱ 

)۲( في «اختلاف الحدیث» : «لأنفسهم ركع 

۳( في «اختلاف الحدیت» : «وصفوا». (5) في (م) : (ثم) . 

(۵) ساقط من (ش). (5) فى «اختلاف الحدیث» : «علیه» . 

(۷) في (ز): «فأتموا». ۱ 

(۸) آخرجه البيهقى فى «الکبری» (۰)۲۵۲/۳ وفى «المعرفة» (۵/ ۰)۱۳ 
والطحاوی في «شرح المشکل» (۶۱۲/۱۰) ف الضف تسددة 
وا 
وهو في «اختلاف الحدیث» (۸/ )٦۳۷‏ «الآم»» وفي «المسند» (۰)۵۰۷ وفي 
«السئن المأثورة» (ص ۱۵۲). 

() ليس في (ر). 

() وفي (م)» والمسند (۵ - ۷ سندي) (۳۷۰ سنجر): «وآخبرنا» - بزيادة 
الواو. وفي (ز) و«الأم» (۰)۲۳/۱ و«الاعتبار» للحازمي: «وآخبرني» . 
وفی «المعرفة» : «آخبرنا). 

(۱۱) وه المعكوفين في «الأم» (0/ 5 58) «اختلاف مالك والشافعي». 
و«المعرفة» (۵/ ۱۳) عن الربيع عنه» و«السنن المأثورة» (۵4۹) المزني عنه 


5 الزهانة‎ ED 


ا ۳ ییا 3 
20 ع 5 5 (E‏ و )0( 
خوات بن متدرا ن انب كلل : مثل معت ٠‏ حَدِيثٍ يزيد بن 
07( 
دما 


«٩ ۵9۱ <‏ [َقَالَ الشافعئ] : وفی مَذا وَلَالةٌ عَلَى ما وَصَفْتٌ 


= كلاهما : «أَخْبَرَنَا بَعْض أضحابتا عَنْ) . 

)١(‏ ليس في (ر) (م). (۲( ليس في (ز). 

(۳) قال ابن أبي حاتم في «العلل» :)٥۱/۲(‏ «سألت 5 زرعة عن حديث : رواه 
عبد الله العْمري» عن أخيه ید ال عَنِ القایم بْنِ مُحَمَّدِء عَنْ صایح بن 
خوّات» عن یی عن النبي عبد ؛ في صلاة الخوّف؟ 
ET ET‏ إنما صالح بْن حَرَّاتء عَنْ سَهْل بن أبي حَنْمَة» عَنِ 
النبيٌ كله . قلت : الوَهَمَ ممن هو؟ قال : من العمَري» . 

)٤(‏ ليس في (ز). (6) من (ش)» (ب). 

)1( ار العف فی «المَعْرفَةَ) (6 ۳ “قو طرش ]متا تسه یرآ 
وهو في «اخحتلاف الحدیث» (۸/ ٦۳۷‏ الام) وفي «المسند» (۰۵۰۷ وفي 
«السّنن الا ( ص ۱۵۲) . 
قال البیهقی : وقد روينا عن عبد العزيز الآویسی» عن عبد الله بن عمرء 
SS‏ وواک ا او د الله الخاد قال: حدثنا أبو العباس 
محمد بن يعقوب قال: حدثنا هاشم بن يعلى قال: حدثنا عبد العزيز بن 
عبد الله برع رو الا وشي قال: حدثني عبد الله بن عمر العمري» بإسناده 
نحوهء إلا أنه قال: «ثم ا فأتموا لأنفسهم». لم يذكر قوله:« ثم سلم 
بهم» وزاد: قال عبيد الله . 
قلت : «وقد وصله آیضا ابن خزيمة (۱۳۲۰) قال: حدثنا المخرمي» حدئنا 
یحیی بن سعيد الأموي عن عبد الله بن عمرء عن القاسم عن صالح بن 
خوات فذكره. وينظر: «المسند الجامع» »)۳٤١/١(‏ (۰)۲۲۲/۷ وانزهة 
الآلباب» (۱۰۹۲/۲). 


(۷) لیس في «ر). 


99 اباب مل القرايض [التي أحقم 3 
ا 


بل هَذَاء في (هَذَا الکتاب)؟: من أن رَسُولَ الله 35 إِذَا سَنَّ سَنَةَ 
ادت ال قلق إلنها"" في تلک الس لكان اه موی إلى سَعَةَ 
EET‏ ا e‏ ا ا حا 
ES‏ ستو إلى الله التي نقد 

4 ۵۱۳ ۵« [قال e EEE‏ الله ك ا 
تس الله يك تَأَخِيرَ السْلاة عن وَفیها في الحوف إِلَى أنْ يُصَلُوهَا ‏ 
اک ال الله دسجل ای رت (رسول ا هی وها 
رس زشول الله يكل تة في تاجمرقا بقزض الله ڪٿ في کتابه د 
صلاها رَسْول الله ئي في ويها كما وَصَفْتُ”" . 


ذ ۵۱۴ ۵« [قَالَ الشافعئ] : (آغبرتا مَالِكُ)”" لین اتس" 


( مكانها فى «الاعتبار» للحازمی : «الكتاب» . 

(۲) ليس في (م)» «أحكام القرآن»» و«الإبهاج». لكنها ثابتة في سائر النسخ 
و«الاعتبار» للحازمی» و«البحر المحيط» للزرکشی . 

(۳) ضبطها في (ش)» (م) بفتح الخاء. 

(5) التنوين بالفتح واضح في (ش). وغيرها في (ر) إلى: اليخرجها». 

(4») ليس في (ر). () في (ر): «رسوله». 

(۷) ما بين المعكوفين في «أحكام القرآن» للشافعي : «گمّا أَمَرَ الله في وَفتها». 
قال الشيخ شاكر: «قوله: «في وقتها» متعلق بقوله: «أن يصلوها»ء وليس 
متعلمًا بقوله: «وسنّ»؛ يعني: أن الله نسخ تأخير الصلاة في الخوف. 
جل دا تمه حيصا ها قرح وا كما" أت ل الله وس پوس ات ديم سا 
من ذلك في صلاة الخوف». انتهی . 

(۸) في «أحكام القران»: «وَصَفنا». ۱ 

(9) ليس في (ر)» وفي (م): «حدئنا الربیع» آخبرنا الشافعیُ». 

(۰) في (ز): «وأخبرني مالك». 

(۸ من (ز). 


عن نافی عن ابن عمر؛ ۳ عن e‏ ل فذكر صَلاةَ الخوف » 


فقَالَ: (إِنْ كَانَ حوفا اشد مِنْ ذَلِكَ: صلوا رجالا وَرُكبَانَاء مُسْتَقْبلى 


(00 


)١(‏ قال الشيخ آحمد شاكر: الذي يقول: «أراه عن النبي»» ولم يجزم برفعه 


هو نافع فيما يظهر من رواية «الموطآ»؛ فإن فيه: «قال نافع: لا أرى 
عبد الله بن عمر حدثه إلا عن رسول الله وی هكذا في رواية یحیی . 
ولكن الظاهر: أن الشك من مالك؛ لان الشافعي رواه في «الأم» (۱۹۷/۱) 
وقال: «قال مالك :لا آراه يذكر ذلك إلا عن النبي َك . 

قال ابن عبد البر: هكذا روى مالك هذا الحديث عن نافع على الشك في 
رفعه ووواء عو اه ۶ - ولم یشکوا في رفعه - منهم : الاين انم توت 
وموسی بن عقبة وآیوب بن موسی . وکذلك رواه الزهري عن سالم عن ابن 
عمر مرفوعّا وکذلك رواه خالد بن معدان عن ابن عمر. [شاکر ملخصًا]. 


لکن قال الحافظ ابن رجب: «ذکر الدارقطنی (العلل ۳۱۰/۱۲): أن 


اسحاق الطباع ‏ رواه عن مالك ورفعه من غير شك . ثم قال: وهذا 


الحدیث ينبغي أن يضاف إلى الا حادیث التي اختلف في رفعها نافع وسالم. 
وبقی اختلاف آخر» وهو: فى قوله فى آخر الحدیث : «فان كان خوفا آکثر 
من ذَلِكَ» إلى آخره؛ فان هذا قد وقفه بعض من رفع أصل الحدیث. كما 
وقفه سفیان» عن موسی بن عقبة» وجعله مدرجا في الحدیث . وقد ذکر 
البخاري: أن ابن جریج رفعه عن موسی» وخرجّه من طريقه كذلك». 
وينظر: «الاستذکار» (”/ ٠5‏ 5)» و«التمهید» (۰)۲۵۸/۱۵ و«فتح الباری» 
لابن رجب (5058/8). و«تنوير الحوالك» (۰)۱۵۰7/۱ والزرقانى على 
«الموطأ» (۲۲۷/۱) . ۱ 

قال الشیخ شاكر: «الذي في الأصل (ر) بالرفع» ثم آلصق بعض القارئین 
ألمًا في الفاء لیکون الحرف منصوپّا» والتصنع فيه ظاهر» ويؤيد صحة ما في 
الاصل : آنها مرفوعة في النسخة اليونينية من البخاري (۰)۳۱/۷ ولفظه: 
«فإن كان خوف هو آشد من ذلك». وآما في «الموطأ»: فانها ذکرت 
منصوبة» ولکن الضبط في البخاري آوثق وأصخ. وقد مضی آیضا في 
(۳۸) بالرفع». انتهی ببعض تصرف . 

قلت : النسخ على النصب. وصحح عليه ما في (ر) أيضّاء والوجهان - 


9 باب جل امقوایض [التى أَحَكم فیها الله قرضها بوتابه... Git‏ 


القبلة وَغَيْرَ'' مستفبليها»” . 


صر 


م 95 ۳: وَأخبُرّنا رجل"۰ عن ابن آبي ذئب. ن 


الڙهري» عَنْ سَالِمء عَنْ أبيه» عَن الي يي مثل E‏ ول یل یشالت 
E E E‏ 


4 ۵9۵ + (قَالَ الشَافعی)۳: فَدَلّتْ سه رَسول الله بي عَلَى 


1 ا 


0 ۱ 


3 


سے 
سے 

سے 
س 


فسا | اا نی المخشوية علی کک > إلا في 


= سالغان نعم الرفع آفصح» لکن هذا ما في النسخ التي بين أيدينا . 

۱( في (ر): «أو عير . وال من بافي النسخ» وموافق لما في «أحكام 
القران» للشافعی ۳۱/۱. 

(۲) (تقدم تخريجهء فقرة ۳۵). 

( في (ز): «قال الشافعي». وفي (م): «حدئنا الربیع آخبرنا الشافعی» . 

(4) في (ر)ء (م): «آخبرنا». 

(0) قال في «الأم» :)7505/١(‏ «آخبرنا محمد بن إسماعيل أو عبد الله بن نافع. 
عن ابن ابي ذِنْبٍ»ء عن الزهري» عن سالمء عن أبيه» عن النبي يي . 
قال الشيخ شاكر: ومنه نعرف الرجل المبهم في هذا الاسناد» وأنه أحد 
رجلين : محمد بن إسماعيل بن أبي فديك أو عبد الله بن نافع الصائغ . وابن 
أبي فديك: ثقة. وعبد الله بن نافع من طبقة الشافعی» ومن رواة «الموطاً» 
حال. وينظر: «فتح الباري» (۳۹۹/۲ - ۳۲۰۰). [شاكر ملخصًا]. 

(7) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۹/۵ من طريق المصنف بسنده سواء. 
وهو فى «المسند» (۳۷۵). 
قال البیهقی : «وانما آراد مثل معناه فى كيفية صلاة الخوف» دون صلاة 
شدة الخوف . 

(۷) في (م): «عن» . (۸) فى (ز): «رسول اللّه). 

)٩(‏ في (م)۰ (ر)ء لکنها مکتوبة فیهما بين السطرین : «قال». 

(۱۰) فى (ب): «وآن» . 


وي الزرهانة 5 


المزضع ِي لا یْمکن فیّه الصَّلَاةٌ الیها» وَذَلِكَ عِنْدَ المُسَايَمَة7') 
وَالْهَرَبِء وَمَا کان في اغى الذي ۱ يمكن فيه الصّلاة ل 


۵4 و Ss‏ | فى هَذَا : إ 0 َة ٠٥2‏ الصلاة فى 


وَقْتَهَاء کیت ما أَمَكَنَت ا 
د كاج يد 
ZS 08‏ 2 
)١(‏ المسايفة بالياء والفاء: المجالدةء يقال: سايفته مسايفة» وتسایفوا: تضاربوا 


(۲( 
(۳) 


0 
2 


بالسیف» وهي : حالة التقاتل بالسیوف وتلاحم الصفین . ینظر : «الزاهر في 
غریب آلفا ظ الشافعي» (ص ۰۸۱ و«الصحاح» (۶/ ۱۳۷/۹). 

ليس في (ز)ء (م). وهي زيادة لازمة. 

في «أحكام القرآن» للشافعي (۳/۱): «وبینت». قال شاكر: هو تصحیف 
والكلمة واضحة النقط في الأصل . 

رسمت في (ز)» (ب): «أن لا». 

في (ز): «يترك) . 


2 
9و 
بات فى الزکاة 
باب هي 2 
ال r‏ ا ۳ ب سارل اها عمط عن رصن مات سكل وام ص عرف اي وك سر خاو e Rl eS E‏ اال ني اي بو وا A‏ لا بس نم a‏ = 0 عي حل ل ر 
3 لع ا مار رم 5 ي 1 2 و ۱ مه رب ب NS‏ م 
آمل ۱ 1 1 1 6 0 ۱ 
١ 4 3 0 i ۱ 1 : ۱ ۳ ۰ 7 6‏ 7 2 1 
i‏ ۱ ۹۹ ور ل 0 
۳ 32 1 ۱ ون ع 5 
i‏ ۰ 


2 


باب" في الرْكاة 


e 4 ۵۱۷ ۵4‏ دساف له : قال الله [جَلَ تَنَاؤُهُ - فى 
ال : «وأَقیمو اجره واوا الکو که [البقرة: ۰۲:۳ وقال لقال 


3 
2< هر‎ E Tt 


A ۰‏ مین ۆة [النساء: ۰۲۱۱۲ وَقَالَ : لویل 


رس م وى سا ع وان بجر وم چهرم مس م > 
لمصلین ( لیل) الذن هم عن صلاتهم مَاهُونَ © آلذن هم يرجوت © 


ویمنعون مق 0 [الماعون ۶ - ۷]. 


»5 ۵۱۸ 0< فَقَالَ بَعْض هل الجلم: : هی( الا الم و۲۲۲ . 


/۲( ليس في (ر)ء والمثبت من النسخ» وموافق لما في «التلخيص الحبير»‎ )١( 
. (YAY 
قال الشيخ شاکر: «وهذا الباب جعل الشافعي عنوانه افي الزكاة»)» وهو‎ 
عنوان قاصر؛ لأن فيه مسائل كثيرة من آبواب مختلفة» ولذلك رأيت أن‎ 
أزيد لكل موضوع عنوانا بين مربعين».‎ 

( ما بين المعكوفين المزدوجين ليس في (م). 

( ليس في (ر). )٤(‏ من (ش)» (ب). 

لله في (ز) : (هي في» . 

(5) هذا قول علي وابن غ عباس وابن عمر في قول وابن الحنفية والضحاك 
ومجاهد وقتادة والحسن ف فى آخرين. انظر: «تفسير الطبری» »)٦۳٦/۲٤(‏ 
و«البغوي» )۸/ «(oo‏ و«الدر المنثور» (۸/ 556). 
وال ات الات :اله ال ت قال مس ك لته 
السافة »سروف عن ابن هاس الراته أنه الال لمان ي ون 
سعيد بن المسيب والزهري . الخامس: أنه الماء إذا احتيج إليه ومنه الماء = 


> ارس الة ۳7 


4 ۵ + (قال الَافعیْ)) ۰ قال اله نك : وخ من 

َه هرهم و e‏ ا ا 0 1 ول سیم 
[التوبة: ا 

ج ۵۲۰ 4 [َقَالَ الشافعئ] : قان مَخْرَحُ الآيّةِ اما عَلَىْ 
الأَمْوَالٍ وَكَانَ يَحْتَمِلٌ آن تَكُونَ”" عَلَى بَعْض الأَموَالِ دُونَ بَعْض» 


= المعين وهو الجاري. السادس: أنه ما يتعاوره الناس بينهم. مثل 
الدلو والقدر والفاس» مروي أيضًا عن ابن عباس» وقد روي مأثورًا. 
السابع: أنه منع الحق» قاله عبد الله بن عمر. الثامن: أنه المستغل من منافع 
الأموال» مأخوذ من المعنى وهو القليل» قاله الطبري وابن عيسى. ويحتمل 
تاسعًا: أنه المعونة بما خف فعله وقل ثقله. ینظر : «تفسير الماوردي» (7/ 
۲ و«تفسير الرازي» (۰)۳۰۰/۳۲ و«تفسير القرطبی» (۲۱۳/۲۰). 

( لیس في (ر). (۲) في (ز): «وقال». 

(۳) قراءة ابن کثیر بالجمع «صلواتكث»» ومعه: : آبو عمرو ونافع وابن 
وَعَاصِم في رواية أبي بکر. وحجتهم: إِجْمَاع E Pa E‏ 
قبلهًا : #وصلوات الرسُولٍ» . ۱ 
وقراً حمزة والكسائي وحفص: لد صلوؤتك سكن ا على التوحيد» 
وكذلك في هود» وحجتهم في ذلك : إجماع الجميع على التوحيد - في قوله 
تعالی : «#إنَّ صلا وَشتیه فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه. 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص۰)۳۱۷ و«الخجة» لابن زنجلة «(ص۰)۳۲۳ 
و«معاني القراءات» للأزهري (10/۲). 

0 لیس في (ر)» (ب) . 

( في (م): «وكان». ورسمها في (ز) محتملة الوجهين 

(5): الاصل: آن «الجاكون به زٍذا كات اشم جنس مجموعا مجرورا بمن - كدزل: 
تعالی : خد من موم صَدَقَةٌ»#. فمقتضاه: الایجاب من كل نوع - لم يقم 
الدلیل على إخراجه ‏ كما نص عليه الشافعي هنا. انظر: «تخریج الفروع 
على الأصول» للإسنوي (ص ۳ ۳). 

42 في (ر) : (تکون» بالتاء الفوقیة» والمثیت من باقي النسخ» وموافق لما في - 


Gt ی‎ ê 


لت ا 


(۱) 


(البحر المحیط» (/۰)۲۳۲ و«إرشاد الفحول» (۳۱۲/۱). وغیر منقوط 
دلت السْنّة على إخراج بعض الأموال» كما دلت على بعض قيود الوجوب 
وهذا باعتبار ما تجب فيه الزكاة. 

اياي ساو جود ا د باو لحي اب لا ب A‏ 
المسلمین» وهو الذي دل عليه قوله: من ن أَمَولِهمٌ». وهذا يشمل جميع 
مسلم ملك نصابًا وحال عليه الحول في ما تجب فيه الزكاة. 

وقد استدل الشافعي على وجوب الزكاة في مال الصبي - بهذه الاية؛ اخذا 
بعمومها في كل مسلم ملك ما تجب فيه الزكاة» دون نظر إلى شرط البلوغ 
والعقل» فقال في «الأم» (۳۰/۲): «وفي قول الله تعالی: «ْذ من مولي 
صَدَكَهَ همه [التوبة: ۱۰۳] أن کل مالك تام الملك من حر له مال فيه 
زکاة» سواء في أن عليه فرض الزكاة بالعا كان أو صحیخا أو معتوهًا أو 
صبيًا؛ لأن كلا مالك ما يملك صاحبه وكذلك يجب في ملكه ما يجب في 
ملك صاحبه» وكان مستغتيًا بما وصفت من أن على الصبى والمعتوه الزكاة 
عن الاحادیث - کما رلوم الصبي» والمعتوه نفقة من تلزم الصحیح البالغ 
نفقته» ویکون فى آموالهما جنایتهما على آموال الناس» كما یکون فى مال 
البالغ العاقل» وکل هذا حق لغیرهم في آموالهم؛ فکذلك الزکای واه 
أعلم» وسواء كل مال اليتيم من ناض وماشية وزرع وغیره» فما وجب على 
الكبير البالغ فيه الزكاة ‏ وجب على الصغير فيه الزكاة» والمعتوه وكل حر 
مسلم» وسواء في ذلك الذكر والأنثى...». ثم قال بعدها: «فلم یخصل 
مالا دون مال». يعني لم يخص مال الكبير دون مال الصغیر . 

ثم ذكر من خالفه ورد عليه بنقض علته فقال: «وقال بعض النّاس (يعني : 
الحنفیة): إذا كانت ليتيم ذهب» أو ورق فلا زكاة فیها واحتج بأن الله 
یقول : «واَقَیموا اَلصّلَوةٌ واا وهی [البقرة: 4۳] وذهب إلى أن فرض الزکاة 


۹ 


نما هو على من وجبت عليه الصلاة. وقال: كيف يكون على يتيم صغير 


فرض الزکاة» والصلاة عنه ساقطة» وكذلك آکثر الفرائض؟ ألا تری أنه 


يزني ویشرب الخمر فلا يحد ویکفر فلا یقتل؟ واحتجوا بآن رسول الله يلا 


قال : (رفع القلم عن ثلاثة». ثم ذکر : «و الصبي حتی يبلغ» . 


= فبنی الحنفية رأيهم هنا على أن الصبي لا قصد له» ومن لا قصد له: فقد 
رفع عنه التكليف. ی رز الشافعي بما یعرف عند الأصوليين 
بعده بالنقض. وهو: تخلف الخکم مَعَ وُجُودٍ الْعلَّةَ). 
فقال الشافعي ردا عليهم في «الأم» (۲/ 7”8. ۳۱): «إن كان ما احتججت 
علی ما احتججت فانت تارك مواضع الحجة. قال: وأين قلت زعمت أن 
الماشية والزرع إذا کانا ليتيم كانت فيهما الزكاة؟ فان زعمت الاي 
مال: فقد أخذتها في بعض مالهء ولعله الأكثر من ماله. 
آي : فوصف الصغر موجود في حالة ملك الصبي للماشية 58 ومع هذا 
فقد أوجب الحنفية عليه الزكاة فيهاء فقد وجد الوصف الذي منعتم به 
وجوب الزكاة عليه في الذهب والفضة وغيرهماء وتخلف الحكم (وهو عدم 
وجوب الزكاة عليه لصغره)» وهذا ينقض حكمكم الأول. 
قال ابن النجار ف في «شرح الكوكب المنیر» (7”75/5): «ومن أمثلة ذلك : 
صب غير مكلف فلا بُرکي» ۰ کمن لم تبلغه. الدّعوة فينتقض بعشر زرعه 
والفطرة» فسوال صحیح» . 
وذهب الشافعي آیضّا - إلى عدم جواز السلم في الا هي والجلود وآن من 
قاسها على الثیاب لیثبت لها حکم الجواز» فان قیاسه مع الفارق» وقد قال - 
في بیان وجه الفرق بين الثیاب والجلود - في «الأم» (۱۲۹/۳): «ولا يجوز 
السلف في جلود الابل ولا البقر ولا آهب الغنم ولا جلد ولا ماب من رق 
ولا غیره» ولا يباع الا منظورا الیه» قال: وذلك أنه لم يجز لنا أن نقیسه على 
الثياب؛ لأنا لو قسناه علیها لم يحل إلا مذروعا مع صفته» ولیس یمکن فيه 
الذرع لاختلاف خلقته عن أن یضبط بذرع بحال ولو ذهبنا نقیسه على ما آجزنا 
من الحیوان بصفة لم يصح لنا. . . . فلما لم نجد خبرا نتبعه ولا قياسًا على 
شيء مما أجزنا المي aa‏ واي SS‏ 
وانظر كلام الشافعي ذف في «الأم» (5/ )١15‏ وهو يبين الفارق الذي قاس عليه 
الحنفية ومن وافقهم سريان تحرب يم الزواج بسبب الزناء كحرمته بسبب 
المصاهرة وانظر أيضًا «الأم» (۲۸/۲). 

)١(‏ ما بين القوسين ليس في (ب). 

(۲) في (م): «الأموال». وهو الموافق لما في «البحر المحيط)» واإرشاد = 


5 بات هي دک 


ي له 
E 3‏ کک 


مخرج 5-5 لدان على افو من «أن النّفظ ا اذا قصد به 
المخاطب الذم أو المدح - يمنع من قصد العموم». وقد نسب بعض العلماء 
للشافعي وبعض أصحابه القول بعكس ذلك» ومنهم: الآمدي وابن 
الحاجب». وحكى أبو الحسين ابن القظان وَالأستاذ أبو منصور وسليمٌ 
رای وابن , السمعانی - وجهين في ذلك الأصحاب الشافعی ونقله أبو بكر 
الرازي عن القاشاني ونقله ابن برهان عن الكرخي وغیره. وقال الکا 
الهرّاسيٌ : إته الصّحيح . وبه جزم القمّال الشاشی. وز علی الایات التي لم 
یقل الامام الشافعي بعمومها؛ لخروجها مخرج الذم أو المدحء فقال: لا 
يحتج بقوله تعالی : «والیت یروت الب رالنسَدَ>ه علی وجوب 
الزکاة في قليل الذهب والفضة وکثیرهماك بل مقصود الاية الوعید لتارك 
الركناة» وكذا 9 تج بعوله: وال بن هم لفروجهم حَفظوتَ 9© © إلا عل 
روجهم أو ما ملکت ايمس عَلَى ما يحل منها وما لا يحل» ولكن فيها 
بيان أن الفرج لا يجب حفظه عنهماء ثم إذا احتيج إلى تفصيل ما لا يحل 
ل سوس يي تي مثل : حرمت 
ڪيڪ نج . 7 

فالشافعيّة قالوا : إن مثل هذه الصّيغْ ليس لقصد التّعميم؛ لانه نما سيقت 
لقصد المبالغة في الحث إذا كانت في معرض المدح والمبالغة في الزجر 
إذا كانت في معرض الذم فلا یلزم التعمیم . 

وأجیب : بأن التعمیم آبلغ في الحث والرّجر من عدمه. فالحمل على 
التعمیم آولی ؛ لکو نه موافقّا للمقصود. 

وأيضًا: التعميم لا ينافي المبالغة في الحث والزجرء فلا تکون المبالغة 
مانعة منه . 

على أن نص عبارة ابن السمعاني في «القواطع»: أنه إذا عارض هذا اللفظ 
خطاب عام ل یقصد به المدح آو الذم ‏ اله یخصه ویقصره على المدح 
والذم» ولا يحمل على عمومه بل یقضی بعموم ذلك الخطاب علیه. وهذا 
يدل على أن النزاع في غير هذه الصورة. 


> الرسَّالة ۳7 


ے م سم 


5 ۵۷ لد فما كَانَ الْمَالَُ آَضتافا: منه الْمَاشِيَةَء فَأَحَدَ 


يما 


رَسُولُ الله ية من [الإِبْلٍ وَالْعْنم ۳۲/۲ وَأَمَرَ - فیما بلغا - بِالْأَخْذٍ منّ 

ال E‏ د ن المائسة E‏ از ا عله مختلف » کم 
۱ و ية سواهك ثم ينها بعدد 

2 70 گنت ۳2 ل عند E‏ لا مَاشِيةٌ : م ۳ خیل 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


00 
(0) 


وذكر ابن النجار في «شرح الكوكب المنیر» (۳/ ٠۲٠١‏ ۲۵۹۱) في هذه 
المسألة ثلاثة آقوال: لا يمنع العموم» ويمنع العمومء ثم قال: «وفي 
المسألة قول ثالث فيه تفصيل» قال ابن العراقي: الثالث أنه للعموم. إلا إن 
عارضه عام آخر لا یقصد به المدح ود الذم» e‏ الذي لم تسو لدل 
عليه» نحو قوله اي وان تجمعوا کے اکن که مع قوّله 
او مَا ملکت انتک فالاولی سيقت لبيان الحكم» فقدمت على سياقها 
المنة بإباحة الوطء بملك اليمين و (ومثل) ؛ آي : ونحو قوله سبحانه 
وتعالی : محْذٌ من موم صَدَقَة - يعمء فيقتضي «العموم» آخذها من کل 
نوع من المال الذي بأيديهم - في ظاهر كلام أبي الفرج الشيرازي منا 
وقاله ابن حمدان ف في «المقنع» وأكثر العلماء من آصحاب الائمة الاربعة 
وغيرهم» إلا أن يخص بدلیل من السنّة . وهذا نص الشافعي في «الرسالة» . 
انطن .فير الشافعي» (۲/ ٩۲‏ 4۲۵ (۳/ ۰6۱۰۹۷ ودالام» (۲/ ۰۳ 
۲ (ه/7١٠)‏ و«أحكام القرآن» ۲۰۲۱ 2-۶ و«اللمع» ( ص۰۲۸ 
۹« و«قواطع الآدلة» (۰)۲۰۸/۱ و«الإحكام) للآمدي (۲/ .)58٠١‏ و«بيان 
المختصر» (۰)۲۲۸/۲ و«التمهيد» (ص۰)۳۳۸ و«نهاية السول» «ص ۰۱۹۱ 
و«البحر المحیط» (5/ ۰6۲۵ و«التقریر والتحبیر» (۲۳۰/۱). 

زاد في (ز): «والبقر». قال الشیخ شاکر - وهو: «خطأء لانه سیذکر البقر 
عقيب هدا) . 

ما بين المعکوفین في (ب): «الابل والبقر والغنم». 

في (ر): «لسان نبيه»» وضرب على الكلمة الثانیة» وزاد هاءً على الأولى 
لتوافق النسخ . 

في (ز): «وکانت». ثم زیدت التاء اخره في (ر) بخط اخر. 

في (ب) : (وخیل)» . 


وحم وبعال وغیرها. فلْمّا لم با سل اه E‏ َس 
ا N RO EE‏ و ۱ 


)۱( في (م): (وحمیر». وكلاهما جمع صحيح . 

(۲) قال في ( لام» (۲۸/۲): «آخبرنا مالك وابن عيينة - کلاهما عن عبد الله بن 
دینار» E‏ عن عراك بن مالك» عن أبي هريرة: أن 
رسول الله 335 قال : لیس عَلَى الْمُْلِم في عَبْدِهِ ولا في فرسه صَدقة». 
آخبرنا ابن عيينة» عن آیوب بن موسی» عن مکحول. عن سلیمان بن 
يسار» عن عراك بن مالك عن آبي هريرة» عن النبي كَل مثله . 
أخبرنا سفيان بن عيينة» عن يزيد بن يزيد بن جابر» عن عراك بن مالك 
عن أبي هريرة مثله موقوفا . 
اونا ال غم غ الله بن كار فان عدا لع اسعيد ين الماد كن 
صدقة ال دنق فَمَالَ: «وَهل في الْخَيْلٍ صَدَقَة؟). وينظر: «شرح مسند 
الشافعي» لابن الأثير (۳/ ۰۹۷ وللقزويني (۱۱۸/۲). 

(۳) قال شاكر: قوله: «استدللنا» ‏ راجع إلى قوله: «فلما كان المال آصنافا» 
وإلى قوله: «فلما لم يأخذ رسول ا 

(۶) آطلق الصدقة هنا على الزكاة» وهو الجديد من مذهب الشافعی إذ لا فرق 
فى قوله الجديد بين الصدقة والزکاة» فى أصناف ما 5585 فيه الزكاة» 
فالجمیع صدقة وزکاة. ۱ 
آما قوله القديم: فإنه یفرق بين الصدقة والزكاة. 
قال النووي في «المجموع» (۲۳۲/۷): «قال الصيمري وصاحب «البيان» 
(۶۰۳/۳) حكاية عنه: كان الشافعي ن طبه في القدیم يسمي ما یوخذ من 
الماش ضوفة 6 ون ا لت ات ف ومن النقدين زكاة فقط. ثم رجع 
غه ف تین [مراعاة لما عليه الاس ف السمية فى :الغالب ان .وفالن: 
ع لشیم تفه و ۱ ۱ 
وذکر البيهقي بابا في قسم الصدقات من «سننه» (الکبری ۸/۷) ترجمته : 
(باب الاغلب على آفواه العامة أن في التمر العشر وفي الماشية الصدقة 
وفی الورق الزکاة). قال: وقد سمّی رسول الله 2 هذا كله صدقة. قال 
الشافعي: والعرب تقول له صدقة وزکاة» ومعناهما عندهم واحد. ثم ذکر - 


۲ الؤزهَانة‎ ED 


So 
مه‎ 
سے‎ 


ی ۱ ê‏ ه و 0 67 
وأمَرَنا” ١‏ بالاخذ منه دون غیرو. 


e ۵۲۲ ۰‏ [َفَال السافعی ]20 . وَكَانَ للتّاس 2 م ا 


۵ يه هاس 7 ٹل وال 2 و 26 34 9 20 
فا خد رفول الله 25 من النخل والعنب الر کاة بخص غَيرُ مب 


ص 
2 م۳ 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


0 


(٥) 


E خد‎ 


3 


1-9 1 00000000 و عَيْنء 


البيهقي رقم (۱۳۱۲۳) - حديث أبي سعيد الخدري» عن رسول الله ئا أنه 

قال: «ليس فى ما دون خمس ذود صدقة ولا ما فى دون خمس أواق صدقة› 

ولا فيما دون يه آوسق صدقة» رواه is‏ ومسلم. وحديث أبي ذر 

أن النبي و قال: «ما من رجل يموت فيترك غنمّا أو ابلا أو بقرًا لم یژد 

زكاتهاء إلا جاءت أعظم ما يكون تطوّه بأظلافها» الحديث رواه البخاري 

ومسلم» وحديث عتاب بن أسيد ‏ أن رسول الله ييه - قال: في زكاة الکرم: 

(یخرص كما يخرص النخل. ثم تؤدى زكاته زبيبّاء كما تؤدى من زكاة النخل 
0 فهذه الأحاديث كلها تبطل القول بالفرق» والله تعالى أعلم». 

وفي «الحاوي» للماوردي (8۷۵/۸): «قد كان الشافعي يرى في (القديم): 

أن المأخوذ من الزرع والثمر يسمى عشرًاء والمأخوذ من الماشية يسمى 

صدقت والمأخوذ من الذهب والورق يسمى زکاة. ولا يجعل لاختلاف 

الأسماء تأثيرًا في اختلاف الأحكام. 

وقال الشافعي في الجديد: الأسماء المشتركة والأحكام متساويةء وان 

المأخوذ من الزرع والثمر يجوز أن يسمى صدقة وزكاة». 

في (ر)» (ش): «وآمر». وضبطها في (ش) بفتح الهمز والميم. 

ليس في (ر). 


كنا کر 
قال في «الصحاح» (۱۰۳۹/۳): «الخْرّصٌ: حَزْرٌ ما على النخل من الرطب 
تمرًا. وقد مرَضت النخل. والاسم الخِرّص بالكسر. يقال: كم خرص 
آرضك؟». وينظر: «النهاية» لابن الأثير (۰)۲۲/۲ و«لسان العرب» /٤(‏ 
6). 

في (م): «منها». وكتبهما معا في (ش) كأنها إشارة إلى آنها نسختان. 

في (م): (سیخا». والمعنى واحد. 


۳4 باب في درک Cr‏ 
ی اة اد ا تا 
4 ۵۲۳ © وَقَدْ آخذ بعض آهل العلم۳ من الرَییُونِ» قيّاسًا عَلَى 


تخل ولي 


)1١(‏ قال ابن السكيت فى الإصلاح المنطق» (ص۳۹) : «العَرت: الدّلو الكبيرة من 
مسك ور؛ يسنى بها على البعیر». وينظر: «غريب ابن قتیبة» »)۳۸۸/۱١(‏ 
و«الزاهر فى غريب ألفاظ الشافعی» (ص ۷۱). 

(۲( صح ما روي فیه : عن الزهري» قال: «مضت السئة في زكاة الزيتون: أن 
تؤخذ ممن عصر زيتونه حين يعصره فيما تفت السماء والانهار أو كان 
بعلّا: العشرء وفيما سقي برشاء الناضح: نصف العشر». كما في «السّنن 
الكبرى» للبيهقى (۲۱۱/۶). 
قال في «شرح 000 (۵/ ”7ه5): «وهذا موقوف لا نعلم اشتهاره 
م و ل ا رن نات شا مت NE‏ 
سل متها شن 
وينظر : «البدر المنیر» /٥(‏ 59 60)» و«التلخيص الحبیر» .)۳٣۸/۲(‏ 

(۳) قال في «الأم» (۳۷/۲): «ولا أعلمها تجب في الزیتون؛ لأنه آدم لا مأكول 
بنفسه وسواء الجوز فيهاء واللوز وغيره مما يكون أدمّاء أو ييبس ويدخر؛ 
أن كز هذ فا که لا أنه كان بالحجاز فقوتا لا جد علمهاةة: وفال فى 
«المختصر» (الأم ۸ ولا شیء في الرّيتون؛ لاه يؤكل أدمًا». 
قال الماوردي فى «الحاوي» (۳/ 75): «فأمًا الرّيتون: فله فى إيجاب 


زكاته قولان: 
أحدهما: وهو وك نئي القديم : فيه الزكاة» وبه قال مالك؛ لقوله سم ی 
وهو از ی ازع جَدتِ مَعروسَنتٍ وغ معرَوشدت وال الع تا ل 


7 آ کر مر ےک کے 3 رتم همم صر موم و 9 


والر و Ul‏ مدا وغير منشلپو ڪلوا من تُمَرِوه إذا اثمر وءانوا 
حَقَه. يَوْمَ حصادوء6» [الأنعام: .]١4١‏ فاقتضی أن يكون الأمر بإتيان الحق 
راجعًا إلى جميع المذكور من قبل . 

وروي عن عمر وه أنه كتب إلى عامله بالشام أن يأخذ زكاة الزيتون. 

وروي عن ابن عباس ا له أنه قال في الزيتون العش ٠‏ ولا مخالف لهما في - 


۳7 الرّسََّالة‎ ED 


J|] 5d ۵۳6 ۸‏ و وم ل ا غراس (غَيْرٌ 


)۳( 206 ی ِ. مر و 
النَحْلٍ والعنب) " والريتو *: من الجؤز تالور والتين وَعَيْرو» 
تلا تم ناما ا یی وَلَمْ يَأْمُرْ بالأَخذٍ 0 


مر میس 


اسْتَذللتا علی [أن فرزض الله]"'' كيك الصَّدَقَةَ فِيمًا كَانَ من غراس 


5 2 ام ىه ون 
في بعض الغراس دون بعض . 


(۱) 
(۳) 
00 
000 
(۷ 


الصحابة فکان إجماعًاء ولأن عادة آهل بلاده جارية بادخاره واقتنائه کالشام 
وغیرها مما یکثر نبات الزیتون بهاء فجری مجری التمر والزبیب فاقتضی 
أن تجب فيه الزكاة. 

والقول الثاني : نص عليه في الجدید» وهو الصحیح. وبه قال 
ابن أبي لیلی والحسن بن أبي صالح لا زكاة فيهء لما روي أن النبي 5 
لما بعث معادذًا إلى اليمن قال له: «لا تأخذ العشر إلا من أربعة الحنطة 
والشعير والنخل والعنب». فأثيت الزكاة فى الأربعة ونفاها فيما عدا 
دم و هوک كان و على غنيك رن ا شتا ا و 
مخاليف اليمن وأطراف الشام فلم ينقل أنه أخذ زكاة شيء منهء ولو 
ینش زكاته لنقلت عنه قولا وفعلا - كما نقلت زكاة النخل والكرم 
قرلا وفعلا ولانه وان کر من بلاده: فإنه لا يقتات منفردًا كالتمر 
والزبیب» وإنما يؤكل أدمّاء والزكاة تجب فى الاقوات» ولا تجب فى 
الإدام» فإذا ثبت توجيه القولين: فان قلنا: انه لا زكاة فيه فلا 0 
وان قلنا فيه الزكاة: فلا شيء فيما دون خمسة آوسق للخبرء فإذا بلغ 
خمسة أوسق ففيه الزكاة حينئذ» ولا يجوز خرصه؛ لأن الزيتون مستتر 
بورقه لا يمكن الإحاطة بمشاهدته» وليس کالنخل والكرم البارز الثمر 
الذي يمكن الإحاطة به». 


ليس في (ر)ء (م). ( في (ز): «فلم». 
في (ب)۰ (ش): «غير العنب والنخل». 
في (م) : ( و کثیر) . (۵( في (س): «منها» . 


فی (ز): «أن الله فرض» . 
في (م) : اغرس 4 وفي (ب): «الغرس». 


88 باب في از 


؛ذ ۵۲۵ مد [قال الشافییْ](۱ ع ا اه ا ۰ وزرع 
ال ا ل اال واه ۵ من اه اه 
قَحَفِظتَا" عَن رَسُولٍ الله ي : الأخدً مِنَ الْحِنْظة والشعير]“ 
اندقف الل اا و ۱3:۳ 


س 


ا (وکل ۳ e‏ ۱۰( ۳ س و - ۳ E‏ 


7 ه 


۳ 


)١(‏ ليس في (ر). (۲) في (م): «فحفظ). 

(8)- بها سن المعكوقين سا م( بورهو التقال: نظن 

)٤(‏ في (ز): «من کان». 

(5) الأخن: حت يختبز ويؤكل» من جنس الذرق غير أن الذرة أضخم من 
وأصوله کالقصب. وله عذوق كبار» وهی من آقوات أهل السواد وأهل 
الساحل . ینظر : «الزاهر» (ص۰)۱۰ و«تاج العروس» (4۹0/۱۵). 

© کل کال( ۷ السات تع لا قر اله رنه کون 
لدوب وأهل الحجاز يَتَبَرّدونَ بسويقه في الصیف». وينظر: «الصحاح» 
(۱/ ۲۵۳) . 

(۷) ضبطها في (ر)» (ش)۰ (م) : بفتح العین واللام . ٠‏ وفي (ز): «والعدس». 
وفي (ب) : «والعَلس ان 

(۸) قال الأزهري في «التهذیب» :)٥۸/۲(‏ «العَلّس: ضَرّب من الْقَمُح يكون 
في الكمام مِنه حبتان». وينظر : «الصحاح» (۳/ .)۹٥۲‏ 

6 وت فى 4 7با رش رکا 

(۱۰) في (ر): «نبّته» وشدد الباء. قال الشيخ شاكر عنه: «هو الصواب؛ لأن 
الانبات نما ينسب إلى الله تعالی» وأما الذي ينسب إلى الناس فهو 
الست اتن 
قلت : اللغة تسيغ ذلك كله» كما في الو و«كتب اللغة)» ومنه: 
وگل عم لبنت سب سابل في كل سب یاک حبَّةِ4. ومنه قول طرّفة في 
«دیوانه» (۶۱): ( هه الصيف عَسالِيج الخضر). ينظر: «درة 
الغواص' (5؟)» و«جمهرة اللغة» (۲۵۰۱/۱ - ۲۵۷). 


5 الزعالة‎ ED 


1 (2 هم‎ A ODA o 
وعصده (وسَويقا وادما) ¢ مثل الْحمّص وَالْقَطَانِيت”” (فهي‎ 
اس 7 و ۳-۰ سے مہ سے‎ 2 ۵ 4 7 
تضلخ*' خُبْرًا وَسَویقّا وَأَدمّاء ائباغا لِمَنْ مَضَىء وَقِيَاسَا علی ما‎ 
.جا جد‎ E تق ادر رسو نالف فكو أخن وده" السدمتة: وکا فى‎ 


۰ و س ع ےر ب ۸ ر ور و 
اه ال اه انا وه اتود 


۰ 8۰۵۲۱ [قال الشافعی]: [۲۸/ ز] وان للناس نات ره 
أخذ ينه“ رَسُولُ الله يكل ولا مَنْ بَعْدَ سول الله ي متا 


- 

0) في (م). (ب): «أو عصيدة»» وكتبت الهمزة بخط مخالف بجوار الواو في 

(ر). «الخزيرة»: لحم يقطع صعارًا ويصب عليه ماء كثير» فاذا نضح ذرٌ 

عليه الدقيق» فاذا لم يكن فيها لحم فهي «عصیدة». وسميت بذلك. لأنها 

تلوی وتجذب. يقال: عصد الرجل يعصد: إذا لوى عنقه. ينظر: «غريب 
الحديث» لابن قتيبة »)5١57/5(‏ و«الزاهر» لابن الانباري (؟/ ۲۸۲). 

(۲) في (ب): «أو سویقا أو أدمًا». 

(۳) جمع قطنية» بكسر القاف وضمها. وبالفتح: عذ من أغلاط الفقهای وهي 
الحو لشن تعر ع اجك والحديى ‏ وا هن ت دة اوت 
قطنیه و في بیوت الناس» یقال: قطن بالمکان قطونا إذا آقام . أو 
انها تزرع في الصيف › وتدرك في آخر وق الح : وقیل : هت قطنيةٌ : 
لأنْ مخارجها من الأرض» مثل مخارج الثياب القطنية . 
ينظر: «الزاهر» (ص٦١٠٠)»‏ و«التهذيب» للازهري (۰)۲۲/۹ و«غلط 
الفقهاء» لابن أبي الوحش (ص ۱۵). 

20 في (ب) : «فهو يصلح» . )٥(‏ في (م) : «منها» . 

000 ليس في (ر)ء لكنه كتب في الحاشية. 

(۷) ما بين المعكوفين في (ش)» (ب): «النبي 5 منه». بالتقديم والتأخير. 

(۸) في (ش): «آنبتوه»» وفي (ز): «ینبتوه"» وضم الياء. وضبط في (ر) بفتحة 
على النون وشدة على الباء. وشدد الباء أيضًا في (م). وقد سبق آنهما 
بمعنی» في آول الفقرة. 

(9) ليس في (ر). 

ا 


5 ی زا cw‏ 


(۲) 


ا ا روم د داه 2 F‏ مه ۰ و موم 2 23 )١(‏ مه 0 
ولم يكن في معنى ما أخذ منه. وذلِك مثل الثفاء وا دسيوين 


وا م وحخت | ان وما اوه فلَم تَکِنْ فيه E‏ فل ذلك 
عن أن ال زکاةً في بَعض الرَّرْعَ دُونَ بعض . 
b+‏ ۵۲۷ د [َقَالَ لشاف ]© ذه : وَفَرَضَ'"' رَسُولُ الله ييا 


۰ ۳ سے مه 1۹ 5 هم م6۵22 ع م 7 0 5 ی 
فبى الحؤارف” ده .اتلد الم لمون [(ئے الد هسب 


( قال النووي في «الروضة» (۲۳۱/۲): «الثمّاء : حب الرشاد». وهو بضم 
المثلثت» وتشدید الفاء» والمد. وقیل : الخردل بلغة آهل الغور والواحدة 
بالهاء. وقیل: بل الخردل المعالج بالصباغ والمَدة فیها أصلية. ينظر: 
(العین» للخلیل (۰)۲۱/۸ و[الزاهر» (۱۰). 

( في (م): «الاسبنوش». وضبطها في (ش) باسکان السین» وکسر الباءء 
وضم الیاء. ووضع في (ر) علامة الاهمال تحت السین . 
قال في «الأم» (۲/ اولا يؤخذ في شیء من الما ولا الاشپیّوش)؛ 
ان کر ين هذا آله بنجت الوا ولا ميا فى مجاه مه كينوت 
الأدوية». ۱ 
قال في «المصباح المنیر» :)١5/١(‏ «الْإِسْبِيُوشنُ: بکشر الهمزة وَالْبَاء مع 
سكون السّين بينهماء وَضم الياء آخر الحروف» وسكون الواوء ثم شین 
معجمة قال الأزهري: هو الذي يقال له: بزر قطوناء وأهل البحرين 
یسمُونه حب الررقة. وقيل: هو الأبيض من بزر قظونا». ينظر: «الزاهر) 
(ص"5١٠).‏ 

( في (م): کته وفي ادوا + اننا فى نسخة: «الکزبرة». وهو 
بالسين والزاي» بضم الباء وفتحهاء وكل صحیح. 

( ليس في (ر). 

(۵) 2 (التلخیص الحبیر) (۲/ ۲ «ففرض). 

() قال ابن قتيبة في «غریب الحدیث» (۲۸۱/۱): «الْوَرِقَ: الْفضة بکسر الراء. 
والورق بفتح الراء: المال من الغنم والابل». وینظر : «جمهرة ابن درید» 
(۲/ ۰6۷۹۲ و«الاضداد» لابن الأنباري (ص ۲۷۳). 

(۷) قال في ( لام» (۳/۲): «ولا أعلم اختلافًا في آن س في الذهب صدقة - 
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سے 


لهم تب ا س کم 7 2 ا 0 مرخ ر ےت 
TO E‏ (إمًا ES‏ ڪن ا ا لم E‏ وَإِمَّا 


= حتى يبلغ عشرين مثقالاء فإذا بلغت عشرين مثقالا ففيها الزكاة. 
قال الشافعى كدّنْهُ: والقول فى أنها إنما توخذ منها الزكاة بوزن: كان 
الذهب د ان أن را اك ا أو إناء» أو تبرّاء كهو في الوّرق» 
وأن الدنانير إذا نقصت عن عشرين مثقالا حبة أو أقل من u‏ 
كانت تجوز - كما تجوز الوازنة» أو كان لها فضل على الوازنة - لم 
یوخذ منها زكاة؛ لآن الزكاة بوزن» وفيما خلط به الذهب» وغاب منهاء 
وحضر كالقول فى الورق؛ لا يختلف فى شىء منه». وينظر: «الحاوي 
الکبیر» (۳/ 0۲٩۷‏ ۱ "۳ 
قلنا : نقل هذا الاجماع غير واحد: منهم ابن عبد البر في «التمهید» (۲۰/ 
۵ ثم قال: «لا رواية جاءت عن الحسن الثوري - مال الیها بعضص 
آصحاب داود بن علي : أن الذهب لا زكاة فيه حتى يبلغ آربعین دینارا 
والدینار من الذهب ‏ هو المثقال الذي وزنه درهمان عددا بدراهمنا لا 
کیلا. وهذا آمر مجتمع عليه لا خلاف فیه؛ الا ما كان من اختلاف 
الأوزان بين أهل البلدان». وینظر : «الاستذکار» (۱۳۷/۳). 
ونسب القول الآخر ابنٌ حزم في «المحلی» «۱۰8/۶) - أيضًا ‏ للزهري 
وعطاء» وسلیمان بن حرب. 
نعم بين الماوردي وجه اعتماد الشافعي؛ فقال في «الحاوي» (۲۱۰۷/۳) : 
«لآن ذلك مذهب على وعائشة وابن مسعود وآبی سعيد الخدري ‏ وليس 
لهم في الصحابة و مخالف فكان إجماعًاء وعليه اعتمد الشافعي؛ لانه 
قال: ليس في الذهب خبر ثابت» لكن لما انعقد الإجماع عليها جاز 
الا حتجاج بها». 

(۱) عبارة ابن الاثیر: «من الذهب». 

(۲) في (ش). و«التلخيص الحبیر»: «بعده في الذهب صدقة». بالتقدیم 
والتأخير . 

(۳) في (م): (آما الخبر)» . 

. «رسول اللّه»‎ :)۷١ /۳( في «معرفة البيهقي» 1۳1/0(« واشرح المسند»‎ )٤( 

(ه) نقل الحافظ ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۷۰/۳) هذا النص عن 
الشافعي» ثم قال: «قلت: وقد ثبت في الحديث الصحيح: مسلم (۹۸۷) = 


1 یز 


REE e‏ والوقرق تمد النّاس الَذِي الوه وا و 
آنمانا عَلَى «ما تبایعُوا)۳ به (في البلدَانْ)۳۹ بل الاسلام وَبَعْدَهُ. 


(۱) 
(۲ 
(۳( 
0 
(0) 


۵۲۸ »+ [قال الشافعی]*: وللئاس تبر يره من نخاس 


عن آبي هريرة أن النبي 5 قال : اما من صاحب ذهب ولا فضة لا يؤدي 
منها حقهاء الا إذا كان یوم القيامة صفحت له صفائح من نار وأحمى علیها 
في نار جهنم فیکوی بها جنبه وجبینه وظهره» . 

وقال في «سبل السلام» :)07/١(‏ «لكنّ قوله تعالى : «#وَالديت یروت 
اذهب :والفصنة ولا تفقوا نی صنل لَه [التوبة: ۳۶] الآية. مب علی أن 
في اهب حلّا 4 قلت: قال الحافظ ابن عبد البر: «لم یثبت عن 
ا و في زكاة اهت شيْءٌ من جهة نقل ال حاد الثّقات». 

قال ابن الملقن: «وكلامه هذا يحمل على تقدير نصابه» لا على أصل 
إيجاب الزكاة فيه» كما نبه عليه صاحب (الاإمام»». انتهی . 

وقد روي في هذا شيء مرفوع عن علي ومعاذ» لکن آسانیدها لا 
تسلم عند النقده وان قيل: بأنه يشد بعضها بعضا. ينظر: «المحلی» 
( - ۰6۷۶ ولالبدر المنیر» (۵/ ۰6۵۵۸ و«التلخیص الحبیر» (۲/ 
TAY‏ ۳۸۲). 

في (م). وابن الاثیر: «اکتنزوا». 

في (ز): «أن يتبايعون»! 

في (م) عبارة: «في البلد عامًا تبايعوا به». 

من (ز)» (م)» وفي (ش): «قال». 

اصل التبر: من قولك: تبرت الشيء؛ آي: کسرته جذاذا» وهو: کل 
وهر قبل أن تستعمل» فیقال له: قير » سواء من الحاس والحدید 
ونحوه مر نی الجواهر . ومنه فولهم : 

کل قوم صيغة من یرهم . . . وبنو عَبْدٍ مَنافي من ذَهَبْ . 

قال الازهری: فالتبر من الدراهم والدنانیر: ما کان غیر مصوغ ولا 
نی وت و کلم تخاس وسا التجه اهر ها كان كسار عزفا یا عير 
مصنوع آنية» ولا مضروب فلوسا. 


۲ دراد‎ UD 


رن ع 9 0 5 و بل سا“ r‏ رز فقو رز و م2 
وَحََدِيدٍ َصَاص" "قن تم یاشذ منه زسول افو 4 ولا أحد بعذه 


سے هه رم 


سے ص ر 22 و 


رَكَاةٌ: تَرَكْنَامٌء اتبَاعَا بر که ۰ [4١/ب]ء‏ واه لا تجور أن مار 
بالذهب والوّرق ۳ لذن ۱ بجنا ان ماما قي لادان علي ریز 


و 


لا نه في غير اه 1 رَكَاةَ فيه یله( أن م دسر وم بالذعب 
2 (5) له 

والوري غَيرُهُمَا مِنَ التَبْرٍ - إلى أجَلٍ ور ورن" مَعْلُوم . 

,< ۵۲۹ + [َقَالَ الشافعئ] : وَكَانَ الیَاقوث" ۸ ل 


ع ی (معجم العین» (۸/ ۰۱۱۷ و«معجم الجیم» للشيباني (۱/ ۰۱۰۳ 
و«الزاهر» (ص۶ ۰)۱۳ وقارن : «الصحاح» (7/۲ ۰61۰۰ و(اللسان» (۶/ ۰6۸۸ 
واتاج العروس» (۲۷۲/۱۰). 

)۱( قال ابن درستويه في (7 وه ا و ا ی اسم أعجمي 
معرب ۰ والعامة تکسر الراء من آوله والعرب تفتحه. واسمه بالعربية: 
الصرفان . وبالعجمية: «إرزرز»؛ فأبدلت الصاد من الزاي» والألف من الراء 
الثانية» وحذفت الهمزة من آوله» وفتحت الراء من آوله فصار على وزن: 
فعال . ویقال للقطعة منه : رصاصة. ویشتق منه الفعل » فیقال: رصصت الشی- 
ترصیص إذا طلیته به» وقد ترصص هو [ذا قبله والتصق به. وأهل الاشتقاق 
یجعلونه مشتقّا من قوله : لین مَرَصُوصٌ* [الصف: ۶]. ویقال قد رصن بعضه 
إلى بعض؛ آي: آلصق؛ لأنه في معناه وحروفه» وان كان عجما . 


( في (م)۰ (ب): «لترکه) . (۳) في (م): «بالورق والذهب». 
62 في (م) : (معناه» . 60 في (ز): (ویصح) . 
0650 في (ر) : (وبوزن» بواو الععطف. 62 ليس في (ر). 


(۸) قال أهل اللغة: «الیاقوت يقال: فارسي معرب. وهو فاعول» الواحدة 
ياقوتة› والجمع الیواقیت» . (وهو ثلا ثه أنواع : أحمر وأصفر وأسود». 
قال آرسطاطالیس : «الياقوت تخار یایس ۰ و افص الأحمرء قال : وهو 
يمنع من نزف الدم فش انفلك قينا منه أو تختّم به - لم یصبه الطاعون». 
ينظر: «الصحاح» (۰)۲۷۱/۱ واشمس العلوم» (۰)۷۳۷۲/۱۱ و«اللسان» 
(۱۰۹/۲). 

)٩(‏ قال آکثر أهل اللغة: الرَّبَرْجَدء والرَبَردَّج: الرمُرد» یقال: بالدال المهملة 


a ید وه‎ e 


آکفر تما من الب وَالْوَرِقِء فلَمّا لَمْ یذ (مِنْهُمَا سول اش 626 
ولم يَأْمُرْ باه نز وا اه تا مایا كال العا نع ۱ 
O :‏ ل 37 ۵( | اا ل 1 تَقْدِ: 
وك ee (V)‏ 

م ۵۳۰ 4د [قَالَ الشَافِعِيُ] : ثمّ كَانَ مَا لت" الْعَامَّةٌ 


عه و 3 


عر رول الله ييه في رَكاة ال مه REE‏ انه َذها في کل 


= والذال المعجمة أيضًا. قال ابن جني : إنما جاء الزَّيَرْدَحَ مقلوبًا في ضرورة 
شعرء وذلك في القافية خاصة وذلك؛ لأن العرب لا تقلب الخماسي. 
ينظر : «العین» (5/ 2)5١١‏ و«المحكم» (۷/ ۰ ولاتهذیبت اللغة» /١١(‏ 
۸ و«تاج العروس» (۸/ ۱۰). 
قال العلامة ابن لالي الحنفي في «خير الکلام في التقصي عن أغلاط 
العوام» (ص”57): «أقول: لم أرَ ممن تکلم على الأحجار مَنْ يقول: زمرد» 
وهو الزبرجد. قال ابن الوردي فى «خريدة العجائب» (ص۲۹۹): 
(الزبر‌جد»: حجر أخضر شفاف سمه آفزتت: ثم قال: «الزمرد»: حجر 
أخضر شفاف یدخل فى معالجة الأدوية. 
وقال ابن ساعد ۳ في «نخب الذخائر» (ص ۹۳ - 05). بعدما تكلم 
على الزمرد بكلام طويل: الزبرجد: وهو صنفٌ واحد فستقي اللون شفافٌ» 
لكنه سريع الانطفاء [لرخاوته]» وقيل: إن معدنه بالقرب من معدن الزمرد. 
ولا يخفى أنَّ ذلك نص في المغایرة». 

( في (ب) هكذا: «منه رسول الله 6 فیهما». وفي (ش): «رسول الله ية 
شهما) . 

( زاد في (ز): (منه»» وكتبها في حاشية (ر). 

( شدد الواو في (م۰ (ر)ء وفي (ش) شددها بالفتح . 

)٤(‏ ذكر في حاشية (م) أنها في نسخة: «له». 

0( في (ب): (وفي» . 60 في (م): (ثم» . 

(۷) في (ب): «يأخذ». ( ليس في (ر). 

(9) في (م): «نقل». 
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ذكر الشافعی هنا: أن الزكاة تجب فى السّنة مرة الا فيما آخرجت الأرض ؛ 
فانه يجب عر حصاده. وجعل هذا ب الاجماع القطعي حيث قال : «كان 
ما قلت العامة 

وقال في «الأم») (۱۸/۲): «أخذ الصدقة كل عام سنة من رسول الله 6 
وهذا مما لا اختلاف فيه علمته في كل صدقة مأشية وغيرها ليست مما 
تخرج الأرض . 

فال : ولا حقلت ود اخ عله ف آن س رسول الشدعلة أن الركاة تحت 
فن افاشته پوغیر‌ها ا eg‏ 

وقد نقل الإجماعَ على هذا جماعة من العلماء من مختلف المذاهب 
ومنهم: ابن عبد البر في ( لاستذکار» (۰)۱۳۶/۳ والنووي في «المجموع» 
(۰)۸/۳ وابن قدامة «المخنی» (۲/ 81۷). 

وقد قال الصنعاني في «سبل السلام» (۵۲/۱): «ودل الحدیث على أنه لا 
زكاة في المال حتی يحول عليه الحول - وهو قول الجماهیر» وفیه خلاف 
لحماعة من الصّحابة والتّابعین وبعض الآل وداود. فقالوا: إنه لا یشترط 
الحول لإطلاق حديث في الرَقَةٍ ربع الْعْشْرا . 

ORC NG EE il, 

قلنا: يعني ما روي عن ابن عباس ومعاوية - زاد الباجي: ابن مسعود وابن 
عامر و . وقد ساق ابن آبي شيبة بأسانيده في «المصنف» عن ابن عباس 
ومکحول والزهري هذا المذهب - آیضا من (كتاب الزكاة)» باب المال 
یستفاد متی تجب فیه ال كاف وباب من قال: بور كيه [ذا استفاده (۳۸۲/۲ - 
۷ وینظر : «الموطأ» (۲41/۱) (ح۷ عبد الباقي)» و«السّئن الکبری) 
للبيهقي /٤(‏ ۱۸۳) وما بعدها. وانیل الأوطار» .)١55/5(‏ 

ومثل هذا لا یقدح في الاجماع الذي ذكره الشافعي» ونقله غیره. ولذا قال 
ابن عبد البر في «الاستذکار» (۱۳۰/۳): «ولا أعلم أحدًا من الفقهاء قال 
بقول معاوية وابن عباس في اطراح مرور الحول؛ إلا مسألة جاءت عن 
الأوزاعي: إذا باع العبد أو الدار فإنه يزكي الثمن حين یقم في یده الا آن 
يكون له شهر معلوم فيؤخره حتى يزكيه مع ماله. 

قال أبو عمر: هذا قول ضعيف؛ لأنه إن كان يلزمه في ثمن الدار - 


8% اټ فى از r‏ 


۷ ۱ ¢ : وقال الله یك : وءائوا حم يَوَمَ کاود ی 
EME Ty‏ 
نات الأَرْض الغراس وغیْره» علی خکم الله - جل ثناژه - یوم 


0 ۳۳ و 0 تر ر 1 َه 
0 لا وت له ا 


مه 


2 والعبد لديا ساعة حصل بیده» فکیف یجوز تأخیره ذلك إلى شهره المعلوم 
- وان كان لا تجب الزكاة في ثمن الدار والعبد» الا بعد استتمام حول 
کامل من یوم قبضه؛ فکیف يزكي ما لا يجب عليه فيه زكاة في ذلك 
الوقت؟) . 
قال في «التمهید» (۱۲۰/۲۰) عن الخلاف فیها: «شذوذ لم یعرج عليه 
آحد من العلمای» ولا قال به أحد من أئمة الفتوی». انتهی . 
قال الباجي: ثم انعقد الاجماع على خلافه ‏ كما في «الزرقاني على 
الموطأ) (۱۶۳/۲). 

)١(‏ هنا في (ز): «قال الشافعي». 

(۲) «حخصاده»: ضبط في (ر) بكسر الحاءء وهي قراءة ابن كثير التي كان يقرا 
بها الشافعي. وبها يقرأ أيضًا نافع وحمزة والكسائي . وقراً بفتحها: عاصم 
وأپو عمرو واین عامر . وبهذا ضبطت في (م). وهما لان مثل الصرام 
والصرام قال الفراء بالکسر حجازية. وأهل نجد وتمیم بالفتح. ینظر: 
(السبعة» لابن مجاهد (ص۰)۲۷۱ و«الخجة» لابن خالویه «ص۰)۱۵۱ 
و«معاني القراءات» للآزهري (۰)۳۹۱/۱ و«الحجة» لابن زنجلة (ص۲۷۰). 

(۳) في (ز): «فیسن) . 

(4) في (ر)» (م): «الزکاة» ثم ضرب على «أل» في (ر). 

(6( في (م) : «حصده)». وضبطه بفتح الحاء» وإسكان الصاد» وكسر الدال. 

(7) قال الشافعي في «الأم» (۳۹/۲) في [باب الوقت الذي تؤخذ فيه الصدقة 
مما أخرجت الأرض]: (إذا بلغ ما أخرجت الأرض ما يكون فيه الزكاة 
أخذت صدقته ولم ينتظر بها حول؛ لقول الله ڪك: «إوءاتواً حقه يوم 
حضاوو [الأنعام: ١٤٠]ء‏ ولم شتا و إل السهياد. واححها 
قول الله ك : یوم حصاد و که [الانعام: ۱ ادا صلح بعد الحصاد. 
واحتمل يوم يحصد وان لم یصلح فلس رسول الله يه على أن تو 


۳7 الرّسَّالة‎ UD 


«فدل علی یوم 3 0 1 وفت غیره] 


4 ۵۳۴ ¢ [قال الشافعیُ]: وَسَنّ في الرگاز الْحُمن("؟ 
(€) (۵) 
( ۲ 


سے 


e‏ »د [قال الشافِعئ]: أخبرتا سُفيَانُ9" لین عة 
عن ال خرئه عن E ES EE‏ 


لخن ]۱۱ ٠‏ عَنْ بي هريره تفه ل 


(وفی 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


05 


(0 


000 
(۷ 
(A) 


(۱۰ 
(۱۲( 
(۱۳ 


الر کاز ال و ا 


بعدما یجف لا یوم یحصد النخل والعنب» والأخذ منهما زبيبًا وتمرّا؛ فکان 
كذلك كل ما یصلح بجفوف ودرس مما فيه الزكاة مما آخرجت الأرض» 
وهكذا زكاة ما أخرج من الأرض من معدن لا يؤخذ حتى یصلح؛ فيصير 
ذهًا أو فضة ويؤخذ يوم يصلح» . 

لیس في (ر). 

قال الشافعي في «الأم» (۳۹/۲): «وزكاة الركاز يوم یخذ؛ لأنه صالح 
بحاله. لا و الى 0 

(ب) (ش) : 0 

فى (ز): «لا وقت له غیره» . 

کتب في (ر) فوق الفاء من قوله : «فدل» حرف «لا»۰ وفوق الهاء من قوله : 
(غیره» حرف «إلى»» وبینهما رژوس خاءات» اشارة إلى آنها زائدة عما فى 


بعص النسخ . 

لیسن في (ر). (ز). 

من (ر). وهي ثابتة في «الأم» (۲/ ۶۷). 

لیس في (ر)» وکتب بحاشيتها . ۹( من (ز). )م( وهي في «الأم»). 
لیس في (م). (۱۱) من (ش)۰ (ز)ء و«الأم». 


في (م) : «النبي» . 

قال في «الأم»: الذي لا أشك فيه أن الركاز دفن الجاهلية . 

قال: «والذي آنا واقف فيه الركاز فى المعدن» وفى اليِبّر المخلوق فى 
الارض. قال: والرکاز الذي :فيه الخمس: دفن الجاهلية ما وجد في غیر - 


5 ت ی 


,5 ۵۳۶ 4د [َقَالَ الشَافعی]: وَلَوْلَا دلالةٌ السُنَةِ كان" اهر 


0 م 


القر اه آن لوال كلها ماه بوآن ال گاه فى SVs‏ 


مب 


O a 
. دول بعص‎ 


)۱٤(ح‎ 


(۱) 
(۲) 


ملك لأحد في الأرض التي من أحياها كانت له من بلاد الاسلام» ومن 
آرض السواف» وکذلك هذا في الأرض من بلاد الحرب» ومن بلاد 
الصلح؛ الا أن یکونوا صالحوا على ملك مواتهاء فمن وجد دفنا من دفن 
الجاهلية فى موات» فأربعة آخماسه له» والخمس لأهل سهمان الصدقة» . 
وينظر: «الحاوي الکبیر» للماوردي (۳۰/۳) . 

قال ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۸۰/۳: «الركاز مختلف فيه بين 
الفقهاء وأهل اللغة: قال مالك: الامر الذي لا اختلاف فيه عندناء والذي 
سمعت أهل العلم: أن الركاز إنما هو دفن يوجد من دفن الجاهلية ما لم 
يطلب بمال» ولا يتكلف فيه نفقة ولا كثير عمل ولا مؤنة. فأما ما يطلب 
بمال ويكلف كثير وعمل» فأصاب مرة وأخطأ مرة فليس بركاز. وإلى هذا 
ذهب أهل الحجازء وبه قال الشافعي› وقال أهل العراق: إنه المعدن 
وأصله من ركزت الشيء في الأرض أركزه ركرًا إذا أثبته. فعلی القول 
الأول: أن صاحبه والذي دفنه وركزه فيها. على القول الثانى: أن الله - 
سبحانه - رکزه فیها». 1 

آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۸/ ۰۳۶۲ وفی «المعرفة» (/۰)۱۷۱ من 
طریق ی یت دج سواء . ۱ 

وهو في «المسند) (۰)۷۲۷ وفي ۷۵2۱ (۱۱۶/۳ ط . دار الوفاء) وفي 
«(السنن المّأثورة» (ص3"78) . 

وأخرجه البخاري (۰)۱۹۹ ومسلم (511). دن «طريق::ماللة عن 
الزهري به. 

لون ون( 

فى «نهاية السول» للإسنوي »)١9١/١(‏ و«البحر المحيط» للزركشى (1/ 
۷ ولارشاد الفحول» للشوكاني(۳۱5/۱): «لکان». ثم قال الأسنوي: 
«هذا لفظه بحروفه». والمثبت أيضًا سائغ 


5 ا 

a 77 / 5‏ 0 0 ا ر1 
O 5 4 72 ۳۸ ۰ ۱‏ 9 1 
5 1 7 1 0 1 انم 
7 دم بل 3 7 3 ۲ 
ای زرح || 
1 ا ام ۳ مرا 
9 8 7 
۳۹۳ 7 1 بر 
ریا ر 
مه ET‏ 
CE‏ ند ۵ 
۲ ۱ ۷ ر 9 1 
١‏ 1 
ا 0 م 4 ګر ۰ ۱ رم ت [ ) ۱ ( / 
1 تا 
| ۰ ۰ هی 6 

we 


در س 


بذ ۵۳۵ [َقَالَ السافعنْ ]۲ وَكَرَضَ الله - جل تناو - الْحَجٌّ 
عا كن تعد السّبیل۳ قذیر٩)‏ عن اق SE‏ 
و د ارت 0 الله ۳ بموّاقیت الح وکنْفت الكَلبيَة فيه 


سے مھ سے 


)١(‏ من (ش). وكتب الشيخ شاكر في نسخته عنواتا: «في الحج» زيادة من 
عنده» فوافقها» وهذا من محاسن نسخته» لله درّه - رحمه الله تعالى . 

(۲) ليس في (ر). (۳) في (م): «إليه سبيلا». 

)٤(‏ قد يقال: إن ذكر الشافعى للحديث بصيغة التمريض يدل على ضعفه عنده 
E‏ تم رس اقا e‏ 
حدیث ابن عمر ‏ هو من طریق إبراهيم بن يزيد الخوزي: قال فيه أحمد 
والنسائي : متروك الحديث . 
ورواية الإمام لحديث أنس المرفوع: فيها انقطاع من طریقه» ثم الصواب 
إرسالها عن الحسن. بل قال البيهقى: لا أراه إلا وهمًا. ينظر: «التلخيص 
الحبیر» (۲/ 587 - 586). ۱ 
قلت : لکن وجدت آن الشافعی یستعملها استعمال العرب فی کونها هيدا 
لما يسم فاعله» فحسب. دون زيادة الا صطلاح المتأخرء RT‏ 

() في (ر)ء (م): «الزاد والمركب». 
وبنحوه في «اختلاف الحدیث»» «(الأم» (537/7/48). قال: «وكان فرض الله 
- تعالى - في الح علی من وجد إليه السبیل» وس رسول الله کل في 
المي المرکت والدّاد) . 

() قال الشافعي في «الأم» (؟7577/7١):‏ «أخبرنا سعيد بن سالم» عن إبراهيم بن 
يزيد» عن محمد بن عباد بن جعفر قال: قعدنا إلى عبد الله بن عمر فسمعته 


9 5< عت 
ق تابتع تحت 


ےم ت س ا ہے 5 0 5 2 2 و ر ن زر کے ت 
وما سن › وما المخرم من لبس الثياب والطیب واعمال الحجح 
سِواهًا: من عرفة وَالمَرْدَلِفَةٍ والرمي والحلاق والطوّاف. وَمَّا سوی 
ذلك . 


م2 
أ 


۶ 1۱ ء BE Ts E OOF‏ و 
لرسُول الله عل سنة مَعّ کتاب الوب تعالی - لا ما وَضَفتا» قا 
7 و 7 ا“ 527 م هو - م7 eS‏ ن ۳ eq o‏ ر e‏ مر و م2 ۵ رم 
رسول الله ل فة مغر ما آنژله الله كك جملت وأنه انما استدرا 
ى ر ا و هد we 7 O‏ ه لس 2 سے م ت ۲ ى ّ ۳ 
ما وصمتث من فرص الله كي الاعمال» (وَمَا يحرم وَیحل)" 5 
روه م و 5 مرو م8 م 0 ا د ول ا .ر نه 
ويدتا 47 به فيه وخر ينه 4 وموافیته "+ وما سكت عله سوق 


2 7 عم م 1 )> u‏ و مر 2 سای ہے و ن ا 3 رح و 
ذلك من اعماله: قامت الحجة عليه بان سنة رسول الله كيد إذا قامت 
۳ هم م 3 ° 00 


وا E‏ الله نك فى کتّابه مره او أَكْثَرَ : قَامَتْ کدلك 
ا. 


0سس 


ث0 
مسر 2 
٠‏ 


يقول: سأل رجل رسول الله ئي فقال: ما الحاج؟ فقال: «الشعث التفل». 
فقام آخر فقال: يا رسول الله؛ أي: الحج أفضل؟ قال: «العج والنج». 
فقام آخرء فقال: يا رسول الله ما السبيل؟ فقال: «زاد وراحلة»». 

قال: وروي عن شريك بن أبي نمر» عمن سمع أنس بن مالك» يحدث عن 
رسول الله كل أنه قال: «السبيل: الزاد والراحلة»». وللحديث شواهد 
كثيرة» وينظر فى طرقه: «نصب الراية» (۰)۷/۳ و«البدر المنیر» (2)77/5 
و«التلخيص الحبير) (۲/ .CEAY‏ 

( من (ز)ء (م). 

(۲) وضع في (ر) ضمة فوق الیاء وشدة فوق الراء. 

( في (ر): «وما يحرم وما یحل»» وفي (ز ) : «وما يحل وما یحرم) . 

2 في (ز) : (وما یخرج)؟ . وکتیت «ما) بین السطرين في (ر). 

(5) ليس في (م). () في (ر) وضع ضمة فوق الياء . 

0 في (ش) كتب فوق قوله: «ويدخل به فیه»: إحرام» وفوق قوله: «ويخرج 
منه»: إحلال. وفوق: «ومواقيته»: زمان ومكان. 


ويه الوّسسَّتالة ۳7 


e لل ل ل ل‎ E CS O 
کتاب "۲ ا وان" ا فیا نص کاب 7 : لَازْمَةٌ‎ 
با“ وَصَمْتٌ مِنْ هذا. مَعَ ما ذَكَرْتُ سواف مما فرض الله ك من‎ 
. ا‎ (1۰ a ۳ 

4( ۵۳۸ + ل[وَرَجّب ۲۲ عَلیه أَنْ يَعْلَّمَ أن الله كيك لَمْ يَجْعَلُ هَذَا 
للق غير ر لد . 

۵۳٩ ٠“‏ ب: وَأ جحل قَوْلَ كُل أَحَدٍ وَفغله آبدا (مَبَعًا 
لِكتاب)”* ١‏ الله - تَعَالَى - ثم سل وله" کف 


سے 


اك : ۶ ع (VDL‏ 2 مع < ,*(م١)‏ 
۵8۰ 4 وَأَنْ مَعْلمَ أن عَالِمًا رن روي عنه قول 


)١(‏ وضعت فوق التاء ضمة في (ر). وبناؤه للمعلوم يوافق السياق» فقد قال 
الشافعي قبل: «فلو أن أمرًا لم يعلم...). وقال: «... وأنه إنما 
استدرك . 

(0) فى (ش): «آن». 

(۳( في (ر) : (تخالف». بالمثناة من فوق» والمثبت من باقي النسخ . 

© الس فن (): 

(5) ضبطها في (م) منونة بالفتح. والرفع أيضًا سائغ . 

(7) ضبطها في (ش) بالفتح. والرفع سائغ أيضًا. 


(090 ینف( 

(۸) التنوين بالکسر واضح في (م). والذي في (ز): «كتاب الله». 

(9) في (م): «لما». () في (ز): «رسول الله». 
)١١(‏ في (ش): «وجب» بدون الواو الأولى. 

() فى (ب): «رسول الله». (۱۳) ساقط من (ز). 

(۱8) في (م): «اتباعًا في کتاب». (۱۵) في (ب): «رسول الله» . 


(۱7) في (ب)» (ش): «لو». ودکر في (ش) آنها في نسخه کالمثیت . 
(۷) وضعت في (ر)» (ش) ضمة على الراء. 
(۸) في (ر): (قول» . وهي في (ش) - کالمثبت من بافي النسخ - لکن وضع = 


- 


یحالف فيه شَیْمّا (سَنَّ فیه سول الله 626 " سْنة: لو" عم سُنَةَ 


رَسُول الله ولد لم د د بح وَانْمَمَل عَنْ فوله [إلى ll‏ 


0 


بن ٤(7‏ ) لا شاع | 6 E‏ ر »0 ر ت (IAF‏ 
(رسول الله)”*' و إن شاء الله فان" لم یفعَل: گان غيْرَ مُوَسَّع له 


(6( 
(1) 


فوق آخرها حرف رل كانه دير إلن ضح الوجهين : الرفع. والنصب 
ولها مخارج عند آهل النحو في باب «نائب الفاعل». تنظر في : «شرح 
الكافية الشافیة» (۲/ ۲۰۷ - .)5١9‏ 


في (ب) : سن رسول الله 226 فیه» . 

في (ز): «أو»). ۳( في (م) : (لسنة» . 

في (ر): «النبي». وهي في (ش) كالمثبت من باقي النسخ». لكن كتب 
فوقها: «النبی» . 


في (ر)ء (م): «وان) . 
أي : لیس في سَّعَة أن يترك سنة رسول الله ياء إلى ما يخالفهاء بل نص الشافعي 
أنه إما جاهل أو أنه لا يبالي» وجعل الشافعي كه الاجماع في هذا ا 
قال الشافعي في «اختلاف الحديث» (19۸/۸): «أرأيتَ لو أن رجلا عمد 


عليه لم يعلم لهم فيه منهم مخالقًا فعارضه أيكون له حجة بخلافهء أم 
يكون بها جاهلا يجب عليه أن یتعلم؟ لأنه لو جاز هذا لأحد كان لكل أحد 
أن ينقض كل حكم بغير سنة» وبغير اختلاف من أهل العلم» فمن صار إلى 
مثل ما وصفت من أن لا ينفي الولد بلعان خالف سنة رسول الله» ثم ما 
أعلم المسلمين اختلفوا فیه» ثم من أعجب أمر قائل هذا القول أنه يدعي 
القول بالإجماع وإبطال غيره» فما يعدو أن يكون إجماعًاء ولا افتراقا في 
هذاء أو يكون رجلا لا يبالي ما قال». 
بو لد ی ل رای ی ای اا 
مستنده مقبول؛ لأنه في مقام ا المتواترة» قال الشافعي ف في «الأم» ۸2 
۳ «ما ON‏ ا جا عع ال NEE E E‏ 
لم يقولوا هذا بكتاب ولا سنَةٍ : فقد يقوم عندي مقام السّنّة المجتمع عليها 
6 أن زجماعهم لا يكون عن رأي؛ أن الرّأي إذا كان نفيّق 
..والاجماع حجّة على كل شي 0 لاله لا يمكن فيه الخطأ . 


ا 6 


م ۵4۱ گت وَالْحْجج في یثل هَذَا (لله ایم علی 
لْم. ب*) ۳ من طاعة أ ک۰ وآبان 05 موضعه الذي 
002 


و ی و 


7 و مع م 
وصعه به: من وحيه ودينه واهل دينه 


. فى (ب): «کیف)‎ )١( 

Gg TC‏ ری سس انما فيو بو سب 
المعجمة. وكانت في (ش) كالمثبت» لكن وضع عليها إحالة» وكتب في 
الحاشية «والحجة». ووضع فوقها: «(صح). 

(۳) فى (ب) : «قائمة لله). 

(4) في (م): لماه 

( في (ر): «افترض». وصححت کالمثبت . وهما بمعنی . 

(0 قال الشیخ شاکر: «هذه الفقرات العالية الرائعة (۰۳ - )05١‏ في نصرة 
الستة وتعلیم العلماء وجوب اتباعها: مما یکتب بالتبرء لا بماء الحبرء 
رحم الله الشافعي ورضي عنه) . 


5 
فی العد 
د ی ی م E‏ و و ما با ۰ ۱ وب لم HO‏ 
0 5 1 0 0 
0 1 100 ۱1۰ 1 ّ 


جاح ر ی 
1 ا 
FR‏ ی 2 4 ۳ 
TAR va 0‏ 
با 7 
E 1‏ 07 
ی اس 3 3 
ی 00 
eo‏ ۱ 2 ۱ 
ميك 2 
ی 9 ۹ : 
5 ۱ 0 مسر چم 
۱ سس E.‏ 
00 له ا 
e‏ ید ۱ 
ی 00 
السلا كا ی 
3 0 تست ره a‏ 
سر ۳ س 
: ا ی 
E ۱ 0‏ 
اه 7 
٤ aR‏ 
1 ۱ 1 
1 ۱ 
۱۰ 
O‏ 


[فی العد و ](۱) ۱ 


بد ۵8۴ ¢+ [قَالَ الشَافِعِنُ]”" : قَالَ ال - جل مَنَاؤُهُ -: طرالنت 


یود منک وروت ازجا رصن فسن أزيعة آشهتر ور که [البقرةع ۰۲۲۳ 

[وَقَالَ تعالی : «9والمطلفنت ريصن اسه لَه قرو [البقرة: ۳۲0۲۲۸ . 
b:‏ ۵6۳ 0م وَقَالَ ما وال ی 240 5 ا 1 ني 

إن لد مین تة أَثْمْرٍ وال کر يصن او الما جهن أن 


of‏ مرحم و سينا 


یصص جهن که [الطلاق: ۳]. 
Jl] ۵ aff b:‏ الشافعی ]*: 00 بَعض آهل اْیلم**: 1 


)١(‏ هذا العنوان زيادة من الشيخ شاكر. (۲) لیس في (ر)» (ز). 

(4) قراءة ابن كثير - في رواية البزي -: «واللاي» بدون همز ولا مد في القرآن 
کل ومعه: آبو عمرو وورش عن نافع. وفي رواية قنبل عن ابن كثير : 
(و اللاء» . 
وقرأ الکوفیون واین ¿ عامر بهمزة بعد‌ها ياء شتا که «اللائي» على وزن القاضي 
والداعي» فهدا هو آصل الکلمت 6 فو قرأ ناء شاک من غیر هنمده فكأنهم 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص۰)۵۱۸ و«الحجة» للفارسی (۵/ ۰61715 
و«الخجة» لابن زنجلة (ص۰)۵۷۱ و(إبراز المعانی» لاآبي شامة (ص744). 

(6) ليس في (ر)» (ز). (5) في (م): «قال». 

(۷) قال الشافعي في «الأم» (۷/ :)١87‏ «أخبرنا أبو معاوية» عن الأعمشء» عن - 


سه يم 


NT‏ کل علی النتوين نها زوجها أزيقة هر [ إز] وَعَشْرَاء 
وَذْكَرَ اَن أجل الحایل أن تضع د قَإِذَا جمعت ث أنْ تن 


N O‏ ن مَعَاء گمّا أَجِدُمًا في کل فرضین 
الما انث بهما معا. 


4 ۵6۵ (قال الشافعی»"" و : فلّمًا قَالَ سول الله عل 
لح سا ور 8 4 13 م7 ° 
الس لل نت ارت ووضعت ند وفاه زوجها بايام: فل 


۷ 


= آبي الضحی» عن علي رضي الله تعالی عنه - قال: «الحامل المتوفی عنها 
زوجها تعتد بآعر او 
ثم قال: «آخبرنا مالك عن عبد ربه بن سعيد» عن آبي سلمت 
قال: سألت ابن عباس وأبا هريرة عن المتوفی عنها زوجها - وهي 
حامل : فقال ابن عباس: آخر الأجلين. وقال آبو هریرة: إذا ولدت فقد 
حلت . قال آبو سلمة: فدخلت على آم سلمت. فسألتها عن ذلك فقالت : 
(ولدت سبيعة الأسلمية» بعد وفاة زوجها بنصف شهرء فخطبها رجلان: 
لها فا ها شيخ؛ فخطبت إلى الشاب . فقال الکهل: لم 
تحلل» وكان أهلها غيبّاء فرجا إذا جاء آهلها أن له بهاء فجاءت 
رسول الله ئة فقال: قد حللت فانكحي من شئت». ینظر : ( لام» (۷/ 
۹ و«مصنف عبد الرزاق» (5/ ٤۷١‏ - ۰8۷۷ و«مصنف ابن آبي شیبة» 
(۳/ ۵۵۳۲ _ ۵۵۵ . 

( رشان ala EE‏ فى ری 

(۷) ليس في (ر)» لکن کتب بين السطرین : «قال». 

(۳) قال اوري تن (شرح مسلم» (۱۰۸/۱۰): «سبیعة: بضم السین المهملة 
وفتح الباء الموخدة». زاد العيني في «عمدة القاري» (۱۰۳/۱۷): «مصغر 
سبعة». وهي زوجة سعد بن خولة» من مهاجرة الحبشة الاولی. وقیل : 
الثانية» توفي في حجة الوداع بمكة. لها ترجمة في «الاستيعاب» /٤(‏ 
9 ) ولا صابة» (۱۷۱/۸). 

)٤(‏ في (ب): «ابنة». 


0 سل سم ل ۱ له ام هه E‏ 2 ی 

حللت م 1 یب العندة فين اا و هلق 
و ر 7 1 
ارید به م 


0 روث‎ nis 
۳ A 3 


)١(‏ قال في «الأم» (7597/5): «ولم أعلم مخالقًا ‏ في أن الأمة الحامل في 
الوفاة والطلاق كالحرة تحل بوضع حملها . 
قال: «أخيرنا مالك عن يحيى بن سعید. عن سليمان بخ یسار: أن 
عبد الله بن عباس وأبا سلمة اختلفا في المرأة تنفس بعد وفاة زوجها بليال: 
فقال ابن عباس : ار الا جلین: 1 أو اة :]ذا تسق فق بخلت: 
قال: فجاء أبو هريرة فقال: أنا ابن آخي يعني آبا سلمة. فبعثوا كريبًا 
مولى ابن عباس إلى آم سلمة يسألها عن ذلك». فجاءهم فأخبرهم أنها 
قالت: «ولدت سبيعة الأسلمية بعد وفاة زوجها بليال» فذكرت ذلك 
لرسول الله 295 فقال لها قد حللت فانکحی) . 
آخبرنا مالك» عن هشام بن عروق عن أبيه» عن المسور بن مخرمة: «آن 
سبيعة الأسلمية نفست - بعد وفاة زوجها بليال - فجاءت رسول الله 6 
فاستأذنته في أن تنكح فأذن لها»». 
آخبرنا ابن عيينة» عن ابن شهاب» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن 
مسعود» عن آبیه : «آن سبيعة بنت الحارث وضعت بعد وفاة زوجها بایام 
فمرٌ بها آبو السنابل ابن بعکك بعد ذلك بأيام فقال: قد تصنعتٍ للأزواج؟ 
إنها أربعة أشهر وعشر! فذكرت ذلك للنبى یا فقال: كذب أبو السنابل - 
ولیس کما قال - نك قد حللت فتزوجي». ‏ 

(۲) سيأتي تخریجه فقرة (۰)۱۷۱۱ فقد آسنده المصنف. 


(۳) ليس في (م). 


١ 


3 3 7و 
الاسم x‏ 30 
1 3 ۳ 2< )| 
4 1 ل 3 
1 ۳۵ 
<< | 
۱ ۱۷ 14 ا 7 3 0/4 
SE‏ کک 
Cdl‏ ي 
۱۱ 72 کک 
ل 4 ۳ 1 
1 11 ۱ | 1 
! ۱۱ ا 
11 ۱ 


جت وس 
چک کے ل 


۱ [في مَحَرَّمَاتِ التسَاء](۱) 


+ 261 د قال ا حرمت ڪاڪ أ 
وتاک و واو ڻڪ 2> 2 2 2 4 >> وت سات و i‏ مت 5 5-29 2 
لبح أ 2 رس ے م سم ا م 


سم 


سوب اه ربكم البق 
ن رن سا الق دَحَلَثُم يهن فن لم كوو ڪشر 
بوک فلا کح ارسق ووز ناکم ارت من سرڪ وآن 
تلقف ره لمكن رد ما فد سای ارت ات 6ن تور ریا 
© والفخصكث من السا لا ما ملکت کہ کب ابر علد ول لک 


22م مر ور مر جر داز 


e‏ هر 42 مه مه رس ص رح م موم طا مم 
ا و كيسطع آن بت نو حویین عير مَسَفْحِينَ فما أستمتعم بو 


جح I‏ 4و ر 2 0 و 0 ۶۶ ےد 
مهن فعانوهن أجورسنٌ وص ولا جتاح عم فيما ضير ہلا من بعد 


لْمَرِيضَةَ إن آله كان ؛ عَلِيمًا سکیا 669 [النساء: ۱۲۶ 99[ 


( هذا العنوان زيادة من الشيخ شاكرء وليس في النسخ» وهو من محاسن 

)۲( ليس في (م). 

(۳( وتات : #وَأْمَهدتٌ ضايك رڪم الى فى ورن من ساپ کم ای 

تاشم بھو کان اج ا ا یک 

هذا تخصیصی للعامبانشرط: وبه يقول الشافعي» وقد اختلفوا في الجمل 
المتعاطفة إذا تعقّبها شرط» هل یرجع إلى الجمیع أو یختص بالأخیر:؟ 
قولان. قال الزركشي في «البحر المحيط» ٤٤١ /٤(‏ وما بعدها): «مثل القفال 
والصَیرفی لتخصیصه ببعض المعطوفات بقوله تعالی : مه نایک 


چ فده 


[النساء : 


(۱) 


(۲ 


۱ 
ع عب( 


ذ ۵4۷ ¢ : فاختَملت الاَية مَعْتَيَيْن : 


صر 


رل ال ف خبررصم هن ایک اک كلثم یهن كن کم ککوژ 


دعر بهرج فلا جکاح کہ [النساء: ۲۳] فان ۳ 
على الربّائب دون آمهات النسّاعی لدلیل قام عنده في ذلك لا یصلح رده إلى 
الامهات؛ لأن الشرط لو اقترن به لم یستقم. ألا تری أنه لو قیل: وآمهات 
نسائکم اللاتي دخلتم بهن لم يكن للکلام معنی؛ لأن آمهات نسائنا آمهات 
أزواجناء وهي نساژکم اللاتي دخلتم بهن من آزواجکم فکیف ترون آمهات 
آزواجنا من آزواجنا اللاتي دخلتم بهن؟ وفي هذا بیان أن قوله: ین 
ایک الى دحتم بهن [الساء: ۲۳] وصف للربيبة. ألا تری أنه یصلح 
ال قا :هده رة لامرأة لي » قد دخلت بهاء ولا يصلح أن يقال: هذه أم 
امرأتي من امرأة لم أدخل بها» ولهذا بطل رجوعه إلى الاولى: وانما یرجم 
الاستثناء والشرط إلى جميع ما سبق إذا صلح أن يذكر مقرونًا بكل واحد 


منهما كما سبق. انتهى كلام القفال». 


قال في ۱۸۷۱۸ (۲۱/۷) - وهو في معرض إقامة الحجة على خصمه بكلام 
نفسه : «قلت : أوافيت إن قال قاءك فد سمى الله : ۹۹ أ ما 
هد ص ۳ 
وراءهن» فلا آزعم أن ما سوی هؤلاء حرام فاد بأس أن يجمع الرجل 
بين المراة وعمتها وبینها وبين خالتها؛ لان کل واحدة منهما تحل على 
قال : ليس ذلك له والجمع بینهما حرام؛ لأن النبي ولاه نهی عنه . 
قلنا : فان قال لگ : آفتثبت نهي النبي 4 بخبر آبي هريرة - رضي الله تعالی 
عنه - وحده عن الجمع بينهما» وفي ظاهر الكتاب A‏ إباحته . ولا توهنه 


بظاهر الکتاب؟ 

قال: فان الناس قد آجمعوا علیه . 

قلنا : فادا كان الاس اعرا عل خیر الوا خد دين المیخیر ع ولا 

۰ I GS E 
خبر آخر آقوی منه» فكيف جاز لك أن تخالفه» وكيف جاز لك أن : تشت ما‎ 

اختلفوا فيه مما وصفنا بالخبر عن النبی ميل مرت a‏ 

هو آقوی منه؟) . 


هنا فى (ز): «قال الشافعی» . 


سه و 


2 رن ل ES‏ الله کل بر الا م لات 
و وري" فشن ره ان ی ۱۳۱ 
لول الله ڪك : «واحل لک ما وراه کمک وکا هذا المع هت 
الظاهر من الایّة. 

بد همع 4 وکا یی في کید رن ي الْجَمْع بمَغنی ا عير 
تخریم ال اه فان ا شك اذ ةا “01 ڪاو _ کاو 


() في (م): «من». (۲) هنا في (ز): «آنما سماه». 

۳( وضع في )م( آسفل آخر ثلاثة حرف من كلمة «محرمَا» علامة ( ۰6 وکذا 
فوق آخر حرف من كلمة «محرم»: كآنه ينبه على تقابل الاعراب هنا 
فالأولى بالنصب. والثانية بالرفع . 

(4:) وضع ضمتین على آخرها في (ش). وضم آولها وشدد الراء في (ر). 
والذي في (ز): «يحرم». 


(۵) في (ب): «وآن ما». () لیس في (م). 
)۷( في (ب). (ر): «وبقول». وأصلحت في (ش) كا لمتمت: 
)۸( زاد في (م) : (ظاهرا) . )4۹( في (م) : (معنی» . 


(۱۰) اسم الجلالة سقط من (ر) (ب). ووضع فتحه فوق السين في (ر). 

(۱۱) کذا على الجادة: خبر «کان». وفي (ر)» (ز): «حلال». ثم صلحت في 
(ر) کالمثبت» وقد ذکر الشیخ شاکر - توجیهین فیها - الاو : «آن یکون 
اسم «کان» ضمير الشأن» والجملة بعدها (ما سمی حلالا حلال) خبر کان» 
هذا و جه. 
ووجه آخر : أن یکون قوله «حلال» خبر لمبتداً محذوف» والجملة خبر 
«كان». قال: وهناك آوجه آخر» تظهر عند البحث والتأمل» وانظر: کتاب 
(شواهد التوضیح والتصحیح لمشكلات الجامع الصحیح» لابن مالك 
(ص۲۱ - ۲۶) عند شرح حدیث عائشة في المحصب: (إنما كان منزل ینزله 
رسول الله 26 . انتهی 
قلت : ونحتاج للتوجیه إذا اتفقت النسخ. فأما مع الاختلاف فاثباتها على 
الوجه المتفق عليه مع القواعد آجود. 


2 
صر ص سے ت صر ص 2 صر منم ۱ صر ص ول ص ۳۲ سے 6 ۳ ص ۶ ° له 
وما سَمَّى حَرَامًا حرام وما تھی عن الْجَمْع ب 0[ 
نت ۳ ٤ 0o”‏ 
کا هی هه 1 

على آنه انما 


664٩ ۰‏ 4 وَكَانَ في نهیه عَن الجَمْم بَينَهُمَا - قلیل عَلَى 
حَرَّمَ الْجَمْعَ» وان كل وَاجدَة مِنْهُمَا عَلَى الانفراد حَلالٌ في ۱ لأضل» 
او ل جو با 17 لواف كا هد 2 


فى الأضل . 
»ا .هه ه وَكَانَ”" مغتی وله تعالی: 12/503 ی لک ب 5 
کڪ مَنْ سَمَّى تَحْرِيمَهُ في الأضلء (وَمَنْ هو" في مثل حا 


)١(‏ عليها في (ش) علامة إهمال الآلف. والذي في (م): «حرامًا». وكانت في 
(ر) كالمثبت ثم أصلحت لتكون: «فحرامًا». قال الشيخ شاكر ‏ عن 
الم وف تیه الأوعهة السا ما فة ووه ار أن كول 
«ما» E‏ مدا وقوله: «حرام» خبر» ويكون من عطف الجمل . 
انتهی . قلت : والوجه الأخيرٌ ‏ آظهرها هناء والله أعلم. 

۲۱ في (ب) : (عنه من) . )۲( في (م) : (بینهما) . 

)٤(‏ قال د. کبارة: «يريد الشافعي بالجمع هنا : الجمع بين المرأة وأختها. فهذا 
الجمع حرام. الا أنه لیس على أصل الحرمة الدائمة» كما في حرمة 
الأمهات والبنات والاخوات والعمات والخالات وبنات الاخ وبنات 
الااخت» وما نص عليه تعالی في الرضاع. فهذا الصنف من النساء حرمته 
ثابتة بالاصل ولمعنی خاص لصیق الصلة بالمرأة وطبيعة صلتها الخاصة 
بالرجل . آما أخت الزوجة» فهي إن نظرنا الیها قبل زواج أختها ‏ فهي حلال 
على الانفراد» وان كان حلها على الوجه المشروع الذي رسمه الله تعالی . 
مع البیان أن الأصل في الاشیاء الاباحت وأما الأبضاع ‏ الفروح - فالأصل 
فيها التحريم. وفي هذا قوله يية: «واستحللتم فروجهن بكلمة الله»» . 
[كبارة]. 

(5) في (م): «واحد». (5) زاد في (م): «والأخوات». 

(۷) في (ز): «فكان». (۸) في (ب): «وهو). 


بالرّضَاع : E‏ كوس بان الذي ال" به الاح ۳ . 
“ز 9هه 5" فَإِنْ قال قَايِلَ: مَا دَلَ عَلَى هَذَا؟ 


“نز ۵9۲ « قِيل”؟' : فن النْسَاء الْمُْبَاحَاتٍِ لا بحل أن ینک 
0 هن ُتَر مِنْ آزبع. ولو تكح حامسة ا : فس النْكَاحْ» 0 ابد 
منه َّ وَاحِدَةٌ الا بنگاح ين 2 Neeley,‏ بوجو 


وَكَذَلِكَ الواحدّف بِمعْتی قوب الله ك : ول لک ما ا ورا کڪ 7 21 


( في (م)» (ر): «حل» بلا همز. 

(۲) في حاشية (ز) ما نصّه: «آخر. الجزء الثاني»». 
وبعدها في (ر) عدة سماعات وآسانید وعناوین للجزء الثانيی» سقناها في 
(المقدمة»» وهي تأخذ اللوحات [۲۷/ر]» و[۲۸/ر] و[۲۹/ر] [۲۰/ 
را» حيث قسم الکتاب إلى ثلاثة آجزاء وهنا انتهاء الجزء الأول. 

(۳) هنا في (ر) ما نصّه: «۳۱[..۰/ر] قال: آنا الربیع بن سليمان» قال آخبرنا 
الشافعي قال : بسم الله الرحمن الرحیم . 
وهو بداية الجزء الثاني بتقسیمه آنف الذکر. لکن في باقي النسخ ساقه 
مساقا واحدًا مع ما قبله» حتی أنه في نسخة (ز) فعل ذلك» مع کونه کتب 
في الحاشیة: «اخر. الجزء الثاني». 

O ED 

(0) ساقط من (ب). وفي (م): «في». وفي (ز): «بان». 

(5) ضبط في (ر) بضم الياء» مبنیّا للمفعول. 

(۷) ضبط في (ر) بفتح النون في الفعل ونصب المفعول. 

. في (ر) (م) : «فلا) . ۹( في (ش) : «يحل»‎ (A) 

(۱۰) قال في «الام» :)١١١/١(‏ اليس في قوله: وال تک ا ور کڪ که 
[النساء: ۲۶] إباحة غيره مما 6 في غير هذه الآية» على لسان نبیّه از أله 
ترق اقول ووک ما طات لک من السك كن وت رم که ی 
0 رَسُولُ الله يله لِرَجْلٍ 8 وَعِنْدَهُ عَشْرٌ نِسْوَةِ: سك أَرْبَعَا وفارق 

رها ؛ N‏ ككل أن انتهاء الله إلى أربع حظر أن يجمع = 


5 مزب 


بالوجه الذي ار" به EC‏ الشرط الّذي له يوه لا 
۵۵۳ 4 فَيَكُونْ یکاخ الرَجُل الْمَرْأَةَ: لا يُحَرّمُ عَلَيْهِ کاخ عَمیه 
ولا خَالَيِهًا بل حَالٍِء كُمَا حرم الله أمَّهَاتِ التسّاء کل خال. فتکون 
الْعَمََةَ وَالْحَالَهُ داخلتین في مَعْنى مَنْ أخل بالوجه الَّذِي أَحَلََّا به. 
۷ ۵۵6 ۵ كما یحل له یکاخ امْرَأَةٍ ذا قَارَقَ رَابِعَةَ: كَانَتِ 
الْعَمَّهٌ - ذا فورقتِ اة“ آخیها ا 


(۳ 


الملاعنة» ویحرم اصابة المرأة بالحیض والاحرام؛ فكل هذا متفرق في 
مواضعه) . 

( (۲) وضع تحت الحاء ع )م( علاا مه الاهمال . 

(۳) «المراد: أنه إذا فارق الزوج امرأته: حلت له عمتهاء كما يحل له نکاح 
امرآة آخری» إذا طلق إحدى زوجاته الاربع فلا یجمع خمسًا في عصمته 
ولا يجمع بين المرأة وعمتها» - قاله الشیخ شاكر. 

( رسمت في (ر)» (ش): «ابنت» . 

(‌( قال في 0۷۷» (۵/۵): «آخبرنا مالك عن أبي الزناد. اا مرج عن 
أبي هريرة» أن النبي 5 قال: «لا یخمع بين تن المراة وَعَمَقَها وتن 0 
وَخالتِها». 
قال الشافعی : وبهذا نأخذ. وهو قول من لقيت من المفتين - لا اختلاف 
بینهم فیما علمته» ولا يروى من وجه یثبته آهل الحديث عن النبي ىل إلا 
عن أبي هریرة. وقد روي من وجه لا یثبته آهل الحدیث من وجه آخر 
وفی هذا حجة على من رد الحدیت. وعلی من آخذ بالحدیث مرةّ وترکه 
آخحری» إلا أن العامة إنما تبعت في تحریم أن یجمع بين المرأة وعمتها 
وخالتها قول الفقهاء» ولم نعلم فقيهًا سئل لم حرم الجمع بين المرأة 
وعمتها وخالتها - الا قال بحدیث آبی هريرة عن النبی دده فاذا آثبت - 


7 2 
1 [فی مَحَرَّمَاتٍ الطعام](۱) ۱ 


ص 


4 ههه ۵ [فال الان ۱ اه كت لاء : ل > 


4 ۲ مرصم ۳4 ۳ کے مد مر 0 رو ٤‏ 2م هه ےر چ ع ۳۳ مس یم 
ال ا وی ال رما ملاعو مه ال ER‏ مه ای دم 


<> هر چم هي ۰ ه م 9 4 > و ۶ 
مُسفوحا او حار د َإِنَّهُ EE Fork‏ لیر الله بد [ا لا نعام : ۵ ۱ 


سس 
سیم 


4 ۵۵1 بد [قال الشَافعی]: فاختملت الآيةٌ مَعْتَيَيْن : 


بحديث منفرد عن النبي 5 شیئا فحرمه بما حرمه به النبي مء ولا علم 
له أن النبي بي قاله الا من حديث آبي هريرة» وجب عليه إذا روی آبو 
هريرة أو غيره من آصحاب النبي ية حدیثا آخر لا یخالفه آحد بحدیث مثله 
عن النبي ية أن يحرم به ما حرّم النبي 5 ويحل به ما أحل النبي كَل . 
)١(‏ هذا العنوان زيادة من الشيخ شاكر. (۲) ليس في (ر). 
)۳( في (ب)» (ش) : «قال» بدون 33 
)٤(‏ ذهبت طائفة إلى «أن قوله : قل ٩‏ ید ی ب ما اوی رل رما عل طاعر یطعَمه که 
شرح ينا روي بالا عاد آن البي 95 نهی عن أکل کل ذي ناب من السباع . 
اج أن اقول موقل [5 امد ن ۲ او 631 - انمّا یتناول ما آوحی 
إلبه ال قلف الغاية ب ول تا سا عدب ذلك« ونم ركو ا الوازه يعد 
ذلك نسخا. 
وأيضًا : فإن الآية تمنع من تحريم كل ما عدا الميتة من الم ولحم الخنزيرء 
فنهى النبي ية من أكل كل ذي ناب من السباع . ولا يمتنع أن يكون مقارتا 
للآية؛ فيكون مخصصًا لا ناسخْا». ینظر : «المعتمد» لا بي الحسين البصري 
(۹۹/۱). 


(5) ليس في (ر). 


MM طاعم بدا الا ما‎ ET 
۱ 
- را الذي ۳ وج ا يتا ما به‎ >d ۵۵۷ 4 


CCE‏ :له لا حرم عير ما سَمَى اف تعالی مرن 


كه كان مهف ا آطهر ای E‏ 
وأَعْلَبْهُا. والذي لو اختَمَلت الایَةٌ (معانی ۲ سواه ان OE‏ 
الت ددن يَلْرَمْ هل الیلم الشود بب لا آنْ یات" له 


سے 


یلئیی ۱ كيد ۳ هو ار كن ۳۵ عَلَى غَيْروِ ا 


سے 


و 


ع س مہ ا ١‏ 7 ~0“ أ مر مر 5 و س و ر 
TES‏ قا 


( في (ز): «واجه»» وفي (ر)ء (م): «وجه». قال الشیخ شاکر : «واجه» فيه 
تكلف في المعنى» ولو كان «ووجه» مبنيًا للمفعول: كان أقرب» ولکن ما 
اا اھ ر ی کے ارو و چ سای 
صحيح» والاستعمال في ذلك كله مجاز؛ لأآن أصل «الوجه» في الحقيقة: 
الجارحة المعروفة» ثم توسعوا في استعمال المادة في معان مجازية كثيرة. 
انتهی . ونری أن ما آثبتناه من (ش)» (ب): آقرب وآجود والله آعلم. 

( فى (ز): «رجلا». (۳) فى (ش): «يستبق» . 

)€( قاعلا (یقول» محذوف للعلم به : قاله شاکر . ۱ 

۵( في (م) : «يقول انه»» وفي (م): ایقال : له» . 

(0) ليس في (م)» وفي (ز): «المعنی». (۷) في (ر): «معنی» بالافراد. 

. لیس في (ب)‎ (A) 

() ما بين القوسين في (م): «معنی سواه كان هذا». 

(۱۰) في (ر)ء (م): «تأتي» بالتاء المثناة من فوق. وكلاهما صحيح لغة. 

)١١(‏ في (ر)» (ب): «النبي». 

(0) وضع على الكلمة قبلها إحالة في (ر)ء وكتبها المثبت في الحاشية. 

( ليس في (م). 

)١5(‏ غير منقوطة في (م)» (ب)» فتحتمل ‏ مع هذا أيضًا : «فنقول» بالنون. 


۰ 
¢ 
“e 


کتاب الله كك وَلَا سد إلا بدلالة فیهما أَوْ في وَاحِدٍ مِنْهُمَا. 


عه 
و 


ا ههه : [َقَالَ الشافی] ۲ وب : ولا يُقَالُ بخاص" في 


سے 


ET‏ ۱ ا 
ذَلِكَ الحخاص . فأمًا مَا لم (تکن مُحْتَمِلَة”*' ل : فلا" يقال فِيهًا بما 


۾“ تحمل الاي 
MG ans‏ 0 #قل ل مد فى مآ 
اب إِكَ رما عل طاعم يطعم إل أن یکرت میک [الأنعام: ۰۲۱6۰ 


سے 


کی کک رشرة اف یی ا 
۶ ه و م ل ۶ و E‏ ع 
۷ ۵۷ ۵+ ويخَتمل : E E RE ET‏ 


( ليس في (ر). ( في (ش)۰ (م): «لخاص». 
(۳) في (م): «سنة نبيّه) . (8) في (ش)» (م): «لخاص». 
(0) منونة بالفتح ظاهرة في (م). وتحت الحاء علامة الاهمال. 

)1( في (ش) : «یکن یحتمله» . 2 5 (م): «ولا». 

(۸) في (ز)ء (ش): «لا2. (0) ليس في (ش). 


۰ في (ز)» (ب): «رسول الله ية عنه» . 

الا ارو الشافعي في الآية احتمالین : أحدهما : أن لا يحرم على طاعم 
ابذا [لا ما استثنی الل والقاتي ا کنتم تأکلون. 
وقد ذکر الغزالي - طرق التأصيل لتحریم الأطعمة على مذهب الشافعي ؛ 
فقال في «المنخول» (ص۳۲۰): «قال الشافعي - في کتاب الاطعمة: 
الرجوع في استحلال الحیوانات إلى التصوص وآثار الصحابة یی فان لم 
یکن : فإلى استخباث العرب واستطابتها یقول: فان لم يكن فما صادفنا 
حرامًا أو حلالا في شرع من قبلنا ولم نجد ناسخا له اتبعناه». 
وکلام الامام الشافعي - بطوله بعبارة آخری في «الأم») (۲/ ۰۲۰۳ 555). 
وهو يدل على أنه آشار إلى أنه یعتبر شرع من قبلنا شرعًا لناء ما لم ینسخه 
شرعنا. وفي «الأم» )١515/17(‏ أيضًا : «وقد أنزل الله عرّ ذکره - على نبيه کا 
فما أحل فيه: فهو حلال إلى يوم القيامة كان ذلك محرمّا قبله» أو لم يكن = 


1 ی من ده 


محرمّا. وما حرم فيه فهو حرام إلى یوم القيامة: كان ذلك حرامّا 
قبله. . .»). 

وهذه المسألة يعبر عنها كثير من الأصوليين بمسألة: هل كان ية بعد البعثة 
متعبدًا بشرع من قبله أم لا؟ 

وبما أن الامام الشافعي - لم يصرح بأخذه بقاعدة: (شرع من قلنا): اختلف 
العلماء فى مذهبه فى نسبة هذا القول إليه : 

قال ماه خرن في (البرهان» (۱۸۹/۱): «اضطربت المذاهب في ذلك : 
فصار صائرون إلى آنا إذا وجدنا حکمّا في شرع من قبلنا» ولم نر في 
رها انا ها ار ولاف ما ای هقی له ال 
0 أصوله في کتاب الأطعمة وتابعه معظم اصحابه). 

وقال ابن كثير (۱۲۱/۳) في تفسیر قوله تعالی: كينا لوم نپا آن الف 
ال وات لین والأتت ب لاف وال لذن ENN‏ بسن 
وَالْجِرُوحَ قصا ص الآية: لوقك ادل كر حه دهي مف لاه لین 
والفقهاء إلى أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا حكي مقررًا ولم ينسخ - كما هو 
المشهور عن الجمهور» وكما حکاه الشيخ آبو إسحاق الإسفراييني عن نص 
الشافعي وأكثر الأصحاب . 

قلت بل نص الشافعي ف في «الام» ( علی ذلك ین 2 ال 
«ولم أعلم مخالقًا في أن القصاص في هذه الم - كما حکم الله کك : أ 
حکم به بين أهل التّوراة». وانظره في : «أحكام القرآن» .)58١/١(‏ 


عد 
و ص و 4 2س ساح حرو 


Ss‏ ات خد ا استعجره بک 
ب 3 اجر موی الامین 0 َل لن أَريدُ أن ألككلك إحَدى اَي هَددَينِ 
علج أن اى تمن حجج6ه [القصص : ۰ ۲۷] الایة: «قد ذكر الله وك أن 
با ا ی a a‏ فدل علی 
تجویز الاجارة على أنه لا بأس بها على الحجج؛ إن كان على الحجح 
استأجره» وان كان استأجره على غير حجج: فهو تجويز الإجارة بكل 
حال» وقد قيل: استأجره على أن يرعى له» والله تعالى أعلم». 

قال الزركشي في «البحر المحيط» (8/ 57): «ونقله ابن السمعاني عن أكثر 
أصحابناء وعن أكثر الحنفية وطائفة من المتكلمين. وقال ابن القشيري: هو - 


1 
۰ 
یه 


الؤزهانة ۲ 


= الذي صار إليه الفقهاء. 

وقال سليم: إنه قول أكثر أصحابناء واختاره الشيخ أبو إسحاق آولا في 
التبصرة». واختاره ابن برهان وقال: انه قول أصحابناء وحكاه الأستاذ 
أبو منصور» عن محمد بن الحسن قال: ولذلك استدل بقصة صالح 
النبي :84 وقومه في شرب الناقة على إجازة المهايأة» واختاره 
ابن الحاجب» قال ابن السمعاني: وقد أومأ إليه الشافعي في بعض کنبه . 
قلت : وقال ابن الرفعة في «المطلب»: إن الشافعي نص عليه في «الأم» في 
كتاب الاجارة وأنه آظهر الوجهين في الحاوي». انتهى . 

قلت : واحتج الشافعي ف في أكثر من موضع بقوله تعالى : وعد بدك نا 
مرب يه ولا 1 [ص: »]٤٤‏ فيمن حلف ليضربنّ عبده» أو أمرأته مائة 
سوط فجمعها فضرب بها مرة واحدة. انظر : «الأم» (۷/ ۰۸۵ و«مختصر 
المزني» (۸/ .)5٠6‏ 

وبهذا قال: الحنفية والمالكية والحنابلة وبعض الشافعية. واختاره الإسنوي 
في «نهاية السول» (ص۲۵۲) ونسبه للجمهور» فقال: «وللشافعي في المسألة 
نولات وت غلا أضداة عن اضر له فى (كثاتب:الأطفحة): اها 
الأول» واختاره الجمهور» ۱ 

وقال ابن الحاجب - كما فى بيان المختصر» (۲۷۰/۳): «المختار 
عن العف ف نها 5 لنا ما تقدّمء والأصل بقاوژه». 
ونسب بعض الأصحاب للامام الشافعي القول بأنه ليس شرعا لناء قال 
الزنجاني في «تخريج الفروع على الأصول» (ص7”79): «شرع من قبلنا ليس 
شرعا لنا عند الشّافعي لد ۷ . 

واختاره الاسنوي في «التمهید» (ص١55):‏ «وللشافعي أيضًا في المسألة 
قولان: آصحهما الأول (أي: أنه لیس شرعًا لنا)» ورجحه النووي فى 
«الرّوضة» وغیرها من کتبه» . ۱ 
قال النووي فى «روضة الطالبین» (۲۷۷/۳): «إذا وجدنا حیوانا لا یمکن 
بعرولة ب مي بن SEE Og O‏ 
ذلك مما تقدم من الأصول. وثبت تحريمه في شرع من قبلناء فهل 
يستصحب. تحريمه؟ قولان: الأظهر: لا يستصحب». 


ا 


IRN: 0 
NAN 9 
نه چ‎ 


چ هب 


ثم ذکر فیها عن الاصحاب ثلاثة آوجه فقال في «روضة الطالبین» (۱۰/ 
65 اواختلف آصحابنا في شرع من قبلنا» هل هو شرع لنا إذا لم يرد 
شرعنا بنسخ ذلك الحکم؟ والأصح: أنه لیس بشرع لنا» وقیل: بلی 
وقیل: شرع ابراهیم فقط». 
وبه قال: آکثر الشافعية والأشاعرة» وآحمد فى رواية. قال الشيرازي 
في «اللمع» (ص1۳): «والذي نصرت في «التبصرة» : آن الجمیع شرع 
لنا» الا ما ثبت نسخه والذي يصح الان عندي: ا هن ذلك سر 
بشرع لنا» . 
واستدلوا له بأدلة كثيرة منها : قوله تعالی: کل جتلنا جعلتا منک رَه ویتهاماکه 
[المائدة: ۰۲4۸ والشرعة والشريعة واحد» والمنهاج: الطریق الواضح 
وفي المسألة قولان آخران وهما: الوقف. واختاره الامديی» حيث قال في 
(ا لا حکام» (6/ ۱۳۷): «ومن الأصوليّين من قضى بالجوازء وتوفف في 
الوقوع کالغزالی والقاضي عبد الجیّار وغیرهما من المحقّقین» وهو 
المختار». والثاني: أنه جائز عقلا» ولکنه ممتنع شرا وهو اختیار الامام 
فخر الدین الرازي واتباعه» . 
تنبیه : الخلاف فی هذه المساألة يشتبه فی بعض الاحیان بمسألة آخری» 
وهي: هل كان نبینا 4 قبل البعثة بدا بشرع آم لا؟ فلیتنبه . 
قال الشوکانی فى «إرشاد الفحول» (۲/ ۰۱۷۷ ۱۷۸) فى ذكر الخلاف فیه : 
«فقیل : إنه ية كان عا قبل البعثة ا E‏ آول الشرائم 
وقیل: بشريعة نوح» لقوله تعالی: «#سَرعَ کم : ای و 
وقیل: بشريعة إبراهيم» لقوله تعالی : زگ رل الاس باژاهيم لذن آتبعوه 
وا که » وقوله تعالی : أن تم مد نهیم . قال الواحدیٌ : وهذا 
هو الصَحیح. 
قال ابن القشيريٌ في «المرشد»: وعزی إلى الشافعيٌ وقیل : كان متعبّدٌ 
بشريعة موسى . 
وقیل : حك ۵ عسو ؛ لنّه أقرب الأنبياء وقيل: كان على شرع من 
الشّرائع» ولا يقال: : كان من أمّة نبي من الأنبياء. أو على شرعه وقیل : 
كان متعبّدًا بشريعة كل من قبله من الانبیاء إلا ما نسخ منها- 


الزمائة ۲ 


جم 7 
معانبه 
سر جع سے 


0010 
(۲ 


(۳( 
0 
(٥) 


۳۲ o و كي لان موه‎ ١ 
5 e استد لا لا با لستة علبه دون‎ 5 , 


Na ۱‏ 2 ۰ 4 ا 26 ۶ رن اه سم 
4 59ه 9d‏ [قال الشافعة]9"©. أخبَرنا اي ل د 


واندرس» حکاه صاحب «الْمْلَحُص». 

وقيل : كان متعبدًا بشرع »› ولك ندري بشرع من تَعَبَّده اللهء حکاه ابن 
القشيري . وقيل: لم يكن قبل البعثة متعبّدًا بشرع » حكاه في «المنخول». 
عن إجماع المعتزلة» . 

انظر: «العدة» (۳/ .)١/57‏ و«البرهان» (۰)۱۸۸/۱ و«المستصفى» 
(ص56١)»‏ و«الواضح في أصول الفقه» (۰)۳۲۰/۲ و«المحصول» (۲/ 
۲۳ و«روضة الناظر» (۱/ ۰45۷ واالمسودة» (ص ۰)۱۹۳ واشرح 
تنقیح الفصول» (ص۰)۲۹9 و«نفائس الاصول» (7/ ۰۲۳۷۵ واشرح 
مختصر الروضة» (۰)۱1۹/۳ و«بيان المختصر» (۰)۷۲/۳ و«لابهاج» (۲/ 
۲ و«أصول الفقه» (۱۳۷/۶)؛ لابن مفلح» و«فصول البدائع» (۲/ 
۶ والتقریر والتحبیر» (۰)۳۰۹/۲ و«شرح الکوکب المنیر» (4/ 
.)5١ 7‏ 

في (ز): «معانيه به» . 

انظر: «مختصر المزني» (۳۹۳/۸) وقال: «باب ما يحرم من جهة ما لا 
تأكل العرب - من معاني «الرّسالة» ومعان آعرف له وغير ذلِك». وينظر: 
«الحاوي الكبير» (۱۵/ ۱۳۲). 

ليس في (ر). وفي (م): حدثنا الربيع قال: حدئنا الشَافِعٌِ . 

ساقط من (م). 

من (ز)» (م). قلت: وقد رواه يحيى بن يحيى أيضًا عن مالك (1۹5۰/۲ 
عبد الباقي)» عن ابن شهاب. عن | بي إدريس الخولانی» عن أبي ثعلبة 
الخشنی به . لکن قال ابن عبد البر في فی «الاستذکار) (۵/ ۲۸۷): «هكذا رواه 
يحيى عن مالك بهذا الاسناد؛ عن ابن شهاب» عن آبي ادریس» عن آبي 
تعلبة» عن النبي ية : «أكل كل ذي ناب من السباع حرام»» ولا يرويه أحد 
كذلك: لا من أصحاب ابن شهاب» ولا من أصحاب مالك». 

وانما هذا اللفظ : حدیث آبي هريرة؛ من رواية مالك. عن إسماعيل بن أبي 
بحکیم» عن عبيدة بق أ سفیان الحضرمي» عن آبي هریرق والمحفوظ: > 


5 ی حزمت ده 
.ا 1 1 312101 << جع 


م ید لوال ه 5 0 - 1 > ٥ء‏ س ماه 5 ج ۵ 41 ADE‏ 
أن ا ار نهی عَنْ e‏ کل دى تب ۳ من السّبَاع)”** . 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


05 


من حديث أبي ثعلبة أن رسول الله ية نهی عن أكل كل ذي ناب من 
السباع و يكنات رواة «الموطأ» في لفظ حديث أبي هروه ان 
رسول الله و قال: «آکل کل ذي ناب من السباع حرام». 

لیس في (ر) . وهو بضم الخاء المعجمت وفتح ا لس واسمه: جرئوم بن 
ناشر أو ناشزء وقیل: ناشب. وقیل :ناشم وفيه اختلاف. منسوب إلى بني 
خشین» بطن من قضاعة. وهو وائل بن نمر بن وبرة بن تغلب - بالغين 
المعجمة بن حلوان بن عمران بن إلحاف بن قضاعة. و«خحشین» تصغیر 
آخشن مرخمًا. ينظر: «الإحكام» لابن دقيق العيد (۰)۲۸۹/۲ وافتح 
الباري» لابن حجر (۲۱۸/۱). 

OE ا‎ 

قال في «الحاوي» :)۱۳۷/٠١(‏ «معلوم: أن في درا اا نات ماكر لا 
فاحتيج إلى تعليل ما حرم به ذوات الأنياب. 

وقد اختلف فى معنى تعليله: فعند الشافعى: أنه ما قويت أنيابه فعدا بها 
علی الحيوانةء طا له غیر مطلوب. فکان عداژه با تابه علة تحریمه. وقال 
من آصحابه آبو إسحاق المروزي: هو ما كان عيشه بأنیابه دون غیره. لا 
يأكل إلا ما یفرس من الحیوان؛ فکان عيشه بأنيابه علة تحریمه. واختلاف 
التعلیلین یبین في التفصیل . وقال آبو حنيفة: هو ما فرس بأنيابه» وان لم 
یبتدی بالعدوی» وان عاش بغیر آنیابه. وهذه ثلاث علل» آعمها: علة 
آبی حنيفة» وآوسطها: علة الشافعی» وآأخصها: علة المروزي فالاسد 
والذئب والفهد والنمر حرام لوجود العلل الثلاث فیها» لأنها تبعدی 
العدوی بقوة آنیابها» وتعیش بفريسة آنیابها» وکذلك آمثالها مما اجتمعت 
فيه العلل الثلاث) . 

أخرجه آبو عوانة :)۷۰٩۱(‏ والبیهقی فى «الکبری» (۰)۳۲۱/۹ وفی 
ا TT‏ ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۱۵۲۲ وفي «ل22» (۲۷۱/۲). 

وأخرجه البخاری (۰66۷۸۱ ومسلم ( من طریق سفیان به. 


الرسّالة ۳7 


تفا [قال الشَافِعِيُ]': أخبَرَئًا مالك عَنْ إِسْمَاعِيلَ بن 


 )۳(2‏ ق 
أبي خکيم عن نن سْفْيَانَ الْحَضْرَّمِيّ ‏ ن بي هرر ی 


عت 


ر2 


عن ال ل قَالَ : یر 05 ذي تاب مِنَ السّبَاع حرام 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


3 


2 
(1) 


کډ لو د 


وأخرجه البخاري (۰)9۵۳۰ ومسلم (۰)۱۵۳/۳ من طریق مالك عن 
الزهري به . 

وهو فى «الموطأ) (۱2۳۳ - برواية يحيى). -١57(‏ برواية سوید)  557(‏ 
برواية محمد بن الحسن)» (۲۱۷۲ - برواية آبي مصعب). 

ليس في (ر). 

وى «الموطأ» (۱۶۳۳ - رواية یحیی) › )۲1۷0 - روایه أبى مصعب) ۰ (۱۱۳ 
- رواية أبن قاسم)ء (166 - رواية محمد بن الحسن). (۳۱۳ - سويد). 
وأخرجه مسلم (۱۹۳۵) قال : وحدننی رهیر بن حرب ۰ حدننا عبد الرحمن؛ 
۳ ۹ عن مالك . 

«عَبيدة»: بفتح العين وكسر الباء الموحدة. كما في «مطالع الأنوار» لابن 
قرقول (18/6). و«شرح مسلم» للنووي .)87/١7(‏ و«التوضيح» لابن 
الملقن (۲۷۰/۳۳). وهو ابن أخي العلاء الحضرمي 

في (ش) ۰ (ب) : «أن». و کل اللفظين مروي عن الإمام كما في (مسنده)) 
(1۰۳ سندی) » ۱-۰۳۳ ۱ سنجر) . 

لیس في (ب) . 

أخرجه ۳ عوانه (۲ 6۷۲۱۰ والبيهقى 5 «الكبرى» )10/4( ون 
(المعر فة» (۱۶/ ۰6۸۳ من طریق ایض سئده سواء. 

وهو في «المسند» (۰)۱۵۲۳ وفي «الأم» (۳/ 1۳). 


1 2 2 و زج ا وو 2 مت اش تن 
فيمَا تمسك عنه المعندة من الوفاة 


5 2 و > و م ر #ر ۳ چم م 
[فيمًَا مسك عَنّه الَمُعَكَدَة منّ الَوَهَاةِ](١)‏ 


5 ۵9۳ [قال الشافعئ] : قَالَ الله جل تَنَاؤُهُ -: وان 


رح ب ص 0 م مر مر ی ع 


نتوین مس و ا ا یهن ا 
00 9 [البقرة: ۰۲۲۳۶ 

4 ۵41 « فذگرّ الله" أن على الْمُتَوَفَّى عَنْهُنَ عدّة وَأَنّهُنَّ ادا 
بَلَعْنَهَا“: فَلَهُنَّ أن يَفْعَلْنَ في أَنْمْسِهِنّ بِالْمَعْرُوفء وَلَمْ یذکر شيئ 
َجتَنبه في الْعدّة. 

5 ۵1۵ ۵« (قَالَ الشّافعی): وگان"؟ اهر" الاي 
الْمُعْتَدَّةُ [في الْعدّه]۳ عَنِ الاژواج فقّظ» مَعَ إِقَامَتَهَا في بها : بالکتاب . 

۰ ۵1۲ 4 وان تحمل اَن ا عن الاژواج 1۳ تون 
عَلَيْهَا في الإِمْسَاك عن الاژواج إِمْسَاكُ عَنْ غیرو» مِمَّا گان مُبَاحَا ر٩‏ 
بل الْعِدَة مِنْ طيب وزينة . 


O‏ هذا عنوان من ون الشیخ شاکر. (۲) لیس فى (ر)» (م). 
)٤(‏ ضبطها بسکون الغین المعجمة» وفتح النون في (ش). 

() ليس في (ر)ء (م)». لکن کتب في (ر) بين السطرین کلمة: «قال» . 
)1( في (ر)» (ش): «فکان» . 62 في (م) : «من ظاهر) . 
(۸) ساقط من (ز). 0 0 (ز): «لما». 


دزی اند ۲ 


4 ۵9۷ + فما س رَسُول الله ية على المُعْنَدَةٍ من الوَفاة: 
الإِمْسَاكَ عن الظيب [وَغَيْرِهِ: گان عَلَيْهَا الامُسَاك عَن اليب وَغیْرو]) 
بقَرْض الدج والامسّاله عن الأزْوَاج ف الا في عت زوجها ت 
TR‏ 

+ 9۸ 0 [قال الشافعی]۳: وَاختَملت e‏ فى هَذَا 
الْمَوْضِع ما ما اتمَل في غیرو: من أن تکون السنه بب يٺ عن اش“ ټك 
يف إِمْسَاكُهَاء گما بَيَنَتِ الصَلاء وَالرَّكَاةَ وَالْحَحّ . 

وَاحْتَمَلَتْ أنْ يَكُونَ رَسُولُ الله ييه [بأبي هو وَأْمّي]" 2‏ س 
فیما لیس فيه نص (خکم ال۲۵ - جل تَنَاؤٌةُ -. 


(۱) ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر . 

(۲) في (ب): «بالسّنّة2» وأصلحت کذلك في (ر). 

(۳( تشز في (ر) (م) . 629 في (ب) : (هذه السّنَّة) . 

(ه) في (ش): «رسول الله و ووضع خطا فوقها» وکتب في الحاشية «الله). 
(5) من (ز)» وحاشية (ر). 

(۷) في (ر): «حکم ۰۷ وفي (م): «نصْ حکما عن الله . 


۳ بَابٌ العلل فى الأَحَادِيثِ 


0 0 3 س‎ ek 
36 5 ی ا‎ 
ا ر‎ ۳ 
سے ےه 5 @ مر 14 هم‎ 
4 ا‎ 
5 "5 
. cS 
0 ۱ 
e 3 ا‎ Ez 
n. و‎ 
021 ۵ 
و 4 ا‎ 
۱1۳۹ 4 1 
!]ا‎ 0 
1۳ 1 
ا‎ A 


باب" الملل في الاحادیثِ "۲ ۱ 


۵0٩ 5‏ قال الشافمی اه : قَالَ لي قَايَلٌ: فانا نجد 


0 الى فى د 

( ال طهی الى وال ع ويراة ی و لس ها 
يسبق إلى الأذهان من معنى «العلة» باصطلاح المحدثين» سواء بالمعنى 
الخاص ؛ وهو السبب الخفى الغامض فى الحديث الذي ظاهره السلامة منهء 
أو بالمعنی العام؛ وهو کل اختلاف في الحدیث في السند أو المتن» قادحًا 
كان أو غير قادح» ظاهرا أو خفيّاء بل الأشبه بالمراد - إن شاء الله تعالی - 
أنه «اختلاف الاأحادیث»» سواء رفع هذا الاختلاف الظاهري بجمع أو 
نسخ» أو ترجیح» والمباحث التي ذکرها الامام تؤيد هذا المفهوم. 
ثم وجدث بعد كتابة هذا الكلام - صاحبّ «جهود المحدثين في بیان علل 
الحديث» (ص (”057) يقول: «لا يشترط في اسم «کتاب العلل» أن يتضمن 
مادة «عل ومشتقاتها». فهناك كتب كثيرة وضعت فى العلل لا تحتوي 
انیا وهنا على هذه المادة؛ كمسند علي 0 ا بن شیبة 
والبزار» والتمييز لمسلمء والأجوبة للدمشقي وغیرها وكذلك هناك كتب 
صنفت. وأبواب عقدث باسم «علل الحدیت»؛ وهي تبحث في مقاصد 
الشريعة» وقد عقد الشافعيئنٌ فى كتابه «الرسالة» بابا قال فيه: «باب العلل فى 
الحديث»» وللحكيم الترمذى كتاب «إثبات العلل»» ومقصودهما ا 
هنا: حکم التشريع ومقصده لا العلل في اصطلاح المحدئین فالنظر في 
الكتاب نفسه ومضمونه يحدد نوعية الکتاب ومجاله وقيمته. انتهی بحروفه. 
قلت : ونحن نوافقه فى قوله: إن النظر فى الکتاب ومضمونه ‏ هو الذي 
خن ات اکتا تک ee MT‏ 
التشريع هنا! والعلم عند الله تعالى» وفوق كل ذي علم علیم . 


1 5 


من الأخاويف :قن سول اه قله آخادیت (فى الْفْران)۳ منلها 
5 آفي رن مثلها]۲ جُمْلَةَ وَفِي الْأَحَادِيثِ ينها“ أَكتَرَ 
مِمّا في N‏ مِنْهَا اهيا في 0 خرف 


قدص 25(>) عي 6 5 
مونتقمه 4 وأخحری امةن i SS‏ وه واخرى 
مختلفة : لیس فیهّا ات و۷ منسوخ . 


مزع و ام ا 5 5 (4) سره هم د ع تي او 
واحری E‏ نه لرسول الله لله کی > فتقولون: [ما نهی عنه 
۳ را ۳ 0 2 2 |0 1۰( الت ل الله اهر E E‏ 
2 ۹ و وه رآووو م 2 5-2 
فتقولون] هه ر ۳ الاختیار ۳ التحريم. 


۱( في (ب) : (في! . 00 لیس في (ب). 


(۳) في (ز): «مثلها في القرآن». (4) في (ز): «مثلها». 


(5) في (ب): «في القرآن شيء) . 

(7) کذا في النسخ جمیعها. الا أنه في نسخة (ب) وضع همزة على الواو» وقد 
سبق توجیهها. ونظائرها فقرة (90). وفي حاشية (ز): «مؤتلفة» 
وقال الشيخ شاکر: «وكذلك فى النسخه المقروءة على ابن جماعةء قال: 
«وهي ظاهرة الخطا؛ لآن قوله «ناسخة ومنسوخة» بيان لنوع من آنواع 
الا حادیث المتعارضة؛ إذ منها: ما هو ناسخ ومنسوخ» ومنها: ما لا دلالة 
فيه على ناسخ ولا منسوخ ‏ كما قال الشافعي» وکما هو ظاهر معروف» . 
انكهن . 
قلت : لیس خطأء بل إثباتها يعطي معنی جدیذا م 

(۸) فى (د). (ز): «ليس فیها». قال الشيخ شاکر: «وهو خلط وافساد للمعنی» . 

( في (ز) زيادة: «منهي». ( لیس في (م). 

(۱۱) ما بين المعكوفين في (ب): «تهي لرَسُول الله كل بالتقديم والتأخیر. 

(۱۲) ما بين القوسين كان في (ر): «لرسول الله فيها نهي». ثم أصلحت الجملة 
لتكون كالمثبت . 

۱۳۱ ما بين المعکوفین ساقط من (ز). وهو انتقال نظر » وهو كثير في هذه النسخة. 


5 ا ی هی ای 


سے 


د ا تشون ی بَعْضٍ المُحْتَلِفَةٍ مِنَ الأحاديث دوو 
بَعْض» وَنجدُکُم تَقِيسُونَ عَلَى بَعْض حدیثه. ثم یحتف قِياسُكُمْ عَلَيْمَاء 
توس ب عَلَيْه. 

فما م في الْقِيّاسِ وَتَرْكه؟ 

ع تفن ینکن من یره ین و یییه e‏ 


5 


بل( الذي 1ك او آضعت" استادا مه 

4 ۵۷۰ 4د [قال الشافعی]۳ وه : ففلث له: کل مَا سن 
رسول ال اه مَعَ کاب الله ك مِنْ سنَة: أن موا ات اھ هو 
(في التص نیم ۰ وفي ا عن اانه کت والنيين 
1 يكون 51 سس ابو الخيلة: 

9q ۵۷۱ 4‏ وَمَا سَنَّ ممّا لیس فيّه نض کتاب "۲ : برض الله کت 


a ٥ 


طاعته ا في آمرو ت 
p+‏ 614 ی وأا ال اجه والمنسوحة من حدییه : و کا 


)۱( في (د) : «مثل» . 

(۲) ضبطت في (ش)۰ (م) بکسر آخرها. وکانت في (ر): «و آضعف؟».ثم 
زیدت الالف فيه لیوافق باقي النسخ. 

( لیس في (د). 

2 وضع على آخرها في (ش) فتحة. والذي في (ب): «لکتاب» . 

(۵( في (م) : (في آنه اقم مثله». وضبطها بالشكل . 

(5) في (ب): افي التبیین». وهي محتملة للمثبت. 

(۷) نونها بالکسر في (م). والذي في (ر)» (ب): «کتاب اله». 

(۸) وضع على التاء في (ش) فتحة . 

() في (ز)» (ر): «فهي» بالتنیث. وکلاهما في العبارة سائغ. وأصلحت في 
قاتا 


الرسّالة ۳7 


سح الله کل ا ۶ کتّابه e‏ غَيْرو)”'' مِنْ کتابه عَامَةَ فى 
مرو وعللای “نه رشو ل ال E O‏ 


۰ ۵۷۳ م ما کیت فى كاب 6 و هذا 


)١(‏ في (ر)ء (م): «في). 

(۲) في (ز): «بالحكم. وكذلك غیره». 

(9) في (ز): «فكذلك». 

)٤(‏ مضى بیان نسخ الستة بالسّنّة عند قوله فقرة (775): «وهكذا سّنَّهَ رسول الله 
لمشي لا مه ول ا 

(5) ومن آمثلة ذلك ما ذکره الشافعي في «اختلاف الحدیث» (۲۰۸/۸) عن 
عمّار بن اسر قال : ا مَعَ الب يه في سَفر فتزلث آية التَيَمُم ss‏ 
مه مَعَ النبی و إلى تیب 
ثم روي عن ابن الصّمَّةٍ قال : «مَرَرْتُ بابي 8 يَبُولُ» كَمَسَحَ بجدا ثم 
يَمّمّ وَجهه وَذْرَاعَيُْه) . 
وقد أشار الإمام الشافعي إلى نسخ حديث عمار بحديث ابن الصّمّةء فقال 
(۰۸/۸): «فلو كان لا يجوز أن يكون تيمم عمّار إلى المناکب إلا بأمر 
النبي 46 مع التنزيل كان منسوخا؛ لآن عمّارًا أخبر أن هذا آول تيمم كان 
حين نزلت آية التیمم» فكل تيمم كان للنبي ئة بعده مخالفه فهو ناسخ له». 
وقال أيضًا (1۰۸/۸): «وروي عن عمّارء أن النبي ب آمره أن ييمم وجهه 
وكفيّه. قال: فلا يجوز على عمّار إذا كان ذكر تيممهم مع النبي عند نزول 
الآية إلى المناکب - إن كان عن آمر النبي إلا أنه منسوخ عنده إذ روي أن 
النبي ول أمر بالتيمم على الوجه والكفين» أو يكون لم يرو عنه إلا تيممًا 
واحذاء فاختلفت روايته عنه» فتكون رواية ابن الصمة التي لم تختلف 
أثبت» فإذا لم تختلف: فأولى أن يؤخذ بها؛ لأنها أوفق لكتاب الله من 
الروايتين اللتين رويتا مختلفتین) . 

69 في (ش) : (کتبنا في کتابنا» وفي (ب) : «في كتابي» . 

)۷( لیس في (د)» (م). 


چ انتوص ی 


,< ۵۷۶ 0د وأمّا المختَلفة الي لا دلالة على [أنها ناسخة ولا 
آنها ی E‏ فعل [أَمُرو مُو وه EL‏ 7 یدج ۰ اختلافت 
)2 


سر مھ سے 


)١(‏ قال الامام الشافعي في «اختلاف الحديث» (098/8): «فإذا لم یحتمل 
بسني وز عدر ناسين" O‏ تحن E E‏ 
الحرام ‏ كان آحدهما ناسخاء والآخر منسوحًاء ولا يستدل على الناسخ 
والمنسوخ إلا بخبر عن رسول اللهء أو بقول أو بوقتٍ يدل على أن أحدهما 
بعد الآخرء فيعلم أن الآخر هو الناسخ» أو بقول من سمع الحدیث» أو 
العامّة ‏ كما وصفت. أو بوجه اخر لا يبين فيه الناسخ والمنسوخ». 

(۲) ما بين المعكوفين في (ر)ء (ز): «أيّها ناسخ ولا أيّها منسوخ»» وشدّدت 
الياء في (ر) الا أن في (ب): «ناسخ» في الموضعين بالتذكير لا بالتأنيث . 

(۳) في (م): «متفقة»» وهما لختان» والمثبت من باقي النسخ». وينظر: ما سبق 
في «الفقرة» (46). 

(5) في (ب): (آمر) . 

6 سيأتي قوله بعد ذلك فقرة :)٩۲۵(‏ «ولا ینسّب الحديثان إلى الاختللاف» ما 
كان لهما وجها يمضيان معا إنما لوحي ل ا 
مثل آن یکون الحدیثان في الشي- الواحد هذا یحله وهذا یحرمه». 
وهذه قاعدة نفيسة في تحدید مفهوم الا ختلاف في الحدیث وآنه لا يسمى 
مختلف مع إمكان الجمع» وأنه يمتنع وقوع تعارض حقيقي بين أدلة الشرع » 
ويستوي في هذا القطعي منها والظني عند جمهور العلماء من فقهاء 
ومحدثين وأصوليين . 
وليعلم أنه لا يوجد تعارض حقيقي بين نصوص الشريعة» إنما يكون 
التعارض في ظن المجتهد بحسب ما يراه من أن مقتضى دليل يخالف 
مقتضى وليل آخرء قال السرخسي في «أصوله» (۱۲/۲): «اعلم؛ بأن 
الحجج الشرعية من الكتاب والسنة لا يقع بينهما التّعارض والتناقض 
وضعا؛ لأن ذلك من آمارات العجزء والله یتعالی عن أن یوصف به. وانما 
یقع التعارض لجهلنا بالتاریخ فاته یتعذر به علینا سبي بین الناسخ 
والمنسوخ ألا تری أن عند العلم بالتاریخ لا تقع المعارضة بوجه. ول ج 


الؤزهائة 5 


= المتأخر ناسخ للمتقدم؛ فعرفنا أن الواجب في الأصل طلب التّاریخ ليعلم به 
الناسخ من المنسوخ» وإذا لم يوجد ذلك يقع التعارض بينهما في حقنا من 
قير أن د الا رضن فا هو حكم الله تعالى في الحادثة». 

ومن زعم آن أدلة الشريعة متضادة في حقيقة الأمرء فقد نافى وضع الشريعة 
للتكليف؛ لأن مثل هذا تكليف بما لا یطاق» وهو ممنوع في الشريعة. 
ولعل هذا هو مقصود الإمام الشاطبي من قوله في «الموافقات» (۵۹/۵): 
«الشريعة كلها ترجع إلى قول واحد في فروعهاء وان كثر الخلاف» كما 
أنها في أصولها كذلك؛ ولا يصلح فيها غير ذلك». 

وقال أيضًا (5/ ۷۳ :)۷٤‏ «وأما تجويز أن يأتى دليلان متعارضان» فان 
ا فو إلى خلت العا رمن فى الد و از ال دوف 
نفس الأمر - فالامر علی ما قالوه عطاقي ولکن لا بقضي ذلك بجواز 
التعارض فى أدلة الشریعة وان آرادوا تجویز ذلك فى نفس الأمر؛ فهذا لا 
ینتحله من یفهم الشریعة». ۱ 

وذکر الخطیب البغدادي فى «الکفایة» (ص4۳۲) عن محمد بن إسحاق بن 
خزيمة یقول : («لا ار روي عن النبی كله حديثان بإسنادين صحيحين 
متضادان فمن كان عنده ا اولف بینهما . 

وقد لخّص هذا المنهج في التعامل مع اختلاف الحدیث - العلامة ابن القیم 
فى «زاد المعاد» (5//ا7١.‏ ۱۳۸) فقال: «ونحن نقول: لا تعارض بحمد الله 
بين أحاديثه الصحيحة؛ فإذا وقع التعارض» فإما أن يكون أحد الحديئين 
ليس من كلامه و وقد غلط فيه بعض الرواة ‏ مع كونه ثقة ثبتا. فالثقة 
یغلط » أو يكون أحد الحديثين ناسحا للآخرء إذا كان مما يقبل النسخ» أو 
يكون التعارض في فهم السامع. لا في نفس كلامه 5 فلا بد من وجه 
فق هدد اة او 

وأما حدیثان صحیحان صریحان متناقضان من کل وجه. لیس آحدهما 
ناسحًا للآخرء فهذا لا يوجد آصلا. ومعاذ الله! أن يوجد في كلام الصادق 
المصدوق الذي لا يخرج من بين شفتيه إلا الحق. والافة من التقصير في 
معرفة المنقول» والتمييز بين صحيحه ومعلوله» أو من القصور في فهم 
مراده وك وحمل کلامه على غير ما عناه به» أو تة مها ومن هاهنا = 


1 الل هي ای 


و 


مھ 


010 
00 
(۳) 
00 


س 


>d ۵۷۵ 4‏ مرول ۰ يه [عربیْ اللْسَان والدّار O‏ 


تقو الم ایا رید بو الم وَعَامًا يريد به الحَاصنّ» [كَمَا وَصَفْتُ 
لك في تاب الله كك وسن رَسُولٍ الله ي قبل هَذا 


1 . [5ا/ب] 


۳ من الا ختلاف والفساد ما وقع». وانظر : «البحر المحیط» (۸/ .)١١۷‏ 
وقد بين الاسنوی وجه ادخال التعارض والترجیح في فن أصول الفقه 
و ی فقال «نهاية السول» (ص9. ۱۰): «فلا بد من معرفة تعارضص 
الأدلة» ومعرفة الاسباب التي يترجح بها بعض الادلة على بعض» وإنما 
جعل ذلك من آصول الفقه؛ لآن المقصود من معرفة آدلة الفقه فى استنباط 
الااحکام منها» ولا یمکن الاستنباط منها الا بعد معرفة التعارض والترجیح 
لأن دلائل الفقه مفيدة للظن غالبّا. والمظنونات قابلة للتعارض» محتاجة 
إلى الترجیح؛ فصار معرفة ذلك من آصول الفقه». 

في (ر)» (ز) «فقد» . 

لیس في «البحر المحیط» (۸/ ۱۲۱۷). 

في (د) : «تقول العرب». 

ذكره الإمام هذا مفصلا في عدة أبواب» منها: (باب بیان ما نزل من 
الکتاب عامّا يراد به العام» ویدخله الخصوص). ومن آمثلة ذلك ما في 
(اختلاف الحدیث» ۰7۷۷/۸ 1۷۸): «عن البراء بن عازب» أن ناقة البراء 
دخلت حائط رجل من الأنصار فأفسدت فیه. فقضی رسول الله كك على 
أهل الحوائط حفظها بالنهار» وعلی آهل الماشية ما آفسدت ماشیتهم 
باللیل». قال الشافعی : فأخذنا به لثبوته باتصاله ومعرفة رجاله» قال: ولا 
يخالف هذا الحديث حدیث : (الْعحَماء جَرحها جباز». ولكنّ ا 
جَرْحَهًا جبَارٌة؛ جملة من الكلام العام المخرج الذي يراد به الخاص» فلما 
قال ية : «الْعَجْمَاءُ جَرْحُهَا جبارّ». وقضى رسول الله اة فيما أفسدت 
العجماء بشيء في حال دون حال» دل ذلك على أن ما أصابت العجماء 
من جرح وغيره في حال جبار» وفي حال غير جبار. قال: وفي هذا دليل 
على أنه إذا كان على أهل العجماء حفظها: ضمنوا ما أصابتء فإذا لم 
يكن عليهم حفظها: لم یضمنوا شيئًا مما أصابت» فيضمن أهل الماشية 
السائمة بالليل ما أصابت من زرع» ولا يضمنونه بالنهار . 


الزهائة ۲ 


4 ۵۷۹ »× ويُسْكل2"0 عَنٍ الشَّيءِ: فَيْجِيبُ عَلَى قذر الْمَسْأَلَةٍء 
(وَيوَدْي ا E‏ ۳۰۸2 ۹ سا 3م كي 1۳ خب 1 ا 1 
ا اتی ببعضص ماه دون بعض . 

4 ۵۷۷ ل وَيَحَدَتْ (عنة الرجل"'؟ الحدیت قد أَدْرَكَ 


مسر 


ص را 6 6 س 6 - 9 یت 0 ت م شا ص 
واه ولم بدو E E‏ على EES‏ ال نت 


= فحمل الامام الشافعي حديث: «العجماء جرحها جبار» - على أنه من 
العام الذي أريد به الخاص» والذي دل على خصوصه هو حديث 
البراء» فعمل بالحديثين جمیعا فحديث: «العجماء...» عام الدلالة في 
نفي الضمان في الليل والنهار» والحديث الاخر خاص الدلالة؛ حيث 
خصص الضمان بوقت دون الآخرء فحمل الإمام الشافعي العام على 
قال ابن حجر في «فتح الباري» :)508/١١(‏ «وأمًا إشارة الطحاوي 
إلى أنه منسوخ بحديث الباب. فقد تعقبوه: اباد ايع و" يليت 
باللاحتمال مع الجهل بالتاریخ وآقوی من ذلك قول الشَافعی : آحذنا 
بحديث البراء لثبوته ومعرفة رجاله ولا يخالفه حديث: -«العجماء 
جبار) ... الخ» . 

(۱) کتبت في (م): «ويسأل». 

(۲) ما بين القوسين في (ب): «ويؤدى الخبر». 

(۳) ما بين المعكوفين في «البحر المحیط» :)١11/8(‏ «عنه المخبر». 

)٤(‏ في (ب): «مستقصی»» وفي «البحر المحیط» (۸/ :)۱١۷‏ «مبعضًا». وحاول 
في (ر) زيادة ياء بعد الصادء لتصبح : «متقصیا) . 

(0) ليس في (د)» وهي ثابتة في النسخ جمیعها. 

(7) مکانه فیما بين المعکوفین في «البحر المحیط» (۱۰۷/۸): «يأتي»). 

(۷) في «البحر ا (۸/ الرجل عنه» . 

(۸) ليس في «البحر المحیط» . 

(9) لیس في (م). وهي ابتة في النسخ» وفي (البحر المحيط» . 


و دی 
مه < ۱ شخ سے ضر 9 0 ا ۳ 
بمَغرفته"" السَّبَبَ الذِي یرم عليه لجراب 1 
TET‏ 0 سن ۲ ۶ و( ع 1 ۲ 
2۹ ۷ 6 ا ویسسن ثي الشی ء / وفیما من ١‏ أخرّی» 


فلا بحاص خفن السَامعین بَیْنَ ۳" اختلاف"" الحالیْن۲۳ | ال 
r‏ 
D+‏ ۵% 0 ود ع رم ۱) و 7 2 5 3 و  )۱۱(‏ و 7 ۳ 


)١(‏ في «البحر المحیط» (۸/ :)۱١۷‏ «لمعرفته». 

Ss (۲(‏ وان عم با یی عن ا ريسع 
الجواب دون آن یعرف السوال ذ فیفهم فیفهم الجواب على العموم کما سمعه 
دون أن يدرك خصوصية الجواب ا ا فيجد 
حدیثا یعارض ما سمع. لکنه إذا وقف على السوال : علم معنى الجوات ۰ 
وا لا تعارض بینه وبين النصض الذي ظنّ أنه یعارضه . 

(۳) في (م): الاالسنة)» وذکر آنها فى نسخة کالمثبت» وفي (ب): «سنته». 
والمثبت موافق لما في «البحر المحیط» . 

(4) زاد في (ش)۰ (ب): «سْنْة*. ولیست في باقي الس ولا فى «البحر 
المحيط») . 

(6) في «البحر المحیط» (۱۷/۸): «من) . 

(0) ساقط من (ب). 

( “في (ب)» و«البحر المحیط» (۸/ ۱۷۲۷): (الحالتین». وکلاهما صحیح. 
والمثبت آفصح. 

(۸) في (د): «اللذین». و«الحال»: یذکر ویونث. 

© آي: آن رسول الل كه قد يش سُنتین فی حالین مختلفین» فیّظن من لا 
Ea‏ متيس راد ما اقا فان شتا سا يك لمت 
الآخرء فالاختلاف في المناط آدی إلى الاختلاف في الحكم. 

(۰ في (د): «وسن». 

(۱۱) بتشدید الصاد مع التنوين. وفي (م): «بعض». وذكر آنها في نسخة كالمثبت . 

() في (ر)ء (ز)» و«البحر المحیط» (۱۷۱۷/۸): (معناه». وعنده في موضع 
آخر (۱۷۲/۷): «معین» . 


انزت اه 9 


ل ا E NN E‏ 
فيتحفظها 2 ¢ ويسن في ۰ في ¢ 5و 
0 زر و 


فى مَعْنَِ ‏ سَنَةَ غَيْرَهَاء لاختلاف الحالین مک فبخفظ غيره تلك السّتَ 


1 عه و 5 رھ 2 مهم سس ° 
ادا دی کل ما حخفظ: رآ“ بَعْض السّامِعِينَ'' اختلافاء وَلَيْسَ [منه 
اد و و (A)‏ 


(۱) فى (ب): «فحفظهما». وفى «البحر المحيط»: «فيحفظهما». 

)۲( في (ز)» و«البحر المحیط» (۸/ ۱5۷): «حافظ آخر». 

(۳) ليس في «البحر المحیط» . 

)٤(‏ في (ب): «الحالتین». وکلاهما صحیح» والمثبت آفصح 

. فى (د): «رآی». والمثبت موافق لما فى «البحر المحیط»‎ )٥( 

69 زاد في (م) : (غیره» . ١‏ 

(۷) فى «البحر المحیط» :)١77//8(‏ «فيه شىء) . 

0 هد اسان لحن رول نزت ت کو ار وهو ااه 
محل الحکمین الظاهر تعارضهما. 

[هل يجوز تخصيص العلة؟] 

واعلم أن الزركشي نقل قريبًا من هذا النص في «البحر المحیط» (۱۷۰/۷) 
ونسبه إلى الشافعي في «الأم»» وقد جزم الزركشي - بناء على هذا النص - 
بنسبة القول بجواز تخصیص العلة للشافعي. قال الزركشي: «قلت : وفي 
كلام الشافعي في «الأم» ما يقتضي الجواز (آي: جواز تخصیص العلف) فانه 
قال : ويسنٌ سُنَهَ في نص معیّن فيحفظها حافظ - وليس يخالفه في معني 
ويجامعه سنة غيرها لاختلااف الحالين فيحفظ غيره تلك السنّة . فإذا ادى کل 
ما حَفِظ رأى بعض السّامعين اختلافاء ولیس فيه شئء مختلف . انتهى . 
وترجم عليه ابن اللبّان - في «ثرتیب الم - جواز تخصیص العلّة ون 
المناسبة لا تبطل بالمعارضة». وینظر أيضًا : «البحر المحیط» (۱۰۲/۸). 
وللعلماء في تعریف تخصیص العلة اتجاهان : 
الأول : منهم من عرّف تخصیص العلة بما یجعله مرادفا لنقض العلة» كما 
قال القاضي آبو يعلى في «العدة» (۱۳۸۲/۶): «لا يجوز تخصیص العلة 
الشرعیة» وتخصیضها نقضها . 
وقد عرف النقض في موضع آخر بقوله (۵/ :)١557‏ «وجود العلة مع عدم 


الحکم» . 


5 ان هی ای 


وقال ابن السبكي في «الابهاج» (7/۲ 85): «النقض : وهو عبارة عن إبداء 
الوصف الذي ادعى المستدل حجة عليته في بعض الصور مع تخلف الحكم 
عنه فيهاء وربما يعبر عنه معبرون بتخصيص العلة» . 

الثاني: منهم من عرفها بأنها: تخلف الحكم عن العلة بسبب وجود المانع 
وهذا لا يؤدي إلى إبطال العلیّة» أما إذا تخلف الحكم بدون مانع: فإنه 
يكون نقضًا وإبطالا للعلية. 

قال في «كشف الأسرار» (۳۲/۶4): «تخصیص العلة ودعيانة عن ادك 
الحکم في بعض الصور عن الوصف المدعی علة لمانم». 

وقال ابن النجار في «شرح الكوكب eT‏ «وممّن قال به : آکثر 
الحنفية والمالكيةء وشهرته عن الحنفية اکر غیر ا سمحوا بتسهیته 
نقضا» وسموه بتخصيضن الحا 

قال الدکتور فهد الجهني في «القياس عند الشافعي» (۸۲۸/۲): «وعند 
ا او کم هل ادلم يوست أن ا 
التعخصیص والنقض أقرب إلى الصواب» وأسلم من الوقوع في التناقض عند 
التطبيق) . 

وقد اختلف العلماء في القول بتخصیص العلة على آقوال کثیرة: آوصلها 
الشوكاني إلى آربعة عشر قولا» وعدّها الزركشي ثلاث عشرة قولا» وذکر 
السبكي فیها تسعة آقوال واقتصر المتقدمون فیها على قولین: الجواز 
وعدمه» ومنهم : إمام الحرمین» والسرخسي. والغزالي . 

والمشهور فیها ثلائة آقوال: جواز تخصیص العلة مطلقّا» وعدم جواز 
تخصيصها مطلقًا (وهو القول المشهور عن الشافعي)» وجواز التخصیص فى 
العلة المنصوصة وعدم جوازه في المستنبطة» وهذا القول نسبه إمام 56 
إلى أكثر الا صولیین . 

آما عن رأي الامام الشافعي في تخصیص العلة: فلم يصرّح به في شيء من 
کتبه» واختلف العلماء في نسبة هذا القول إليه» وخلاصة ما نسب إليه 
فیها : القول بجواز تخصیص العلة الشرعية» والقول بعدم جواز تخصیصها 
والتوقف في نسبة شيء إليه . 

وقد لخص الاختلاف في هذه النسب الزركشئ - فقال في «البحر المحیط» = 


ست 88 


4 ۵۸۰ وَيَسْنُ بلفظ مَخْرَجَهُ عام جَمْلَةَ بتخریم شَيءِ أ ا" 


سے جني سر سے 


ت (۷/ هلا :)١‏ (... الغزاليٌ دک في (شفاء العلیل» أنه لم يصح عن الشافعي 
وأبي حنيفة بت ی بعخصیص العلة آو منعه. ونقل اوي تعلیلات 
عنهما منقوضة. قال: وهذا يدل على قبولها التخصیص» . 
ویوافقه ما ذکره الصيرفي في کتاب «الاعلام»: أن نم قاسوا بقول 
الشافعی: «القیاس کذا لولا الاثر* و«النظر کذا لولا الخبراء وکذا 
امو یه كول قاس کال ان ای وی الات كان 
القیاس کذا». فلو کانوا یبطلون الأصل الذي جری القیاس فيه لما وجدوا 
الاثر فى العین التي جاء الأثر فیها. ونقل ابن فورك وابن السمعانین 
وغیرهما عن الشّافعيٌ المنع. 
وقال ابن يرهان فى «اللأوسط»: إن الشافعى نص على آن القول 
بتخصيص العلة باطل» وأن القاضي قال: لو صح عندي - أن الشافعي 
قال بتخصيص العلة ما كنت أعدّه من جملة الأصوليين. وذكر صاحب 
«المعتمد» أن في كلام الشافعي جوازه» قال: وذكر أقضى القضاة» يعني 
عبد الجبار ‏ في «الشرح» - أن الشافعي لا يجيز ذلك» وإنما يعدل عن 
حكم علة إلى علة أخرى. والمعلوم من مذهبه: أنه شرط في العلة التأثير 
حتى لا تنتقض . ۱ 
وقال العطار في «حاشيته على شرح المَحَلي لجمع الجوامع» (۳۱/۲): 
«وقول الغزاليٌ في «شفاء العلیل» : 3 لا يعرف للشّافعيٌ فيه نص . كأنه أراد 
صريحًا أو فيمًا الع عليه» وإ فمناظرات الشافعی مع خصومه ا 
بدلك» ذکره العلامة البرماوی وزاد في بيانه» . 
انظر تفصیل نسبة هذا القول إلى الامام الشافعي في : «الفصول» (/۲۵۰). 
و«العدة» /٤(‏ ۰۱۳۸۷ و«التبصرة» (ص”555)غ» و«التلخیص» (۰)۲۷۱/۳ 
و«آصول السرخحسي» (۰)۲۰۸/۲ واقواطع الأدلة» (۱۸۲/۲) 
و«المستصفی» (ص۰)۳۳۲ و[«المحصول» (۰)۱۲۸/۲ وا لا حکام» لا مدي 
(۰)۲۱۸/۳ ود«المسودة» (ص ۰۶۱۲ و«نفائس الأصول» (۹/ ۰1۰۳۶ 
و«الابهاج» (7/۳ ۰6۸۶ و«البحر المحیط» (۳۳۹/۶) و(۷/ ۲ و(شرح 
الکوکب المنیر» (/۵۸). 

۱( في (ب)» (م) و«البحر المحیط» : «تحليله» . 


چ وی ی 


EE 
۰ أَحَلَء ولا بمَا خل مَا حرم‎ 
ا هه پد کل ذا تلم یما تتا ين مل أشتكام الو يق‎ 


TELE FERRE REE e, 6 ۵۲ ۹‏ يدع 
۶2 اه اشر کلت (۳) ۶ ورو (ه) عة ٍ وام باك اواك 1 
(رسول الله ا( ١‏ أن م مد نسخ )م : | ۸/0 


ص 


6 م2 مر ر م ۰ ۳ ۳ 7 9) ا مه 
ولکن رَُبَّمَا كن علی اللي شيخ ین اشر اه و بَعْض علم 
الناسخ أو علم الْمَنْسُوخْء فَحَفِظ أَحَدَّهُمَا دون الي سَمم من 
5 و 


رسول الله ل الاح ال ۳ نض ل کون 
1 دم فى (۱۱) 
فيهم مَوْجَودًا إِذَا طَلِبَ 5 


)١(‏ فى «البحر المحیط» (۸/ :)١١۷‏ «وليس». 

20 أي : یحمل العام على الخاص . قال الشافعي في (اختلاف الحديث» (۸/ 
© «ومنها ما جاء جملة وآخر مفسرّاء وإذا جعلت الجملة على آنها 
عامة علیه رویت بخلاف المفسر ولیس هذا اختلافا إنما هذا هما وصفث 
من سّعة لسان العرب. وأنها تنطق بالشيء منه عامًا تريد به الخاص. 
وهذان یستعملان معا . ۱ 

79 من اشن )و رب از ( في (م): ایبین عَلََةَ) . 

(5») كذا رسمت في النسخ؛ فلم يكن بد من إثباتها كذلك . 

( ما بين المعكوفين ساقط من (ز). وهو انتقال نظر . 

© مضی بیان نسخ الس ة بالسلة د - عند قوله فقرة (۳۲۶): «وهکذا سلة 
نسو له لا ها الا یه السو ل لماه 

(۸) ما بين القوسین في (ش): «بستته من ستته بسته»» وکأنه ضرب على الكلمة 
الا خيرة . 

(9) في (ش)۰ (ب): «النبي» . 

)٠١(‏ ساقط من (ش). 

)١١(‏ قد يغيب عن المجتهد أن أحد النصين ناسخ للآخرء فيقول بالتعارض 
توالا مر لس كلل 


سه يم 


4 ۵۸۳ * وگل عا كان او ای على ا 


سول ارہ ٩۳2)‏ كله و 7 7 e‏ ما فرق ۹ 3-7 
۷ 6 * وکانث طاعته و في تشعيبه22 على ما س : 


وَاجبة ۰ ولم یمل *: ما فرق بَيْنَ گذا گذا؟ 

5 همه 4« [لأنّ قَوْلَ: ما a‏ ا ی ۱ ۶ 
زرف اله :لا يذو أذ تون فلا يكن اله و ا تبانا 
مِنَ الْجَهْل»ء وَلَيْسَ فيه الا طَاعَةٌ ةَ الله ك باتباعه. 

۵۸٩ <‏ ۵« وَمَا لم يُوجَدْ فيو" الا الاخیلاف: فلا يَعْدُو أَنْ 
يَكُونَ لَمْ يُحْمَطظ مُتَقَصَّىءْ كَمَا وَصفث قَبْلَ هذا. فَيُعَدَ مُخْتَلِمَاء 


شرا 


210 في (ب)» (رش): «(فكلما». ورسمت في (ر) (م): «وكلما». قال الشيخ 
شاكر: «رسمت في الأصل (ر) «كلما» فخالفنا رسمه ليكون المراد واضحًا 


محدودا) . 
(۲) من (ش). 
(۳) ضبطها في (ش): بضم الفاء وتشدید الراء. 
)٤(‏ ليس في (م). )٥(‏ في (م): (تشییعه) . 


a (1)‏ ارسول الله ية » وفي (ز): صلی الله 1 علنه 
و 

۷( في (ز): «واجبة منه». قال الشيخ شاكر عن هذه الزيادة وما قبلها: وهذه 
الزیادات التي ليست في الأصل (ر) اضطراب المعنی» والذي في الاصل 
(ر) واضح مفهوم › وهو الصواب . 

(۸) في (ش)۰ (م): «نقل». 

(9) ضبطت في (ر) في الموضعين بفتحة فوق الفای وشدة فوق الراء. 

(۱۰) زاد في (د): «فيما». 

(۱۷) ساقط من (ز)ء وهو انتقال نظرء وهو کثیر في تلك النسخة. 

(۱۲) ساقط من (ز). 


هر با ی دی 


محدت 
“ا ۵۸۷ د وَلَمْ جد عله لا خی 9۷ NE E‏ 
ا 20( يختمل به به ا یکول مب ها مختلفك کون داخلا في 


RE ا‎ ۳۷۳ 

ا ههه 4 (أَوْ تج" الدَّلَالَة عَلَى التابت من دون یرو 
بِثبّوتِ الْحَدِيثِء فلا“ یکون الْحَيِيثَانِ اللَدَّان رت الی الا ختلاف 
ا فَتَصِيرٌ إِلَى اا ا e‏ 


( في (ش)» (ب): «أو». وضبط الفعل بالفتح في (ش). 

(۲) في (ز): «تبينه»» وفي (م): «سنته». وفي حاشيتها آنها في نسخة كالمثبت . 

(۳) ليس في (ر). )٤(‏ في (د): «وجدناه» 

(0) هذا تأكيد على أنه لا تعارض حقيقى بين النصوص. بل يصدق بعضها 
بعضا» والتعارض إنما هو في اهرب ل ق له نطاتر: 

(5) ضبط الفعل في (ش) بالفتح» وهما وجهان سائغان. وفي (ب): «ونجد). 

۷( في (م) : (عنه» . (A)‏ في (م): (و لا) . 

(0) کذا بالياء و في النسخ» وهو لغة فصیحة والمشهور: «متکافئین» . 

(۱۰) هذا أحد 0 ي بين الحديثين اللذين ظاهرهما التعارض. وهو 
الترجيح بالأثبت إسناداء وبمثله ا ا الشافعي فقال مثلا في «اختلااف 
الحدیت» رز اج : «وَعَلَيْنَا اَن نصيرَ 56 لبت من الخد 
ومن آمثلة ذلك آیضا - فى «اختلاف الحدیث» (1۳۶/۸) قال الشافعی : 
«وبهذا نقول» فنقول : إذا افتتح الصلاة رفع يديه حتی یحادی بهما e‏ 
وإذا أراد أن يركع رفعهماء وكذلك أيضًا إذا رفع رأسه من الرکوع ولا 
يرفع يديه في شيء من الصلاة غير هذه المواضع. قال الشافعي یله : 
وبهذه الاحادیث ترکنا ما خالفها من الاحادیث؛ لانها آثبت اسنادا منه 
وآنها عدد» والعدد آولی بالحفظ من الواحد» . 
ومنه الترجیح بالقرب وكثرة الملازمة للنبي یل ومن آمثلته: روی الشافعي = 


سه هو 


و 


2۹ 4۸% 9¢ او يكون عَلَى الات منهما دلالة مِنْ کتاب الله كل 
أو سُتَة تبيه“ وه أو راید اي و صَفْنَا]”'"' [قَبْلَ هَذا]۳ فصي 
0 الذي هو ار وار أن ت بالدّلائل . 


۹ 44%۰ ¢ ) و۹ تنجد کله عنه عة خیینین مَختلفیّن » ۰ إلا و 1۳ 
مَخْرَح أو علی أَحَدِهِمَا لاله بأخد ۳2 إِمّا بِموافقة 


سر 


= بسنده في «اختلاف الحدیث»: أن النبي ية كان قارنًا في حجة الوداع 
وروی - بسنده أيضًا - من طريق جابر وعائشة وغيرهما: أن النبي يي أفرد 
بالحج. ثم رجح رواية جابر وعائشة وغيرهما على رواية حفصة» وذلك 
لتقدم صحبة جابرء وقرب عائشة من النبي 95 وفضل حفظها. فقال 
الشافعي في «اختلاف الحدیث» (1۷۹/۸): «فإن قال قائل: فمن أين ثبت 
حدیث عائشة وجابر واین عمر وطاوس دون حديث من قال: قرن؟ قیل : 
لتقدم صحبة جابر وحسن سیاقه لابتداء الحدیث وآخره» وقرب عائشة من 
النيي ئة وفضل حفظها عنه» وقرب ابن عمر منه». 
ومنه الترجیح بالمباشرة للحادئت ومن آمشلته : ترجیح حدیث عائشة 
وام سلمة ا كد كان یصیح جنبا من جماع عير احتلام» ثم یصوم 
ذلك الیوم»» على حديث آبي هریرة: «من آصبح جنا آفطر ذلك الیوم». 
قال الشافعي في (اختلاف الحدیت» (۸/ :)55٠‏ «فأخذنا بحدیت عائشة 
وأم سلمة زوجي النبي و دون ما روى أبو هريرة» عن رجل» عن 
رسول الله بمعان: منها: آنهما زوجتاه وزوجتاه أعلم بهذا من رجل إنما 
يعرفه سماعًا أو خبرًا. ومنها: أن عائشة مقدمة في الحفظ وأن أم سلمة 
حافظة. ورواية اثنين أكثر من رواية واحد. ومنها: أن الذي روتا عن النبى 
- المعروف في المعقول» والأشبه بالستة». ۱ 

( في (د): «رسوله». (۲) ساقط من (ب). 

(۳) ساقط من (ش). 

0 في رد «أولى»اء بدون واو. 

(۵( في (ش) : «وما» 

(0) في (ر): «وصفت» . 


1 ال الم فى ری 


١‏ َه o.‏ 5 1 د 
(کتاب ا ل ل سا 


سے سے 


۱( في (ب) : (کتابه». وکتب اسم الجلالة فوقها في (ر). 

(۲) فى (د)» (ز): «سنة»» بحذف الضمیر . 

)۳( اعلم آن الورك نقل هذه العبارة في «البحر المحیط» في موضعین» المعنی 
واحد والسیاق مختلف› > فقال في موضع (۸/ :)۱۲١‏ «فقال في باب «علل 
الأحاديث» : ولم نجد عنه اة حديثين نسبا للاختلاف فكشفناه إلا وجدنا لهما 
مخرجّاء وعلى أحدهما دلالة بموافقة كتاب أو سنق أو غیره من الدّلائل». 
وفي الموضع )١117/8(‏ قال: «وقال الشافعي في «الرسالة»: «ولم نجد 
ديد و سي في ل ولهما مخرج. OEE‏ لاله اما موافقة 
كتاب الله أو غيره من السَّنّةَ أو بعض الدلائل» . انتهى) . 
فهل نقله الزركشي بالمعنى أم الأمر اختلاف نسخ؟ فيه عندي تأمل . 

)٤(‏ «وقرّره الصيرفي في «شرح الرسالة». فقال: قد صرح الشافعي بأنه لا يصح 
عن النبي بي أبدًا حديثان صحيحان متضادان؛ ينفي أحدهما ما يثبته 
الآخرء من غير جهة الخصوص والعموم والإجمالي والتفسیر ‏ إلا على 
وجه النسخ وان لم یجده. 
رھدا د ها تست الک الق سی للشافغى آنه ترف رارقا الزر كشن ف 
(البحر المحيط» (۱۲۰/۸): «وأما التعادل نين الامار نین فى الآذهان : 
فصحیح ‏ و اما ی نی الا ماع ل اله نتب اه تما نی على اگم 
آمارتین متكافئتين في نفس الأمرء بحیث لا یکون لأحدهما مرجح: 
فاختلفوا فیه. الجواز - قال الکیا: وهو المنقول عن الشافعي. ثم اختار 
إلكيا قول الكرخي» ونقله عن إمام الحرمین» وقال: انه قطع به قال: 
والا ستحالة متلقاة من العادة المطردة. 
نم آجاب الزركشي فقال: وما نقله عن الشافعي: إن كان من جهة قوله 
بالقولین في مسائل كثيرة ة فلا يدل ؛ لأنه تعادل ذهني ولا نزاع فیه . وان 
كان من جهة قوله في البینتین : فالمأخذ مختلف› بل نص على الامتناع في في 
(الرسالة»» وقرره الصيرفي في شرحها... إلخ . وينظر: «محصول الرازي» 
(۵/ ۰۳۸۰ و«الوبهاج» (9/ ۲۰۱). 
واعلم آن: أدلة الکتاب والسْتَة لا تعارض فیما بینها في حقيقة حقيقة الامر 
ولکن التعارض یکون في ظاهرهما؛ يقول الله تعالی : ۳32 عندٍ عير 


الؤذهائة 5 
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التخريم» حلّی تانی"۳ لاله عنْهُ ۲*88 - علی اذ أو به(* هدر 
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= اله لَوَجَدُوأْ فيه أَخْيِلهًا كثيرا4 [النساء: ۸۲] فاذا جاء دلیلان: آحدهما 
معارض للآخرء فاما أن يجمع مهما سا أن يصار إلى الترجیح ولا 
يقال: إذا تعارضا تساقطا؛ لان الأدلة لا تسقط آبدا. ووجوه الترجيح 
كثيرة جدًا ذكرها العلماء في مصنفاتهی as‏ لوت اه 
الأدلة بحجة التعارض» بل يرجع إلى نفسه ويتهمها بالقصور في الفهمء 
وإلا فأين الدليلان الذين لا يمكن ترجیح آحدهما بهذه ال دات 
الكثيرة»؟ ! 

)١(‏ ليس في (ش)» (ب). وليس في (ز): «رسول الله»» ومكانها في (م): 
«صلى الله عليه وسلم». 

)۲( في (ز): «هو» (۳( في «ش) : «ايأتي» . 

)٤(‏ من (ز). () ليس في (ب). 

(0) قال الاسنوي في «التمهید» (ص ۲۹۰): «لا تفعل ونحوهاء فانه عند تجرده 
عن القرائن يحمل على التحریم - على الصحیح عند الامام فخر الذین 
والامدي وغيرهماء ونص عليه الشافعي في «الرسالة». في : «باب العلل في 
الأحاديث». وقال فى «نهاية السول» (ص78١):‏ «ونصٌّ عليه أيضًا فى 
مواضع آخری» . ۱ ۱ 
قال الشافعیٌ في (الأم» (۵/ ۱۵۳): «وما نهی الله عنه فهو محَرّم» حتّی توجد 
الدّلالة عليه بان النَّهَي عنه على غير التحریم وَأَنّهِ نما أريد به الارشاد أو 
تنزّهًا أو أدبًا للمنهيئع عنه وما نهى عنه رسول الله اة كذلك آیضا». 
قال الزركشي «البحر المحیط» (۳۲۲۰/۲): «وهذا هو الذي عليه 
الجمهور ی ان الشَافِعِيَ عليه . . .فتقول : إن النَّهي للتّحريم 
قو لا واحدا حتی يرد ما یصرفه وله في الأمر قو لاان» . 
وقال ابن اللّحام ذ في «القواعد والفوئد الأصولية» (ص۲۵۹): «الأصل في 
إطلاقه التحريم ثم هذا مذهبناء ونص عليه الشافعي في «الرسالة»» في باب 
«العلل في الاحادیث»» واختاره أصحابه ‏ وهو الحق». 


1 بر ف اد 


ما الأمر المحرد عن القرينة : 
فقال الشافعي في «الأم» (0/ ۱۵۳): «وما نهى الله عنه فهو محر تي 
توجد الدّلالة عليه بأن النهي عنه عنه على غير التحریم وقد یحتمل أن 0 
الأمر في معنى النّهي 0 ره لا بدلالة أنهما غير لازمين› ویکون 
فول النَبِيَ كيا : «فائتوا منه مَا استطعتم» أن يقول : عليهم إتيان الأمر فيما 
استطعتم ؛ لِأنّ التّاس 5 کم استطاعوا ف في الفعل استطاعة شیء؛ ل 
شیء كل وآما النهي : البرك لكر ما آراد تركه يستطيع؛ لأنه لیس 
بتکلف شیء یحدت » تما هو شی* يكف عنه». 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (۲۸۷۱/۳) عن الامر المجرد عن القرائن 
«حقيقة في الوجوب فقط مجاز في البوافي» وهو قول الفقهاء وجماعة 
المتکلمین » > ونقل عن الشافعي . قاله إمام الحرمين في «التلخيص» . 
آما الشافعی: فقد ادعی کل من أهل هذه المذاهب: أنه على وفاقه 
وتمسکوا ارات متفرقة في كتبه» حتی اعتصم القاضي وا وتات نوی 
واستنبط منها مصیره إلى الوقف» وهذا عدول عن سنن الاتصاف. فان 
الظاهر والمأثور من مذهبه حمل الأمر على الوجوب. ۳۹۹ انف الم ی 
إنه مذهب الشافعي» وقال الشیخ آبو حامد الاسفراييني : وهذا الذي ذکرناه 
من أن الأمر بمجرده يحمل على الوجوب - هو الظاهر من کلام الشافعي؛ 
فانه قال في «الرسالة»: وما نهی عنه رسول الله و فهو على التحریم حتی 
تأتي دلالة تدل على غير ذلك» ثم قال يعني : الشافعي بعد ذلك بکلام 
کثیر: ویحتمل أن يكون الامر كالنهي» وآنهما على الوجوب - إلى أن يدل 
دليل على خلاف ذلك. فقد قطع القول في النهي أنه على التحريم وسوى 
بين الأمر في ظاهر كلامه والثاني. وذكر أبو علِيٌ الوجوب إلا أنه لم يضر 
بذلك في الامر كتصريحه إياه ؤو في النهي . فجملته: أن ظاهر مذهب 
الشافعیع : أن الاش بمجرده علی توت إلى أن د دليل على خلافه». 
ثم قال (۳۸۷/۳): «قلت: الذي یقتضیه کلام الشافعي أن النهي للتحریم 
فولأ ادا شین مرق فا تیف وان له ف ال مه قول أ هيه أنه 
مشترك بين الثلائة : أعنى الاباحة والوجوب ال الات اها وخوت 
وهو الأقوى دلیلا». ٠‏ ۰ 
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) 

7 
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[بَابٌ في أَصَلٍ الَقَیّاس كَيَفَ هو 


تت 
سے 


۵٩۲ 4‏ ¢ قَالَ ا 0" CEE‏ 
رسول الله ي له وَجهَانِ 3 فرع في 7 


۰ ۵۹6 * ت : إن الله - جل ئَاوهُ ‏ تَعَبدَ حَلْقَهُ في کتابه وَعَلَى 
سان نبیه يك يما سَبَقَ في قَضَائِه اَن یدهم بو ولما"*" شاع لا 
الم كي ا تعبدهم به ) 100 الله اة عَلَى الْمَعْنَى 


= واختار الشيخ آبو حامد وإمام الحرمين أن صيغة الأمر لا تقتضي لذاتها 
الوجوب» بل الوجوب مأخوذ من خارجهاء قال السبكي في «الإبهاج» (۲/ 
5) في التوفيق بين قوليهما وقول الإمام الشافعي: «وهذا الذي اختاره 
الشيخ آبو حامد وإمام الحرمين هو المختار عندناء فان الوعيد لا یستفاد من 
اللفظء بل هو أمرْ خارجى عنهء ولكنا نقول: المنقول عن الشافعى أن 
الصيغة تقتضي الوجوب؛ ومراده الصيفة الواردة في الشرع؛ اذ لا غرض له 
في الکلام في شيء غیرها ولم یصرح الشافعي بأن مقتضاها للوجوب 
مستفاد منهاء فلعله يرتضي هذا التركيب ويقول به» ويكون ما ذهب إليه 
الشيخ آبو حامد وإمام الحرمين هو الذي ذهب إليه إمامهما». 
انظر للمزيد: «البرهان» للجويني (۰)۷۱/۱ و« تقويم الادلة» 0 
۰۳۹ و«قواطع الآدلة» (۱/ ۲۰). 


(۳) في (ب): «فأما». )٤(‏ في (ز): «وکما». 


رهم في (ب) : «فما»! 


)ت 0 ۶ه ےه 8 ۲ 6س 5 ۳ 
مي الاير أو وَجَدُوهُ في الْحْبّر عَنْهُ لم (يُنْرَلُ في“ 
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بء في مثل اا 00 ا ان أَهْل العم 
8 00 بير ا 1 ا 

يمع اد کثیرا. 
a4a Ù:‏ < و الوجه الثاني : ال کول ا EI E‏ 


وخرم منه وت متا بعينه Ey‏ العلال اة" ویخرمون 


سے 


مس 


الذي به ولا يسود [علی الاقل الْحَرَام ا اك لاف 
مه ا 4 ا عَلَى الأكئر ال أَنْ یقاس عليه مِنّ 


پوس 

( ليس في (ز). (د). ( في (ز)ء (ب): «ولم». 

(۳( في (د) (م) : «يترك» . 620 في (د) : «به) 

000 في (ش)۰ (ب) : (افيجب) 2 وفي (ز): «(وجب». انظر کلام الشیخ شا کر 
لاما 


(7) قال ابن سيده في «المحکم» :)7١7/5(‏ «سلك المكان يسلكه سلکا 
وسلوكّاء وسلكه غيرهء وفيه» وأسلكه إِيَّاهء وفيه» وعليه». وينظر: «لسان 
العرب» »)٤٤۳ /٠١(‏ و«القاموس المحيط» (۱/ ۹۶۳). 
قال الشیخ شاکر : «فعل (سلك) یتحدی لمفعوئین بنفسه وبالهمزة» [شاکر]. 

(0) زاد فى (ش): «مثل». (۸) فى (ر): «أو هذا». 

۹( في (د): (یتفرع له». (۰ في (ش): (تفریعا» . 

() ساقط من (ز). 

(۱۲( في (البحر المحیط» : (بالحکم)» . 

() فین (ر)2 (نت 2 القيسوك فلا وخرت غل الا رة ف ری ولیت 
۳ «البحر المحيط» اننا ۱ 

. في (د) : «الحرام على الأقل». (1:6) لببين 58 «البحر المحیط»‎ )١5( 

0 قال الزوكقئن فى «البهر المحيطاء وهو يعدة شروط العله .ما تضّية: (/ا/ 
۷ ه«الثاتي والعشرون: آن لا یکون الدلیل الدال علیها متناولا لحکم - 


سه هو 


ص 
الى اس 


عرص 


(۱) 
(۲( 
(۳) 


€3 


شحف ل E OE E E O‏ رو ا م و 
4 624 0 وكذلك إن ره یه واحل بعضه وَكذلك إن 
4 20 (۲ ام مس 7 رنه صلا 50 مه مس هم و (۳) 
شيا وحص رسول الله بلا التَخْفِيف في بَعْضِهِ : 

۵٩۷ 4‏ + [فال الشافعِئٌ]1”*': وَأَمَّا القِيَاسنٌ: فانما آخذناه 


الفرع : لا بعمومه ولا بخصوصه ‏ على المختار ‏ للاستغناء حينئذ عن 
القیاس . وفي کلام الشافعي في «الأم» ما يقتضي جوازه فانه قال: والوجه 
الثاني: أن یکون أحل لهم شيئًا جملة وحرم منه شيئًا بعینه» فیحلون الحلال 
بالحکم» ویحرمون الشيء بعینه. ولا یقیسون على الاقل الحرام» والقیاس 
على الاکثر آولی أن یقاس عليه من الاقل». هذا لفظه . وهو بعينه ما هنا 
الا ها سه 

قال الزركشي : «وترجم عليه ابن اللبان في «ترتیب الام»: (یجوز أن یکون 
الفرع داخلا في عموم حکم الأصل). وقال الکیا: ذهب بعضهم إلى أن 
المتصوصات لا یقاس بعضها على بعض. ومتی وجد في الفرع نص آمکن 
العمل به من غير اعتباره باصل آخر - كان القیاس فاسد الوضع لعدم 
شرطه. کقیاس القتل عمدا على القتل خطأ في ایجاب الکفارة وقیاس 
المحصر على المتمتم في إيجاب الصوم بدلا عن الهدي عند العدم؛ لان 
کل حادثة منصوص عليها. قال: وهذا نما يتم إذا دلت الأمارات على أنه 
استقصى حكم الواقعة» ولم يقارب مما يتعلق بها شيء. أما إذا أمكن أن 
يقال: إنه ذكر فى كل واقعة مما يختص به مما لا يشاركه فيه غيره أو قصد 
بلجا ان تعر اد على اس که ورت ما ال كوو زد اف وم 
تخصیص حکم لا یدل علی نفي ما عدای وذلك بیّن في باب المفهوم». 
زاد في (ز): «واحدة». قال الشیخ شاکر: «وهي زيادة خطأ صرف» [شاكر]. 
لیس في (ب). 

قال في «تقریب آصول الشافعي» (۱۸۰) حاشية (۱): «يريد الشافعي أن 
يقول: إن القياس له وجهان: وجه مباح» وهو الذي يتفرع کثیرا. ووجه 
غير مباح: غير جائز» وهو الوجه الثاني» الذي ذكره الشافعي هنا» وسيأتي 
مع أمثلته الكثيرة في «باب ما لا يقاس عليه» (في بحثه ص ۰)۱۸۲ وهو 
الذي يلى هذا». 

و( 


۳ بَابٌ في أصل القَیّاس كَيَفَ هو 


استذلالا بالکتاب وال وّالاثار. 
بذ هوه + [قال الشافع]۲) وا أن نخالت دا 


اول" ال و ثابتا عنه: فازجو آن لا تعد ولك علیتا - 
۱ 


ل 


)١(‏ في (ر): «ومن الآثار»» لكن كلمة «من» مزادة بخط آخر. 

(۲) ليس في (ر). 

(۳) في (ر): «عن رسول». ثم أصلحت كالمثبت من كافة النسخ. 

(۶) قال د. كبارة: «أثر عن الشافعي كلمة: «إذا صح الحديث فهو مذهبي». 
وهذه الكلمة هی السائدة والثابتة عن الاثمة المجتهدین» ومن هنا رأينا 
اعتمادهم اق . السَّنّةَ النبوية» والأخذ بها طالما هي ظاهرة الدلالة 
على الحكم الشرعي» وكونها صحيحة للاستشهاد الفقهي» بحيث لا تكون 
الأحاديث منسوخة» أو يترك العمل بها لعلة ماء وغير ذلك . 
وان ما أثر عن الشافعي وغيره من الأئمة ‏ مقيّد لا مطلق» ومن قيودها عند 
الشافعية آنفسهم : الا يكؤن الحديك تس عا أو خصو صا او موولا». 
وقد ذکر ابن الصلاح في کتابه «آدب المفتي والمستفتي»: «روینا عن 
الشافعي وليه أنه قال: «إذا وجدتم في كتابي خلاف سْنَة رسول الله كه 
فقولوا بسنة رسول الله 6 ودعوا ما قلته. وهذا وما هو في معناه مشهور 
عنه» فعمل بذلك کثیر من آکمة آصححابنا؛ وکان من ظفر منهم بمسألة فیها 
حدیث ومذهب الشافعی خلافه - عمل بالحدیث وآفتی به قائلا : مذهب 
الشافعي ما وافق الحدیت» ولم یتفق ذلك الا نادر!». 
ثم یقول : ولیس هذا بالهیّن» فليس کل فقیه يسوغ له أن یستقل بالعمل بما 
تراه حجهّ من الحدیث» وفیمن سلك هذا المسلك من الشافعیین من عمل 
بحدیث ترکه الشافعي عمدًا على علم منه بصحته لمانع اطلع عليه وخفي 
على غیره». وانظر ما ذکره النووي في «مقدمة المجموع». وما انتصر له من 
کلام ابن الصلاح. [کبارة] 
قلنا : وقد آفرد الامام تقي الدین السبكي هذه المسألة» في جزء سماه «معنی قول 
الامام المطلبي إذا صح الحدیث فهو مذهبي» وقد نشرته مؤسسة قرطبةء 
بتحقیق : د. كيلاني خليفة . وقد أحاط السبکي بالمسألة من جوانبها وکیف لا؟ 


سح هو 


دی رد لاح ولکن د فد ها الرخل اس 
اليا 1 ”7 2 EE‏ حلافها ]۳۱ 19 ل 


روه اك ع2 
ویخطر؛ فی ۱ ويل ۱ 


(۱ 


(۲) 


ره 


قال الشيخ شاكر: «عمد: من باب ضرب. يتعدى بنفسه وباللام وبالی» 
كما نف عله قزر انا [شاكر]: 

فک وا نينا 43 را 0057 ردك اه ون له وقوه ريده 
عمدّا» وعمّد الیه وله یمد فيد ادو ده واعتمده: نفيك وَالْعَمَدُ 
ا ار مةه 

قال في «المصباح المنیر» (4۲۸/۲: «عَمَدْت لِلشیء عَمْدَا من باب 
هتم لت O A‏ فصنت اله لمانا 

ساقط من (ب). قال د. کبارة: «انظر إلى أدب الشافعی ین فى التماس 
العذر للأئمة فيما جنحوا إليه من فتياء اعتمادًا منهم على عدم وصول نض 
نقلي من الستة إليهم» وان حسن الظن بهم يستشير في نفس طالب العلم: 
تقدير الائمة فيما أرادوه من إصابة الحق في اجتهادهم الذي لم يجدوا له 
نضًا نقليّاء علمًا بأن الكل يؤخذ منه ويرد إلا المعصوم محمد كَلِةِ) . [کبارة]. 
ومثل هذا لا يكفر ولا يفسق ولا يبدع لمكان العذر. 

فان من رد خبر الآحاد ‏ نما ردّه لعذر قام عنده: كاعتقاد غلط الراوي» أو 
کذبه» أو أن الرسول بل لا يقول مثل هذا. 

وفي «المسودة» لآل تيمية (ص ۲۷): «الصواب: أن من رد الخبر الصحيح 
كما كانت ترده الصحابة؛ اعتقادًا لغلط الناقل أو کذبه؛ لاعتقاد الراد أن 
الدليل قد دل على أن الرسول ییا لا يقول هذا: فان هذا لا يكفر ولا 
يفسق» وان لم يكن اعتقاده مطابقًا؛ فقد رد غير واحد من الصحابة غیر 
واحد من الأخبار التي هي صحيحة عند أهل الحدیث». انتهى . 

لا سيماء وقد قال الحافظ البيهقى فى «معرفة السنن» (۲۰۹/۱): « والذي 
ودس ا فى رای کل من له مق سوام لا میمرت اقول 
يخالف سّنَة أو أثرّاء فله أقوال توافق سننًا وآثارّاء فلولا أنه غفل عن 
الحديث الذي خالفه أو عن موضع الحجة منه» أو من الكتاب لقال به إن 
ا2 الات كلما فال دبا ما زو 


۳ بَابٌ في أصّل العَیّاس کیت هُوَ 


«ذ 5.٠‏ د [قال الشَافع لقال فا ل كر 


N E PCD E 
و ۳ اف ناقهد تا لایخ والَْنشوخ من ست‎ 


الت“ ي (وَاذْكْرْ مِنْهَا)”” شَيْنَا مما مَعَهُ الفرَان وَإِنْ كَرَّرْتَ بعض ما 


رخ 


دكات 


a nis n 
(۳ A 03 


= وقد قابلت بتوفیق الله تعالى أقوال كل واحد منهم بمبلغ علمي من 
كتاب الله ك ثم بما جمعت من السنن والآثار في الفرائض والنوافل 
والحلال والحرام والحدود والاحکام» فوجدث الشافعي ین أكثرهم 
اتباغا وأقواهم احتجاجّاء وأصحهم قياسّاء وأوضحهم إرشادًا. وذلك 
فيما صنف من الكتب القديمة والجديدة في الأصول والفروع وبأبين بيان 
وأفصح لسان. . .. انتهى . 

( ليس في (ر). 

(0) ليس في (د). 

(۳) وضع عليها في (م) فتحة. والذي في (ش)» (ب): «من کل*. 

(4:) في (ز)» (ب): «ولا» بزيادة الواو. 

(۵) في (ر): بالتاء والياء معا 

() في (ش)۰ (د): «یکثر). 

(۷) في (ش): «رسول الله»» ثم کتب فوقها کالمثبت . 

(۸) في (د): «واذکر فیها». وفي (ب): «واذکر لي» . 


مد 


om 


2 بل ۶ ا ا سر لور AE ۹ 5 “U‏ £ 6 ر 9 نیز 9 ور 8 

فرض الله ك على رسوله ىة في القبلة: أن يست بيت المقدس 
هه کل (۵) 

للصلاة 6 ا لول ل ل ی لك ادا تور مت لوو ی ی مب وی و کی هداب دید بای ی ی O SA‏ ی ما ها ره ماع E‏ ۳ 


EN 
د‎ 


۱ o e مسر‎ GS 

0 ۳ رر 57 ( 0 ا زر 4 درز 1 
م د ا 
| ۳2 
اک ۱ 


[ا لکلا علی النّاسخ وا لَمَتمُوخ](۱) 


ت ۶ 


٩۰‏ 4 [قَال الشافعی] ول : فَقُلْتٌ لَهُ: گان أو م 


لیس في (د) . 

ضبط في (ش) بالرفع» وفي (ش) بالنصب» وکلاهما صحیح. 

قال الماوردي في «الحاوي الکبیر» (۸۷/۲): «وأصل هذا: أن الله تعالی 
فرض الصلاة بمكة» فاستقبل بها رسول الله بل بيت المقدس . 

واختلف أصحابنا ‏ في جملة العلماء ‏ هل استقبل بيت المقدس برأيه أو 
عن أمر ربه ‏ كِقَ؟ على قولين : 

أحدهما: أنه استقبل بيت المقدس برأيه واجتهاده. لِمَا تقدم من تخيير الله 
سبحانه : ول الْسْرقُ ورب كَأَيْسَمَا تولوا عم وج ألو [البقرة: ۰۲۱۱۵ فاختار 
بيت المقدس» وهو قول الحسن» وعکرمت وأبي العالية» والربیع . 

والقول الثاني : أنه كان یستقبل بيت المقدس عن آمر ربه كِبْقَء لقوله تعالی : 


وما جعلنا البِلةٌ آل کت ڪا الا عم من ینم السو يكن ینقیب عل 


مر رو تا 


عَقَبَيّهِ» [البقرة: »]١847‏ وهذا قول ابن عباس» وابن جریج». انتهى . 

قال النووي في «شرح مسلم» (4/5): «قال القاضي عياض رحمه الله 
تعالى: «الذي ذهب إليه أكثر العلماء أنه كان بسْنة لا بقرآن» فعلى هذا 
يكون فيه دليل لقول من قال: إن القرآن ينسخ السَّنَةء وهو قول أكثر 
الأصوليين المتأخرين» وهو أحد قولى الشافعى ‏ رحمه الله تعالى. والقول 
القاتى اهب وه قالطا ليهو لآق اه مه لا کتاس: مس 


هر فاش شون ج 
5-5 


إلا 


و 


لاء فى ارب ان اسْتَعبَلَهَا فئه د سول الله يك قَلَمّا نَسَمَ الله - 
اي و وود با وج سول 4 (۳۳/ا وَالتَاسسَ 
OTIS‏ 8) 2 مره مه 
التكثو 5 في فتاه ند : 5 ول ب5 | e‏ 


۴ فوفر Ê‏ عم 


تام َنْب الْمَقْدِس :١‏ ا 0 الْتِي 1۳ اا اَن ا 


18 ه0( 


حَمَا في وفیی بت امس : من حين 


= ینسخها. وهولاء یقولون: لم يكن استقبال بيت المقدس بسنة بل كان 
بوحی : قال الله تعالی : وما جعلنا القبلة التی كنت علیها. . . الایة»» . 

۱ فى (د): «وكان».‎ )١( 

)۲( في «المقدس»: «لغتان مشهورتان غاية الشهرة: إحداهما: بفتح الميم 
وإسكان القاف وكسر الدال المخففة. والثانية: بضم الميم وفتح القاف 
والدال المشددة. قال الواحدي: آما من شدده: فمعناه المطهر . وأمًّا من 
خففه : فقال آبو علي الفارسي: لا یخلو ما أن یکون مصدرّا أو مكائاء فان 
كان مصدرًا: كان کقوله تعالى: له جك ونحوه من المصادر 
وان ان فمعناه: بيت المكان الذي جعل فيه الطهارة» أو بيت 
مکان الطهارت وتطهیره: إخلاؤه من الاصنام وابعاده منها. وقال الزجاج: 
البیت المقدس المطهر» وبیت المقدس؛ أي: المکان الذي یطهر فيه من 
الذنوب». انتهى بحروفه من «شرح النووي على مسلم» (۲۱۱/۲). 

69 في (ز) : (با لمکتویة) » وفي (د) (م) : افي المکتوبة) . 
وكتب فى حاشية (ر): «لعله: فى». 
وعلی المثبت : کلمه : «المکتوبة) : متصوبة. اما على نزع الخافض . أو 
یقال: هی منصوبة على آنها صفة لموصوف محذوف. والأصل: «أن 
سل الصلاة المکتوبة»؛ فأقيمت الصفة مقام الموصوف المحذوف. 
وينظر : «لغة الامام الشافعي» (۲). 

)٤(‏ في (ب): «يحل لاحد». (0) زاد قبلها في حاشية (ر): «قد». 

09 في (د): «ومن) . 


دنه 9 


اسْتَفْبَلهُ ال يله إلى أن حول عنه: الْحَقْ في القبلّف ثم البَيْتُ الْحَرَامُ 
الْحَقّ في لب إلى یم الْقَيَامَةِ . 


+ ۷۰۳ 4د وَمَكَذَا کل مَنْسُوخ في کتاب الله ك (أؤْ في سْنت)۱) 


سے 


:5 € 8 قال(۲) لاوس تا و ودا و ابانیه لك 


يم 


- 


1۳ ةا 50 1 
SEES‏ جل تاه عق عَنْهَا إلى [غیرها۳۳: 
e 0‏ يَصِيرٌ لها الاس تد المي ياه لعل ا 
عَلَى عامتهم الاس مود على المنشوخ . 

2 ۷۵ وللا" يَشْكبه" علی أحَدٍ بأن رَسُولَ الله كله 


)١(‏ في (ر)ء (ز): «وَسْنة"» وفي (م): «أو سنة». والأمر قریب. 

( لیس في (د). 

(۳) ليس في (ر). 

/۵( في (ب): «ومع هذا». والمثبت موافق للمطبوع من «البحر المحيط»‎ )٤( 
۳۳۷ 

١ه)‏ في (البحر المحیط» : «آن الناسخ». 

(5) فى «البحر المحیط»: «فی» . 

(۷) ساقط من (ز)» ولیس في «البحر المحیط» . 

Co (A) 
«وليس ينسح فرض أبدًا الا آثبت مکانه فرض».‎ :)۳۲۸( 

۹( في (د) : ا(وسنّ» 

(۱۰) في «البحر المحیط»: سنن آخری غیرها. 

(۱۱) رسمت في (م): لان لا. 

() في (ر): «يشبّه»» وضبطها بضم الیای وفتح الشین» وتشدید الباء. والمثبت 
من ساثر النسخ» وموافق - أيضًا ‏ لما في «البحر المحیط». 


هر دوش وه 
شتو 


ATE E E OS o OO i سم ا‎ OE 
بسن 0-2-7 شىء یری ` بعضص من جهل اللسان‎ 
7 نز‎ ٤ 0 ۳ مر‎ 5 2 
N الكتاب»‎ EE أو العلم ني‎ 
مه د [قال الشافعئ]“ وي : فقال : أَفَيُمْكِنٌ أن تالف‎ p+ 
سم‎ 2 22 
السته فى هذا الكتات؟‎ 
r مد قلت : لاء وَذْلكَ؛ أن ان مكل‎ ۷ 5 
نم مه م ۵ مه 5 7 5 ۳ و له سےا‎ 
خلقه الْحبَّةَ من وَجْهَین. اف ای اف ای سنة ننه کات‎ 
ِقَرْضِهِ في کتابه اتَبَاعَهًا.‎ 


(۳ 


بابو و فل تور أن نش سول الله كله سه لازِمَة فتنسخ - 


وَل" يسن" ما تَسَحَهَاء وَإِنَّمَا یرف النّاسخْ بالآخر من الْأُمْرَيْن 


0010 في (م). »> (ب): «سِنٌ») . ووضع على السين فتحة في (ب). 

(۲) في (ز)» (ب): «يراه». وكانت في (ب): «يره»» ثم زيدت الألف بخط 
آخرء والمثبت من باقي النسخ» وموافق لما في : «البحر المحیط». 

(۳) ليس في (ر)ء (م). وهي ثابتة في باقي النسخ» و«البحر المحيط». 

. في (م): «أو إبانتها». وضرب على الألف» لتصبح كالمثبت‎ )٤( 

١ه6)‏ في «البحر المحیط؟» : (یمعانبه» . 

6 في (م) : ايكون الکتات»۰ ثم کتب فوق كلمة «یکون»: «لا0). وکتب في 
حاشية (ر) قبلها : «یقول». 

(۷) ليس في (ر). (۸) في (ب) (ش): «قال». 

(9) في (ر)ء (م): «لان». 

)۱١(‏ في (ب)» (ش): «فلا ا 

(۱۱) ضبطت في (م): بفتح الياء» وضم السين. وفي (ز): «ولا يبين»» وكتب 
في حاشيتها آنها في نسخة: «يسن». وذكر في حاشية (ش): آنها في نسخة 
ااا وشند الیاء الاخيرة. 


ساد 52 


وا لنّاسخ في کتاب الله کت إِنَمَا رف بدلالة سُنَّوَا'' رَسُولٍ الله ية . 


+ ۹ + فاذا کا انمد بل هل تایح ان وتفرق به 
RE‏ چو: لم بغن آن IR EET‏ یا 1 آخدَتَ 


لب 2 


شون الله ل مم اراد ی وی لتَذْمَبَ الشُّبْهَةُ (عَنْ 
f 9‏ )7 ی ۳ 


سے سے 


٩۱. ۵‏ 8 قَالَ: رت ۳ ۷ قایل: RE RES‏ 
ظاهرا عَاما» ووجدث سنه تحتّمل أن E‏ ۳ ر 
تکون بخلافب"؟ ظاهره"*: عم" أن السَّنْةَ مَنْسُوحَةٌ بالران؟ 


موه و 


4 599 »+ [قال الشافعی اه ار ام 


عالم . 

د ۷۲ 4د ان : ولم؟ 

بد ۱۳ 4د فلث: إِذَا كان [الله كك فرض]۱) على َيه علا 
اباع ما ما آنزل الیه » وشهد [ له بالهُدَّى. وَفْرَضَ عَلَل التاس طاعته 
وکان اللْسَانُ کما و ۳ قبل هَذَا ‏ ميك لِلْمَعَانِي» وار يَكونَ 
( في (ر): «سنن»» ثم أصلحت کالمثبت من باقي النسخ. 
(۲( في (م) : «ولم» . 


(۳) ضبطها في (ر) بضم أوله» وفتح السين. وفي (ز)» (ش): «ينسخ» بالياء 
التحتية . 

0( رسمت في (ب)» (م) : (عمن) . (۵( في (ز): «بین» 

69 في (د) (م) : (حلاف)/ ۰ بحذف الباء . 


(۷) سبق بیان إطلاق الشافعي (الظاهر) على النص . 


(۸) في (م): «علمنا». () ليس في (ر). 
O)‏ (ش)» (ب): «بهذا». () في (ز): «فرض الله» . 


(۱۲) في (ز): «وصفنا». 


۵ تت سيوس ا 0 
5-5 


كِتَابُ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى ‏ [يَنْزِكُ عَامّا یرادا" به الْخَاصّء وَخَاضًا 


راد به الْعَامَّ وَفَرْضًا جُمُلَةَ: بَيّنَهُ'' (رَسُولٌَ الله)” " ييه قَقَامَتِ الستة 
سے ك ن َل م E‏ 5 مه س ۱ 41 )€3 ی و 2 ك ل wl‏ 


۳4 
و 
ص ا مھ س -) 


ولا تون الشّنةُ إلا نا بکتاب الله ل TS‏ و 
ما أَرَادَ ال تال وهی" بکل حال مُتَِعَةَ کاب الله کت . 

5 595 ۵« قَالَ: أَقَتُوجِدَنِي الحجهة بِمَا"'' فلت في الْقَرَان؟ 

ا ٩9۵‏ 0: فَذَكَرْتُ لَه بَعْض ما وَصَعْتٌ0") فى كتاق 177( اله 
مَعَّ الْقُرَانِ)”*'» من أن الله ك فرّض الصَّلَاةً وَالرَّكَاةَ وَالْحَجَّ 
رَسُولٌ الله 4 گنت الصّلاة. وَعَدَدَهَاءِ وَمَوَاقِيتَهَاء وَسنتها» وَفِي گم 


)۱( في (د) : «يترك» . )۲( في (ز) : (وبينه» . 

)۳( لیس في (د) . 

€3 في (م): «لم يكن سنة) » وفي (ش) : «لم تكن سنته) . 

() في (ر): «فهي». وتحتمل آیضا المثبت . 

9 في (م): (لما) . 42 في (م) : «وصفنا». 

(۸) فى (د) زیادة: «الله تعالی. 

)٩(‏ قال د. کبارة: «لا بوجد وفق ما علمنا ولم بصل لینا کتاب للشافعي بهذا 
الاسم. ونحن نری آن الشافعي بريد بهذه الکلمة ما ذکره في کتاب 
(الرسالة» نفسه» حیث انه بناء لطلب من سأله یکرر بعض ما تكلم عنه 
سابقّا انظر : فقرة (۰71۰۰ ۲۲۵). 
وقد توقف العلامة المرحوم آحمد شاكرء فقال : «لا آدري آهذا کتاب معين 
اا الشافعي » ۳ يريد ما ذكر في كتبه من «الرسالة» وغيرها مما تكلم فيه 
عن وجه بيان السّنَّةَ للقرآن؟» . 
وما جاء في السْنْة مما لیس فیه نص کتاب؟ فاني لم آجد في ترجمة 
الشافعي في مولفاته کتابّا باسم «الستة مع القرآن». ولم آجد كذلك کتابا 
بهذا الاسم في الکتب التي آلحقت بکتاب «الأم». انتهی من کبارة بتصرف 


7 


سه هو 


0 


E EL e aS 
وکیْف عمل ال وَمَا یجتنب فیه. ويباح.‎ 

+5 595 4د قال : وَذَكَرْتٌ له قَوْلَ الله کت : ا والسارف والسَارقة 
افو آیریهماکه [المائدة: ۰۲۳۸ ولالرانية والزای فاجلدوا کل ويد مهما مائة 
دة [النور : ۲ وان ا مر الْمَطْعَ على ا 
سَرِقَتُهُ رُبْعَ دیتار فصاعدّا. وَالْجَلْدَ علی الخرَین البکرین ا 
ون الَيبَيْنِ ارين والعنلوگین: لث سُنَّةُ زشول الله يل عَلَى 
أن الله ك أَرَادَ بها الْخَاصّ من الرُنَاةِ وَالسُرَاقِء وان كَانَ مَخْرَجُ 
الکلام عَامًا في الظاهر عَلَى السّرَّاقِ2 والرتاة. 

۷ 4« (قال: فْهذا۲ عئيي گمّا وَصَفْتَء أَقَتَجِدُ حَُبّةً عَلَى 
إن الب واه قال : «مَا جاءکم ع E‏ عَلَى 


و یہ ل 2 


کتاب اف فما و افقه فان لته وما خالفه فلم أقلهُ» . 


NEE Us aS Jl] 0 WA 4 


. في (ب) : (في)‎ 2١ 

(۲) الفعل: «يسقط)ء و«يثبت» فى (ب): بالتاء المثناة من فوق بدل الياء 
التحتية . ۱ 

(۳) لیس في (ش) (ب). 

)٤(‏ ليس في (ر)» (ش). وکتب في (م) آنها في نسخة بحذفها أیضا. 

(ه) مضی بیان رأي الشافعي في جعل السرقة علة منصوصة لقطع اليد إذا 
استوفی شروط القطع . 

() في (ش)۰ (ز): «فقال: هذا»» وفي (د): «قال: وهذا). 

(۷) کتب في (ر) بين السطرین» بعدها: «الحدیث». 

aS‏ (9) ليس في (ر)» (م). 

. ) في «إيقاظ الهمم» للشیخ صالح الفلاني (ص1۸) : «في هذا‎ )٠١( 


چ فاد سی تاه 
اشنو 


ب ار رم مگ تور ع(۳ MS.‏ 2 
كن" "عي" فى شىء [صغر ولا E‏ فبقال لتا : قد 


ص سس o‏ سے ص 7 5 2 
حدیث من روی هذا في 2 


ص 
وب 


(۱2 


(۲) 
(۳) 


ره( 


۹2 


9 
(۷ 


ص سر و 
(f)Jo ua 0‏ 
چم 
سے مه ۰ 


ره( 


مر م۰ ۷ َم > 2 7 9< و هن ~ اه 
1 ۹۹ 00 وهل ١‏ ايضا e‏ عن رجل ول ۳ 


نَحْنٌ لا نبل مثل هه الرواية في د 5 


في «البحر المحيط» الموضع (5 > «ما رواه أحد ثبت»۰ وفي «ارشاد 
الفجو1)95:/5(1: ارو اة أعند عمسن عبت والسفبت مزافق لها في 
(المعرفة» للبيهقي (۰)۱۱۱/۱ و«البحر المحیط» الموضع (7/ ۶ ۲). ۱ 
في «شرح ال و (۵/ ۵۵۳): «في حدیثه» . 

ضبط في (ر)» (ز). (م) في الكلمتين على «فَعُْلَ). وأصلحت مع ذلك في 
(ر) إلى «صغير ولا كبير»» وهی نسخة أيضًا ‏ موافقة لما فى «معرفة 
ان ا ی کی وشات ترش 
وامفتاح الجنة» للسيوطي . وفي (شرح المسند» - كما هو مثبت. ۱ 
ضبطها في (ر): بفتحة على الثاء وشدة على الباء» وفي (ز): «آثبتم»» 
والمثبت - مع باقي النسخ - موافق لما في «المعرفة»)» واشرح المسند» . 

قال الشيخ شاکر: «يريد الشافعي أن هذا الحديث لم يروه ثقة ممن آخذنا 
بروايته» حتى يكون للمعترض حجة علينا إذا أخذنا بشيء من روايته» بل 
ای ی ار و ی ت ا 
انتهی . 

في (م) : (وهذا) . 

قال التويشة فى «التمهر 20۱۱۷/۱۳۵ اة ال وا م قط - کم قال 
اا الى کاب اتمه وک نه ]رادها تسیر نیت تا لهس 


اک ولم يعرف من حاله ما يثبت به خبره» وقد روي من آوجه 
آخر: كلها ضعيفٌء قد بيّنت ضعف كل واحدٍ منها في كتاب (المدخل)». 


0 


€ 


وآخرج الشافعی ف في ۷ » (۱۸۷/۹) - ومن طريقه: البیهقیٌ في «المعرفة» 
(۱۱۸/۱) - حدّئنا ابن آبي كريمة» عن آبي جعفرء عن رسول الله يها أنه 
دعا اليهود فسألهم فحدّئوه حتّی كذبوا على چیسی : فصعد التب يله المنبر 
فخطب النّاس فقال : 1 الحديث سیفشو عَنّيء فما آتاکم علي بوافق القر آن 
فهو عنيء وما آتاکم عني يخالف القُرآن فليس عثي». 


0 0 


5 55 


1ت 


۸ ۷۲۰ ا ال(۱) . فهل تج عن النْيَ عط وا E‏ ان 
۱ ]| 2 0 
e ۹ ۰‏ فقلت له : تم 


۷ ۵ ا ربا فان ۲ 1ن E‏ قال 2 اشرق 
كال آبو ال له سمع يد اون أبي وفع ند 
رَسُوَلَ اش ° ينه تال : «لا آ٠٠‏ أَحَدَكُمْ : منک على سین 
مر مِنْ أَمْرِي یم “ أمَرّت به أَوْ نَهَِيْتٌ عَنْه ف نول و 
وَجَْنًا في کتاب الله: اتَبعْتاه»"'. 

٩۲۳ 5,‏ 4د قال الشافعی ك#: فَقَدْ ضیّقَ رَسول الله يي علی 
الاس أن د ذا ا برض الله ك عَلیهم اا“ آمرو بلا . 


6 4 : [فَقَالَ لي]: قأبن لي جُمَاد مه" _ لَكَ 


ع ت 
E‏ 


= فلت : وقد جمع طرقه الإمام ابن الملقن فى «تذكرة المحتاج» (ص۲۷ - 
E «۳١‏ من حدیت علي وابن عمر وئوبان وأبي هریره» ولا يصح في 
الباب شيء . 

010 في (د): «فقال» . ( ھن( رب 

(۳) فى (ش)۰ (س): «فيما». 

(4) في (م): «قلتَ». وكتب في الحاشية أن في نسخة زيادة «(حجة». 

(5) في (م): «حدثنا الربيع آخبرنا الشافعي». 


(۷) ساقط من (د). (م) . (A)‏ ليس في (ر). 

(9) ساقط من (م). () في (ر)ء (م): «النبي» 

() ضبط في (ش)۰ (م): بضم أولهء وسکون اللام» وکسر الفاء. 

.)۲۹۵( في (ش): «فيما» (۱۳) تقدم تخریجه» فقرة‎ )١١( 
هنا في (ز): «قال الشافعي».‎ )٠١( ساقط من (د).‎ )١5( 


۱۹( في (د): «فقال»» وفي (ر)» (م) : «قال» . 
(۱۱۷ في (م) : (اجتمع» 


اهل مل الملم E‏ 5 علا رد 
يحمل أَنْ تکون السُنَّةَ مَعَ الکتّاب 
گان ظاهره عامّا. 

٩۳۵ 5+‏ 0: فلت له : نع 


سیم 


الکلامْ علی الناسخ وَالَمَنَسُوحْ 


5 TÎ 


ستو مَعَ کتاب اللو ع شارك ول 
دلب على أن الکتّات اض وان 


و 


و 


ميخي کیت في کتابی"* 


٩۲۹ 4‏ مد قال : فاعد مئه شیک . 


5 ۱۲۷ + قلت : قال ال کل : امت مڪ کتک 
راتکه رونڪ وعتَشکم وعکتکم وبا ال وتات الت رمک 
لا وس گم مرک الرَصَعَة وأمَهث نایم وله 
ی فى ورس e‏ دم يهن قان لم ککووا دعلشم 

بهنت کل جاع کم وڪيل آناپکم آرت من آنکیم وان 
ا ہے اکن 3 سكت ایک الله کان عَفورا 
رجا © لصتت من اس إل ما ملكت نکم کتب ار عدي 
رال لك 6 ونه کی أن تفا بأنوا + ت عر لساك فا 
ا ت من فاون اف ا ولا جاح عك فیما تصش 

بف مر بعد ْم يصَةَ إِنَّ آله کات عَلِيمًا حَكِيمًا 4D‏ اباي مون TE‏ 
4 554 4« قال [الشافعی ضيه" : قَدَكرَ(” الله كك مَنْ حرم 


)۱( 
إغاذة الشتمند. ال فرك 

( في (م): «ما» 
(( 
(5( 
)1( 


(۷ 


فى (ز) زيادة : «هدا) . 


في (ش)۰ (ب) : «فقلت له وفي 


في ()۰ (ر): «علیه». قال الشیخ شاکر: «ویحتاج لشيء من التأول في 
«(جملا»» ولسنا نرى به بأسًا) . 


(۳) في (ز)ء (د): «بعض ما). 


(د) (م) : (فقلت) . 


في (ر): «وذکر»» ثم أصلحت کالمثبت من باقي النسخ. 


8 5 


ثم قَالَ: اوأجل لک ما وراه يڪ فَقَالَ'' رَسُولٌ الله يله : 


هه 


يُجْمَعْ!" بَيْنَ الْمَرْأَةِ وَعَمَّتِهَاء ولا بَيْنَ الْمَرْأَةٍ وخالیها»۳ فلم آغلم 


( في (م) : «وقال» 
(۲) فى «مسند الشافعی» (۰۰ سندی). (۱۱۷۱سنجر). و«الموطا» - رواية 


(۳) 


محمد بن الحسن (۵۲۲): «يجمع الرجل». 
قال ابن الاثیر في «شرح المسند» (5/ :)٠١‏ «قوله: «لا يجمع الرجل»: 
يجوز أن یکون نهیّا ونفيّاء فان نهيت كسرت العین» وان نفيت ضممت 
العين» والنفي أحسن؛ لأنه آعم كأن هذا أمر لا یقع» وليس من شأنه أن 
یوجد. قال الشافعي: وبهذا ناخد وهو قول من لقيت من المفتین لا 
اختلاف بینهم فیما علمته» ولم يرو من وجه يثبته آهل الحدیث عن النبي َل 
إلا عن آبي هریرة. وقد روي من وجه لا يثبته آهل الحدیث من وجه آخر. 
وفي هذا حجة على من رد الحدیث» وعلی من أخذ بالحدیث مرةً وترکه 
ارق . والذي عنی الشافعي : آنه روي عن علي. ۰ واین مسعود وابن 
عمر» وابن عباس » وعبد الله بن عم وأبي سعید » وآنس وعائشة. كلهم 
عن النبى كلل إلا أن شيئًا من هذه الأحاديث ليس من شرط الصحة وانما 
تفن حفاظ الحديث على حديث أبي هریرة». انتهى . 
نعم » صرح في «مسند الشافعي» [سنجر] : أن هذه الرواية «يجمع الرجل» 
آحرجها من «أحكام القران» . 
قال في «الأم» (۱۱/۵): «آخبرنا مالك» عَن آبي الزناد» عن الاعرج 
عن أبي هريرة تنه أن رسول الله يل قال : «لا يَحْمَعْ الرّجُل بَيْنَ الما 
وَعَمَّتَهَاء ولا ب ين الْمَرْأَةٍ وخالتها» . 
وهو في (الموطاً» (۲/ .)٥۳۲‏ قال في «الاستذکار» :)50١7/5(‏ «زعم بعض 
النّاس أن هذا الحدیث لم يرو عن النبی ييل إلا من حديث آبي هريرة» وقد 
روي من حديث جابرء وأبي سعيد الخدري». ثم قال: «وأما طرق حديث 
أبي هريرة فمتوافرة: رواه عنه سعيد بن المسیب. وأبو سلمة بن 
عبد الرحمن وعبد الرحمن الاعرج» وآبو صالح السمان» والشعبي. 
وغیرهم . 


رونت ® 
5-5 


۲ 7 5 ١ 2 1 


(۲( 


(۱) وافق الشافعيّ على نقل الاجماع في المسألة: ابن المنذر في «الاقناع» (۱/ 


۶۸ وابن بطال في «شرح البخاري» (۰)۲۱۰/۷ وابن عبد البر في 
«الاستذكار» (۵ ۲ 15 والنووی في (شرح مسلم» (9/ ۰۱۹۰ والعرافي 
في «طرح التثریب» (۳۱/۷). 

أي: آجمعوا على العمل بالحدیث بوصفه مخصصًا للآية» مع أنه حدیث 
اه وها أحن معني ذكرهها الحلواء فى #تخصضيضن الكات والسلة 
بلعو حمس لحيو ب أن اتعخصیصی بالاجماع لیس لالت 
الإجماع» وإنما هو لاجماعهم على دليل التخصيص» بينما يرى آخرون أن 
التخصیص بذات الإجماع» وهذا هو محل خلافهم. 

آما تخصیص الکتاب والسّنّة بالاجماع : فقد نقل آکثر العلماء الاجماع على 
جوازه» قال ابن السبكي في «الابهاج» (۱۷۱/۲): «تنبیه: معنی قولنا 
(تخصیص الکتاب بالاجماع) آنهم یجمعون على تخصیص العام بدلیل آخرء 
فالمخصص سند ا ثم یلزم من بعدهم متابعتهم. وان جهلوا 
المخصص» وليس معناه أنهم خصوا العام بالاجماع ؛ لآن الکتاب وال 
المتواترة موجودان في عهده 4 وانعقاد الاجماع بعد ذلك على خلافه 
خطأ. فالذي جوزناه إجماع على التخصیص. لا تخصيص بالإجماعء والله 
أعلم». 

وهذا يتوافق مع أصول الإمام الشافعي» والتي تدل على أن الأصل هو 
النص لا الدليل العقلي» ويمكننا أن نقول هنا: إن الامام الشافعي يرى 
تخصيص عموم النصوص بالاجماع الذي يستند إلى دلیل . 

وانما جوزوا التخصیص بالاجماع؛ لأنه وقع تخصیص الکتاب وال 2 به 
في مسائل کثیرة» ولأن الاجماع دلیل قاطع والعام غير قاطع في آحاد 
مسمياته» قال الشوكاني في (إرشاد ااا ( «وجعل 
ال من آمثلته قوله تعالی: إا نووت لِلصَلَوْوَ من ور الجمعة 
أسَعوا رل د انوكم قال: وأجمعوا علی أنه لا جمعة عل عبر ولا 


دمل كوم بقوله ي وح يطو سا ۳ 


سه 5 


= دمائهم قال : والجزية بالالف واللام» فعلمنا أنه اراو او 

ومثّله ابن الحاجبت ؛ باية ڪل القذف» وبا لا جماع علی الصيف للعید» . 

وقال الزركشي في (البحر المحط» (/ :(EA*‏ «(يجوز تخصيص عموم 
الکتاب» وكذا السنة المتواترة بالاجماع؛ لأنه لا يمكنٌ الخطأ فيهء والعام 
يتطرّق إليه الاحتمال» . 

انظر: «المعتمد) .»)5077/١(‏ و«قواطع الأدلة» (۰)۱۸۸/۱ و«المحصول» 
(۸۱/۳): للرازي» و«نفائس الأصول» (۰)۲۰۷۹/۰ و«نهاية السول» 
(ص ۱۳ ۰6۲ و«التحبير شرح التحریر» (5/ .)75717١‏ 

اختلف النقل عن الإمام الشافعي کل في تجويز تخصيص الكتاب والسنة 
المتواترة وخبر الواحد بالقیاس» والذي عليه الجمهور من أصحابه: أنه 
يجيزه. قال الإسنوي في «نهاية السول» (ص۲۱۵): «يجوز تخصيص الکتاب 
والسّنّة المتواترة بخبر الواحد وبالقياس أيضاء واعلم أن القياس إن كان 
قطعيًا: فيجوز التخصيص به بلا خلاف ‏ كما أشار إليه الأنباري شارح 
(البرهان» وغيره» وان كان ظنيًا : ففیه مذاهب» حكى المصنف «البیضاوی) 
سجن ل نه ۰ 5 
وقال الزرکشی فى «البحر المحیط» (589/5. :)59٠‏ «یجوز تخصیص 
عموم الکتاب والسّنَّة المتواترة بالقیاس عند الأئمة الأربعة. وقال ابن داود 
في اشرح المختصر»: إن کلام الشافعي یصرح بالجواز» . 

وذكر الزركشي القائلین بالمنع ثم قال: «وقال بعض المتأخرین : انه ظاهر 
نص الشافعي في «الأم»» وقال الشیخ آبو حامد: زعموا أن الشافعي نص 
عليه في «آحکام القران»؛ فانه قال: إنما القیاس الجائز أن يشبه ما لم يأت 
فيه حديث ‏ بحديث لازم» فأما أن يعمد إلى حديث عام فيحمل على 
القیاس» فأين القياس في هذا الموضع؟ إن كان الحديث قياسًا فأين 
الس 

قال: فقد ذكر الشافعی أن القياس لا يعمل في الحديث العام» وإنما يعمل 


هر سور وكات 
شتو 


و لب و 


فو 


+ ۲۹ 4: وکانث" فِيْهِ دَلَالَتَانِ: دَلَالَةَ على 


= فيه حديث. فدل على أن مذهبه منع التخصيص بالقياس . 

وردّه الشيخ أبو حامد» وقال: قد ذكر الشافعي في «الأم» قول الله 
تعالى: رکه يسَعرُوٍ أو وَرفْوْهنَ يمعروف وآشیثوا دوف عَتل ند 
[الطلاق: ؟] واحتمل آمره تعالی فى الاشهاد آن يكون علی سبیل 
الوجوب» کقوله - علیه الصلاة والسلام -: «لا نکاح الا بولي وشاهدي 
عدل»» واحتمل أن یکون على الندب: کقوله تعالی : اهنوا إذا 
تیش رکه [البقرة: ۰۲۲۸۲ وقال الشافعي: لما جمع الله بين الطلاق وبين 
الرجعة وآمر بالاشهاد فيهماء ثم كان الاشهاد على الطلاق غير واجب. 
كذلك الاشهاد على الر جعة. 

قال الشیخ آبو حامد: قد قاس الشافعي الاشهاد على الرجعة على الاشهاد 
على الطلاق» وخص به ظاهر الامر بالاشهاد؛ إذ ظاهر الأمر الوجوب. 
قال: وأمًا الکلام الذي تعلق به ذلك القائل» فلم یقصد الشافعي منم 
التخصیص بالقیاس » وانما قصد أنه لا يجوز ترك الظاهر بالقیاس . وذلك 
أنه ذکر هذا في ما (النکاح , بلا ولي). فروی حديث: «آیما امرأة 
نکحت) . ثم حکی عن آصحاب أبي حنيفة آنهم قالوا: العلة في طلب 
الولی أنه يطلب الحظ للمنکوحة ویضعها فى کفء. فاذا تولت هی ذلك 
لم تج ا فقال: الضاقعی 2 هذا القیاسی. ر ا لاله همد إلى 


ظاهر | الحديث فسقطه ‏ فإن ما اي ي إلى سقو اعتبار 0 0 


وحاصله: أن استنباط معنى من النص يعود عليه بالإيطال لا یجوز وهو ما 
دکره الشافعی › ليحن مراده تحصيص العموم بالقیاس › فان ذلك لا يبطل 
العموم) . 
وقد وضع العلماء لجواز التخصيص بالقياس عدة شروط ‏ تطلب من 
المطولات . 
انظر: «الفقیه والمتققه» (۰)۲۱۰/۱ واقواطع الآدلة» (۱/ ۰۱۹۰ 
و«المستصفی» (ص ۹ ۰)۲ و«الواضح في الأصول» (۳۸۰/۳). 

. في (م): «وکان». وفي (ر): «فکانت»‎ )١( 


ااا اة ۳7 


- صلی الله عَلیّه (۳۳/ز] لله all OES‏ 
بخال NE‏ ا ۱ 


CG ۷۳۰ 4‏ وَدَلَالةٌ على نم قبلوا فیه خبر ام (زله(۳) 


تغلم)* [أحَدًا واه من وجو يصح عن [١١/ب]‏ النبی کار الا 


أب ۱ 


في (ز): «لا یکون مخالقًا». 

ضبطهما في (ش)۰ (م): بضم آخره» وتشديد ما قبل الأخر بالفتح. 

في (ب)۰ (ش) : «ولا» . 

في (د) : (و لا آعلم» وفي (ب) : «ولا یعلم) . 

في (ش)» (ب): «رواه أحد بم | ل انف ری و 

قال الامام الشافعي في «الأم» (5/ 0): «ولا يروى من وجو يثبته أهل 
الحديث عن النبي و إلا عن أبي هريرة» وقد روي من وجه لا يثبته أهل 
اللاي نر ارس لصي بون د جب خا هي را لي و سس 
عاديا ای اوتركه و N‏ تن ار 
يجمع بين المرأة وعمتها وخالتها ‏ قول الفقهاء» ولم نعلم فقيها سئل لم 
حرم الجمع بين المرأة وعمتها وخالتها ‏ إلا قال بحديث أبي هريرة عن 
الفى اقلق فاذا آثبت بحدیث منفرد عن النبي افا فحومه بما حرمه به 
النبي وق ولا علم له آن النبي 285 قاله زلا من حدیث آبي هربرةه. انتهی. 
قال ابن عبد البر في «التمهید» (۲۷۷/۱۸): «وقد كان بعض آهل الحدیث 
يزعم أن الحديث لم يروو أحد غير أبي هريرة. وقد رواه علِيٌ بن 
أبي طالب» وابن عَبّاس وابن عم وعبد الله بن عمرو بن العاص 
وجابرٌ - كما رواه أبو هريرة». وینظر : «الاستذکار» .)550١/60(‏ 

قال ابن الملقن في «البدر المنير»  )۵۹۹/۷(‏ بعد أن سرد طرقه: «قلت: 
فهولاء آربعة عشر صحابیّا واعلم : آن الشافعي قال: لم يرو هذا الحديث 
من وجه یُثبته أهل الحدیث عن النّبی يل الا عن أبي هريرة. فاعترضص 
البیهقی «السنن الکبری» (۱۲۲/۷) فقال: روي عن جماعة من الصحابت 
الا نها تست هه فرط اتیکین ونه خر لمارف ۱۳۸0 ۵) نو 


8 دشن وات 
75 


٩۳۱ <‏ 4« [قال الشافعی ول : فقَاكَ]”'': أَقفَيَحَتَمِل”"' أَنْ يَكُونَ 
هَذَا الْحَدِيتٌ عِنْدَك خلافا لشََيْءٍ من ظاهر الکتاب؟ 

ع ٩۳۴‏ »+ قلت : لال ولا غَيْردُة. 

عط ۱۳۳ 4: قَالَ: فمّا مَعْنَى (قؤل ا“ کل : رت ڪب 
اک تیه DED‏ (۲۰/ر) د تعالى -: 
ایل کم ما وه کیک >؟ 

« ۱۳6 « فلث: ذَكَرَ تخریم مَنْ هُوَ حَرَامٌ بل خال» مثل: 
ال و ات رالات وَالْعَمَة والحَالة وَیتات الاخ ات لاش( 
ور مر رم کل حال من ۳ ب والرْضاع وَدگر ۱ من 


= عاصم الأحول» عن الشعبي عن جابر. إلا آنهم یرون نها خطاء وآن 
الصّواب رواية داود بن أبي هند وابن عون عن الشعبي» عن آبي هريرة . 
قلت : لقائل أن یقول یحتمل أن یکون الشعبی سمعه منهما وَيْوَيّدهٌ إخراج 
البخاري لهما فى «صَحیحه»؛ على أن داود بن آبی هند اختلف عَلَيّهِ فیه 
فروي عنه عن ا كما ذكره البيهقي 57 مسلم (۱۶۰۸) من 
حدیثه» عن ابن سيرين» عن آبي هريرة» ولا يلزم من كونها ليست على 
شرط الشيخين ضعفها». وينظر: «نصب الراية» (۳/ »)١79‏ و«التلخيص 
الحبیر» (۳/ ۰)۳۲۲ و«الدراية» (”/ 006). 

(۱) ما بین المعکوفین في (زک (ر): «فقال». 

(۲) في (ش): «آفتحتمل» بتاء الخطاب. (۳) في (ز) (ر): «فقلت». 

(5) في (م): «قوله». (5) ساقط من (د). 

(د) في (د) (ب) (ش): «فذکره. 

)۷( في (ر)» (ش): «وقال» وفي (ب): «قال» . 


(0) ليس في (ر). () في (ز): «وذکر الله). 
(۰۰) ضبطه في (ش) في الموضعین بفتح أوله» وضم وسطه. وضبطها في (م) 


(۱۱) فى (د): «وذکر الله). 


دنه 


ص 


حرم الْجَمه"' که وان ادر ها E E E‏ 
الانفِرَادٍء مان" تعالی: «ومل لک نا وره الڪ يَعْنِي : بِالْحَالٍ 
التي أَخَلَّهًا به . 

Ya ۰‏ 4« 1 ًن ا كيل : ول لک ما ا وراه 


ص 


مک بِمَعْنّى : ما حل بو CNS‏ 0 بغير 
نگاح يصح" ولا آل یی < یکاخ حَامِسَةٍ علی اربع“ ولا 
۳ 3 ی أَختيْن . َل 0 ذلك 0 98 
5 ۳ ۸ [قَاَ الشافجین): ودکرْت]۱۳ لَه قَرْضن الله ويك 

في الوْضوءء و التب ول على الحُمَيْن» وَمَا صَارَ ۳ أكثرٌ هل 


460 بالرفع » على ضبط فعله «حرم) : بضم وسطهء فعا لازمًا . وضبط بالفتخ من 
(م) بناءٌ على ضبط الفعل بتشدید وسطه لیکون متعدیا ۰ وکلاهما جائز لغة. 
وجاءت في (ر): امن الجمع» وضرب على «من» لتوافق سائر النسخ. 
لكن - مع هذا قال الشيخ شاكر: هكذا في الأصل (ر) بإثبات «من» مع 
ضبط (احرم» بفتح الحاء وتشديد الراء» والتضعيف هنا للتعدية . فكان الظاهر 
ألا يؤتى بحرف «من»۰ ولعل هذا استعمال عند بعض العرب» أو هو على 
تضمين معنى «منع». وقد ضرب بعض القارئین على حرف «من». ولذا لم 
يذكر في النسخ المطبوعة ولا في النسخة المقروءة على ابن جماعة. انتهى . 

( في (ش)» (ب): «واحد». (۳) في (ر)ء (م): «قال». 

(6) في (ز)ء (ر): «إلى»» وكتب في حاشية (ر): «أن» وضرب عليها . 

(5) ضبطت في (ر) بفتح الألف والحاء: بالبناء للفاعل . 


1( في (ز) : (صحیح) . 62 في (ب) : (یحرم) . 
(4) في (ب)» (ش): «الأربع». (9) في (ش): «یجمع» 
() في (ش): «ما». 110 لسن نی( 


() في (ر): «فذکرت»» وكتب فوقها بين السطرین : «قال». 


هش هه 
"۳ 


بذ ٩۳۷‏ + فقَال : (أَفَيخَالِْ 0 شا از ان 

ا ٩۳۸‏ 4« فلت : لا تُحَالِمَهُ سنه بخال. 

٩۳۹‏ 0< قال : فما وَجْهُه؟ 

٩۵۰ 5‏ قلت بان ۳ لال لني كارك Ee‏ 
مت إلى الصلوة فامٌسلوا ووک ودیک رل المرافق وأمسحوأ وسک 
وتڪ ال الكتيئ» د آالماکدة: *]۰ دلب( السْتهٌ علی آنْ کر( من 
گان عَلَى طَهَارَ ما" لم يُحْدِتْء عام إلى لضم : لم يخن عَلَيْهِ هَذَا 
انمض کیت لب 1" علی آنْ فرضن عُسْل الْقَدَمَین: بإ 
هُوَ علی المُتَوَضَئ لا خفي عَلیّه"" لَبِسَهُمَا کامل الظهارة. 

+5 549 0: وَذَكَرْتٌ 1 تخریم E‏ ا كل دی تناب من نَّ السباع 


سے 


و ۰۱ 


وس عي ITE‏ 3 رم عل 
حاف لفقل رلک آن 80215 مه و :165 تسفوعا آو لحم جاتر 


( ۳ فين (ز): «أيخالف المسح شیگا») وفي (م) : «أيخالف المسحخ شيء). 

(۲) ليس في (ر). 

(۳) ليس في (ر)ء لكنه كتب فيه بين السطرين بخط جديد. 

62 في (ز): «ودلت». 

(4) من (د)» (ب)» ومكتوبة في (ر) بين السطرين بخط جديد. 

 (‏ ليس في (د). (۷) في (د): «وكذلك». 

(۸) ليس في (ر)» (ش). 

)٩(‏ قال الشيخ شاكر: «حذف النون هنا للإضافة إلى الضمیر وحرف الجر 
بينهما مقحم» على ما قاله علماء العربية ورجُحوه» وهذا الحذف ورد کثیرا 
في كلام العرب . انظر : «فقه اللغة» للثعالبي (ص ۲٤۹‏ الحلبي)» و«شرح ابن 
يعيش على المفصل» ٠١5(‏ - ۱۰۷». [شاكر]. 

(۱۰) قراءة ابن کثیر بالتاء المثناة من فوق» وهي قراءة الشافعي . وقد سبق 
توجیهها . 


سم ي 


10 > > رو 2 027 > 2ت € ساسم روم أ له 
فلن رخس أو فسقا آهل لعير الله يه قمن اضطرٌ عَيْرَ بَاعْ و لا عاد فان 
اكد 

ر 


رلک خَفورٌ تَحِيمٌ 6 [الأنعام: 0۲۱6۰ تم ما 
ال فا E‏ 
بذ 8۴ « فلت : مَعْنَاهُ: یل ل َد فى ما آوی 1 ڪڪ 


سي ی ان تفت شه او دما مستوعاگ6ن: وم ده 
ها ها َمْ تَعْدُوهُ مِنَ ايبات : میرم علیکم 
و و 


یا منم تلود DN‏ ين للحن ES‏ علو 
ES‏ رو ی و 


ول لَه الطَيبَتِ 52 عَلَيَهِمٌ الْحَبَنِتَ» [الاعراف: ۰۲۱۰۷ 
۷ ۶ 4 قال الشافعی( كَيَنْهُ: وَذَكَرْتُ له قَوْلَ الله ك : 
4 ال الم وعرم اربوأ [البقرة: ۰۲۲۷۰ وَقَوْله ‏ تعالی -: »لا 


سم 


كل 6 أ ۳ ص أ و 
الک بالطل ال آن 1 یر 4 عن اض 
۳ [النساء: ۰۲۲۹ حرم رسول الله کیا 000 فنييا الات 


)١(‏ في (د): «حرم الّه». 

(۲) ما بين المعکوفین لیس في (ز). قال شاکر: «لم یذکر الشافعي نص الاية 
في هذه المحرمات» فلذلك قال: ثم سمّی ما حرّم؛ يشير إلى باقي الایة» . 

(۳) في (ر): «فقال». )٤(‏ في (م): «ما» 

(65) في (ر)ء (م): «قلنا». 

(5) في (ش): «تكون» بالتاء المثناة من فوق. وکلاهما قراءة صحيحة» ولذلك 
جعل عليها في (ر): نقطتين فوقها ونقطتين تحتهاء لتقرأ بالتاء وبالیاء. 

(۷) في (ب)» (ش): «أنتم آنکم». 

(A)‏ من (م)» (ز). وكتبت بحاشية (ر). (4) ليس في (م). 

(۱۰) في (ب): «وقال». (0) ليس في (ر). 

(۱۲) قراءة ابن كثير بالرفع والتنوين: «تجارة»» وهي قراءة الشافعي. وقد سبق 
توجیهها . 


۳ الکلامْ علی الناسخ وَالَمَنَّسُوحْ 
۰ : ۱ 


(۱) 


بالدَرَاهِم ا أجل وَغْيْرُهَا: فُحَرَّمَهَا المُسْلِمُونَ بتخريم 
سول الله 4 عد لا ول هَذَا 5 ره _ خلافا لکتاب الله - كي . 
ا ه54 4+ قَالَ: فَحْدَ لي (مَعْتى هَذَا بِأَجْمَعَ م۳۱ وَأَخْصَرَ. 


م و 6 


< ۱۵۷ 4: لَقَالَ السافعی 45ه]”*؟: مَثُلْتٌ لَهُ: لَمَا كَانَ 
کتاب الله عقا لدت لاله علا الله کل قَذّ وضع رولك ده 
الا عله وفْرَض علی حلقه اتباع مرو فقال - جل ناوه - 
0 سیم ورم اريزأ [البقرة: ۲۷۵۶۰ ]۱ 
(فَإِنَمَا يَعْنِي)”*2: أحَل الله ا إِذَا گان عَلَى و ما تھی الله ك 
عله في کتابه (أؤ عَلَ)”' لِسَانٍ نبیّه يه وَكَذَلِكَ قَوْلهُ ‏ تال _: 
واا ۳ تک ۱ الک که السا ۱۳۶ e‏ ا ا به من 


التکاح رفكت ا في كتابوء لا آنه أَبَاحَهُ بل وج وها 


ع سا مسر 


کلام رب . 


i 
2 


۱( في (ز) : اتحریم» 

00 ليس في (ر)ء وأصلحت كا یت 

© ماب N‏ هد با مدا 

(5) ليس في (ر)» (م). 

60 ويخ (ش) ع «وانما معنی ۰ وكتب تت الكلية الثانية في (ش) : 


)1( في (ب) : (وعلی» . 

(۷) قراءة ابن کثیر : «وأَحَلَ» بفتح الهمز والحاء المهملة المشددة» وهي قراءة 
الشافعي . وقد سبق توجیهها . 

(A)‏ في (م) : «لما»» وفي (ب) : «مما». 

() ليس في (ز)» (م). وضرب عليها في (ر). 

(۱۰) في (ب): «آن له». (۱۱) في (د)» (ب): «هذا». 


سه ي 


وه 


»ذ ۷ 4« [قال الشَّافِعِيُ ي1 : وف لَهُ: لو جَارَ آن 
كشن ينا دعب له امن جهل امكان السْتّن من الکتّاب: ترك* 
ما وَصَْنَا من الْمَسْح علی الْحْمَین ور ما لَزْمَهُ اسم 
بیع» واخلال أَْ بُجْمَم"" ین المَراة میا وكا هاه وناك کل ذي 
تاب من السّباع» وَغَيْرٌ لك . 

5 ۹6۸ 0« ولجَارَ أَنْ یال : سَن الب" د يمظع مَنْ لم 
َبلْعْ سَرِقَتُهُ رُيُعَ يار" قَبْلَ التَْزِيلء ثم نَرَلَ عَلَيْهِ : «إوالكارف وَالسَارقَة 
فاقوا آیدیهماک» [المائدة: ۰۲۳۸ فَمَنْ لزمه اسم سَرقة" ۲ فطع . 

4 549 ب« وَلِجَارَ أن يُقَالَ: نما سَنَّ التبیْ۱۳ يل الجم عَلَى 

5 


ص 8 مس مر رو 


وجار مهما مائة جلدة که 


اللْیّب حتّی نرّلث عَلَيْهِ: «االرانية والزان كَجَلِدوا > 

)١(‏ ليس في (ر). وکتب في حاشیته ‏ الیسری - ما نصه: «بلغ السماع في 
المجلس الخامس» وسمع ابني محمد » علي وعلی المشایخ» . 

(۳( في (م): «فقلت» 

( في (ش)» (ب): «یترك»» وغیر منقوطة في (م) . 

)٤(‏ ضبط في (ر)» (ش): بضم أوله على البناء لما لم يسم فاعله» وفي (ب): 
«وترك» . 

(5) ضبطت في (ش) بالضمة. وقال الشيخ شاکر: قوله: «إباحة» فاعل لفعل 
محذوفء. تقديره «لزم» أو نحوها. وهو معطوف على قوله «ترك». 

(0) رسمت في (ش): «كلما». 

(۷) في (ر)ء (ش): بضم الياء على البناء للمفعول . 

(0) في (ب)» (م): «رسول الله). (9) زاد فى (د): «فصاعدًا». 

() في (ز): «السرقة». وزيد في (ر) عليها «آل». 

)١١(‏ مضى بیان رأي الشافعي في جعل السرقة علةً منصوصة لقطع الید إذا 
استوفی شروط القطع . 

(0) في (ش)۰ (ب): «رسول الله» . 


98 فاش سو نم 
"۳ 


قير يان فد ال عالتت ول ره 
ا ٩۵۰‏ ب« وأن يُقَاكَ في البْيُوع التي حَرَّمَ سول الله كَل : انمَا 
حَرَّمَهَا قَبْلَ التَنْزِيلء فلما نرّلث۳: وال اله اي حلم ربراک 
[البقرة: ۰۲۲۷۵ كانت علالا . 
< ۱۵۱ 4 وَالرّبَا: أن یکون للرَجُل عَلَى الرَّجُل الدَّيْنُ فیحل(*) 
قِيَقُولَ: أَتَقْضِي ام تربی؟ فَيُوَخرَ عَنْهُ وَيَزِيدَهُ في مَاله» وَأَشْبَاءٌ لِهَذَا 
کر ۵ > [وَائلَهُ غه" . 
«ذ ٩۵۳‏ + [قال الشافعی 5فهنه]”"' : فمن قَالَ هَذَا [القَوْل“ كان 
معطلا لعامة سق سول اله عل ومهَذا]۲ القؤل حل ن قَاله. 
4 ۵۳ د قال : أجل . 
af ۰‏ 4« تس رَسُول الله وى ما وَصفتَ. ومَنْ خالت ما 
wT ۵ a SR OT o a‏ مر Nf‏ ا 
o‏ یا ۰۱۰۷ 
1 ر امه 
00 


9G Yaa ۰‏ قال : فادکر 1 ز] سنه E:‏ بسنو ی هذا. 


)١(‏ ضبطها - في (ش) - بفتح النون وكسر اللام. وفي (ز): «فتجلد». وهي 
محتملة للوجهين في (ر) وغير منقوطة في (م). 

(۲) ضبطهما ‏ في (م) ‏ بفتح الأخر. ‏ (۳) في (ر): «أنزلت» 

)٤(‏ ساقط من (ب). (۵) فی (ش): «کثیر» 

(0) من (ش). (ب). (۷) ليس فى (ر). 

)د س( ۱ 

() ساقط من (ز)ء وهو انتقال نظر . 

() في (م): «في الکلام. والکلام فیما جهل) . 

( نونت بالکسر في (م)۰ (ش). وفي (ب): «بسنته) . 


سه وه 


س و ص 


۰ ۷۵۲ به ال + فقلث 2+ الس ال اسر ا مق 
في مواضعهاك ون رد الت 
٩۵۷ +‏ قال : فیکفی(۳) له بعضهّا» فاذکره مُحْتَصَرا با . 


م و 


< 4 < : فلت لَه : آغبرتا مالك" لین آتس] عَنْ 


وای برو كان ين ابن عزن عَنْ عبد الله بن 


اف بن"۲ فته ال بن افو "كم قال: انوي وشول الشركة قن اقل 


)١(‏ في (ز): «قال وي وليس في (ر)» (ز). 


2 ضسطت في (ر) (م) : بضم الراء وتشديد الدال الاولی . 
(۳) غيرت في (ر) إلى : e‏ ۱ (5) هنا في (ز): «قال الشافعي». 
)٥(‏ ن في (ر). 


(5) فى (الموطاً» ٠١5/(‏ - رواية یحیی)» (۲۱۳۲ - رواية آبی مصعب)ء (۳۰۹ 
e‏ ابن قاسم)ء (۱۵ - رواية ابن زیاد). ۱ 
ومن طريقه: مسلم (۱۹۷۲). 

(۷) ليس في (ر)» (ش). 

(۸) في (د)» (م)» (ر): «عن». وکلاهما صحيحء» كما سيأتي بيانه . 

(9) قلنا: رواه مالك على وجهين» كلاهما محفوظ : [عن عبد الله بن واقد بن 
عبد الله بن عمر مرسلا]ء [عن عبد الله بن واقد» عن عبد الله بن عمر 
مرفوعا متصلا ]. 
فأما روایة: الارسال: فهکذا هو في «موطاً مالك»: شيخ الشافعي فيه (۲/ 
8 رواية آبي مصعب). وامسند الشافعي» أيضًا (۱/ ۱۲۲ سندي)» (۲/ 
۷ سنجر). ومن طريقه البيهقي في «الکبری» (۹/ 8۹۳). 
نعم قال المحدث آحمد شاکر في تعليقه: إنه خطأ مطبعي واضح. انتهی . 
وفي کلامه نظر کبیر - كما سبظهر هنا. 
ورواية الرفع المتصلة: في «موطأ مالك» (۱/ ۲۱۵ رواية ابن الحسن): ١‏ 
عبد الله بن واقدء أن عبد الله بن عمر یره . 
قال الحافظ المزي في «تحفة الأشراف» (5/ :)7”٠١‏ قال الحافظ أبو القاسم - 
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(€) سم E‏ ۶ 4 ئل 7 a‏ 
(رسول ا)٠‏ ييا فقال النبی ‏ ية : «ادخروا لثلاث وتَصَدقوا 


كد فی ما ا بکر روی هذا الحدیث هن 
عبد الله بن واقد» عن ابن عمر - خارج الصحیح . 
فأما في كتاب مسلم فهو عن عبد الله بن واقد عن النبی و مرسلا» لیس 
فيه ابن عمر». وينظر: «إتحاف المهرة» لابن حجر (۷۰۱/۱۷). 
قال الحافظ الدارقطني في (العلل» (۱۹۷/۱۳): «يرويه مالك. واختلف 
عنه. فرواه محمد بن الحسن» صاحب الرآي» ومعن بن عیسی › عن 
مالك» عن عبد الله بن أبى بكرء عن عبد الله بن واقد» عن ابن عمر. 
ورواه ابن وهب ۰ وغیره من أصحاب «الموطاً»» عن مالك عن عبد الله بن 
آبي بکر عن عبد الله بن واقدء قال: نهی رسشول الله 0 ر 
والقولان محفوظان عن مالك» . 
وعبد الله بن واقد ‏ هو كما فى «طبقات ابن سعد» (۳۷۱/۵) : «عبد الله بن 
واقد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب. وأمه: أمة الله بنت عبد الله بن 
عياش بن أبي ربيعة بن المغيرة. روى عن ابن عمر. وحدث عنه: يحيى بن 
ما( شتا اه حجن :ريد ومات قديمًا سنة سبع عشرة ومائة في خلافة 
هشام بن عبد الملك». انتهی . وینظر: «التاریخ خ الکبیر» للبخاري (۵/ 
۹ واتهذیب الکمال» للمزي (۱۲/ ۰6۲۰۷ ۳۳ (5/ ۲۰ ۲). 

. فى (ش). (ب): «فقال»‎ )١( 

(۲) ليس فى (ر)» ولکنها مکتوبة بخط جدید بين السطور . 

(۳) قال شاکر: «بالدال المهملة المفتوحة وتشدید الفاء؛ آي : أتواء والدافة: 
القوم يسيرود حماعه شیر یا تسیل 

)٤(‏ فى (د). (م) : (النبي) . وال هن باقي النسخ - وموافق متا في 
(اختلاف الحديث» للشافعی» و«معرفة البيهقى». و«الفقيه والمتفقه» . 

)٥(‏ كذا في النسخ» واناسخ الحازمي) . والذي في (اختلاف الحديث) 
و«المعرفة» و«الفقيه والمتفقه»: «رسول الله). 


الرّسّالة ۳ 


(بِمَا بقی)»"". قالث: فَلَمَّا گان بَعْدَ ذَلِكَ: [قِيلَ: یا رَسُولَ اه]"» 
مد گان النّاسُ يَنْتَفِعُونَ من ضَحَایاهم ۰۳ [يَجمِلُونَ مِنْهَا الوَدَك] 
دور مها الذأشقيةة. فال سول اله كلل ووا داك از > ۳3 
EEA 2 E O RP E RT‏ 0 

ثلاث فَقَالَ رسول الله علد : «إِنَّما هنک 2 5 الدَافَة ۴ 


a 


)۱( في (ب) : «بالباقي» . 

( في «اختلاف الحدیث»: «قلنا لرسول الله». والمثبت من النسخ» وموافق 
لما في «المعرفة» و«السْنن الکبری» . 

(۳) في (ر): «بضحایاهم». والمثبت من النسخ» وموافق لما في «اختلاف 
الحديث»» والمصادر السابقة. 

(8) قوله: «يجملون مِنْهَا الودك»: بضّم الْیّاء وَفتحهًا؛ أي: يذيبون. وبهما 
ضبطت في (ش) ۰ وبا لول ضبطت في (م). يقال : جملت الي وأجملته 
لغتان: إذا آذبته واجتملته آیضا. والودك: دسم اللحم ودهنه. ينظر: 
«غريب أبى عبيد) (۰):۰۷/۳ و«غريب الخطابی» (7/ 85)» و«مشارق 
الأنوار» للقاضي عياض »)١657/١(‏ و«النهاية» لابن الأثير (۰ ). 

(5( ليس في (ر)» (ش). لكنها كتبت بحاشية (ر) وهي ثابتة في سائر النسخء 
و«الموطأ» و«اختلاف الحدیث) . 

(0) في (ش): «فقالوا». 0) فى (ب): «لجل». 

(۸) هذا من آجلی وجوه النص على العلت قال الشیرازی في «اللمع» (ص ۱۱۰): 
«فأما دلالتهما من جهة النطق : فمن وجوه بعضها آجلی من بعض : فأجلاها 
ما صرح فيه بلفظ التعلیل؛ کقوله تعالی : من آجل ذلك كينا عل بقن 
إِسَريِدِيلَ» [المائدة: ۰۲۳۲ وکقوله 5 : «إنما نهیتکم لأجل الدافة»» وقوله: 
نما جعل الاستثذان من أجل البصر». وقوله: «آینقص الرطب إذا یبس؟ 
فقيل : نعم . فقال: فلا ذن»؛ آي: من آجله فهذا صریح في التعلیل». 
وانظر : « لا بهاج» (۳/ ۰6۶۲ و«البحر المحیط» (۲۳۹/۷). 
وجعل الزركشي : (من أجل أو لأجل) في الرتبة ا بعد: (الأول: 


ای ر 


التضریخ بلفظ الخکم: كقوله تعالى: وڪ رة کل [القمر: 6]» = 


هر دوش اوه 
شتتو 


قا هر 1 عل مر از 2 لت و 
دفت حضرة الأضحى . فكلوا وتصدقوا وادخر و۲۲7 . 
۱۵٩۹ b+‏ ۸ (قَال الشافعی : 1[ / ر[ O‏ 5 اك اش 


و 


عرق سبحي (ه) ۳ مه ۳ نت ,را 3 ر 2 5 ۶ 2 (۲) 2 5 
EE‏ > عن الزهري» عن ابي عبيدٍ مولی ابن ازهر قال 


5 والثاني : له گذا او لش گذا) . وینظر : «تشنیف المسامع» (۳/ ۰۲۵۸ 
و«الغيث الهامع» (ص ۰۵۱۲ و«التحبير شرح التحریر» (۷/ ۰۳۳۱۳ و«شرح 
الکو کب المنیر» (/۱۱۷). 

(۱) آخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (۲۳۰/۷ -۰)۲۳۱ والخطیب في 
«الفقبه والمتفقه» (۰)۳۶۰ والحازمي في (الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» 
(۰)۱۵۵ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۸۷۱) وفي «اختلاف الحدیث» (ص۲۰۸) . 
وأخرج البخاري في «التّاريخ الکبیر» (۲۱۹/۰) عن إسماعيل الأويسي. 
وأبو الحسين ابن المظفر في «غرائب مالك» )١75(‏ عن معن كلاهما عن 
مالك» عن عبد الله بن أبي بکر» ن عبد الله بن واقد عن ابن عمر وها : 
نهى النبي وا عن الأضاحي بعد ثلاث . 
وینظر : «طبقات ابن سعد» (۵/ ۰۳۷۱ و«التاریخ الکبیر» للبخاري (۵/ 
۵۹ واعلل الدارقطني» (۳ وه«تهذيب الکمال» (۱۲۰/ ۰6۲۵۷ 
و«الإصابة» (5/ .)5١١‏ 
قلت : وقد سبق تحرير المقام بما يغني عن إعادته. 

(۲) في (م): «وأخبرنا» بالواو. 

(۳) مكانها في (ر): «وأخبرنا» بزيادة الواو. 

( من ز ( ليس في (ب). 

(7) هو: أَبُو عبید - بالتصغیر - سعد بن عبید مولی عبد الرَحمن بن الأزهر بن 
عبد عوف بن عبد الحارث بن زهرة. وینسب ألفنا ا عبد ال حمق بن 
عَوّف بن عبد عوف؛ لانهما آبنا عم الرّهري القرشي المدني سمع عمر بن 
الخطاب وعليًا وعثمان وأبا هريرة رضي الله عنهم. رَوَى عَنه الرَهُري 
وغيره. وكان من أهل الفقه والعلم»ء مَاتَ سنة ۹۸ه. ينظر: «تاريخ 
البخاری» /٤(‏ ۰6۰ و«تاریخ الذهبي» (5/5١؟١).‏ 


سه وو 


0 
زر ع 


شهدث العية جع کان أن ا کاب و ی يفوك لا اکل 
رحد ۳ a‏ مه > يقل لف 


(1) في (ب)» (ش): «آحد».لکنه زاد عليها في (ش) الحرفين «كم» لتكون 
کالمشت . 

(۲) زاد في (ز): «لحم»» وکتب في حاشية (ر) آنها کذلك في نسخة. 

(۳( في (مسند الشافعي» : «حل مِنْكُمْ لحم نسکه) . 

/٩( آخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (۰)۲۲۷/۷ والکبری آیضا‎ )٤( 
والحازمیْ في «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» (۰)۱۵4 من طریق‎ ۸ 
. المصنف بسنده سواء‎ 
.)۵۰۸( وهو فى «المسند»‎ 
قال السو «هكذا رواه الشافعی» عن سفیان. موقوقّا على على. وقد‎ 
آخر جه في الصحيح (1959), عن عبد الجبار بن العلاء» سفیان‎ 
: بإسناده» وزاد فيه: فبداً بالصلاة قبل الخطبةء وقال: إن رسول الله كلا‎ 
أن تَأكُلَ من نُحُوم تسکنا بَعْدَ ثَلاثْ)ء آخبرناه أبو عبد الله أخبرنا‎ ىَهَن١‎ 
آبو الفضل بن ابراهیم حدثنا اليك بن سلم حدئنا عبد الجبار» فذکره.‎ 
من حديث يونس بن يزيد‎ )١959( وأخرجه البخاري (۰)9۰۷۱ ومسلم‎ 
. وغيره» عن الزهري مرفوعا»‎ 
قال الدارقطني في «الإلزامات والتتبع» 0( «وهذا مما وهم فيه‎ 
عبد الجبار؛ لأن الحميدي وعلي بن المديني والقعنبي وأحمد بن حنبل‎ 
وإسحاق بن راهويه وأبا بكر بن أبي شيبة وأبا خيثمة وابن أبي عمر وقتيبة‎ 
وأبا عبد الله وغيرهم وقفوه عن ابن عيينة.‎ 
واحتمل أن يكون خفي على مسلم أن ابن عيينة يرويه موقوفا؛ لأنه لعله لم‎ 
ْ يقع عنده إلا من رواية عبد الجبارء ولأن الحديت رفعه صحيح عن‎ 
الزهری» رفعه صالح ومعمر ویونس وار یبن آعي الزهري ومالك من رواية‎ 
جرير والزبيدي عن الزهري.‎ 
وأما البخاري: فأخرجه من حديث يونس وحده» ولم یعرض لحدیث ابن‎ 
. عبینة)‎ 


جين هو 


وقال ابن الجارود الشهيد في «علل الأحاديث في صحيح مسلم» - ما نصه = 


هر و جوت 
ووش 


be‏ .1 0 [ قال الشَّافِعِت ]۱ : خا E‏ الو عَنْ عن 
الژمري عَنْ أبي عُبَيْدِء عَنْ علي ڪه 2 ۳3 قال رَسول الله ل : 
رل يَأكُلَنَ حَدکم من 3 بَعْدَ ثلاث / 

TA [قَالَ الشافین]. ام ات را‎ + 569 b+ 


۳ 2 و 


زد اهب اه سر ال میت انس مالات عون إن 


= (45): «رفع هذا الحدیث عندي غير محفوظ في حديث ابن عيينة» آخبرنا 
بشر بن موسی عن الحميدي» قال: قلت لسفیان: آنتم ترفعون هذه الكلمة 
عن علی! فقال سفیان: لا أحفظها مرفوعة وهي منسوخة». 

( ليس في (ر)ء (ب). )۲( في (ز) > (م): «وآخبرنی» . 

(۳) قال الشافعي في «ال*م» (۲۸۱/۶): (أخيوتا التقة ىمو ات ات غلة ی خن 
معمرء عن ابن شهاب. عن سالمء عن أبيه: أن غیلان بن سلمة أسلم. 
عنده عشر نسوة. فقال له رسول الله ية : «آمسك أربعا وفارق سائرهن»» . 
وفي «الأم» (۱۷۰/۵): «آخبرنا الثقة - آحسبه إسماعيل بن إبراهيم - شك 
الشّافْعٌ ‏ عن معمر عن الرهري عن سالمء عن امس نا ایحا نگ 
وفي «الأم» (۳۸۱/۷): «أخبرنا الثقة - آحسبه ابن عليّة - فان لا يكن ابن 
عليّة» فالثقَةٌ عن معمرء ع الجر تر ع حر جد الجر ا 
وانظر: «مسند الشافعي» (۱/۲() ترتيب السندي» و«مختصر المزني» 2 
اه 

2 في (ر) : (لحم نسکه» وضرب على كلمة (لحم» لیوافق سائر النسخ . 

(5) آخرجه البيهقى فى «معرفة السنن والآثار» .»)7١7/10/(‏ والحازمى فى 
لاعتبار في ا (65»)» من طريق المصنف بسنده سوا ۱ 
وهو فى «المسند» (۵۰۷). 
قال ا «وبمعناه رواه عبد الرزاق »)٥٦۳١(‏ عن معمرء ومن ذلك 
الوجه آخرجه مسلم في الصحیح (۱۹۷۱)». 

() ليس في (ر)ء (ز)ء وفي (م): «حدثنا الربيع › أخبرنا الشافعي : قال». 

(۷) في (ز)ء (م): «وأخبرنا». (۸) في (ش): «سفيان». 

() مکانها في (ب): «سفیان بن ميسرة»! 


5 56 


لذب رم شاء ا مِنْ ضحایانا 2 رود نها الی ا 


هم 


۳-1 2 ه م و سے سم 


«ذ 559 0د قَالَ ااا قلق تيوق لا خاويف تَجْمَعٌ مَعَانِيَ 
منها: أن حَدِيتَ علي _ رضوان الله عَلَيْهِ - عَن ال كله في النَّهْي 
عَنْ إِمْسَاكِ نُحُوم الضَّحَايَا(“ بِعْدَ ثَلَاثْء وعییت عَبْد الله بن وَاقِدِ؛ 
موتفقان" عن الب 6ه . 

“ذ ۳ و« وَفِيهِمًا: دَلَالَةٌ عَلَى أن علیّا ضفإنه سَمِعَ النّهِيَ من 
الي لاف وأنّ التي بلع عَبْدَ الله بْنَ وَاقِدِ. 


555 4: 1ودلالة على" آن ا یی كله تم تبلغ 
OEE‏ ای 2 مَا حَدَّثا بالنَّهْيء 
والنهی 9 17 e e‏ ا (والنَهَيْ م الكت 


( في المعرفة: «لندع». 

(۳) آخرجه البیهقی فى «معرفة السنن والاثار» (۰)۲۳۳/۷ والخطیب فى «الفقیه 
والمتفقه» (۰)۱۲۹/۱ والحازمي في «الاعتبار في الناسخ والمنسوخ» 
«(\o)‏ من طریق المصنف بسنده سواء . 
وهو فى «المسند» (۵۱۱). 

)٤(‏ زاد في (ب): «بن أبي طالب». 

(۵) فى «الاعتباراء و«الفقيه»: «الأضاحى» . 

060 في (م): «متفقان». وكلاهما لغة صحيحة» ولكن انظر ما سبق في فقرة 
(846). 

( ليس في «الاعتبار» للحازمي . 

(0) ما بين المعکوفین لیس في (ب). 

()_ في (ز): «والنهي المنسوخ». 


52 لام علن النَاسِخ وانمنشوخ 
“ا ۹0۵ 4 وقول آنس لین مَالكِ]۱: كنا تفظ وم رح 
اضر یختمل أن يكون انس سمغ الر حص وَلَمْ يَسْمَع المي 
قَبْلَهَاء فْتَرَوّدَ بالرّخصَة"”" وَلَمْ ل اللي" إن هم( 
وَالرَخْصَة)”” 22 وَكَانَ"'' النَّهِيْ مَنْسُوحَاءِ فلم يَذْكُرَهُ. 
VY ۰‏ ۹ فقال کل واحد مِنّ Kz‏ اك 0 


o > ١ ٠ ۳ ۹‏ - لاك اهامس 
۲ ۹3 5 ر ره ع 965 ر لما ۱۲۱ ۳ س 2 3 ۳ 
سول الله ڪي أو یت له ا 


غَيرَه . 

4 554 © قال الشافعی ذه : فَلَمّا حَدَّنْتْ عَايِشَهُ ويا عن 
ان یا بالتهي ٠"‏ ع TT‏ لخوم ET‏ تَلَاثْء 3 
بالرّخْصَة فیها بَعْدَ اهي وَأَنَّ رَسُولَ الله اه آَخبر أنه نما هی عَنْ 


( (ب). (۲) ساقط من (ب). 

( في (ز): «الرخصة». )٤(‏ في (م): «نهيًا» 

() في (ر)ء (): «الرخصة والنهي». 

(0) في (ز)۰ (م): «فکان». وهي محتملهة في درا کته تللمفتت: ا هرت في 
نظرنا. 

(۷) قال الشیخ شاکر: «يعني: من الفریقین المختلفین» وهكذا ضبطت الكلمة 
في الأصل (ر): بفتح الفاء على التثنية» والا فقد كان يمكن قراء‌تها بکسر 
الفاء بلفظ الجمع) . 

. في (م) : (ما)‎ (A) 

() في (م): «وهذا». 

(۱۰) فى «الاعتبار» للحازمی» و«الفقيه والمتفقه»: «على كل». 

. في (م) : ((منه) » 5 في حاشية (ش) آنها في نسخة: «فیها)‎ )١١( 

(0) في (م): (النهي . ( في (م): «الإمساك عن». 

. في (م): «الأضاحي» . والمثبت موافق لما في «الاعتبار» للحازمي‎ )١5( 


2 اسان‎ 40D 


مسالك لوم EE‏ بعد ثلات لِلدَاقَةَ: E‏ ادا النَّامَ 
ال EE‏ واخره mT‏ التخریم وا لاخلال قبه : انیت 


8 


َة وبا عن التي لا وگان عَلَى مَنْ عَلِمَهُ آن يَصِيرَ إليه. 


5 559 : [قَالَ الشَافعی]۲۳: وَحَدِيتٌ عَائِسَدَ وها من أبْيّن ما 
ا في الناسخ والمنسوخ من الس 
كا ٩۷۰‏ ۵+ وَمَذا ندل على أن AAT EEN‏ 


مب 


و ړژ 


ویخفظ آخرا ولا يُحْمَظ أوَلَاء فيودي کل ما حفظ. 
٩۷ ۳‏ 4« قَالرَّخْصَة بِعْدَمَا في الإِمْسَاكِ وَالأكل وَالصَّدَقَةٍ من 
لُحُوم الضَّحَايًا : إِنَّمَا حِيَ لواحٍ من مَعْتََيْنَء لاشتلاف الخالین*): 


() في (ب): «فكان». (0) ليس في (ر)ء (م). 

(۳) في (ر): «يخصض»» وضبطت: بضم الياء وفتح الخاء وتشديد الصادء 
وكذلك كتبت في «الاعتبار»» والمثبت من سائر النسخ» وموافق - آیضا - 
لما في «الفقيه والمتفقه». وهو اختلاف نسخ. 

. فى «الاعتبار» للحازمی : «بعضه‎ )٤( 

)0( كان الامام الاخ «اختلاف الحدیث» (1۶۳/۸) في بیان آن النهي 
ليس للتحريم : «فيشبه أن یکون اما نهی رسول الله عنْ إمساك لحوم 
الا بعد ثلاثة؛ اد كانت اند اوه على معنی الاختيار لا على معنى 
الفرضء وانما قلتٌ: يشبه الاختيار لقول الله كك في البدن: «فذا وت 
a‏ و | پا وأطعمُوأ [الحج: ۰۲۳٩‏ وهذه الاية في البدن التي o‏ 
ا لا التي وجبت عليهم قبل أن يتطوعوا بهاء وإنما أكل النبي 35 
من هدیه أنه كان تطوعًاء فأما ما وجب من الهدي كله: فليس لصاحبه أن 
یأکل منه شیگا. کما لا یکون له آن يأکل من زکاته» ولا من کفارة شیگا 
تب CC GS‏ 
وجب عليه بکماله. قاس مب ادع نافلة أن يطعم البائس الفقیر ؛ 


چچ قفد عت عون ce‏ 
ووش 


< 398 4 داب الدَّافَة: تَبَتَ النّهِيْ عَن إِنْسَاكِ لخوم 
الضَّحَايًا بَعْدَ ثلاث وَإِذَا لَمْ تیف دَافة“: فَالرّخْصَة تَابِتَةُ (بالأكل 
وَالتَرَودِ)“ وَالادّخَارٍ وَالصَدَقَدا" . ۰ 
بذ ۷۷۳ Jl]‏ الشافعية ا : bs‏ أن تكون گر 


ع ف 


عَن إِمْسَاكِ لْحُوم الضّحَايًا بَعْدَ تلا مَنشوخا"۳۳" (فِي کل 


= لقو الله: را یبا N‏ التقیعه نحج: ۰۲۲۸ وقوله: 
« وَأَطْعِموأ القانه نع مر که [الحج : ۰۲۳۰ القانع: هو السّائل» والمعتّرٌ: الرّاثر 
والمارٌ بلا وقت») . 
وقد اختلف الأصحاب في معنى هذا النهي: قال جمهورهم: كان النّهي 
نهي تحریم. وقال أبو علِيٌ الظبري: يحتمل التنزيه. وذكر الأصحاب على 
التحریم : وجهین ؛ ؛ في أن النهي كان عامًا ثم نسخ؛ وهو قول الشیخین : 
الرافعي والنووي. أم كان مخصوصا بال ال الواقع تلك الستة: هلا 
والست) نتم التحریم. وصححه الاسنوي : وجهين على الثاني في أنه نه لو 
حدث مثل ذلك فى زماننا. ینظر: «معرفة السنن» للبیهقی .)057/١5(‏ 
و«الحاوي» الما ررض (۱۵/ ۰۱۱۰ و«المجموع) كوو 6/0 5)). 
و«طرح التثريب» .)١98/0(‏ و«فتح الباري» (۲۸/۱۰). 

210 في (م): «الدافة»). (۲( ف( (في التزود». 

(۳) هذا تصريح من الإمام الشافعي بإثبات علة النهي» وهي: وجود الدافة 
المحتاجة للاکل» وحيث انتفت العلة انتفى الحكم عملا بالطرد والعکس 
قال الذميري في «النجم الوهاج» :)0١9/9(‏ «فلو وقعت الدافة في زماننا 
فوجهان: صحح الشيخان: أنه لا يحرم الادخارء والذي نص عليه الشافعي 
في «الرسالة» أنه يعود التحريم». 
وقد سبق بيان رأي الشافعي في اعتبار النص من مسالك العلة. 

00 في (د)» (م): «قال» . ولیس في (ر)» (ز). 

(5) في (ز) (ب): «منسوخ». على أنه اسم «کان» مؤخر. 

)1( بهذا ا القول بالنسخ ‏ أخذ المتأخرون من ال فقال الرافعيُ : 
الظاهر : نه لا يحرم الیوم بحال . وتبعه اولوف فقال في (شرح المهذت) : 


ساد 5 
١ 2‏ 3 0 و ۰ 0 7 0 41 َ أ ۳ ص صر ص ے 9 2 
ال" 5 فا الانسشان من صسحیه ما شاء ویتصدی بما 
۲(2) 


(۱ 


(۲) 


عد کے 


ی ا أنه ل يحرم الادخار الیوم ۳ وحكى فى (شرح 
ر رجح ذلك؛ لاه ان القول ا إذا دفّت الدّافَة اجات 
الإطعام. وقد نافيك | لأدلة كو ان ای 2 اا لا رش 
الرّكاة . ونقل أبن عبل ادها يوافق ما نقله التووی فقال : < خلا ف بين 
فمهاء و في إجازة آکل لحوم الااضاحی بعد ثلاث » وآن النَّهي عن 
ذلك منسوخ . 

قال ابن حجر: كذا آطلق. ولیس د بجیٍّ ؛ فقد قال القرطبيٌ : حديث سلمة 
وعائشة نص على أن المنع كان لعلَّةِ فلمّا ارتفعت ارتمع لارتفاع موجبه ؟ 
فتعیّن الا تال به» وبعود الحکم نعود ارات ینظر : (روضه الطالبين» (۳/ 
۶ ولالمجموع» للنووي (۰)۱۸/۸ واشرح مسلم» للنووي (۱۳/ 
۹ ولفتح الباری» (۲۸/۱۰). 

في (ز)۰ و«الفقيه والمتفقه»: «بکل حال». والمثبت من باقي النسخ. 
و« لاعتبار» . 

ذهب بعض الأصحاب إلى : «أنَّ النّهي الاوّل لم يكن للتّحريم» وإنّما كان 
للكراهة. وهذا 0 ابو علي الطبري صاحب ( لا فصاح» ا 
الاحتمال ‏ حكاه الرافعی» و نص عليه الشافعي كما حكاه البیهقیش - 

وقال اشامن نه في موضع آخر: نب آل ھون نمي ال ی سناسا 
الفرض ؛ لقوله تعالی في البدن: موَإدًا وت جنویا فڪلوا ا | العم 
۰۳ وهذه الآية في البدن التي يتطوّع بها أصحابها . ینظر: «الشرح الکبیر» 
للرافعى »)١١١ .١١/١7(‏ و«معرفة السنن» للبيهقى .)05/١5(‏ و«السّنن 
الكبرى» للبيهقي (۹/ »)٤۹۳‏ و«طرح التثريب» (۱۹۸/۵. 


۳ بَابٌ: وَجَهٌ آخَرٌ من التّاسِخ والمَنْسُوحْ 


اب۰0 وَجَة آخَرٌ من الناسخ وَالَمَنَسُوخ 


»ذ ۱۷6 د [قَالَ الشا: فد ا . ای E‏ 
بن آبي فد عَن ابن* آبي ذثب. ارقن المَقبُري) 


ر ا ۳ و( (VY‏ ۰ 
عَنِ عَبِدٍ الرَحمَن بن أبي سَعيدٍ الخذري > [عن آي سَعِيدٍ 
الخذري] ۰ قَالَ: «حبستا يَوْمَ الحْندّق عن علوي E‏ ”7 ان قد 


سے 
مھ 


الْمَغْرب بهو 01 8 | ا 4 > کفیتا و او 
SI‏ اند المژینین تال يكس له م 2 ١‏ 


[الأحزاب: 6]. 


(1) ليس في (ر)» (م). وضبطها في (ش) بالإضافة: «باب وجه». وهو من 
الأوجه الجائزة فيها. 

(۲) في (ش): «قال»» وفي (م): «حدثنا الربیع» أخبرنا الشافعي»» وليس في (ر). 

کی ی ا ORTE‏ 

(5) ليس في (م). 

(15) من (ز)ء. (م)» وهي بين السطرين في (ر). 

(۷) زاد فى حاشية (ر) كلمة «آبیه» بخط جدید». 

(۸) ما 5 المعكوفين في (ز): «عن أبيه) . 

9 في (ز): «التي» . 

(۰) ضبطها في (م) بفتح الهاء وضمها معاء ثم کسر الواوء ونون الحرف 
ا 

() في (م): (وذکر»» وذكر في حاشيتها آنها في نسخة كالمثبت . 

(۱۲) تقدم تخريجه فقرة (۵۰). 


نت 9 

قال : قَدَعَا رَسُولُ الله ا بلالا قَأَمَرَهُ ماقم ا ار 
َصَلَامَا كَأَحْسَنَ صَلَاتَهَاء كُمَا كان يُصَلَيهَا في وَفیها» ثم أَقَامَ الْعَضرَ 
قَصَلّاها كَذَلِكَء ثم أقامَ الْمَغْرِتَ فصلاها گذیت۳ ثم أَقَامَ الْعِشَاءَ 
قَصَلَامهَا کدی أيْضَاء قَالَ: وَدَلِكَ قَبْلَ أن (يُئْرِن”؟' ال في صلا: 
ارف : ولا أو زگاناک [البقرة: 0۲۳۹ 

بد Wa‏ 0< قَالَ الشَافِعِيٌ : فلمًا EO EE‏ صلا 
الب ي عام الْحْنْدَقِء كَانَتْ قَبْل أن يُنْرَكَ [في صلاة الْحَوّف](۳: 
جال أو 7 [البقر:: ۰۲۲۳۹ اسْیَدلْلنا علی أنه نلم يَصَل صلاء 
الخوف لا نمدهاه اد حضرها ألو تسیل کے تاعية الطلوات 
خی رح من" وفت عَامْیها. وحکی أن ذَلِكَ قَبْلَ نو صلا: 


م ٩۷۹‏ 4« قال الشَافعی : فلا تُوَخَرُ صَلَاةٌ الْحَوْفِ بال أَبَدَا 
عن الْوَقْتِ إِنْ گاتث في حَضَرء أو عَنْ وَقْتٍ الْجَمْعْ في السَّمَرٍ 
ا و غير الاج وَلَكن 9 2 رسو ل: الله . 


(۱1) من (ر)ء (ز). 

( في (ب): «الصلاة». وزاد قبلها - فوق المثبت في (ر): «صلاة) . 

(۳) ليس في (ب). وفي «آحکام القران» - مکانها: «یقول». 

(6) في (ر): «آنزل»» ثم ضرب علیها» وکتب فوقها كالمثبت. 

(5) ما بين القوسین في (ش): (تنوّل» وضم التاء» وفتح الزاي» وفي (م): «يُنزل» 
وضم الیاء» وکسر الراء. والمثبت موافق ‏ مع باقي النسخ - لما في «المعرفة» . 

(0) في (م): «یوم)» . (۷) ساقط من (م). 

(۸) ليس في (ز). () لیس في (ر). 

() في (ر): «بخوف» بالباء. ولیس في (ز). 

(۱۱) في (م): (لغیره) . 


چچ فک سینت جوم 
الالو 


۶ م رر 


WY 4‏ 0 والذٍی ار به في صَلاة اف آن مَالکا أ حبر نا 
عَنْ يَزِيدَ بُن زومان. تعن صَالِح بْنٍ خواتِ. هن كل صلی مع 
ا كه «(يَوْمَ ذَاتِ الرقاع لذ لذ في )477 نزان Cau ll‏ 
مَحَه» :وطائقة 0 در ٠‏ فصلی بالَّذِينَ مَعَهُ رت EEE‏ 


رامو #4 و ها وججاء ر الا 


ا 23 2 2 
راتوا بانشیهن. تم سل به 
WA ۰‏ 0د (قَالَ سافن e 1 ٠‏ م من سمع عبد الله 0 عر بن 


فص تعن آخیه يد ال ان عم عَن الماسم بُن مُحَمَّدٍ خرن 


صالح بن خوّات بن جبیر عَنْ آبیف عن النبی د ما 
2 ۷۷۹ 4 [قال الشافيي] : وقذ رُوِيَ: أن التبی ئي صلی 


(۱) في (ر)ء (ز): «رسول الله). 

(۲) في (ر) بالتقدیم والتأخیر . وبعدها في (ش) زیادة: «ثم ساق الحدیث». 

(۳) بضم الواو وکسرها. )٤(‏ تقدم تخریجه (۵۰۹). 

)٥(‏ معانها في (ر): «قال». ولیس في (م). 

() في (ز)ء (ش): «وأخبرنا» بالواو. 

(۷) في (ز): «یخبرا. وکانت في (ر): «یذکر» ثم ضرب علیها وکتب فوقها: 
«يخبرا. والمثبت من النسخ » وموافق لما في (اختلاف الحدیت»» و(مسند 
الشافعي »۰ و«المعر فة؟ . 

(۸) فى (ش): «بمثله»» ولیس فى (ب). والذي فى «مسند الشافعی» «سندی) : 
#یمعناه لا یخالفه». وفي «(احتلاف الحديث» (ا لام ۸/ ۳۷ و«المسند» 
(سنجر): «مثل معناه لا یخالفه». وینظر : «معرفة» البیهقی(۵/ ۰)۱۳ 
واشرح المسند» لابن الاثیر (۳/ ۰۱۲۷ و«إتحاف المهرة» « جج). 

(9) تقدم تخریجه فقرة (۵۱۰). 

(۱۰) في (ر): «قال». ولیس في (ش)۰ (ب). 


سم م 


NEC EG E 


ا ٤ 9 N‏ 25 ی 0 ۳ ê‏ ۰ ا 
۰ ۸۰" ¢ وإنما اخدنا EE‏ و 0 لآانه كان اشبه 


( ينظر تخریج تلك المرویات والکلام عنها: عند ابن الملقن في «تحفة 
المحتاج» باب صلاة الخوف (۱/ ۵۰۳۰ - ۰۵۳۳ واین حجر في 
(التلخیص الحبیر» - کتاب صلاة الخوف (۱۷۸/۲ - ۱۸۵). 

( ۲( في (م) : (به» . 

(۳) اختلف الأصحاب في تخریج مسلك الشافعي ‏ في الأخذ بحدیث ابن 
خوات وتقدیمه على حديث أبن عمر : 
الاو : أنه سلك مسلك النسخ: فقال إمام الحرمین في «النهایة» (۲/ ۰۷۰ - 
۱ وقد آشار الشافعي إلى اذعاء النسخ فیها» فقال: «غزوة ذات الرقاع 
من اخر الغزوات» وحدیث خوات مقید بتلك الغزات وحديث ابن عمر غير 
مقيد» بهاء فهي محموله على غزاة متقدمف وما جری فیها من كيفية الصلاة 
في حکم الناسیخ لما تقدم» . 
وقال - آیضّا ‏ فى «البرهان» (۱۸7۲/۱): وللشافعی صغو إلى ذلك» وهو 
مسلکه الظاهر في كيفية صلاة الخوف بذات الرقاع فإنه صخت فیها رواية 
ابن عمر وصالح بن خوّات؛ فرآی الشافعي رواية ابن خوّات متأخرة. 
ورأى رواية ابن عمر في غير تلك الغزوةء فقدرها في غزاة سابقة علیها . 
ثم استشكل الجويني نفسه هذا القول في «النهایة» فقال: فهذا مسلك. وفيه 
إشكال» فان الشافعي لا يرى النسخ بالاحتمال» وما لم يتحقق تقدم 
المنسوخ بالتاريخ على الناسخ» فادعاء النسخ يبعد وينأى عن أصله. 
الثاني : مسلك الترجيح › وعليه الأكثرون من آصحابه. وهو ظاهر كلام 
الشافعي في عامة کته : 
قال الجوينى فى «البرهان» :)١977/7(‏ وقد مال الشافعى فى بعض آجوبته 
الی E‏ 00 ثم اثر رواية خوّات من طريق النفصيل.. وهذا متجه 
حسن؛ فانه یبعد أن تختلف روایتان في واقعة واحدة اختلاف رواية ابن 
عمر وخوات . 
وقال الزركشي : کلام الشافعی في «الرسالة» يقتضي عکس ذلك [يعني : انه 
لا يرى النسخ في حديث ابن عمر]. فَإِنّه قال: وخوّاتٌ متقدّم الصّحبة 


هر غاد سوست موم 
دس 


(۱) 


(۲ 
(۳( 


DD e‏ ا ۰ ص ور و لب 
تالم اق 5 وَأقَوَّى فى مکایدة العدو . 


ل و ا م ع : ۲ هه ۳ 
4 549 : وقد کتبنا هذا [بالااختلافي فيه( 5 00 ١‏ 


سے ص 


والسنّ» فجعل ذلك مرجخا على رواية ابن عمر. وصرح قبله بأنّه رَجَحها 
لموافقة ظاهر القرآن» وأنه أقوى في مكايدة العدو . 

ونقل إلكيا في مثل هذا عن الشافعي أنه يتلقى منهما جواز الفعلين» ويحتاج 
فى تفضيل أحدهما على الآخر إلى دليل. 

و #وهذه ا مت لدعم ره على ضندة اول ما :أنه إذا غار 
خبران واعتضد آحدهما بقیاس الأصول» وکان آقرب إلى القواعد الممهدة: 
أنه یقدم ما یوافق القواعد. وقاعدة: إذا نقل عن الب یاه فعلان موَّرّخان 
فان ۶ ان افیا کر a‏ واه کته اس تا رلا 

وینظر : «المسودة» (ص٩۰)1‏ و«البحر المحیط» (577/5)» و«التحبیر» ( ”/ 
.)١11/‏ 

الإمام الشافعي لث كان كثير الاعتداد جذا بأشبهية القول للقرآن» فهي من 
المرجحات القوية عنده» عند التعارض الظاهري للأدلة الظنية» ولهذا أمثلة 
كثيرة» منها: 

قوله - لمن يعارضه ‏ في «الأم» (۱۸۲/۲): «قَلْتٌ: آلسنا وإياكم نزعم أن 
رجلين من أصحاب النبى ولا لو اختلفاء فكان قول أحدهما أشبه بالقرآن؛ 
کان الواجب علینا آن نصیر إلى آشبه القولین بالقرآن فقولنا: آشبه بالقرآن 
بما وصفت لك. أو رأيت لو لم نستدل على قولنا وقولك بالقرآن». 

وقوله (۲۰۷/۲): «وبقول عمرو بن دینار نقول» وهو آشبه بالقرآن». 

وقوله (۲۱۳/۲): «وقلنا بقول عمر فيهء وکان آشبه بالقرآن». 

وقوله (۱۳۰/۷): «وقول ابن عبّاس من آشبه بالقرآن». 

نعم؛ لم ینفرد بها الامام #5نه.ء لکنه كان آکثر من آظهرها ونبّه علیها. 
وانظر : «السْنن الکبری» (۰)۳۲۶/۱ و«معرفة السنن» (۲/ ۰۲۲ (۷/ ۰4۱۲ 
٩ 0(‏ للبيهقي . 

في (ش) : «باختلافه» . 

كانت في (ر) بیاء واحدة وفوقها شدة ثم أصلحت کالمثبت. وفي (ب): 


(وسنسن ۰ وفي (م) : (ونیسن» . 


سم و 


° ی ۳ ا ١‏ سر ا جا © “صم نه ت مر هد رو مر ۰ 0 
الْحَجَةٍ فى (كتاب الصّلا:)۰۳ ونر كنا اکر مب الفا ف 


)١(‏ قال الشيخ شاكر: «انظر: كتاب صلاة الخوف في «الأم»». وانظر كتاب 
«اختلاف الحدیث» بهامش الام». ولست أظن أن الشافعي يشير هنا بقوله 
«كتاب الصلاة» إلى هذين الموضعين» لأنه لم يفصّل فيهما الاختلاف» ولم 
يبِيّن الحجة وأنا أرجح أن «كتاب الصلاة» الذي ذكره هنا كتاب آخر من 
مؤلفات الشافعي لم يقع الینا» [شاكر]. 
هكذا قال الشيخ شاکر» وتعقبه د. كبارة قائلا يست اد 
إلى هذا او الذي جنح إليه علّامتنا الكبير ‏ أجزل الله مثوبته ‏ لأن 
القراءة الا نص عليه الشافعي في كتاب (اختلاف الحديث» توجد لنا 
الحجة على علامتنا في هذا الموضع تحديداء فقد ذكر الشافعي (۸/ ۰۳۷ 
هامش «الأم») : «وروى ابن عمر. عن النبي ييه في صلاة الخوف شیتا 
يخالف فيه هذه الصلاة» روي: أن طائفة صفت مع النبي و وطائفة وجَاه 
العدو» فصلی بالطائفة التي معه رکعت ثم استأخروا ولم يتموا الصلات 
فوقفوا بازاء العدو. وجاءت الطائفة التی كانت بازاء العدو» فصلوا معه 
الركعة التي بقيت علیه» ثم انصرفت» وقامت الطائفتان معًا فأتموا لأنفسهم. 
قال الشافعي: فان قال قائل: كيف أخذت بحدیث خوات بن جبیر دون 
حديث ابن عمر؟ 
قل لشیم( ادوهي را ال آن وان جو افيد ام عل ده 
الطائفتین » وآخری: آن لا یصیب المشرکون هزة من المسلمین . 
فإن قال : فأين موافقة القرآن؟ قلت : قال الله : ودا کت فیم كَأَقَمَتَ هم 

EE‏ طایهة ینم O‏ [الساء: ۱۱۰۲ إلى هل سح که ی 
1°۲[(. 
ثم يقول: «وحدیث خوّات بن جبير ‏ كما وصفنا - آقوی في المكيدة» 
وأحصن لكل المسلمین» من الحديث الذي يخالفه. قال الشافعي: فبهذه 
الدلائل قلنا بحديث خوّات بن جبیر». انتهی . 
ثم يمضي الشافعي في إيراد آحادیث لم ینتصر لها. فالشافعي يورد حكاية 
المعترضء» ويقيم الحجة علیه» ويأتي بما يثبت حجته في الانتصار لحديث 
خوّات» وترك ما عداه» وهو يأخذ بالأحوط هنا وَفْق كلامه ‏ كما أوضح 
الزرکشي» لانه - کما ذکر - آقرب إلى مقصود الشارع انظر : «البحر 
المحبط» (5//ا/ا١).‏ [کبارة]. 


ا تاناخس تست ام 
5 


و۳ 
4 


OP ا ما ل وهی ال‎ eT 
في‎ ٠ مفترق‎ ٠ غيره من الاخاديث؛ لان ما خولفنا فيه مِنها‎ ٠ وَفِي‎ 


۶ و 
ns n nls‏ 
7 7 ۸۳ 


= قلنا: استدراك د. کبارة له وجه قوي. لا سيماء ولم نقف على من نسب 
للشافعي كتابًا بهذا الاسمء رغم أن کثیرا من آهل العلم آفردها بکتاب 
مستقل» كاكتاب الصلاة» لاسماعیل بن سودکین الملكي - روایة: بشر بن 
الولید» ولمحمد بن الحسن - رواية: بشر بن غياث» وللقاضی : (سماعیل بن 
إسحاق» ولمحمد بن نصر المروزي» ولابن أبي حاتم ولبرهان الأئمةء 
ولابي عبد الله الزعفراني» ولابن عبدل» ولمعلی الرازي» ولابي نعیم 
الاصفهاني» وغیرهم . ینظر : «المعجم المفهرس» لابن حجر (ص ۰)*۰ 
و«کشف الظنون» (۰)۱۳۳/۲ ولایضاح المکنون» (/۳۰۹). 

( في (م): (إلى». 

(۲) ليس في (م). 

(۳) بتقديم الفاء على التاء من الافتراق» وفي (ش)۰ (م): «متفرق» بتقديم التاء 
على الفاء من التفرق» وفي (ز): «مفرق». 
والافتراق والتفرق: سواءٌ عند الاکثر» ومنهم من فرّق بفرق لطيف: قال 
الأزهري في «الزاهر في غريب الشافعي» ما نصّه (۱۳۱): «قال آبو عمر 
غلام ثعلب: سئل أحمد بن يحيى عن الفرق بين الافتراق والتفرق؟ فقال: 
أخبرني ابن الأعرابي عن المفضّل قال: فرّقت بين الكلامين مخففا فافترقاء 
وفرّقت بين اثنين مشددًا فتفرقا. فأراه جعل الافتراق فى القول» والتفرق 
بالأبدان». وینظر : «النهایة» لابن الأثير (۳/ »)٤۳۹‏ و«اللسان» لابن منظور 
(۳۰۰/۱۰) و«تاج العروس» للزبيدي (۲۷۹/۲۲). 


۳ 
۰ 1 ۵ 


[بات(۱: : وجه آخَرٌ (مِنَ النّاسِخ وا 


WY $+‏ 6 [َقَالَ الشافعی ۳۱ : قَالَ الله تَبَارَكَ وَتَعَالَى _: 


0 م2 وحم ےک نوم صم ا سام 6 لس 2 هب رک س a‏ 2 
#والق يأتيرت الْفحِسَّهَ من ایک فاستشيدا ڪيه ار مڪ فان 
تدوأ هَأَمَسِكوْهَ ف السيوتٍ حى وهن الم او َمَلَ اله طن سبيلا 


تا [النساء: ١٠ء .]١5‏ 
۱۸۳ × [قال الشْافعی]۲۳ وه : فَكَانَ حَد الرّانییّن ۳ بهّذه 
I E‏ ا ا شوله لو حد الرّنَاء 


مير رصم ين ھم 


فَقَالَ تعالی :۰ #والرانية والزانى فاجلدوا کل وید یبا مان ۳ [النور: ۰۲۲ 


وقال تعالی فِي الامّاء: فد e‏ و ی ٠‏ بِعَحتَة لین نشف ما 
عل الشخصّكتٍ مرت المذاب>» [النساء: ۰۲۲۵ [85/ر] نس او 


( ليس في (م). 

(۲) كتب فوقها في (م) آنها من نسخة. 

(۳) ما بين المعكوفين في (ر): «وجه آخر). 

( ليس في (ر). 

(©) بالمد المشبع والتشديد: قراءة ابن کثیر» وعليها الشافعي» وقد سبق 
توجیهها . ۱ 

(0) ليس في (ر). (۷) في (ش): «الزاني» . 

(۸) في (ر) ضبط بالرفع» وعلیه فالفعل قبله مبني للمفعول. 


هر وة تخو بن شو ست جات 
ی 


و 


قن الاق وك “عليه الحدود"". 

ا € 4: ود [۱1/ب] قول الله - تَبَارَكَ وَتَعَالَى ‏ في الْإمَاء : 
عيبن صف ما عل المخصكتٍ مرت الْعَدَابَ» [النساء: ۲۲۰: عَلول]0" 
(قَوْقٍ الله ۵ بَيْنَ حَدٌ الْمَمَالِيكِ وَالأخْرّار (في الرّنَا)* 22 وَعَلَى اأ 
الضف لا ايكون الذي كلل أن الجَنْدَ ل و ا 


& ° عو (AJ‏ 
پو لی 


رجم؛ ا) لآن لآن الرَجم نان على الثفس بلا عدد ؛ e‏ قل يود 


3 


( شدد الباء في (ش). 

(۲) وهذا تأكيد لمذهب الشافعي في أن الکتاب لا ینسخ الا بالکتاب. 
قال القرافي في «شرح تنقیح الفصول» (ص۳۱۳): «قال الشافعي له : لم 
يقع؛ لآن آية الحبس في البیوت نيخت بالجلد» . 
ثم قال في الرد على ذلك : «وآما قول الشافعي نه إن آية الحبس نسخت 
بالجلد. فذلك یتوقف على تاريخ لم يتحقق› ومن أين لنا أن اية الجلد 
نزلت بعد آية الحبس؟! بل ظاهر السْنَّة یقتضی خلاف ما قاله لانه عليه 
ااا راا قال اعدو صق قد عمل ان هن ا اب ااي 
رجم بالحجارة والبکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام»؛ فظاهره: يقتضي أنه 
الآن نسخ ذلك الحکم». وانظر : «النقص من النص» (ص ۱۶۱)؛ لشیخنا 
العلامة الدکتور عمر بن عبد العزیز الشيلخاني . 
وقال الشیخ عبد الله الجدیم في «المقدمات الاساسية في علوم القرآن» 
(ص ۲۵۰): «ظنّ بعض العلماء أن مذهب الشافعی ومن وافقه - انما هو 
لأجل عدم وجود المثال له: آن تکون في کتاب الله أ قك تسه یه 
وهذا الظنْ خطأ. من جهة أن الشافعی قد فسّر استدلاله وبيّنه» ولیس فيه 
شيءٌ من هذاء ثم إن مثاله سيأتي وان کان الشافعی قد تأوّله). 

( ما بين المعکوفین ساقط من (م): انتقال نظر . 

620 ما بين القوسین في (ز): (فرق) . 

( ليس في (م)» ورسمها في (ر): «في الزنى» . 

© في (ش)۰ (ب) : (تعدد) . )۷۲( في (ب): «ولآنه» . 

(۸) رسمت في (ر)ء (ش): «يوتا». وإنما اهتممنا بالرسم» لنبين أنه لا يعتمد = 


سه 9 
عَلَيْهَاا'' بِرَجْمَةٍ وَاحدّق وبألف وَبأَكَرَء فلا نضت نما لا يُعْلَمُ بعدی 
ولا يضف لللفس؛ فیوتّی بالرجم علی يضف اللّفس ۳ . 

بذ ۷۸۵ 0 [قال ا امم افون الله ك في 
سُورَةٍ الثور: الاي وی ید وو تسا مان E‏ 
کل عَلَى جویع الرّناة الأخرّار وَعَلَى بعضهم دون ى فاسَْدللا 
بسْنة سول الله كلا دای مت رای دان مت ۱ اد بای 
۱ 

۱۸۱ 4 [قال الشافعئ] : أَخبَرتا عَبْدُ الوّماب الئَمَفِك9), 
عَنْ 00 بْنِ عُبَيْدِ2.'*1 عَن لسن تقد ی ابت | 

سول الله کي كَالَ: «[خڏوا عني. خُذُوا عني. ذا جَعَلَ الله لَهُنَّ 

سَبیلا: البكرٌ بالبكر؛ جَلْدُ مِاتَةٍ ئة وَتَفْرِيبُ عام. لیب باللیّب؛ جَلْدُ 


را وَالرَجم"۲؟) 4 


اف 2۰( 


علیه» ولا تتخذ منه قاعدة - كما أوضحنا فى المقدمة. 

۱( في (ش)۰ (ب): «علی نفس المرجوم»» زفي (م) : (علبه» . 

(۲) ينظر ما سبق في فقرة (۳۸۵). ( لیس کے ر : 

O 8‏ ا وكاقك فى 01 ب مت كم شري من 
ألا لف ها لضي اء الخاد 

)٥(‏ في (م): «آرید من الزناة». 

() في (م): «الجلدة»» ووضع عليها إحالة» وكتب في الحاشية : «جلدة». 


۷ سے( 
(۸) ا بحاشیتها. 
(9) لیس في (ز). 


() في (م): «خذوا عني» فقد» . 
( في (ش)۰ (ب) زیادة: «ثم ذکر الحدیث؟. 
(۱۲) تقدم تخریجه فقرة (۳۷۸). 


هر مینست وی 
الالو 


لس 


+ ¥ 0 [ قال الشافعئ] ° اه : فد [5 فول سول الل 35 «قد 
جل اكا لين سبیلاه غل هذا أوَل جاخ" وال ںات 


ج محر پچ صر ص 


3 حعل مه ییاه [النساء: ه .]١‏ 


سر سے سے نز 


تعالی قول : حى سوفن الموث أ 


الح 


AA b'‏ اعد 55 e‏ 0 ون 0 الله ل ماعرا 


على أ 9 الل ا عن لش ۱ ال تس 


(۱) في (ر): «قال». 

(۲) في (م): «قول الله تبارك وتعالى -: «قد جعل» 

)۳( في (م): «حدوا) . 

€3 في (ز): «قال». وکانت في (ر) : (یقول»» ثم جعلها «قال» . 

FEN ET e e (۷)‏ ان ف 
فيه نفي الجلد عن الزاني المحصن وإثبات الرجم 

(۸) قال المروزي في «كتاب السَّنَّة ما نصّه (/91): «هذا مذهب جمهور آهل 
العلم وقد ذهبت طائفة من أهل عصرناء وقربه إلى ایجاب العمل بحديث 
عبادة على وجهه؛ اوجرا على الزانعين ¿ البكرين جلد مائة بكتاب الله 
ونفي سنة بسّنَّة رسول الله لاء و 8 ا | ال 
بكتاب الله ل لله ڪا . 
وقالوا: قد عمل بذلك علي بن آبي طالب» وآفتی به آبي بن كعب وقالوا: 
ليس في الا خبار التي استدل بها الشافعي وغيره على إسقاط الجلد عن 
الثیبین دلیل نص يوجب رفع الجلد عنهما؛ لأنه ليس فيهما ذكر للجلد 
بواحدق ويجوز أن يكون النبي و قد جلدهماء وان لم يذكر في الحدیث 
ولعلهم إنما اختصروا ذكره من الحديث؛ لأنهم رآوا الجلد ثابثًا على 
الزانیین فی کتاب ال فاستغنوا بکتاب الّه عن ذکره فی السْتّف» وانما ذکروا 
الوح ادق ي له الى كاي ا ا ا کے ناش اد وشيم ني 
العامة؛ فيعلموا أنه سنة من رسول الله ول فلا يمكنهم إنكاره على أنه قد 
أنكره ناس من أهل الاهواء والبدع» . 


و 


وان 5 


)5 ۸9 4 [قال الشَافِعِيٌ ك4115]””: وَلَمْ يَكُنْ بَيْنَ الْأَخرَارٍ في 
انا قَرْقٌ الا بالاخصان بالتكاح» وخلاف الاخصان به. 


۳ ۷۹۰ ۳۳4: ولا گان قول التب“ ول : «قد جمل الله هن 
سيلا البكرٌ بلیکر: EER‏ بي وَتَعْرِيبٌ ام "۰ قفی هذا 


وَلُ ما ثيح الْحَبْسُ عن الرَانيَيْنِء لوَحَُدّا بَعْدَ الْحَبْسِء 
اکل EE‏ ۳ فاد ۳ 1 EN‏ | ۸ 


هذا ول حخد الزانیین E‏ ا 


کک 


+ ۱۹۱ ۶ [قَالَ السافعی ]1 را مالک كيم ان 


)۱( لیس في (ز)» وفي (ر) : «قال) . (۲) هنا في (ز) : «قال الشافعي» . 

( في (ر)ء (ش): «وإذا. )٤(‏ في (ز): «رسول الله». 

(0) تقدم تخريجه فقرة (۳۷۸). 

() في (ر): «ولا يكون». قال الشيخ شاكر: «وقد اضطررت لمخالفته واتباع 
ما فى النسخة المقروءة على ابن جماعة؛ لأآن الفاء متعينة هناء وإلا نقص 
الكلام واضطرب المعنی». انتهى . 

(۷) في (م)ء (ش): «إذا». (۸) ساقط من (ز). 

(9) قال في (ش) بعدها: «آخر الجزء الأول». 

)١(‏ ما بين المعكوفين ساقط من (ب)؛ انتقال نظر. وانظر ما مضى فى 
(الفقرات ۲۸۰ - ۳۸۲). ۱ 

(۸ ليس في (ر)» (ب). 

(۱۲) فى «الموطأ» ( ۱۵۵ - ورواية يحيى)ء (۱۷۲۰ - رواية أبي مصعب)» (۵4 
ردان ابن موه و ون اس ار 
ومن طريقه: البخاري ( قال فى «التمهید» (۷۲/۹): «ولا خحلاف 
عن مالك في إسناد هذا الحدیث إلا آن آبا عاصم النبیل: رواه عن 
مالك» عن ابن شهاب» عن عبيد الله عن زيد بن خالد؛ لم يذكر أبا هريرة. 
والصحيح فيه عن مالك ذكر أبي هريرة مع زيد بن خالد كذلك عنه عند 
جماعة رواة «الموطأ»؛ منهم: القعنبي» وابن وهب» وابن القاسمء 


هر ینیس ل 
الالو 


چ مر ١‏ مل ه o‏ 5 ° م ه 5 ۳۲ ° 
ات )عر( د اله بن عق اف ان 


و سم موه 
بها 


۳۳ 0 
عتبة] "۰ عن أبي هريرة 
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إلى رسول الله ول فقال آحدهما: یا رَسُولَ الله! اقض ییا بکتاب الله 


(۲ 


(۳) 


)٤( 
(۵( 


(2) 


وعبد الله بن يوسف» وابن بكيرء وآبو مصعب ‏ وابن عفیر». 

قال : «وقد تابع آبا عاصم على إفراد زید بهذا الحدیث طائفة عن مالك؛ 
دکرهم الدارقطني) . 

في (م): «الزهري»» وهو هو. 

فى (ب) : «عبد الله بن عبید الله»» وهو قلب . والمثبت هو الصواب . ینظر : 
اتحفة الااشراف» (۳/ «(TT‏ وجامع المسانید» (۳/ ۰۲۰۲ و«اتحاف 
المهرة» لابن حجر (۵/ ۲۰). 

لیس في (ر)» (م). لکنها مكتوبة بحاشية (ر) بخط جديد» وهي ابتة في 
باقي النسخ» و«الموطأً). و«الأم». 

فى (ر): «وزید». لکن کتبت اعن» بين السطور . 

لمن اق وهی رتسا هط لخر واگ هی ا 
وا لام» . 

واعلم أن المراد من قوله: «اقض بکتاب الله»: التأكيد. وانما وقع لعدم 
التشاغل بغیره» لا لأن لقوله ب«کتاب الله» مفهومّا» وبهذا یندفع ایراد من 
استشکل فقال : لم يكن النبي ية يحكم الا بکتاب الّه» فما فائدة السوال» 
والتأکید في ذلك؟ ثم آجاب: بان ذلك من حفاة الاعراب . والمراد 
ب«كتاب اللّه) ما حکم به» وکتب على عباده. وقیل : المراد القران وهو 
المتبادر وقال ابن دقیق العید: الأول آولی؛ لان الرجم والتغریب لیسا 
مذکورین في القرآن الا بواسطة آمر الله باتباع رسوله. 

قیل : وفیما قاله نظر؛ لاحتمال أن یکون المراد ما تضمنه قوله تعالی : او 
عحَعَلَ آله هی سبيلا» ؛ فبیّن النبي 5 أن السبیل جلد البکر ونفیه ورجم 
الثیب . 

قال ابن حجر: وهذا آیضا بواسطة التبیین» ویحتمل أن يراد ب«كتاب الله) 
الآية التي نسخت تلاوتها» وهي : (الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما) 


سه هو 


بکتاب الله تاکن و أَنْ ا ن اتگلم (قال* کلم SIE‏ :ن 


وقال الاخر - وهو ا ت أجل یا رسول الله فافض بَینتا 


ت 
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س الْعِلّى فَأَخْبَرُونِي أن ۳ لد ا ما 


0010 
(۲) 


(۳) 
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تا ین بيانه في الحدیث الذي يليه» وبهذا آجاب القاضي البيضاوي 
ET‏ الت وقیل : المراد ب«کتاب الله» ما فيه من النهی عن أكل 
المال بالباطل؛ لأن خصمه كان آخذ منه الغنم والوليدة بغير حق» فلذلك 
قال: «الْعَنَمُ وَالْوَلِيدَةٌ رَد عَلَيْكَ»ء والذي يترجح أن المراد بکتاب الله ما 
يتعلق بجميع أفراد القصة مما وقع به الجواب. انتهی من «فتح الباري! 
بتصرف يسير (۱۳۸/۱۲). 

في (م) : (فقال : تکلم : فقال) . 

العسیف : بالعین والسین المهملتین» على وزن فعیل بفتح العین؛ آي: 
الاجی وجمعه: عسفای کفقیه وفقهاء» وأجير وآجراء. وأصل العسف: 
رکوب ا لاهن من حص تدبیر» ورکوب مفازة بكر قصد. ومنه التعسف . وما 
یبعد أن یکون «العسیف» من هذا القیاس؛ لأن رکوبه في الأمور فیما يعانيه 
مخالف لصاحب الامور. ینظر: «مقاییس اللغة» لابن فارس(:/۰)۳۱۱ 
و«الفائق» للزمخشري (۰)4۲۹/۲ و«شرح مسلم للنووي» (۲۰۰/۱۱). 

كذا ضبط في (ش) على الجادة بالنصب: اسم «آن» مخر. وضبط في (ر) 
بالرفع . قال الشیخ شاکر: «وله وجه من العربية: أن یکون اسم «آن» ضمیر 
الشأن» وجملة «علی ابني الرجم» خبرها». 

في (ر)» واالام» و الستن المأثورة»: «وجارية». وألصق بها باء في (ر). 
وكلاهما صحيح. والحعتييت انعا دهن سات النسخ» وموافق لما في 
«الموطاً»» و«المسند»» و«مشكل الطحاوي»» عن المزني» عن الامام. 
ساقط من (م). () في (ش): «واني». 

قال في «الأم» :)١08/5(‏ «النفي ثلاثة وجوه: 

منها : نفي نصا بکتاب الله کی وهو قول الله كك في المحاربین : مأو ینوا - 


gs 


هشیش یی 
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س ه و ۶ ل اس عو ن ا“ ا 9 
وانما الرجم علی امْرَأَتِِ؟ فقال رَسُول الله ڪيا : «والذي"" تفيي بيد 


لک 


(۱) 


(۲ 


(۳( 


0 


ی بَْنَكُمَا بکتاب ا اما عَتَمُكَ تايلك 9 لیَكَ» . وَجَلَّدَ 
را وَغَرَّبَهُ عَاماء وَأَمَرَ أَنَيْسَاا" الاسلمی أَنْ بای امْرََةَ الاخر 


مرت الأرض 4 [المائدة: ۰۲۳۳ وذلك النفی أن یطلبوا فیمتنعوا فمتی قدر 
عليهم أقيم عليهم حد الله تبارك وتعالى؛ إلا أن یتوبوا قبل أن يقدر علیهم : 
فيسقط عنهم حق الله وتثبت عليهم حقوق الادمیین . 

والنفي في السْنّة وجهان : 

آحدهما: ثابت عن رسول الله كله وهو نفي البکر الزاني یجلد مائة وینفی 
سنة» وقد روي عن رسول الله ية أنه قال : اا 26 بكتاب الله کت 
ثم قضى بالنفي والجلد على البکر . 

والنفى الثانی : أنه يروى عن النبى كَل مرسلا : أنه نفى مخنثين كانا بالمدينة 
تال ا EE.‏ ول خر ماتع » ويحفظ في أحدهما أنه نفاه إلى 
الحمی» وآنه كان فى ذلك المنزل حياة النبی ىيل وحياة آبی بكر وحياة 
عه و نشکا الضیق فأذن له بعضص اة أن یدخل الت في الجمعة 
ود دق ی بت ای با سای O‏ نی 
لا حفظ عن آحد منهم أنه خالف فیه وان کان لا یثبت کثبوت نفي 
الزنا» . 

في «الموطأاء و«الام» تن اه رة «آما والذی». والمثبت من 
النسخ» وموافق لما في (مسند الشافعي» . وهما روايتان ثابتتان. 

قال ابن قتيبة في «تأويل الحدیت» :)١55(‏ (إن رسول الله 5 لم يرد 
بقوله: «لأقضين بينكما بكتاب الله» ههنا ‏ القرآن» وإنما آراد: «لأقضين 
بینکما بحکم الله تعالی». 

رسمت في (ر)؛ (ب): «آئیس» لکن وضع تنویّا ظاهرّا علی السین في 
(ر) “نون القت 

في (ش)» (ب) و«الأم» .)١557/7(‏ و«المسند» (سنجر ”/5194). 
و«المعرفة» (۲۸۸/۱۲): «يغدو علی». والمثبت من سائر النسخ» وموافق 
ل«الأم» .»2١77/5(‏ و«المسند» (۰)۲۷۰/۳ و«السّئن المأثورة» (۵۵۵) 
وهي روايات للحديث ثابتة . 


سهد وو 


ااه رَحَمَهَا واه ده A‏ 
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عَنْ افی عَنِ ابْنِ عُمَرَ: «آن الب كَل رَجَمَّ يَهُودِييْنٍ ریا" 


(۱) 


(۲) 
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اة البيهقی ف في «معرفة السئن والآثار» (۰)۲۷/۱۲ وفي فى «الکبری» (۸/ 
1۲(« ا المصنف بسنده سواء. 

وهو في «المسند» (۱۵۷) وفي «الأم» (۰)۳۳۶/۷ وفي «السّئن المأثورة» 
(ههه). 

ا في (ر) (م) . (۳( في (م) : «وأخبرنا» . 

في «الموطاً» (۱۵۰۲ - رواية يحيى)» ٠۷٠١(‏ - رواية أبي مصعب) 1٩۹۳(‏ 
- رواية محمد بن الحسن) مطولا . 

ومن طريقه: البخاري »)٤٦٤٥(‏ ومسلم (۱۷۰۲). 

واللفظ المذكور اختصار من الامام الشافعي - كما نبّه العلامة آحمد شاكر. 
ونصّه في «الموطأ» مطو لا : (عن عبد الله بن عم أنه A RI‏ 
إلى رَشول اند كلك 0 كرو له ان زجلا ینم تا از تا فان ره 
رَسُول الله َه : «مَا تجذون في النّوْرَاة في شأن الرّجم»؟ قَقَالُوا : تفضخهم 
الور قَمَالَ عبد الله بن سَلام : کک إن الرجم» فاا بالتَّوْرَاةٍ 
فُنَشَرُوهَاء فَوَضْعَّ أَحَدُهُمْ يده عَلَى آية الرجمء د قر اا 
فقال له عَبْدُ الله بْنُ سَلَام : ازفم بل ٠‏ فرفع بده فاذا فیها 1 الرجم 
قَقَالُوا : صَدَقَ يا مُحَمَّدُ فيا ای الرّجْم مر بهما رسو الله يل دجما 
فقال عبد الله بن عمر: : فَرَأَيْتٌ الرجل ى على العا تا ) 
قال مالك : (يحني : يكب عليها حتّى تقع الحجارة علیه». وينظر آلفاظه 
في : (التمهید» (۰)۳۸۲/۱۶ و«الاستذکار» (8۵۸/۷). 

من (ز) . 

أخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (۰)۲۷۹/۱۲ والحازمیٌ في 
«الاعتبار» (۰)۷۱۲/۲ من طريق المصنف بسنده سواء . 

وهو في «المسند» (۱۵۷۰) وفي «الأم» (۰)۳۰۱/۷ وفي «السّئن المأثورة 
(ه١٠ه).‏ 


8 هیبشت جرهم 
بای 


بز 598 × [َقَالَ الشافعئ]“ ولب : قَتَبَتَ (جَلْدُ مائة۲۳ والَفی 
عَلَى ال الرَانِييْن» وَالوَجُمْ علی ای الرَّانيَيْنِ . 

4 ۹6 « فان کٌاتا القیبان(*) من ریت" ۳ بالجلد فَقَدُ نس 
ليك الْجلَدُ مَمٌ فيه وین لم یکوتا ريد بالجلّ وَأریدَ به لكان 
فهما مخالفان 5 

4 ۱۹۵ 4 وَرَجم التيبين بَعْدَ آية الْجَلْدِء بما رَوّی سول الله كلل 
[عَن E Td‏ ° 
E‏ 


اع $ 


)١(‏ فى (ر): «قال». 

(۷) في (ش)» (ب): «جلد المائة». 

(۳) في (ر) (ز)ء (ع): «وإن». والمثبت من باقي النسخ. و«أحكام القرآن» 
وهو آحسن من الواو - كما قال محقق «الأحكام». 

)٤(‏ من (ش)» (ب). وهی زيادة حسنة كاشفة عن المراد. 

(5) في (ع): (آرید» . وو صحیح أيضًا؛ لأن «مّن» تطلق على الواحد 
والمتعدد: قاله شاكر. 

(5) ليس في (م). 

(۷) في (م): «وأولى». 

0 لیس فی (ش)۰ (ب). 

© وضع بعدها في (ش) حرف (ه) كانه (شارة إلى انتهاء الباب. وهذا انباب 
والذي قبله غير موجود في (د). 
ثم : هنا /۲٠١[‏ ظ/ ر] بحاشية (ر) ما نصه ‏ جهة اليمين: «بلغت والحسن بن 
علي الأهوازي». وفي جهة اليسار: «بلغ السماع في المجلس السادس». 
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۰ × [قال الشافعی ي] : آخبرتا مالك عن ل[ابن 
ات عن آنس لین E 25 o EE E‏ 


( من (ز). وزيد في (ر) بخط آخر. 62 في (د) : (اووجه) . 
(۳( لیس في (ر) . 


0 ا 
(5) في «الموطأ» (۳۰۸ - رواية یحیی)» (۳۳۹ - رواية آبی مصعب)» ۱١۷(‏ - 


مه 


رواية محمد بن الحسن). (۱ - ابن قاسم). 

ومن طريقه: البخاري (۰)1۸۹ ومسلم (۱۱). 

قال في «التمهید» :)١0/5(‏ «لم یختلف رواة «الْمُوطًِ) في إسناد هذا 
الحديث» عن مالك عَن الزُهري» غن آنس. ورواه سويد بن سعيد» عن 
مالكث» عن الرُهری عن الأعرج› عن أبي هريرة» عن النبی و قال : 


و 


«إِنَمَا جُمل الامامٌ لِيُؤْتَمّ به: فَإِذَا بر فَكَبّرُواء وَإِذَا رَكَمَ فَارْكَعُواء وَإِذَا قَالَ 
سَمِعَ الله لِمَنْ حَمِدَهُ فَقُولُوا: رَبََا لَك الْحَمْدُء وَإِذَّا سَجَدَ فاسْجدوا وَإِذَا 
حل خالا فلا جوا ار 

فأخطاً سويد في هذا الحديث خطأ لم يتابعه أحد عليه فيما علمت» وزاد 
فيه: (إِذَا كبر فَكبّرُواء وَإِذَا سَجَدَ فَاسْجَدَوا)ء ولم يقل: (إِذَا رَفَعَ فَارْفَعوا». 

(0) في (د): «الزهري». 

(۷) ليس في (د). جحش : بضم الجيم المعجمة» وكسر الحاء المهملة: هو أن 
يصيبه شيء» فينسحج منه جلده» وهو كالخدش أو أكبر منه قاله الكسائي . 
«غريب الحديث» لأبي عبيد »)٠٤١ /١(‏ و«تهذیب اللغة» للأزهري (5/ 
«(VT‏ و«الصحاح» لھ 497/9 ). 
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> فى ا E‏ و ي )١(‏ 4 ع يده س و ۳ ی ۳ E.‏ ے ور 
فصرع عنه» فجحش شقه الايمن» فصلی صَلاة مِنَ الصلوات» وهو 
قَاعِذدَء ل وراءه عودا فليا ۳ 1 ف قال" ۳۹ جل الامام 
ليؤتم بوء فَإِذَا صلّی قَايِمًا : ا قِيَامّاء واذا ركع فاركعواء واذا رفع 
َارقَعُواء وَإِذَا قال : سَمِعَ الله لكر هده فقو لوا ر تا ولك ۳ الحا 
وَإِذَا صَلی جَالِسًا: TS‏ 


( في (د): «الزهري». 

(۲) في «الموطأ» ‏ رواية أبي مصعب» وابن وهب - كما في «مسند الموطا» 
( ) و«الكبرى». و«المعرفة» للبيهقي : «فصلينا» بالفاء. والمثبت من 
النسخ» وموافق لما في «الموطا» - رواية یحیی» والقعنبي» وقتیبة» وهما 
روایتان صحیحتان : رواية ودرایه. 

© قال الأثرم: سمعث آحمد بن حمل تنمت الواو في ارا ولك الْحَمذ». 
وقال: روی الزهری فيه ثلاثة آحادیث : آحدها : عن انس والثاني : عن 
سعید بن المسیب. عن آبي هريرة. والثالث : ق عن أبيه ؛ يعني : 
«١حَدِيتٌ‏ رَفْع ادوم وقال في حديث على الویل : «رَبَّنَا وَلك الْحَمْد) 
بالواو. ونقل فيه ابن قدّامة خلاقا عن أحمد. وقال النّوويُ: كلاهما جاءت 
به روایات کثيرة والمختار: اله على وجه الجواز إن الأمرين جاتزان ولا 
ترجيح لأحدهما على الآخر». انتهی من «طرح التثریب» للعراقي (۳۳۳/۲). 

(4) کذا بالرفع على أنه توکید للضمیر في قوله: «فصلوا». ووقع في «الموطأ» - 
رواية آبی مصعب (۰)۳۳۹ و«المسند) (سندي۳۳۰) (سنجر۳۰): 
«جلوسًا ات اه ورواية محمد بن الحسن (۱۵۷): «قعودا آجمعین». 
والوسيان خان والتفبي» غل الخال او توكيذا ام ممدر 
منصوب. كأنه قال: أعنيكم أجمعين. ينظر «المغرب» للمطرزي )٩۱(‏ 
و«القاموس المحیط» (۱ ۰6۷۰ و«تاج العروس) (۲۰/ ۳۰۳). 

/۳( آخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (۰)۱۳۶/۶4 وفي «الکبری»‎ )٠( 
من طریق المصنف بسنده سواء.‎ ۹٩ 
وهو في «المسند» (۰)۳۰7 وفي ( لا م» (۲/ ۰۳۶۰ وفي «اختلاف الحدیث»‎ 
. «الأم»)‎ 1۰٩ /۸( 


صب» 5 


1٩۷ 5‏ 8 ات رن عن مشام ین عرو“ 
2 ن 1 
عن آبیف عن عائشة بشه ارفج الجن [E‏ ا عا أنه قالث : «صلی 
رَسُول الله ئي [في بَیْیه» وَهُوَ شاه" ] ع د E‏ سد 
را" قَوْمٌ قِيَامَاء فشار" رلیهم: أن اجلسُوا. فَلَمّا انصرت قَا 


0 
«إِنَّمَا جعل لیوّتم د يه › ركع فَاركعواء وَإِذَا رَفْعَ فَارَفْعُواء وَإِذَا 
ا جَالِسًا ذ 0 ١‏ وت OE‏ 


)١(‏ هنا في (ش): «قال الشافعي»» وفي (ب): «آخبرنا الشافعي». 

(۲) في (د): «وأخبرني». 

(۳) فى (الموطاً» (۲۰۷ - رواية یحیی)» (۳۶۰ - رواية آبی مصعب). (۱۰۸ - 
وراه و1810 يدايق فان ۱ 
ومن طریقه : البخاري (۰)5۸۸ (۱۱۱۳). 

. تن في (د)‎  ( 

(5) ليس في (ر)» (م). 

(1) فى (ش). و[الاعتبار» للحازمى: «شاكى» . 

۷( قال الییهقی فى «السنن الکبری» (۳/ ۱۳۱ «زاد الشافعی فى روايته: وهو 
شاك فصلی جالسّا». انتهی . ۹ 
وقد یتوهم انفراد الامام الشافعي بها» ولکن تابعه قتيبة بن سعید ‏ كما في 
(مسند الموطأ» (۰)۷47 و«أبو مصعب» (۰)۳۶۰ واشرح الستة» (۸۵۱)) 
وابن وهب _ كما عند الطحاوي في «المشکل» (۳۰۵/۱۶) . 

(۸) في «الام»: «خلفه». 

(9) في «الاعتبار» للحازمي: «وأشار». 

۱۰( زاد في (ش)۰ (ب): (جمعون» و عضو في بافي النسخ» ولا مصادر 
التخریج . 

(۱۱) آخرجه البیهقی فى «معرفة السنن والاثار» (۰)۱۳۰/۶ وفی «الکبری» (۳/ 
«(VA‏ اا في «الاعتبار» »)٤۱۲/١(‏ من طریق ER‏ تیاده 


e 
.)۱۸۸/۱( وهو في (المسند» (6۳۰۸ وفي «الأم»‎ 


چ نت وب تخي ووس ا كات 
لعشتو 


4 4 4 [قَالَ الشافعئ] ‏ : وَهَذَا مثل حَدِيث أنسء وَإِنْ كَانَ 
حییث آنس مسرا أَوْضَح"" ۰ 
4 ۹۹ . انا 2 0 عَنْ شام E‏ 

ع آبیه ‏ أن رسول الله لاه خرح في مرضه  E‏ 0 بكر ی ۳ 
وم قَاقِمٌ يُصَلَّي بالئّاسٍِء فَاسْتَأَخَرَ أَبُو بحر طیه قَأَشَارَ له 
سول الله له: أن ما انت“ تعاس از سول الله 2 إلى جنب 


آبي کر فَكَانَ أَبُو بر يُصَلّى بصلاة سول الله کل وَكان الاس 


مر 
2 س هھ 
٠‏ 
تمسير هذا. 
1 سر هه 
ص 


( في (ر): «قال». 

(۲) في (ر)» (ش): «وأوضح» بالواو. وعلى الواو فتحة في (ر). والوجهان 
سائغان. 

(۳) هنا في (ش)» (ب): «قال الشافعي». 

)٤(‏ في (ز)ء (م): «وأخبرنا». 

(۵) في «الموطأ» (۲۰۸ - رواية یحیی)۰ (۳۶۱ - رواية آبي مصعب). 
قال ابن عبد البر في «التمهید» (۲۱۵/۲۲): «لم یختلف عن مالك فیما 
علمت في اسان هذا الخدت + ومن استده جماعة؛ عن هشام بن عروة 
عن آبیه» عن عائشة؛ منهم: حماد بن سلمت وابن نمیر» وآبو آسامة». 
قلت : نعمء آسنده الشافعي في «اختلاف الحدیث» (1۰۹/۸ هامش «الأم») 
فقال : «آخبرنا یی بن مسا آخبرنا حمّاد بن سلمة» عن هشام بن 
عروة» عن اسه عن عائشة أن سول الله گان وَحِعَاء فا بکر آن 
يُصَلَّيَ بالتئاس فَوَجَدَ النّبِىُ خفَة هه قجاء فد إِلَى جنب ابي بر فا 
وول الله انا بكر وَعُوَ قاع وم الوك الام وهر ام . 

كه ی ۰ ۱ 

(۷) کذا في النسخ» وهو كرواية آبي مصعب ل«الموطأ»). و«الام»؛ ودالمسند». 
والذي في «الموطا»: رواية یحیی (۱۳۰/۱): «فأتى فوجد». وکذا في 
«التمهيداء و«الاستذكار». 

(۸) في (ز): «كانت». كأنه يعني: الصلاةء والله أعلم. 


وه 0 


ا بصَلاة أب ی 

4 ۷۰۰ د وبه ا الشافييغ . 

+ ۷۰ 4د [قَالَ الشافعی ]۲۳ ودک إِبْرَاهِيمُ النْحَعِئُ. > عن 
الْأَسْوّدٍ [بْنِ يريد“ عَنْ عَایشة وڪيا عَنْ رَسُولٍ الله بيه وَأبِي بر 
بثن مغتی حَدِيثٍ غزوة: «أنّ ال يليه صَلَّى قَاعِدَاء وأبُو بر حك 
قایما. بُصلّي بضلاة ال لا وَهُمْ وَرَاءهُ یام ۱ 


)١(‏ آخرجه البيهقي في «معرفة السنن والاثار» (۰)۱۳۰/۶ من طریق المصنف 
بسنده سواء . 
وهو في «المسند» (۰)۳۱۶ وفي «الأم» (۱۹۶/۱). 

)۲( في (ش)» (ب): «وبه نأخذ». وهذه لفظة الشافعي» والمثیت من سائر 
النسخ حكاية الربيع لهاء فيما يظهرء والله أعلم. 

(۳) في (ر): «قال». ( ليس في (م)» (ب). 

(5) وهكذا علقه في «الأم» )١51//5(‏ أيضًا. ووصله الحافظ البيهقي فقال في 
«معرفة السنن والآثار» (۱۳۷/۶): 075806 آخبرناه آبو عبد الله الحافظ 
قال: أخبرنا أبو بكر ابن إسحاق الفقيه قال: أخبرنا إسماعيل بن قتيبة قال : 
حدثنا يحيى بن يحيى قال: أخبرنا أبو معاوية» عن الأعمش» عن ابراهیم 
عن الا سود عن عائشة قالت: لما ثقل رسول الله وود جاء بلال يؤذنه 
بالصلاة فقال: «مروا آبا بكر يصلى بالناس»... فذکر الحديث. قالت : 
فلما دخل في الصلاة وجد رسول الك 2 من نفسه خحفة قالت : فقام 
یهادی بين رجلین» ورجلاه تخطان فى الأرض. قالت : «فلما دخل 
المسجد سمع آبو بكر حسه ذهب لیتا خر فأومأ إليه رسول الله ی : قم 
مکانك» فجاء رسول الله وله حتی جلس عن يسار آبي بکر. قالت: فکان 
رسول الله 86 يصلي بالناس جالسًا وآبو بكر قائمّا» يقتدي آبو بكر بصلاة 
النبي وَل ويقتدي الناس د بصلاة أبي بكر). 
ورواه مسلم في «الصحيح) (۰)۱۸/۹۰ عن یحیی بن یحیی» عن 
آبي معاوية» وعن ابي بكر بن ابي شيبة» عن ابي معاوية» ووكيع. ورواه 
البخاری (۰6۷۱۳ عن قتيبة» عن آبي خاو 


هر تان شورس جع 
5-5 


[قال الشافعی .قن اخرا یحیی بر خسان» عن خماد بن 


مر م صا ص م E‏ 0ع ر ۱ ۵ و زات امه ر ص E‏ 
مالك وس فیه: ان تال فصلی ال ا اعدا وآبو بر خلفة 
2 2 ا 1 ر موسا ا 2 ۳۲ ۳ 1 
قائمك والتّاس خلف آبي بكر قیامّا" 0/ 


ا ۳ 3 و م و0 3 ۳ أ 2 9 8 سي ۳ بط 
سلمةء. عَنْ هشام بن عروت عن ای عن عانشة وكا ف دت 


> وأخرجه مسلم أيضًا (0©) من حديث عيسى بن يونس وعلي بن 
مسهر؛ غر الاغمش» بمعناه دون ذکر الیسار. 
وآخرجه البخاري (۰6۷۱۲ عن مسدد» عن عبد الله بن داود» عن الأعمش. 
وقال في الحديث: «فلما رآه أبو بكر ذهب يتأخرء فأشار إليه أن صَل» 
فقام أبو بكرء وقعد رسول الله ية إلى جنبه يصلي» وأبو بكر یسیع الناس 
التکبیر». ثم قال البخاري: وتابعه محاضرء عن الأعمش . وأخرج أيضًا 
( ۵ ) ديف عفضن بن غات .عن ۱ لا عمسن 6 وفية ها دل غلى أن 
النبي بيه كان إمامّاء وأبو بكر يصلي بصلاته . 
وأخرجا «البخاري» (۰)۸۳ وامسلم» (۶۱۸/۹۷) حديث عبد الله بن نمیر 
عن هشام بن عروة» عن أبيه : تشن في أوله. مرسلا في اخره بمعناه». 

)١(‏ في (د)» (م): «صلی». 

(۲) أَخرَجَهُ المصنف في «الْمُسْئَدِ) »)39١(‏ وفي الام  )177/1١(‏ ومن طریقه : 
له في «مَعْرِفَةٍ السَّئّن وَالآثَار» 0 ۲۲۲): أخبرنا يحيى بن حسّان» عن 
حماد بن سلمت عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة : أن رسول ال 36 
َأمَّ سول الله اة با بر وَهُوَ قاع وَأَمّ بو بحر لاس وَهو قَايِمٌ؟ 

(۳) ما بين المعکوفین لیس في (ر).(ز) لکنها ثابتة في باقي النسخ» وفي (م) 
تقدیم وتأخیر في هذا الموضع . 
قال الشيخ شاکر: «وهذه الزيادة لیس لها أصل في کتاب «الرسالة» فلا 
توجد في أصل الربیع» ولم تذکر في النسخة المقروءة على ابن جماعة ولا 
في غیرها. ولعلها کتبها بعض الناسخین في حاشية إحدى النسخ التي لم 
تقع إليناء ویکون کاتبها نقلها من «اختلاف الحدیث» أو غیره من کتب 
الشافعي» بیانا لاسناد الشافعي فيه لا زيادة في الکتاب ثم آدخلت فيه - 


سه وو 


,5 ۷۰۲ 4د [قال الشافعی]) ْلله: فلمّا كانتت صلا التي" ييا 
في مرف الذٍي مات فیب قَاعدّا والتّاس ََلْمَهُ قِيَامّاء اسکدللتا عَلَى أن 
5ه (۳) و ا 0 ی تن ۰ 
امره الما بالجُلوس في سَفظيه ع اقرسٍ قبل مرضه الذي 


ET 


مانت فيه 


' صَلاته في مَرَضِهِ الَّذِي مات فيه قاعدًا الا 
IS‏ لادان ال بجلوس الامام. 


4 ۷۰۳ 4« وتان في" دك دلیل بما" جاءث به CEE‏ 
وأَجْمَم ۲ عَلَیْه النّاس: هن : أن الصَّلَاءً قَائِمًا ادا طائها الْمُصَلَّىء 


= خطأ بعد ذلك». انتهی . 
قلت : وكلامه فيه ما فيه» لا سيماء وقد وقع له تلك الزيادة في نسخة وكتب 
مصححها : «سقط هذا الحديث من بعض النسخ». ثم الإمام الشافعي ذكره هنا 
بتصرف في معناه» بخلاف سياقه في «الأم». و«اختلاف الحديث»» فتأمل . 

)۱( في (ر) : «قال» . 

(۲( في (ب)» و«الاعتار» للحا زمي : «رسول اللّه» . 

(۳) في (ز)ء (ر): «آمره الأول». ثم ضرب - في (ر) ‏ على كلمة «الأول»» 
وكتب فوقها «الناس» . 
قال الشیخ شاكر: كلمة «الأول» هنا لا موضع لها؛ لانه سیقول «قبل مرضه 
الذي مات فیه» فهذا يغني عن قوله «الاول». 
وانما يريد الشافعی أن یخبر عن آمره الناس بالجلوس: أنه كان قبل مرض 
موته» فلا وای و ابتداء بأنه «الأول»؛ لانه يشير إلى الاستغناء عن 


الخبر. ان: 
)٤(‏ فى «الاعتبار» للحازمى : «للناس» . 
۹2 في ( لا عتبار» : «وکانت» . (0) فى (ش)ء. (ب): «نَاسِحًا). 
(۷) في (ب): «بأن». )۸( ساقط من (ب). 
(9) في (ش): «ما». وفي (م): «لِما». والمثبت من باقي النسخ» وموافق لما 
في «اللاعتبار) . 


۱۰( في (م): (واجتمع»» وهما بمعنی . 


و اسس E‏ 
5 


وقاعدا إذا E‏ للمطیق الْقِيَامَ منفردا ا داه 


۷۰6 كم فکانث سنة ا 0 له أن صل في ترضو قاعدًا 
وم خلْفه قِيَامّاء مَعَ”" آنْهّا ناسخه 4 وهی E‏ 


(۱) نقل هذا الاجماع جماعة منهم: ابن المنذر في «الاجماع» (ص 4۲) قال : 
«وأجمعوا على أن فرض من لا یطیق القيام أن يصلي جالسًا» . 
وقال الطحاوي في «شرح معاني الآثار» (۲۵۳/۲): «وأجمعوا أن رجلا لو 
أصابه مرض أو زمانة فمنعه ذلك من القيام» أنه قد سقط عنه فرض القیام 
وحل له أن يصلي قاعدّاء يركع ويسجد إذا أطاق ذلك» أو يومئ إن كان لا 
يطيق ذلك». 
وقال ابن قدامة في «المغني» (°1/۲): : «آجمع أهل العلم على 
يطيق القیام له أن يصلي جالسًا)»). 

(۲) في (ب). والاعتبار للحازمي: «رسول الله . 

© الجن ف 

)٤(‏ في (ش): «بسنته». قال شاکر: «دعوى النسخ لا دليل عليهاء بل هذا 
الحکم محكم.ء ومما قلنا في ذلك في تعليقنا على «المحَلى»: ودعوی 
النسخ يردّها سياق أحاديث الأمر بالقعود وألفاظهاء فان تأكيد الأمر بالقعود 
بأعلى ألفاظ التأكيد» مع الإنكار عليهم» بأنهم «كادوا يفعلون فعل فارس 
والروم» - يبعد معهما النسخ» إلا إن ورد نص صريحٌ يدل على إعفائهم من 
الأمر السابق» وأن علة التشبه بفعل الأعاجم زالت. وهيهات أن يوجد هذا 
لطر ی بر یت بود يكت 
على شي مما أرادوا».انتهى المقصود. 

)٥(‏ تكن لزنام لكاي عد لاله خن کی ۱3۱۲۹۹7۱۶۱۲۱۳ «أخبرنا مالك 
عن ابن شهاب» عن آنس بن مالك : «آن رَسُولَ الله 2 رکب قَرَسَا فرع 
عَنه» e‏ قلي كا لون اش ام وو واه وفنا 
وَرَاَهُ غود EEO‏ نما یل الْامَامُ وت بو+ قدا صَلَى قايا 
قَصَلُّوا قِيَامَاء ودا ركم فَارْكَمُواء ولد رقم فَارْمَمُواء ود قال : : سمح الله - 


1 


د من 


سم هو 


مُوَافِقَةً” 0 5 هن الصحیح رال واجماع كين أن 
= رانلا رخا ل خانا تسلو ا 


0 


. ١ أجَمَعِينَ‎ 

قال الشافعی : آخبرنا يحيى بن حسان» عن محمد بن مطرء عن هشام بن 
عروة» عن أبيه» عن عائشة. 

قال الشَافعينُ: وأمر رسول الله و في حديث آنس دير 
صلاة النَبت عله : اه صَلّى بهم جَالِسًا وَمَنْ له جُلُوسًا - مَنْسُوخٌ بح ليب 


و 


۷ 


ره 4 


عائشة سه «أن رَسُولَ الله هة صلی بهم في مَرَضه الذي مَاتَ فِيهِ جَالِسَا و 
NS‏ 
فهذا مع أنه سنة ناسخة معقولاء ألا ترى أن الامام إذا لم يطق القيام صلى 
جالسّا» وكان ذلك فرضه وصلاة المأمومين غيره قیامّا إذا أطاقوه» وعلى 
كل واحد منهم فرضه. فكان الامام يصلي فرضه قائمًا إذا أطاق» وجالسًا 
إذا لم يطق. وكذلك يصلي مضطجحعا وموميًا إن لم يطق الركوع والسجود. 
ويصلي المأمومون - كما يطيقون» فيصلي کل فرضه فتجزي كلا صلاته 
ولو صلی إمام مکتوبة بقوم جالسا. وهو یطیق القيام» ومن خلفه قیاما كان 
الامام مسیگا» ولا تجزثه صلاته وأجزأت من خلفه؛ لأنهم لم یکلفوا أن 
یعلموا أنه یطیق القيام» وکذلك لو كان یری صحة بادية وجلدًا ظاهرّا؛ لأن 
الرجل قد يجد ما یخفی على الناس» ولو علم بعضهم أنه يصلي جالسًا من 
غير علة» فصلی وراءه قائمّا آعاد؛ لأنه صلی خلف من یعلم أن صلاته لا 
تجزي عنه» ولو صلی أحد یطیق القیام خلف إمام قاعد فقعد معه لم تجز 
صلاته» وکانت عليه الإعادة» ولو صلی الامام بعض الصلاة قاعدّاء ثم 
آطاق القیام كان عليه حين آطاق القیام أن یقوم في موضع القیام» ولا 
یجزثه غير ذلك» وان لم یفعل فعلیه أن يعيد تلك الصلاة وصلاة من خلفه 
تامة». وینظر: «الحاوي الکبیر» للماوردي (۲۰۸/۲). 

(۱) في (ش). (م): «موافتّا». (۲) في (م): «لسْتته». 


(۳( مراد الإمام هنا والله أعلم -: إجماع العلماء على أن حكم القیام في 
الصلاة على الایجاب لا على التخییر» ولما آجمعوا على أن القیام في 
الصلاة لم يكن فرضه قط على التخییر وجب طلب الدلیل على النسخ في = 


هر اخو بسانتت له 
5-5 


تلن كز واحد وكا رةه کما یْصَلّي المریض خلت الامّام 
الصحیح قاعذا [۳۷/ز] وّالامَامْ قایما . 
4 ۷۰۵ 4 وَهَكَذَا نمّول: يُصلَي الامَام۳) جَالِسًا (۳۷/ر] وم 


00 35 الا E‏ یهد ید اش وله ۳ 


نسم و ر ر 
عیبر ۵ کان ین 


بد ۷۰۹ ۵ ومد 10101 يفول اللاي الك ا 


سم 


= ذلك وقد صح أن صلاة أبي بكر والناس «خلفه» قیامّا» وهو قاعد في 
مرضه الذي توفي فيه متأخر عن صلاته في حين سقوطه عن فرسه فبان 
بذلك أنه ناسخ لذلك. كما في «التمهید» .)١51١/5(‏ 

)1١(‏ ساقط من (ب). 

(۲) في (د): «ويصلي من»۰ وزيدت «ويصلي» - في (ر) بخط آخر. 

(۳) في (د): «قائما». وهو سائغ. 

(4) في (د): «وكل الإمام». 

(5») قَالَ الأضمّعِي: يُقَال: وم الرجل في كلامه وَفِي کتابه يُوهم 
إيهامًا: إذا مَا أسقط ينه شَيّنًا. ویقال: وهم يَوهّم: إذا غلط 
وَيُقَال: رهم إلى الشیء یهم وَهُمّا: إذا ذهب وهمه إِلَيْهِ. وقیل: 
اوه ووهم ووَهم بمَعُنی». وصخح هذا الأزهري. وهو ظاهر 
قال الشيخ شاكر: «وكلام أصحاب المعاجم يدل على الفرق بين (وهم» 
و«آوهم» ويوهم آنهما لا يكونان بمعنى واحد» الا صاحب «القاموس»» 
واستعمال الشافعي هنا یژیده». انتهی . 
وینظر: «غریب الى عبید» (۱/ ۰6۲54 وینظر: «غریب ان قتیبة» (۷/ 
۳ و«تهذيب اللغة» للأزهري (۱/ 7۰ ۲) . 

() قلت : الذي یظهر أنه یقصد الامام مالکا يبء فقد ذکر آبو مصعب الزهري في 
«مختصره» عن مالك آنه قال: لا یوم النّاسَ أحدٌ قاعدًا؛ فإِنْ أمّهم قاعدا 


4 
ع س 


۰ 5 5 2 ل ات م رو يج م عدت عور اه 
فسدت صلاته وصلاتهم ؛لآن رسول الله وی قال : «(لا يَوّمن احد بعري = 


سه يم 


۳1 


1 ع مر م لور 


فال : لا يَؤْمَنَ أَحَدٌ بعد التب بي جَالِسَاء وَاحْتَجّ (بحدیثِ روا 


9 ۳ ۲( ماه 04 )ع2 2 مم 2 (۶( ل ۳:6 5 2 6 
مُنْقَطِعًا) " [عَنْ رَجْل] " «مرغوب عَن الرّوایة)"" عنه لا ین 


ت 


و و 2 E‏ 7 71 0 مره N‏ 
مثله ححه علی احد » قبه : 1 يمن أحد بعد بعدي جَالِسًا)» 


= فاعدا». ذکره ابن عبد البر فى «التمهيد» »)١57/5(‏ وعنه ابن رشد فى 
(بداية المجتهد» (۱۰۳/۱). ۱ ۱ 
وآبو مصعت : هو آحمد بن القاسم بن الحارث الزهري» من آخر من روی 
«الموطأًاء وله زیادات حسنة (ت ۶۲ ۲ه)» ومختصره فى الفقه المالکی . له 
ترجمة في «السیر» (8۳۸/۱۱). ۱ ۱ 

( لیس في (م). 

() في (ر)ء (م): «بحدیت منقطع». لکن آصلحها في (ر) کالمثبت» فکتب 
فوقها «رواه»» وزاد ألما منونة على «منقطع». 

(۳) ليس في (ب). 

(4) في (ر): «مرغوب الروایة». ثم زيد بين السطور «عن» لتوافق سائر النسخ. 

(6): فی (ب) جعلها بالیاء والتای» لتقراً بالوجهین. 

)1( 556 عبد الرزاق (۸۷٠٤)»عن‏ سفيان الثوري» ومالك في «الموطاً) 
( رواية محمد بن الحسن). عن اسرائیل بن یونس کلاهما: عن 
جابر» عن الشعبي» مرفوعًا: «لا یومن رجل بعدي جالسا». 
ار لار 121203 )كه رومن E‏ ال ODS‏ 
من محمد بن ربيعة الكوفي» عن سفيان» عن جابر.. 
قال ابنْ عبد البر في «التمهيد» (۳۲۰/۲۲): «وهذا حدیٹ رشا ضعيف »2 
لا يرى أحد من أهل العلم کتابته ولا روايته» وهو حديث انفرد به جابر 
الجعفي؛ فرواه عن الشعبي» عن النبي 12» وجابر قد تكلم فيه ابن عيينة» 
ومراسيل الشعبي ليست عندهم بشيء» . 
وقال ابن رب في «الفتح» :)١67/5(‏ «وجابن لا يحتحٌ کاس 
فکیف بما یرسله؟! وقد طعن في حدیثه مذا: الَافعیْ وار بن أبي شيبة» 
والجوزجانی › وابن حیّان». 

(۷) قال الشافعي - كما في «مسنده» (۲/ :)٦١‏ «روی جابر الجعفي » عن = 


راوشس جات 
سم 


التاسخ والمَنْسوخ 


4 ۷۰۸ ۵« وفي هذا دا لاله علی ما گان في مثل مَعْنَامَاء إِنْ 


شاء الله تَعَالَى. 


“ا ۷۰۹ ۰« وَكَذَلِكَ لَه أَشبَاءٌ فى كتاب الله ك قد وَصَفْنَا 


له م لم ۲ 2 رم 2 سے سم رز ا 5 ءَ م سم ۲ a‏ الى ال 
بعضها فى كتابنا هذاء وما بهي معرق في اخکام! ١‏ القران والسنة غى 


(۱) 
(۲ 


xz‏ 0 واک 
A A‏ ۳ 


الل 2 ۱ النبي ية قال : 1 بومن أحدٌ بعدي جالسًا». وقد علم الذي 
يحتج بهذا ليس فيه حجة» وأنه لا يثبت يثبت لأنه مرسل؛ لأنه عن رجل يرغب 
الناس من الو ع مرول ا الم ل وس د 
العلم» مذموم في روایته ومدذهبه) . 

قلنا : ومع التسلیم بضعف الحدیث - قد یعتذر عن القائلین بل ۳۳ 


بَعْدَهُ وَأَنَّهُ لَمْ يوم أَحَدٌ مِنْهُمْ قاجا وَإِنْ كَانَ النَسْحُ لا يُمْكِنُ بَعْدَ بَعْدَ التیع لاز 


ا ص 0 


فَمُتَابَرَتَهُمْ عَلى دك تشهد بِصِحَةٍ نَهْيِهِ عَنْ إِمَامَةِ القاعد بعده» قاله في 
(حکام الا حکام» (۱/ ۶ ۲۲). 
قال العراقي في «طرح التشریب» (۳۳۹/۲): «رمَذا آولی !١‏ آقاویل ؛ لا 

عَلَيْهِ الصلاة ١‏ سب امه ني شلد لا برعا لا 
یغذر وَلَا لير غذر E‏ نکن 
د شافعا له وود قال َعم م شَفَعَاؤٌكُمْ) . ا والحديث لا يصح 
وانطر :«تخريج الإحياء للعراقي (ص ۳۸۰). 
فى (ر): «قال». 
في (ب)» (د): «كتاب أحكام». وكتب كلمة «كتاب» في حاشية (ر). 
وينظر ما سبق الفقرة .)5١5(‏ 


س 


الور ا ا N‏ سس ر 
SSO 6‏ 
از 0 I N i J‏ 
او س جح مد 
CEE j‏ ۱۳9 
o 1‏ ير | 
اك ۱ م سح | 
۱ سید ۱۱۸/۸ 
ا ۱ 0 1 N‏ 
از ۷ ر زب ۳ 
DS 1‏ ا | 
الاک ر سح اج 
E ۳‏ 
0 ( ۲ 
| ۱ ر ۱ 
۱ 3 و ۱ 
۱ 7 ےّ ص و ساس سس 1 2 
۱ نکر احادیت مَخحتَلضة لا دلا له قیها على تاسخ ۲ 
۳ هه 97 ص ۳ 
72 
۹ 2 ۱ 
لا مَنْسُو خ] 


,۵ ۷۹۰ لَقَالَ الشَافعی]۲ وه : فقال: فَاذْكُرْ مِنَ الاحادیت 
لَمُحْتَِفَة الع لا دلالة ۳ فیهّا على تاسخ ولا مشوخ والْحجَهٌ فیما 
هبت الیه منها دون ها ثر کت ۱ ۱ 

بز ۷ + [قال الشافعی]: فَمُلْتْ لَه : قَذ ذَكَرْتٌ قَبْلَ 
GNI N E‏ الرقاع» 
[فْصت بطایفَة] ۰۳۳ وَطایفة في غير صلاة باژاء الْعَدُوٌءِ فَصَلَّى بِالّذِينَ 


م ام و 


مَعَدُ رمع و لانفیهم : نم انصرفوا قَوَقَمُوا بازاء اعد وجات 
الطَاعمة الْأَخْرى : قَصَلَى ؛ بهم الرعَة التي بد اق ا ثم حالما 


ه ۶ 


راتوا لأنيهم» نم سل بهن 


۱( هذا العنوان ليس في النسخ ولا من ط . شاکر» بل هو من قبلنا زيادة في 
البیان» وتشویقا للقاری . 

)۲( في (ر) : «قال». (۳( في (د) : «دلالة له) . 

() من (ش)۰ (ب). (۵) ساقط من (د) (ب). 

() قال الشیخ شاکر: «هو حديث صالح بن خوّات عمن صلی مع رسول الله 
صلاة الخوف یوم ذات الرقاع» وقد مضی في ۰۵۰۹ ۰6۵۱۰ ۰1۷۷ ۲۷۸ 
۷) وما هنا لیس لفظ الحديث» وإنما هو من کلام الشافعي تلخيضًا له» . 

(۷) فى (د): «فصفت طائفة» . 

. زاد بعدها في (ز): « خلفه»‎ (A) 


۳ کر آحادیت مُخَتَتَمَدِ لا دلالة 


4 ۷۹۲ 4« [قال الشافعی]: وَرَوَى ابْنُ عُمَر ۳ عن ال كَل : 
أنه 0 صَلاة ف خلاف هذه الصّلاة في بعضص اك فا 
0 رَكْعَةَ بطائفت وَطَائْمَة بَيْنَهُ وَبَيْنَ '' الْعَدُوٌّ لت انتا 
التي TT‏ 7 وَجََاءَتِ الَّائِفَةٌ التي لَمْ 


0 ی ف | لرا التي فتك «عَلیّه من ا 3 


ت e‏ 8 ل" 


( ليس في (ز)ء (م). والذي في (ر): «قال». 

( في حاشية (م) آنها في نسخة : «كثير» 

(۳) قال شاکر: الذي هنا لیس لفظ الحدیث» وانما هو لفظ الشافعي؛ رواية 
بالمعنی . وینظر : فقرة (۵۱۳ - ۵۱۶). 

(:) فى (ز): «وبينه» 

(ه( ۳ (ر): «وكانت». وتحتمل الفاء أيضًا . 

000 ا (انتقال نظر» . 

( رسمت في (ر)ء (ش): «تصلي». وله وجه في العربية» وسبق نظائر لها . 

. في (ش) : (علیهم من صلاتهم»‎ (A) 

(9) ليس في (م). 

(۱۰) أخرج المْصَ في «الأمٌ» )١١7/١(‏ آخبرنا مالك عن نافع» أن عبد الله بن 
عمر: كان إذا سئل عن صلاة الخوف. قال: يتقدّم الامام وطائفة... ثم 
قصّ الحدیث وقال ابن عمر في الحديث: فَإِنْ گان خوّف أَشَدَّ من ذَلِكَ 
2 رجالا وَرُكْبَانَاء مُسْتَقْبلِي الْقِبْلَةَ وَغَيْرَ مُسْتَقْيلِيهَا . 
داح البخاري (5570)» من طريق مالك عن نافع ٠‏ أن عبد الله بن 


ر ود 


عمر ول كان إذا سئل عن صلاة الخوف. قال: تمذم الامّام وطاكفة من 
لاس قيضلي بهم امام رَد وتکون طايفة مهم يم وَبَيْنَ العَذو لم 
يُصَلُواء كَإِدَا صلی الَذِينَ مَعَهُ رَكُعَة ساروا مَكَانَ این لَمْ يُصَلُواء وَلَا 
سود ابودة ساي خووس يواد E‏ 


3% 


22:0 رود 5 


ا 


OW‏ وروی آبو عیاش الق ۵ «اأن اي كه صَلَى 
يَوْمَ شمان ۰۳ وخالد بُنْ الوَلِيدِ بَيْنَهُ وَبَيْنَ القبلق قَصَفٌ بالتاس معه 


ل 86 كه ر صر ص ر میم ت ٩‏ و اا ا فا ا ن ص ت ص م 
Te‏ ر و ee e‏ ۳ سحد فسحدت 9 طائفة. 
ل ر مر مر وبر 1۳ | ص ص ۳ O‏ 2 


ن يَنْصَرِفَ الامَا یو کل واجٍ من الَایة تین قَذ صلی كتين قا ۱ 

كَانَ ترق امو وت صلوا وال ا 
مُسْتَقْبلِي الْبلهة ا قال مالك : قال نافع : لا أرى عبد الله بن 
عمر ذكر ذلك الا عن رسول الله . 

. هنا في (ز) : (قال الشافعي». وفي (ر): «قال»‎ )١( 

(۲) قال شاكر: «عیّاش»: بفتح العين المهملة وتشديد الياء التحتية وآخره شين 
معجمت و«الرُرَقي»: بضم الزاي وفتح الراء. وهو آنصاری» شهد آحدا وما 
بعدها» واختلف في اسمه وعرف بکنیته . 

(۳) عسفان: بضم آوله. واسکان ثانیه: فعلان من عسفت المفازة وهو 
یعسفها: قطعها بلا هداية ولا قصد. وهي قرية جامعة لبني المصطلق من 
خزاعة» وهي كثيرة الابار والحیاض . سمیت «عسفان» لتعسف السیل فیها 
كما سمیت «الابواء» لتبوّء السیل بها . قال آبو منصور : «عسفان»: منهلة من 
مناهل الطریق بين الجخفة ومكة» وقال غیره: عسفان بين المسجدین» وهي 
من مكة على مرحلتین» وقیل: عفان قرية جامعة بها منبر ونخیل ومزارع 
على ستة وثلائین میلا من مکت وهي حد تهامة» ومن عُسْفان إلى ملل يقال 
له الساحل» و«ملل» على ليلة من المدينة وهي لخزاعة خاصة ثم البحر. 
وقال السكري: عسفان على مرحلتین من مكة على طریق المدينة والجحفة 
علی ثلاث مراحل . 
ینظر: «معجم البلدان» لیاقوت (۰)۱۲۱/8 وامعجم ما استعجم» 
للبکری(۳/ ۰6٩۹۶۲‏ و«مراصد الاطلاع» لابن شمائل القطيعي (۲/ ۹۶۰). 

64 ليس في (ز)» (د). ١ه)‏ في (ش) : وت د 

(0) في (ز): «وسجد» 

(۷) في (ر)ء (م): «حرسوه»» ثم أصلحت في (ر) كالمثبت. 


ات 
اس 


(۱ 
(00 


(۳) 
(4) 


(060 
000 


210 ا" 


9 ۷۹ ۲ وق ای فا هلا ای 
مج ۷۹۵ 4« [قال الشافعی]: وقد وی 


في (د) : (صلاتهم) . 


أخرّج المُصنْفُ في «الأم» (۱۹6/۱) قال: آخبرنا الثقة» عن منصور بن 


المعتمرء عن مجاهد» عن أبي عیاش الررقي: قال يل : «صلاة الخوف 
بعسفان» وعلی ات کین يومكذ خالد ر بن الوليد. وهم بيئه » وبين القبلة 
و ا وی لد يد 
وأخرجه النسائى (۳/ ۱۷١‏ - ۰۱۷۷ وأحمد ٥۹ /٤(‏ - ۰1۰ والطیالسی 
»)۱۳٤۷(‏ وابن جرير الطبري في «تفسيره» (۱۳۱/۹ رقم ۱۰۳۲۳) وآخرجه 
عبد الرزاق (۰)۵۰۵/۲ والطبرانى فى «الكبير) (۵/ ۰۲۶۳ ۷ ۰)۲ 
والدارقطني (7/۲ ۵٩‏ 0-5 من طریق منصور به. 

وقال الحافظ ابن كثير في «التفسیر» )558/١(‏ عن رواية آبي داود 
الطيالسي : «وهذا اسناد صحیح» وله شواهد کثیرة» . 

في (م) : «قال» بدون الواو . 


أخرّج المْصنف في 2 (48۹/۳) قال: آخبرنا ابن عیینة» عن آبي 


الزبیر» عن جابر قال: «صلاة الخوف نحو مما يصنع أمراؤكم». يعني 
والله تعالى أعلم ‏ هکذا. 

فی (ر): «قال». 

قال في (اختلاف الحديث» (۸/ ٦۳۷‏ هامش «الأم») : «(وقد روي حديث لا 


يثبت أهل العلم بالحديث مثله: «آن النبي ية صلی بذي قرد بطائفة ركعة» 
ثم سلموا فعانت لاح مام رکعتان» وعلی کل واحد رکعه) . وانما تر کناه ؛ 


لان ESE‏ الأحاديث فى صلاة الخوف مت علی أن علی المأمومين من 
عدد الصلاة مثل ما علی الإمام» وكذلك صل الفرضص ۳ الصلاة على 
الناس واحد في العدد؛ ولانه لا یثبت عندنا مثله لشيء في بعض إسناده . 

قال: وروي فى صلاة الخوف آحادیث له تضاد حديث خوات بن جبير»› 


59 الزهانة‎ OD 


200 ني ا ۹۹ بجلا فهًا ۳ 

4 #95 + 1ال الشافعی]*): فَقَاكَ لي قائل: وَكيت صرت إلى 
الا خذ بضلاة ال ل یرم ذات الرّقاع دون غَيْرِهَا؟ 

بذ ۷۹۷ مد [قَاكَ الشَّافِعِ]0© : E‏ أ ایت آبي عَیّاش 
ا وَجَابِرٍ في صَلاة الحَوْفِ: فَكَذَلِكَ أقولء إِذَا گان مثل 
ا ِي 1 ا 7 رل 5 ا ۰( لك الضَلاة . 

بذ ۷۹۵۸ 0< قَالَ: وَمَا هو؟ 

ا ۷۹۹ ۰« فلت : كَانَ رَسُولُ الله ب في الف وَأَرْبَع E‏ 


= وذلك أن جايرًا روى «أن النبى ييل صلى ببطن نخل صلاة الخوف بطائفة 
ركعتين ثم سلم ثم جاءت الطائفة الأخرى. فصلى بهم ركعتين» ثم 
سلم». وهاتان الطائفتان محروستان» فان صلی الامام هكذا أجزاأ عنه. 
قال الشافعي: وقد روى أبو عياش الزرقي» أن العدو كان في القبلت 
فصلى النبي وه بالطائفتين ن معا بعسفان» فركع وركعواء ثم سجد فسجدت 
معه طائفة› وقامت طائفة نحرسه ‏ قلما قام سجد الذین یحر سوبه . وهكذا 
نقول؛ لأن أصحاب النبي بي كانوا كثيرّاء والعدو قلیلا. لا حائل بينهم 
وه يخاف حملتهم. فادا كانوا هكذا صلیت صلاة الخوف هعذا ولیس 
آیضا: ۷۱ (۱/ ۲۶۷ - ۲۹). 


( في (م) : اعن النبي جر ما». 0 اون (ب) : «ت؛ 
( في (ز): «مسئله». ولیس في (ب). (8) ليس في (ر)ء (م). 
(5) ليس في (ر) (م). (0) في (د): «قلت». 


(0) من (ش)ء (د)ء (ب). 
(۸) في ط. شاكر: «الذي صلى له»۰ والمثبت هو ما في النسخ كافة. 
( من (ش)۰ وفی (ز): «النبى» . (۱۰) من (ز)» (ش). 
115 رسف كل ري «وأربعمائة». 

قال ابن و في «جوامع السيرة» (۲۰۷ المعارف): «خرج في ألف رجل - 


و وه نتوین شو رسن م۳ 
5-5 


وَحَالِدٌ'' [بْنُ الولید] ۳" في مائتین» وَكَانَ (مِنْهُ بیدا" في صخراء 
َاسِعَقٍ لا يُظمَعْ فيو“ لِقلَةِ من مع وکثرهة من مَعْ سول الله اه 
E TEE‏ ا علق 1ن تخي علو ول ار هر 
بِيْنَ يَدَيْهِ راه» وقد خرس مِنْهُ في السجَود اد" گان لا يَغِيبٌ عَنْ 
فد 

4 ¥ م فَإِذَا گانث ۳ الْحَال بقل الْعَدُوٌ وَبُعْدِوء وان لا 
حال دونه یَسْترّه. كَمَا وَصَمْتٌ: أَمَرْتُ بصَلاة الحوّف هكا" . 


5 اوه ال کر هول ال و حا 0 ل داضلا وا تس آلف 
وتمان والتعوسط ول الم وا ماگمه وقد قال بعضهم: کانوا 
سبعمائة» وهذا وهم شدید البتة» والصحیح بلا شك: بين الألف 
والثلائمائة إلى آلف وخمسمائة». وینظر: «مغازي الواقدي» (۲/ ۰6۷170 
و«دلائل النبوة» (۳۱۶/۳). 

. في (ز) : (وکان خالد». وزاد في (ر) کلمة «کان»‎ )١( 

(۲) من (ر)ء (ز)» (م). (۳) في (م) : (بعيدًا منه) . 

(4) في (م) (ب): «به». وضبط في (ر) : «يطمع» بضم الباءة لى البناء 
للمجهول. وفي (ش) بفتحها على البناء للفاعل . قال الشیخ شاکر: 
والضمیر في «فیه» عائد إلى رسول الله وة . 

. قال ا (الضمیر في «معه)ا. راجع إلى خالد»‎ )٥( 

() ليس في (م). وذكر في حاشية (ش) آنها في نسخة: «عليه». 


(۷) ليس في (ز). 
(۸) ذکر في حاشية (ش) آنها في نسخة: «ولذا». 
( في (ز)» (د): «کانت هذه . O‏ (م) : «هذه لقلة» . 


(۱۱) فى (د): «وأن کان) . 

(۱۲) قال في «الأم» (۱/ ۲۶۷): «الموضم الذي كان فيه رسول الله 6 حين صلی 
هذه الصلاة في صحراء ليس فيها شيء يواري العدو عن رسول الله جه 
وكان العدو مائتين على متون الخيل طلیعة» وكان النبى يل فى ألف 
وأربعمائة» وكان لهم غير خائف لكثرة من معه ET‏ و لو - 


> الزهائة 9 


۵4 ۷۷ € [قال الشافعی](: فَقَالَ: قَدْ عَرَفْتَ أن الرُوَايَةَ فى 
صلاة یوم ذاتِ الرقاع لا ال هَذَاءِ لاختلاف الْحَالَيْنَ: كيف“ 


یات رای اه ع-مم(ع) 


عن طرفه» ولا سبيل لهم إليه يخفى عليهم؛ فإذا كان هذا مجتمعا صلی 
الإمام بالناس هكذا». 

)۱( في (ر)» (م) : «قال». 

( لن ف( اکن کت ديرن السطرين. 

(۳) فى (ر): «قال: فکیف». لکن كأنه ضرب على «قال». 

)٤(‏ عمل الإمام آبو حنيفة بحديث ابن عمر نه . وقد ذكر النووي رواية ابن 
خوّات » ثم رواية ابن عمر. ثم قال في «المجموع) (5/ :)5١٠09 cA‏ 
«وهذه رواية ابن عمر عن صلاة رسول الله که هكذا حكاه أصحابنا عن 
رواية ابن عمر » وهى فى «الصحيحين). عن ابن عمر ؟ لكن لفظ رواية 
انصرفوا مكان الطائفة التي لم تصل فجاؤوا؛ فركع النبي 95 بهم ركعة 
وسجد سجدتين» ثم سلم فقام كل واحد منهم فركع لنفسه ركعة وسجد 
سجدتين». ولفظ رواية «مسلم» (879): «آن النبي ية صلى بإحدى 
الطائفتین رکعة» ثم انصرفوا فقاموا مقام أصحابهم وجاء أولئك» ثم صلي 
بهم النبي 5 ركعة ثم سلمء ثم قضى هؤلاء ركعة وهؤلاء ركعة». واختار 
الشافعي والأصحاب الرواية الأولى: رواية سهل؛ لأنها أحوط لأمر 
الحرب» ولأنها أقل مخالفة لقاعدة الصلاة» وهل تصح الصلاة على وَفق 
رواية ابن عمر؟ فيه قولان» حکاهما الشیخ ابو سحافة: وا دی : 
وجماعات من الخراسانیین . 
آحدهما: لا تصح لکثرة الأفعال فیها بلا ضرورة؛ احتراژا من صلاة شدة 
الخوف» وزعم المحتج بهذا القول أن رواية ابن عمر منسوخة. 
والقول الثانى : وهو الصحيح المشهور: صحة الصلاة لصحة الحدیث» 
وعدم معارضه ؛ فإن رواية سهل لا تعارضه. فكانت هذه في يوم وتلك في 
يوم آخر. ودعوى الأول النسخ باطلة؛ Ek‏ محتاج إلى معرفه التاریخ» 5 


چچ کت ناشوی هی 
دس 


1 


CE ۵ ۷۷۴‏ روا ی سول هه راهن 


مر وا و - 


جبیر وقال سَهْل بْنُ آبي حَثْمَة - بقریب من مَعْناف وخفظ عن علي بن 
آبي طالب ( ون 


= وتعذر الجمع بين الروایتین» وليس هنا واحد منهماء وهذا القول نص عليه 
الشافعي في الجديد في كتاب «الرسالة». واختار أبو حنيفة رواية ابن عمر. 
قال أصحابنا: وفعل الصلاة على هذا الوجه على اختلاف الروايتين ليس 
واجبا» بل مندوب؛ فلو صلى الامام ببعضهم كل الصلاة وبالباقين غيره 

أو صلی بعضهم»› أو كلهم منفردین - جاز بلا خلاف». 
وقال الماوردي فى «الحاوي الکبیر» (۲/ 81۳): «ٍذا صلّی الامام باصا 
صلاة الخوف؛ كقول أبي حنيفة فصلاة امام جائزة. وفي بطلان صلاتهم 
قولان: نص عليهما في كتاب «الاْم». أحدهما: باطلة لما وقع فيه من 


العمل المنافى لها . 
والقول الثانی : جائزة» وقد نص عليه فى کتاب «الرسالة»؛ ان ذلك من 
الا ختلاف المباح) . 


وقال ابن الصلاح في «شرح مشکل الوسیط» (۳۱۳/۲): «قوله: (ومن 
آصحابنا من قال: تصح الصلاة على وَفْق رواية ابن عمر. وهو بعید) 
فنسب هذا إلى بعض الأصحاب» وهو قول للشافعي مشهورٌ جديدٌ: نص 
عليه فى کتاب «الرسالة». وقال: «هو بعید». ق صحیح قیل : هو 
الأصحٌ؛ لصحة الروایتین» وعدم امتناع تجویزه) . 

( في (ر)ء (ز): «فقلت له» . (۲( في (ر)ء (م): «النبي». 

(۳) في (ش)۰ (ب): «کرم الله وجهه». قال الحافظ ابن كثير في «تفسیره» (7/ 
۸ وقد غلب في هذا في عبارة کثیر من النساخ للکتب أن یفرد 
علي «نه» بأن یقال: «علیه السلام» من دون سائر الصحابة. آو: «كرّم الله 
وجهه». وهذا وان كان معناه صحیحَا» ولکن ينبغي أن یسوی بين الصحابة 
في ذلك فإن هذا من باب التعظیم والتکریم» فالشیخان وآمیر المومنین 
عثمان - آولی بذلك منه» رضي الله عنهم آجمعین». انتهی . 
قلت : وقد وردت مثل تلك العبارات في کلام جماعة من العلماء: کالامیر 
الصنعاني» وابن الوزیر اليماني» والشوكاني في کتبهم. وقال د. آحمد - 


.> لاله ۳7 


Î‏ اف لجله الهریر كنا رَوّی۳ «صالخ ين 


تحوات) ابن جْبَیْر]" [عَن النبی ۳۲29 وگان خوّات مَُمَدَمَ 


= العليمي في کتابه «الصنعانيی» وکتابه توضیح الافکار» (ص۹۸ - 44): (إن 
قول الصنعاني «علیه السلام» بعد ذکر «علی» لا تعني آکثر من معناها الذي 
تدل عليه اللغت ولا ینبغی تحمیلها آکثر من ذلك ؛ لأن الصنعانی وغيره كابن 
الوزیر لم یستعملاها لعلي فقط » بل یطلقانها على غيره وذلك ثابت». انتهی . 
قلت : والمسألة ‏ في نظري - لا تتعدی خلاف الاولی» فلا يتوسع فیها بما 
یخرجها عن قدرها الشرعي لکن يجب التحرز من فعل ذلك بقصد موافقة 
أهل البدع الرافضة الذین یخصون علیّا وزوجته وغیرهما بذلك فان خلت 
من هذا القصد فالامر یسیر . والله أعلم. 
ینظر : مقدمة «التنویر شرح الجامم الصغیر» (۰)۱۱۶/۱ و«سبل السلام» 
(/ ۱۵ ۲). 

00 ان بوزن عظیم» وهي من ليالي صفین بين علي ومعاوية ووْ؛ سميت 
بذلك لكثرة ما كان الفرسان یهرّون فیها وقتل بین الفريقین تلك اللیلة عدّة 
آلاف . ينظر: «تاريخ الطبري» (”/ ۵۵۷) وما بعدها . و«تجارب الامم» (۱/ 
۲ و«الكامل» لابن الاأثیر »)۳١١/۲(‏ و«المصباح المنیر» (۰)۳۷/۲ 
و(فتح الباري» لابن حجر (۱۲۳/۱۱). 

(۳( في (م) : (رواه) . 

620 کذا في - جمیع النسخ عدا (ر) ففیها: «خوات» فقط » وهو موافق لما في 
«المعرفة» ثم صححت (ر) أيضًا لتوافق النسخ . 
وقد اعترض الشيخ شاكر بما لا يسلم له فقال: «مخالف للأصل (ر) وخطأ 
أيضّاء وإن كان الحديث مرويًا ‏ كما مضى في رقم »)٥٠١ .5٠094(‏ من طريق 
صالح بن خوّات؛ لأن الشافعي نسب الحديث في آول الكلام إلى رواية 
الصحابي خوات» ثم سيقول عقب ذلك : (وكان خوات متقدم الصحبة والسن) 
فلا معنى مع هذا السياق لنسبة الحديث إلى صالح. وهذا الخطأ تبع فيه 
الناسخون أحد الذين قرءوا الأصل» إذ زاد بين السطور: صالح بن». انتهى . 

(0) ليس في (ز)» (د)ء (م). (7) ليس في (د). 


هر نتاس سوس ی 
دالو 


2 0م أ w‏ سس ۳۱ 
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)١(‏ ذكره موسى بن عقبة» وابن إسحاق» وغيرهما ‏ في البدریین» وقالوا: إنه 
أصابه في ساقه حَبَر فردٌ من الصفراء» وضرب له بسهمه وأجره. وشهد 
آحدا اه كلها. قال الواقدی : عاش خوّات إلى سنة آربعین» فمات 
فیها. وهو ابن أربع وسبعین سنة بالمدينة» وکان ربعة من الرجال. قال ابن 
المرزبانی: مات سنة اثنتين وأربعين. ينظر: «طبقات ابن سعد» (۳/ »)٤۷٦‏ 
و«الاستیعات» (۰)8۵71/۲ و«الإصابة» (۲/ ۲۹۱). 

(۲) نقلنا من قبل أوجة تفضيل الامام الشافعي لحديث خرَّات» وقد قال إمام 
الحرمين عن الشافعى فى «نهاية المطلب» (۵۷۰/۲): «وقد آشار الشافعى 
إلى ادعاء النسخ يا فقال ؛ اغزوة دات الرقاع من آخر الغزوات») . ۱ 
قال شيخنا الدكتور العلامة عبد العظيم الديب في التعليق عليه (هامش رقم 
؟) (۵۷۰/۲): «لم أصل إلى قول الشافعي: إن غزوة ذات الرقاع من آخر 
الغزوات» وبالتالي نسخ حديث خوات لحديث ابن عمرء لا في «الأم»» 
ولا في «الرسالة»» ولا في «اختلاف الحديث»» ولعله في موضع آخر من 
كتب الشافعي (ر. الأم: ۱۸۰/۱ وما بعدهاء الرسالة: الفقرات من (5:09 
- ۰۵۱۵ ۷۷ ۰۸۱ ۰6۷۳۲-۷۱۱ واختلاف الحديث بهامش «الأم» 
(۷/ 75-7757 0). 
قلت: بل ربما كان الذي وجدناه فى كتب الشافعى يدل على أنه لا يقول 
بالنسخ بدا في هذه القضیت وذللك فوله في «الرسالة» فقرة (6۷۱۰: «قال 
الشافعی : فقال: فاذكر من الأحاديث المختلفة التى لا دلالة فيها على 
تاسیخ ولا منسوخ» واللحچّة فیما ذهبت الیه منها دون ما ترکت*: 
فقلتٌ له: قد ذکرث قبل هذا: أن رسول الله ييه صلّی صلاة الخوف. يوم 
ذات الرقاع... (وساق الحدیت). ثم آتبعه بحدیث ابن عمر وغیره من 
أحاديث صلاة الخوف» فضربها مثلا «للأحاديث المختلفة التی لا دلالة 
فیها على ناسخ ولا مسوخ»؛ حیث ذهب الی حدیث خوات دون غیره 
لوجوه وترجيحاتٍ غير النسخ. ینظر : «الرسالة» الفقرات (۷۱۰ ۱ ۷۳). 
دوا كنيه لها ایماز ان ارام العروى کی لوال سم نیت این 
عمر» ولم ينسبه إلى الامام الشافعي؛ بل جعله قولا باطلا. وجعل صاحبه 
زاعما (والزعم مطية الكذب)ء ثم قال: «والصحيح المشهور» صحة = 


22:40 دراد 52 


= الصلاتین» لصحة الحدیئین» ودعوی النسخ باطلة. 

وهذا القول نص عليه الشافعی فى الجدید فى کتاب «الرسالة».اه. بتصرف 
يسير مِن «المجموع» (8۰9۹/8). ۱ 

ولما كان إمام الحرمین آشار في «البرهان» إلى نسبة القول بالنسخ إلى 
الشافعی» وعاد فکرر ذلك هنا مو كدا له. فقد آجهدث نفسی وبذلت وسعی 
بسا في کتب الشافعي وکل ما وصلت إليه يدي من کتب المذهب فلم 
آجد من نسب هذا إلى الشافعي وآخیرا آکرمنا الله سبحانه وتوج جهدنا 
حيث وجدث ابن حجر يقول في «الفتح»: «ونقل عن الشافعي أن الكيفية 
في حديث ابن عمر منسوخة» ولم یثبت ذلك عنه» (ر). فتح الباري: كتاب 
المغازی» باب (۳۱) غزوة ذات الرقاع 0 ۲۶ فهل يرد ابن حجر بذلك 
على إمام الحرمين» ويعنيه بأنه الناقل عن الشافعي نسخ حديث ابن عمر؟ 
ولم یصرح بذلك؟ 

ویبقی بعد ذلك أن النووي نه كما فهمنا من عبارته - لم یصل إليه» أو لم 
يثبت عنده أن هناك من نقل عن الشافعي دعوى النسخ . 

ثم إن مام الحرمين أيضًا رد دعوى النسخ» ورآها (مشكلة). لا تتفق مع 
أصل الشافعي في أن النسخ لا يثبت بالاحتمال». 

قلت : ار ا ا شآ ال ی 
كما في «الوسیط» (۰)۳۰۱/۲ وتعقبه ابن الصلاح في «شرح مشکل 
الوسيط» (۳۱۳/۲) فقال: «قوله في غزوة ذات ا (هي آخر الغزوات» 
- غير صحیح» فليست آخرهاء ولا هي من أواخرهاء فقد أحصى إمام 
المغازي والسير محمّد بن إسحاق غزوات رسول الله 26 سبعًا وعشرين» 
وذكر أن آخرها غزوة تبوك وذكر ميقات غزوة ذات الرقاع وهو قبل 
أواخرهاء والله أعلم». 

وقال الزركشي في «البحر المحیط» (55/5): «... ثم قال (أي: ابن 
القشيري) تبعًا لإمام الحرمين: وذهب كثير من الائمة فيما إذا نقل عن 
النبي و فعلان مؤرخان مختلفان أن الواجب التمسك بآخرهماء واعتقاد 
كونه ناسخْا للأول. 

وقال: وقد ظهر ميل الشافعي إلى هذاء فإنه قال في صلاة ذات الرقاع: = 


چ اا . :6 
5 


۲ ۷۲۲ قا : فَهَل”" من حجّهة أكْثَرُ من تدم صخبته؟ 


بذ ۷۲۵ د قَالَ: قاين پرافق (کتات اش تَعَالَ ؟ 
۷۷ قَلْتٌ: قال الله جل اوه -: «#وَإدًا كنت فم كَأَقَمَتَ 
ليج اشر تم طاوکه یم تم مها وا ۳ سورد فا فا و وا 


میرم ر لح له مه ص ص محر محر هر و 


من ززایکم واتاب طایمه دوق لم تصاوا هارا مَعَك وللندوا 
حذرهم 07 واف کفروا لو ا ا سک وَأمتعيَك فمیلون 
من یا دعتسم که لك کن تعر أو ل 


< 


ص چ سم ودره > 
رصع أن تَسَعُوَا شلک وَخُدُوأْ درک4 [النساء: ۰۲۱۰۲ 
م 4 + وَقَالَ ا : دا أطمَأستم كَأْقِيِمُوا اوه إِنَّ 
الصو کات عل الموّمیبت كتنبا موفوکاکه [النساء: ۲۱۰۳ زر 


۶ وو و 


عم -: فَأَقِيمُوا السَّلاء كما كُنْتُمْ تصلون في غَيْرٍ الحْوّفی 


= صخ فیها رواية ابن عمر ورواية خوّات. ثم رأى الشافعي رواية خوّات 
متأخرة» وقذر ما رواه ابن عمر في غزوة سابقة. 
وربما سلك مسلکا آخر: فسلم اجتماع الروایتین في غزوة واحدةء ورآهما 
متعارضین؛ ثم رجح أحدهماء فرجح رواية خوات لقربها من الأصول. فان 
فیها قلة الحركة والافعال» وهي أقربٌ إلى الخضوع والخشوع. وفیما قاله 
نظرء بل كلام الشافعي ذ في «الرسالة» يقتضي عكس ذلك» فإنه قال : 0 
جع تك الا فا اللي سان وو شير . وصرح قبله 
بأنه رجُحها لموافقة ظاهر القران» وأنه أقوى في مكايدة العدو). 


( في (ر)ء (م): «فقال». (۲) في (م): «وهل» 
(۳( في (ش) : «تقدیم» . (:) في (ر): «فقلت». 
( في 2 1 «وآین . )7( في لياه ۳ «في 0 له » . 


> الواشتالة ۳ 


+ ۷۲۸ + [قال الشَافِعِيُ ينه ""'': فلمَا فرق الله ك بَيْنَ 
الصّلاة في الف وَفِي امن عن لِأَهْل ديف أن ال 
عَدوُهُم غِرَّة ": فَتَعَقَّبْنَا حَدِيتَ خوات بن جُبَيْرِ [وَالْحَيِيتَ الذق 


قو دنا ی خوّات (بْن - و مه 92 . اول بالحزم في 


ذا العاوضى اتل م کون ی مها ما سا اعون 
مخصّصًا له لجواز أن یکون الفعل في ذلك الوقت واجبّاء وفي مثل ذلك 
الو قت اده لأن الفعل لا عموم له فلا یشمل جمیم الأوقات 
المستقلت» ولا r‏ الیّکرار . 

نعم : ذکر ابن العربي في «المحصول» (ص ۱۱۱) ثلائة آوجه فیها : التخییر 
0 المتآخر اک : طلْبٌ الترجيح من خارج. ۱ 
قال : کا ا في صلاة الخوف » صليت على أربع وعشرين صفة» يصح 
ا ن كدر اون قفا الست ی یت وه وت 
لهيئة الصَّلاةء وقدّم بعضهم الأخير منها إذا علم. ینظر: «البحر المحیط» 
(/ ۰۶۳ و(ارشاد الفحول» (۱۱۱/۱). 

( ليس في (ر). 

(۲) یقال: حاطه. یحوطه: حوطا :وضيظة وحیاطه. بکسرهما: حفظه وضانه 
وكلآه» ورعاه ودب عنه» وتوثر على مصالحه وتعهّده. وفي الدعاء: 
حاطك الله حياطة. ولا زلت فى حياطة الله ووقایته. ینظر: «آساس 
البلاغة» للزمخشري (۱/ ۰0۲۲۳ و«اللسان» (۷ و«تاج العروس» 
/1١9(‏ ۲۲۰). 

(9) الغِرّة: بالكسر: الخصلة التي يغتر بهاء ظاهرها حسن ومالها قبيح. 
ف«غرة»؛ أي: غفلة. وقيل: الغرة غفلة في اليقظة والغرار: غفوة مع 
غفلة وأصله: من الغر» وهو الاثر الظاهر من الشيء. ينظر: «تهذيب 
اللغة» للأزهري »)١٠//8(‏ و«اللسان» (۵/ ۰6۱۷ و«التوقيف على المهمات» 
للمناوي (ص۲۵۱). 

)٤(‏ في (م): «(لا يخالفه». 

( ليس في (ش). 

0) ليس في (ز)» وهو انتقال نظر متكرر في هذه النسخة. 


چ کت ان من سس لله 


الحدن فنع بو اخرى ان كان اطا و 
a e‏ 1 ی ي 
D+‏ ۹ 0< ودلك أن الطائفة التي تصلی مع الا ما 1 


ص 


مام ولا مخروسة 
بِطَائِمَةٍ 1٩۱/ب]‏ في غیر صَلَاةِء والخارس إِذَا گان في غیّر صَلاةٍ: 
ی من فرض الصلاق مات وَقَاعِدَاء محر فا(۲) ۲۱/۳۸ EE‏ 
E ET‏ و اس که OTN‏ هه 
ا 7 إن أنكنة فرصت عدر ول :ورك هذا فى 
الصَّلَاةء وَيُحَمْفٌ الْإِمَامُ [بِمَنْ مَعَهُ الصَّلَاةَ]”؟ إِذَا تحاف حَمْلَةَ الْعَدُرّ 
یکلام العارس 

بذ ۷۳۰ “د [قال الشافعئ]: وَكَانَ الق امین 00 
قکانت الطائفتان في حخدیثٍ خوات [بن جرا امه دري كل 
واحدة ۳ من الَایفتین الا وَالْحَارسَة تحارجة مِنَ الصّلاق 
فَتَكُونْ الطَائفة الأُولّى قَدْ آغظت الطَّايِمَةَ اي حرَسّنَها مثل ِي 
ارت مها رس ها عا رس الاو فان هذا دل سنن 


۹ ۵۹ 2 [قال الاق فده ركان العدیت الذي 


)١(‏ في (ر): #فيها»» وضرب عليهاء وکتب فوقها کالمثبت. 

62 في (ر) : «ومنحرقًا». بالنون» وهي تلم الفاغ أ يفنا قال انتحرف 
وتحرف واحرورف: بمعنی؛ أي : مال. وينظر: «سر الصناعة» لابن جني 
(۱) و«تهذيب» الأزهري (۵/ ۱۲). 

(۳) في (م): «العدو) . 

6420 في (ش)» (ز): «الصلاة بمن معه) وفي (م) : (معه في الصلاة» 

() ليس في (ر). (5) من (ز) (م). 

(۷) في (م): «طائفة» 

(۸) لیس في (ز)ء (م). وفي (ر): «قال». 


0 الوّسّتالة‎ OD 


۷ جات خوّات [بن بير" عَلَى حلاف الْحَذْر E‏ 

2 CIT 
tc الطَاتِمَةُ الأُولّى في ر؟ َة ثم تنصرف الْمَحْرُوسَهُ‎ 
الصّلاتّ فتَخرس ) این الظَائمَة الثانية 7 بطائفة 2 في‎ 
صلاة] ۳ نم بیان جمیعا 9 اه تم يَحْرْجٍ من‎ 
الصّلاة 1 الإِمَامُء وَهُوَ وَحَْدَهُ لا" يُعْنِي شَيَْاء فکان هَذَا خلات‎ 


الْحَذَّرِ وَالقُوّةِ في الْمَكِيدَةٍ. 


9d: VEY 24‏ وق ارا الله ك آنه رة 0 نی صلاه اه 
نظرا ال ل منم ا غِرَّةَ» وَلَمْ َالِ 
سای الأول“ من ال رت م عدت منها . 


9 وَوَجَدْتُ الله ق ذگر صلاة امام وَالَایفتین (۳۸/,] 


)١(‏ في (م): «لا یخالف»» وهو خطاً. (۲) من (ز)ء «ر). 

(۳) في (ش): «یحرس» بالیاء التحتیة» ونقطت في (ر) بالوجهین: بالیاء والتاء. 

(8) من (د)» (ش). قال الشیخ شاکر: «زيادة «آن» ليست في الأصل (ر)ء 
والذي فيه صحیح» على بعض لغات العرب» وهو حذف «آن» الناصبة 
وابقاء عملها» وقال البصریون: إنه شاذ» وذهب الکوفیون وبعض البصریین 
إلى أنه یقاس علیه وأجازه الأخفش بشرط رفع الفعل . انظر: «التصریح 
شرح التوضیح» (۰)۲۵/۲ و«الانصاف» لابن الأنباري (ص ۲۳۲ - ۰6۲۳۵ 
والفعل هنا «تکمل» لم یضبط في الاصل لا بالرفع ولا بالنصب. فلذلك 
ضبطناه بالوجهين على الاحتمالين» وإن كان نصبه عندنا أرجح) . ات 
قلت : لسنا فى حاجة إلى حمل ما فى المتن على لغةٍ شاذة» أو على 
الاکثر - قليلت ها دام وجد من النسخ ۳ یوافق المشهور المعروف. 

(5) لیس في (ز). () في (ر): «ولا» بالواو. 

(۷) ضبطت في (ر): بفتح الفاء وتشدید الراء. 

(۸) رسمت في (م): «لآن لا». وکانت في (ر): «آن لا». ثم ضرب علیها 
وکتب فوقها كالمثبت . 

(9) ليس في (م). (۰) في (د): «الأخرى». 


هر نتان سوست ج2000 


عا وَلم يَذَكُرْ علی الامام ولا علی وَاجدة من الطَّاتِمَتَينِ فضاء؛ قَدَلَ 
ذَلِكَ علی أن حال الاما لإمام وَمَنْ عم في أَنْهُمْ يَخْرجُونَ مِنَ الصّلاة لا 
قضاء علیهم : | 

+ € 4 : وَهَكَذَا حخدیت خوّاتِ [بن 5 وَخَلَافٌ 
اق ۰ 

HG ۷۳۵ ©:‏ قَالَ السَافعی له : فقال : فل للحديث الذي تر کت 


ےم و ل )£( سم IE‏ ¢ 
وجه عير ما وَصفت 


وو 8 


۷۳ فقلث: نع یَختمل أنْ يَكُونَ نما جَارَ أن 
و ۶ الخوف علی خلاف الصّلاة في غَيْرِ الحوّف: جَارَ 
ليع آن Os‏ وان تیمسر لَهُمْء وَبِقَدْرِ حالاتهم وَحَالَاتِ 


م ميو 0 


N‏ اعدد قاختلقث" صَلاتهم وکلها مُجزئة عَنْهُمْ 


7و ال ۳۹ 8 


۱( کتب قبلها فی (ر) کلمة : (فیه) . 

(۲) هنا في (ز): «قال الشافعي». 

(۳) من (ب). 

)٤(‏ ضبطت في (ر) باللصب. ویجوز الرفع أيضًا. 

(۵( في (ر). (م) : (قلت) . 

() في (ش)۰ (م): «یصلی» بالیاء. وضبطت في (ر): بضم آولها. ووضع 
فوقه نقطتان وتحته نقطتان ليقراً بالیاء والتاء. 

(۷) ضبطت في (م): بالفتح» فدل على أن الفعل قبلها مبني للفاعل . 

( في (م): «يصلوا». 

(9) في (ر): «فاختلف». وکلاهما صحیح لغة. 

(۰)من (ش)ء (ب). 


ات۰۲۱ : وجه آخَرٌ من الاختلاف 1 


۷۳۷« ال ا“ افء : ید : هام( ت قاتا ۳ و 
اخثلفت"*۲ في التَّسَهُدِ: فروی ابن مشود عن النَبِيَ كله: «أنّه گان 


)۱( ليس في (ر)ء (م). 

۲۱( في (ر): «قال». وفي (د) : «وقال» . وفي (م) : «فإن قال» . 

(۳) ليس في (ش)۰ (ب»). والذي في (د): «فائل منهم» 

€3 في (ش) : «فقد»» وکتبها في الحاشية كالمثبت» وعلیها «صحه . 

)٥(‏ في (م) : «اختلفوا». 

() الظاهر هنا والعلم عند الله تعالى ‏ أن يكون کلام الامام الشافعي مناقشة 
للإمام محمد بن الحسن صاحب الإمام الأعظم أبي حنيفة» فقد قال في 
روايته «لموطاً مالك» )١58 - ١50(‏ بعد ذكره روايات فى التشهد (عن: 
عائشة» وعمرء وابن عمر)ء باب التشهد فى الصلاةء ا «التشهد 
لذ افر كله سم لمن د اقيق عت انيور موه وتا یه 
لأنه رواه عن رسول الله يِه وعليه العامة عندنا». 
قال محمَّدٌ: أخبرنا مُجل بْنُ مُخرزالضبي» عن شقيق بن سلمة الأسدي. 
عن عبد الله بن مسعودء. قال: «كنا إذا صلينا خلف رسول الله و قلنا: 
السلام على الله» فقضى رسول الله 25 صلاته ذات یوم ثم أقبل عليناء 
فقال: لا تقولوا Is‏ فان الله هو السلامء ولكن قولوا: 
«التَّحِبَّاتٌ لله و والطلوات وَالطَيَبَاتٌ السَّلام عَلَيْك أيّهَا الب ورخمه ان 

وَبَرَكَاتَهٌء السَّلامُ عَلَيْنَا وَعَلَى عباد الله , الصَّالِجِينَ» أَشْهَةُ آَنْ لا إِلَهَ إلا الله 
e REF‏ ن ول 
قال محمد وکال عبد ال بن مسعود و یکره آن یزاد فیه جرف آو - 


o 2‏ ا م2 2 هه م 2 ۷ ١‏ ا 7 5 0م کی ۳ 
SS‏ كنا یم اسر ین لقان ۰ فقال فی مدا 
8 2 بن ا ق E‏ ر 
ثلات لمات «التَحیَات له م فا امین ارات ؟ 


م ۷۳ فلت" : آخبرنا مالك" ابن آنس]۰۳ عن ابن 
0 1 ۶ 


62 رام فقو وه‎ a 
شهاب» عَنْ عُرْوَةَ [بْنِ الرَبيْر] > عَنْ عَبْدِ الرَّحْمّنَ بُن عَبْدٍ الّاري‎ 


= ينقص منه حرف». وينظر: «الآثار» لأبى يوسف القاضى (۲۰۱۸ ,.)757,١0/-‏ 
و«مشكل الطحاوی» (4۰9۹/۹ -  .)4۱6‏ ۱ 

(۱) آخرجه البخاري (۰)1۲۵ ومسلم (505). 

( في (ش): «مبتدأة» بالهمز. قال الشیخ شاکر: «یصح قراءته بتسهیل الهمزت 
ویصح أيضًا باثباتها وکسرها. إذا كان على رأي من یکتبها على الالف في 
هذه الحال». 

(۳) يعنى بالثلاث كلمات: «التحيّات للهء والصّلواتء. والطيّبات». ينظر: 
ی الراية» للزيلعي (8۰۹/۱) (۰)4۲ و«الدراية» لابن حجر (۱/ ۱۵۷) 
(۰)۱۸۷ و«الهدایة» للمحدث الغماري (۲/ 00( (۳۳۸2) . 

620 في (ر) : «فقلت» . 

- ۱۶۷( في «الموطأ» (۲۰۲ - رواية یحیی)» (544 - رواية أبي مصعب)‎ )٥( 
رواية محمد بن الحسن)» (۱۲۱ - رواية سويد).‎ 
. )۲ ۱۵ /۱( ومن طریقه : الحاکم‎ 

 (‏ من (ز). (د). (۷) من (ش)۰ (ز)» (ب). 

(۸) «عبد»: بالتنوین» و«القاری» : بالتشدید» نسبة إلى قبيلة «القارة بن الدبش». 
وهم مشهورون بجودة الرمي. قاله الشیخ شاكر. 
قلت: قيل: مسح الب کل على رأسه وهو صغير» واختلف فيه قول 
الواقديّء فقال مرةً: له صحبة. وقال مرةً: كان من جلة تابعي أهل 
المدينة» وذكره خليفة» وابن سعد» ومسلم في الطبقة الأولى من تابعي أهل 
المدينة. وكان 0 نت المال لمر > وتوفي سنة اقب وهو ابن ثمان 
ووچ زیت دز وقيل غير ذلك . ا فل : وهم بنو بنو الهون بن خزيمةء. 
أخو آسد وکنانة. ینظر : «الاستیعاب» (۰)۸۳۹/۲ و«التمهيد» (۸/ ۰۲۷۲ 
و«الإصابة» (ه/ ٤‏ ). 


> دراد 5 


ع0 اه لع AA‏ لساب د ۶ (۱) دعر وم و 
أنه ويل وم فول" على اليد > وَهُوَِيُعَلُمٌ النّاس 


ام فقون ”117 انا تيوت نت ال كك از ات ام از ار ٩‏ 


مه 


n‏ للم السَلام عَلَيْكَ ا الك مد الله وبركَانة. السام 


عَلیْنا وعلی عباد الله الصَالِحِين. E‏ لا له الا ال وآشهد أن 


و مس له 2 رم و ۶ و ل سمس و 


محمدا عبده E‏ 


+ نو 4 قال الشافعی ضيه : فکان؟ ر الَنِي 
)١(‏ في (م): «يقرأً». (۲) ساقط من (ب). 
7 حون في (بت) . 


)٤(‏ في (ز)ء (د): «الطیبات لله»ء وفي (م): «الصلوات الطیبات له». والمثبت 
من باقي النسخ» وموافق لما في «الموطأ» و«المسند . 

(5) آخرجه البیهقی في «معرفة السّنن والآثار» (۰)9۸/۳ وفي «الکبری» (۲/ 
۶4 والحافظ ابن حجر في «نتائج الأفكار» (۰)۱۷۲/۲ من طریق 
المصئف بسنده سواء. 
وهو فى (المسند» (۲۵۵). 
قال 7 الملقن في «البدر المنیر» (5/ ۲۵): «هو حديث صحيح)». 
وقال ابن كثير في «مسند الفاروق» (۲۲۸/۱ ۰ ۲۲۹): «قلت : أخذ الا مام 
مالك بهذا التشهد؛ لأن غم االات على الع ولم ينكر. 
وقد يقال: إن مثل هذا لا يكون إلا عن توقيف. 
وأخذ الإمام أبو حنيفة وأحمد بن حنبل ‏ رحمهما الله - بحديث ابن 
مسعود» وهو في «الصحيحين»: البخاري (۰)۸۳۱ ومسلم (۶۰۲). 
وأخذ الإمام الشافعي بحديث ابن عباس » وهو في «صحیح مسلم» (۰۳). 
وقد رُويت تشهداتٌ أخرٌ عن جماعة من الصحابة» كأبي موسى» وجابر. وكل 
منها مجزئ عندهم وا وانما اختلفوا في الا فضلیت رضي الله عنهم أجمعين)» . 

(0) بوب البیهقی فى «السْنن الکبری» (۲۰۷/۲) قبل سرده هذا الفصل : «باب 
ا ا ا مسا ن نود مسا وس در بات نار 
المسند الرّاتد على غيره» . 

(۷) في حاشية (م): آنها في نسخة: «وهو». 


52 اه وجه آخر من الا ختلاف CVD‏ 


سَبَقَنا بالعلم مِنْ فَقَهَائَنَا ارا 7 م اوتنا باشتّاده"" وسمیتا مَا 
حَالمه ۰۳ فَلمْ تَسْمَعْ إِسْنَادًا في التّشهد ار Oy‏ اكت 
قدا هده وان كان عیره تابنا 

ل ركان" الذي تهب الیّه: أن خم لا لعل النّاسَ 
عَلَى الْمِنْبّرِ بِيْنَ ظَهْرَانَئْ أضحَاب رَسُولٍ الله اة الا عَلَى”' ما عَلَمَهُمُ 

ا ۷۵ « فلمّا الْتَهَى إِليْنَا من حَدِيثِ لأضحابتا حَدِيثٌ]20 
شت عم ال يكِه: صزنا لوه وان وی ينا . 

4 ۷6۲ مد قَالَ: وما هُو؟ 

۰ ۷۳ له SS N TS‏ ان 


. بزيادة هاء الضمیر» وهو الموافق مع النسخ لما في «الکبری» للبيهقي‎ )١( 
والذي فى (ر)» و«المعرفة»: «بإسناد» بدونها» لکنها مزادة فى (ر) فوق‎ 
۱ ا‎ 

( في (ز): «يخالفه». (۳) في (م): «يوافقه ولا يخالفه». 

€3 في (ر)» (ز): «فكان». وهو موافق «المعرفة»» و«الكبرى». 

(5) ليس في (م). والمثبت من سائر النسخ» و«المعرفة»» و«الكبرى» للبيهقي . 

( ليس في (ب). 

(۷) في (ر)ء (ز) «يثبته» بالیای وهو موافق لما في «المغرفة». والمثبت من باقي 
ا (بالنون»» وموافق لما في «الکبری». 

(۸) ليس في (م). 

(9) هذا مدرجٌ من كلام الربيع نبّه عليه الحافظ ابن حجر. كما في: «تدريب 
الراوي» (۳۱۸/۱) . 
وجاء في «اختلاف الحدیث»: «أخبرنا الثقة»» ولم یسمه . وبعد آخره: «قال 
الربیع: هذا حدثنا به يحيى بن حسان». وفي «الأم»: «آخبرنا یحیی بن 
حسان»» وبعد اخره: «قال الربيع: وحدثناه يحيى بن حسان». 


> الوّسَّالة ۳7 


۳ کرادت م ا مد انث 5 5 
عق اللست: این سعد ] و از امک عَنْ سید بن جبير 
e‏ و 


وطاوس عن ابن عباس و ا انه 2 «کان سول الله كن يُعَلْمُنَا 
لد كما 2 و e‏ القَرَانْء فان يَقَولٌ: المَحیّات 


یم 


المُبَارَكَاتُ الصَلَوَاتُ الطَيبّاتٌ لله > سا عَلَيْكَ آنها ای E‏ 


0# 


1 


ویر کات سلا عَلَيّنَا وعلی عباد الله الصّالحین » آشهذ أنْ لا إِلَهَ الا ال 


)1١(‏ ليس في (م). ( ليس في (م). 

0 اک عضي سامت فا ات و تابعة ی 
(اختلاف الحدیث»» ومحذوفة في «الأم». فالظاهر: أن الحدیث عند 
الشافعي بالوجهین» فکان تارة يروية هكذاء وتارة پرویه هکذا. أو لعله 
یختصره في بعض آحیانه ويأتي به على وجهه في بعض وقته». انتهی . 
قلت : وهذا لا مزید على حسنه . 

(4:) في (م): «السلام». وفي حاشيتها آنها في نسخة کالمثبت. قال الشیخ 
شاکر : (الثابت في الاصل واین جماعت و« لام» و«اختلاف الحديث». 
ونسبه المجد ابن تيمية للشافعي» وهو الذي نقله ابن دقیق في «شرح 
العمدة»: أن السلام مذكور بالتنکیر» وموافق لرواية الترمذي ‏ ط. بولاق» 
نعم قد ورد في مسلم بالتعریف» ولكنها ليست رواية الشافعي». انتهى 
بااعتضار. 
قال الرّافعي: ووقع في رواية الشافعي (تنكير السّلام) في الموضعین . 
قال ابن الملقن: قلت: هو كما قالء فقد رواه كذلك في ال 
ورواه أيضًا كذلك الترمذي فى «جامعه»» والدّارقطنى فى «سننه» - فى 
إا وا ع قال رسیم عدوت یی ع ي ونال 
الذارقطتي : هذا إسناد صحيح. قال الرافعی : وروی غيره تعريفهماء 
وهما صحيحان. 
قلت: لا شك ولا مرية في ذلك كما قد أسلفته. وفي رواية لأبي حاتم ابن 
حبان في «صحیحه» تعريف السّلام الأول وتنكير الثاني . ثم قال: تفرد به 
آبو الزبیر. وفى رواية للطبرانى فى أكبر «معاجمه». كذا فى «البدر المنیر» 
(۰)۲۰/۶ وق «التلخيص الحبير» (1۷۵/۱). ۱ 


۳ بَابٌ: وجه آخر من الاختلاف 
7ا ا یتح ح کح سح 2 ا ا مب ای ج 


(وَأَشْهَدُ 00 مجه محَمد| e,‏ الل" 


د ۷۵6 كد قال الشافعی وله : فقال(۳: (فإنَا ۳۹ 


ا فیّه عن النبی يد" : فروی ابن موق حلاف 

)»١(‏ في (ر)ء (م): «وآن». وذکر في حاشية (م) آنها في نسخة کالمثبت. 

(۲) آخرجه البیهقی في «معرفة السّئن والاثار» (۰)۵4/۳ من طریق المصّف 
بسنده سواء . 
وهو في «المسند» »)۲٠١(‏ وفي «الأم» (۲/ ۲2۹ وفي «اختلاف الحديث» 
(۸/ ۰۰۰ الأم). 
وهو في مسلم (4۰۳): حدثنا قتيبة بن سعید. حدئنا ليث به. 

( ليس في (م)» (ب). ومكانها في (ز)ء (د): «فان قال قائل»» وكتبت بين 
السطرين في (ر). 
والمشت من بافي النسخ» ی ان الکبری» للبيهقي ٠‏ »> وفسرها 
بقوله : «فقال : يعني بعض من کلم الشافعی في ذلك». 

0 و یکت الم امه ی ارقن وی رای ری فان 
الشیخ شاکر عن المثبت انه تحریف» قال: «فانها مکتوبة فيه «فأنی" بالیاء 
و«ترى» نقطتین فوق التاء واضحتین» ومراد هذا القائل: أن يسأل الشافعی 
غما وا ی لا ای نات فى اوه يقول: اس .شين ای تا 
ها الا ادف فانک وتات عاد لا مرش ا ین 
قلت: والمثبت موافق لما في «الکبری» للبيهقي (۰)۲۰۷/۲ ولیس تحریما: 
وتأویل الشیخ شاکر بعید. 

)٥(‏ في «(السنن الکبری» للبيهقي : «قد اختلفت». 

(51) حصر ابن الملقن فى «البدر المنير» )5٠ - ۲٤۲ /٤(‏ التشهدات الواردة فى 
الباب فقال: «أحدها: E E‏ اسرد تاه e O‏ ثالثها : 
تشهد عمر. رابعها: تشهد (ابنه). خامسها: تشهد جابر. وبقي منها ثماني 
تشهدات آخر: آحدها: تشهد أبي موسى الأشعري . ثانيها: تشهد عائشة 
ثالثها: تشهد (سمرة بن) جندب. رابعها: تشهد علي بن أبي طالب . 
خامِسها: تشهد عبد الله بن الزبير. سادسها: تشهد معاوية بن أبي سفيان. 
حايعها» تقو مت ان )و N‏ سید انا ملك نب 


> الرّسَّتالة ۳7 


لكا را ی اه ۲ ارات او عدا 


(۱) 


(۲( 


(۳) 
62 


ثم فصّلها وخرجها تخریجا وافیا . 

قال في «مختصر المزني» - ملحق بکتاب «الأم» (۱۰۸/۸): «قال الرّبیع : 
آخبرنا الشافعی قال: التَشهّد بهما مباح: فمن آخذ بتشهّد ابن مسعود لم 
یعتف؛ الا أن في تشهّد ابن عبّاس زیادة» . 

قال الماوردي فى «الحاوي الکبیر» (۲/ :)٠٠١‏ «فأَمّا تشهّد ابن مسعود: فرواه 
ال ین ی ی اه نی موه ان سا تا 
مع رسول الله ی في الصّلاة. قلنا : السّلام على الله قبل عباده» السّلام على 
فلان وفلان؛ فقال رسول الله: «لا تقولوا السّلام على الله؛ فان الله كك هو 
السّلام» ولكن إذا جلس أحدكم فلیقل : التّحيّات لله والصلوات والطیَبات 
السّلام عليك أيّها النبى ورحمة الله وبرکاته» السّلام علينا وعلى عباد الله 
الصالحین ؛ آشهد أن لا إله الا الله › وأشهد أنّ محمّدًا عبده ورسوله»». 

فى (ر)ء و«الکبری» للبيهقى: «وروى». ولكن ضرب عليها في (ر)ء 
وجعلها کالمثبت . ۰ ۰ 
آخرجه مسلم .)٤١٤(‏ 

أ خر جه النساتي (۱۱۷۰). 

قال ابن الملقن في «البدر المنیر» (۲۸/۶ -۲۹): «هذا الحديث رواه النسائي 
(۰)۱۱۷۰۵ وابن ماجه ۰...)٩۰۲(‏ ونص غير واحد من الحفاظ على ضعفه . 
قال النسائي: لا نعلم آحدا تابع أيمن ‏ يعني : ابن نابل بالباء الموحدة - 
راویه» عن آبي الزبیر عن جابر على هذا الحدیث . وخالفه اللیث بن سعد 
في إسناده» وأيمن عندنا لا بأس به» والحدیث خطأ ‏ وبالله التوفيق . 

وقال حمزة بن محمّد الحافظ : قوله : (عن جابر) خطأًء والصواب آبو الزبيرء 
عن سعيد بن جبیر وطاوس» عن ابن عبّاس» قال: ولا آعلم آحذا قال في 
التّشهد «باسم الله وبالله) - لا آیمن بن تابل» عن آبي الزبیر». 

وقال التّرمذي «العلل» (۱۰۵): روی آیمن بن نابل. المکي هذا الحدیت» 
عن آبي الزبی عن جابر» وهو غير محفوظ. قال: وسألت البخاري عن 
هذا الحدیث فقال: هو خطأ. وقال الذّارقطنی: آیمن لیس بالقوي . زاد فى 
اعزلوة زمار )م اسان ای اش العو انه معزي ان 


هه با وجه آخر من الختا CC®‏ 


2 01 اك مه .9 SC‏ 2 ۲2 (۳) 
ركني كد بُعْضها بعضا في شیء من لفظوء ثم علم 

ِ ۷ ۰ کک : 5 00 1 و ت اماد افو اير 
مر ر جلاف کا الى وى یی تنب وکنیت کته 
27 ی 5 رن ره 2۶ ° ل 22 م ۷ 8 A‏ 
عای ۰ AT N CCE CNET‏ تس ۳ 


1 
لاه ° 


0 89 +5 . 7 ه 0 ۰ ® ٠»‏ ص ۱۰ و و 
إلا ھک نز ع ی لد ا ey‏ 


ی 


e EE‏ 2 ا ۲ ن 


= وضعفه أيضًا البيهقي في «سكنه» (۲/ .)۱٤١‏ 

( ليس في (ش). 

(۲) ما بين القوسين المزدوجين في «الکبری» للبيهقي العبارة هکذا: «وروی آبو 
موسی» وجابر. وقد». 

(۳) فى «الكبرى» للبيهقى: «علمه»! 

)٤(‏ ما بين المعكوفين ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر. 

(۵) آخحرجه مالك ف فى «الموطاً» (۲۶۳ رواية یحیی). (۵۰۲ رواية آبي مصعت) ۰ 
ومن طريقه ال کی هت عن القاسم بن محمد» 
قال البیهقی : «وروى عن محمد بن صالح بن دینار» عن القاسم بن محمد 
مرفوعا. والصّحيح موقوف». 

(5) آخرجه أبو داود (۰)۹۷۱ والذارقطنی (۱۳۲۹) وقال ابن الملقن في «البدر 
المنیر» (4/ ۲۷): «بإسنادهما الصحيح». 

(۷) في (ش): «منها» . 

(A)‏ في (ب) : اليس في شيء منها» . () فى (ش): «وفی» 

(۱۰) مکان ما بين المعکوفین في (الکبری» ی (واین 000 

. أي : بعض الرواة. وفي (ر)؛ (ش)۰ (م): «بعضها». آي : بعض المرویات‎ )١١( 
والمثبت من باقي النسخ. وموافق لما في «الکبری». والوجهان سائغان.‎ 
/۲( آخرجه البیهقی فى «معرفة السْنن والاثار» (۰9۸/۳ وفی «الکبری»‎ )۱۲( 
بای ابن حجر في «نتائج الأفكار) (۲/ ۰۱۷۹ من طریق‎ OER 

الت اة وا 
وهو في «المسند» (۲۵۵) . 


۳ الرستالدة‎ ED 


الك ود 


۰ 
و 
e‏ هو 


(۳( 


0 


+ ۷۵۵ 4× [َقَالَ الشَافِعِنٌ 45ه]”"' : فَقلْتٌ لَهُ: الْأَمْرُ في هَذَا 
[۳۹/ ز] 

بذ ۷ مد قال اب 57 

م ۷۵۷ 4 قلْتُ: کل كلام”” أرِيد به تَعْظِيمُ الله لك 


و و و 0 شوش الله ل للع جع ؛ ۳ تا و 132 


قال ابن الملقن في (البدر» (۲۵/۶): اهو حدیث صحیح) . 

لیس في (ر). 

ضبطها في (ش) على الجادة بضم اللام مر من «کل» وتنوین «کلام» بالکسر 
على الإضافة. ان ل «كل كلام : مبتدأ وخبر» وقال: 
(المعنی على هذا واضح؛ اق كل الوارد في التشهد كلام أريد به 
تعظيم الله» ولكن ضبطت الكلمتان في نسخة ابن جماعة بضمة واحدة على 
«کل» وبخفض «کلام» على الإضافة» والذي سوّغ لهم هذا ما سيأتي من 
تغيير كلمة «فعلمهم» في الأصل. ولكن مع هذا يكون المعنى غير مستقيم؛ 
لأن النبي بيه لم يعلمهم في التشهد كل كلام أريد به تعظيم اللهء فان ما 
ورد في الثناء عليه وتعظيمه لا يكاد يحصرء ثم لا نهاية لما يلهمه الله عباده 
المؤمنين من الثناء عليه وتقديسه وتعظیمه تبارك وتعالى». انتهی 

قلت: وما أثبتناه هو الذي ترجح عندنا . 

في (ر): «فعلمهم»» ثم صححت كالمثبت من باقي النسخ. و«السّنن 
الكبرى»» وهو الصواب. 

وقال الشيخ شاكر: «لم يفهم بعض قارئي الأصل مراد الشافعي» فغير 
الكلمة فجعل الميم واوّا وزاد بعدها ا لتقرأ «فعلمهموه». وهو تغيير 
ظاهر فيه التكلف في الكتابة. قال: وبهذا التغيير كتبت الكلمة في نسخة 
ابن جماعة». انتهی المقصود. 

فلت لسن هلا تخا ولا ف الكلطة تلم بل للشافعى نظام لها 
سبقث کثیرا» منها قوله: «حماهموها» افتوجدناه»۰ وهی علی غرار 
(آنلزمکموها) ونحوها» وال آعلم. 

في (م)» (ر): «فیحفظه». وضرب علیها في (ر)» وکتب کالمثبت. قال 
الشيخ شاكر: «وهو خطأ. ومخالف للأصل؛ لأن المعنى أنه جعله يعلمه = 


1 چیه بسن Cr‏ 


7 ۵۶ 3 مو 


اک ا ا Os‏ ا 
إِحَالَةَ الْمَعْنَىء فَلَمْ تکن فیّه زِيَادَةٌ ولا نَفْصٌ ولا الختلاف في“ شَيءِ 
7 كلا مه ا ا ف يسع 2 ااا 

b+‏ ۷6۸ ۵« فَلَعَلَ الب 6 أَجَارَ کل امری ما منهم ۲ كَمَا حفظ 


۹2 8 1 4 هي )١١(‏ م ه ۱۱ ا ی 
ایا قال ل تفه سا سسکا "كر و 5 ولعل من 


= لهم» فیحفظه کل منهم. ثم يزيد بعضهم أو ینقص من اللفظ أو يغيّر منه. 
ط مس ی وهذا واضح من سياق الکلام الاتي . والثابت في 
الأصل ما آثبتناه» (يعني : فيحمَظة). ثم رجم الشیخ شاکر بعد أن أقر أن 
لمفظة «فيحفظه» رضنا في أصله فقال : «ویظهر أن التغيير قديم فیه ؛ 
لأن في نسخة ابن جماعة: «يعلمه الرجل فينسى فيحفظه» بالجمع بين 
الکلمتین» ثم ضرب فيها على الثانية بالحمرة». اند 
قلت: وكل هذا كان كافيًا ليظهر خطأ الكلمة والتصحيح لهاء ولكن الأصل 


عنده هو الأصل . 
(۱) في (م): (فما»» وفي حاشیتها آنها في نسخة کالمثبت. 
(۲) في (م): «فما آکثر». (۳) في (د): «مما». 
)٤(‏ ليس في (ر). 


(۵) بالتاء المثناة في (ر)ء وفي (م): (یتسع» وفی (ب) : (یسمع» . 

() وضع في (م) علامة الاهمال تحت الحاء. 

(۷) مکان ما بين المعکوفین في «الکبری» للبيهقي ما نصه: «فیحفظه آحدهم 
على لفظه ویحفظه الاخر على لفظ یخالفه» لا یختلفان في معنی» . 

(۸) في (ش): «منهم ما حفظ». وفي (ب): «ما حفظ». والمثبت من ساثر 
النسخ» وموافق لما في «الکبری» للبيهقي (۲۰۷/۲). 

(9) في (ر) (ش)۰ (م): «إذ»» ووضع سکونا ظاهرّا على الذال في (ش). 
والمثبت من باقي النسخ آجود» وموافق لما في «الکبری» . 

(۰ ليس في (ش). 

(۱۱) قال بعدها في از «واستدل ‏ أي : الشافعي - على ذلك بحدیث 
حروف القرآن» . 


۳7 الرسّالة‎ ED 


احتلفث روایته. Ts‏ اه ۱۳ علین مَا 
اه TN‏ 
0001 وَعَلَى ما بتصبر صم اجیز 5 
۷۹۹ : اچد شيا يذل على اجا ا واضنت؟ 


دم 


4 ۷۵۹ »+ قَالَ: وَمَا هُو؟ 
Tae x ۷۵۲ 5,‏ ا مانك) 3 ا Es‏ 
ی عن ابن ا عب a E‏ ف لقَارِيَ 


ص 


نوی ۴ جزام 2 وة نان 98 غیر ما قرا وَكَانَ 


سے 


۳ علد و 0 1۰( جا عل EE‏ 


)۱( في (ز) : «فأجيز». 

(۲) آي: أن اختلاف اللفظ في الرواية مقبول» ما لم یود إلى احالة المختی» 
قد یکون كل واحد منهم حفظ من النبي ول مع اختلاف اللفظ حال 
تحملهم وقد آجاز النبي و کل واحد فیما حفظ مما لا یختلف معناه 
وهنا و غ بين الأئمة الأربعة 00 في الجملت ات 
العمل . وینظر : + «التحیر» (۵/ ۲۰۸۰). 

( في (د): «قال الشافعي: فقال». )٤(‏ ليس في (م). 

(5) في (م): «قلت». وفي (د): «فقلت له». 

)1( «الموطاً» : (۲۱ ۶۷ - روایه یحیی) » (۶۲ ۲ - روایه اشن مصعب)» (/ا: ‏ 
رواية ابن قاسم) ٩۲(‏ - روایة سوید). 

(۷) من (ز). (د). (۸) من (ز). 

(9) نونها بالکسر تنوینا ظاهرًا في (ش). 

(۱۰) من (ز)» (ش)۰ وهو الموافق لما فى «الموطأ»). و«مسند الموطأ». و«مسند = 


انصرف. ثم لَبْبْه) بر5ایه فجفث به نی" النبی 86 فيلت 

ول .0 ا ا ها ايه 
رآکییها؟ فْقَال له ول ا ا ا العی ا 
یراد قَقَان20 رَسُولُ الله يله : «مَكَذًَا أَنزلت؛. 8 ا" 


2 


= الشافعى»» و«السنن المأثورة». و«المعرفة». و«الكبرى» للبيهقى . 
وفي «الکبری» للنسائي .)٠١١١(‏ من طريق ابن اا عن مالك 
و«المشکل» للطحاوی (۰)۳۱۰ من طریق ابن وهب عنه ‏ بحذفها وهو 
الذي في (ر)» (م)» وهما وجهان ساتغان في العربية مشهوران . 

(۱) فی (ز): «لیثبته»! قلت : وقوله : «لببته» بتشدید الباء الأولی؛ آي: جررته. 
وال موضع الک وارد جررة والوة اه تمعن هم اس + کشت 
المشکل» لابن الجوزي (۱/ ۰۸۰ واشرح النووي على مسلم» (/ ۰۹۸ 
واشرح العيني على ۳ داود» (۵/ ۲۹۰) . 

(0) ليس في (ش)» (د)» (ب). ووضع فتحة في (ش) على کلمة: «النبي». 
قلت : واختلفت فیها روایات «الموطأ». لکن الذي فى «المسند» و«السنن 
المأثورة» للشافعی حذفها. ۱ 
وهي ثابتة في «المعرفة»» و«الکبری» للبيهقي في روايته للحدیث من طریق 
الربيع عن الشافعي؛ فالخطب یسیر. ۹ 

(۳) قال ابن عبد البر : «ظاهره السورة كلها أو جلّهاء فبان في رواية معمر : أن ذلك 
في حرو منها بقوله : 'يَقْرَأْ عَلَى خُرُوفٍ گییرة»» وقوله: را سُورَةٌ الْقُرْقَان 
علی خروف لَمْ يُفْرِئْنِيهًا». وهذا مجتمعٌ عليه أن القرآن لا يجوز في حروفه 
وكلماته وآياته كلها أن يقرأ على سبعة أحرف ولا شيء منها ولا يمكن ذلك فيهاء 
بل لا یوجد في القرآن كلمة تحتمل أن : تقرأ على سبعة حرف إلا قلیلا : مثل : 
(عبد الطاغوت». و«تشابه علینا»» و«عذاب بئيس»» ونحو ذلك . وذلك يسير 
جدًا ؛ وهذا بين واضحٌ يغني عن الاکثار فیه". بحروفه في «التمهید» (۸/ ۲۷۳). 

)٤(‏ في (ش): «يقرأً علي» . )٥(‏ في (ب): «فقال له». 

(5) في (ز): «قال لي»۰» وكتبت «لي» بين السطور في (ر). والمثبت من سائر 
النسخ» وهو من اختلاف ألفاظ الروايات عن مالك فلا يضر. 


> دزی اند 5 


فَقَرَأْتُء فَقَالَ: «مکتا أَنْزِلَتْ , إِنَّ هدا القَرَانَ رل علی سَبْعَةِ خرف( 


)١(‏ اختلف العلماء في المراد ب «السبعة أحرف»» إلى نحو من أربعين قولاء 
لكن فصل الخطاب فيها یتلخص في قول ن شيخ القراء شمس الدذين اين 
الجزري: «ولا زلت ا هذا الحديث وانک فيه» وأمعن النظر من 
نيف وثلاثين سنة؛ حتی فتح الله علی بما یمکن أن یکون صوابًاء ان 
شاء الله » وذلك أني تتبّعت القراءات صحیحها وشاذهاء وضعیفها ومنکرها 
فإذا هو یرجم اختلافها إلى سبعة آوجه من الاختلاف لا يخرج عنها. 


وذلك اما: 

- في الحرکات بلا تغیّر في المعنی والصورة: نحو: «البخل) بأربعة 
و(یحب) بوجهین . 

۲ - بتخیر في المعنی فقط : نحو : افش َادَمُ من رید کلمت وکر بعد 
أن وامه. 


۳ - في الحروف بتغیّر المعنى لا الصورة: نحو: تلوأ ول تنلواکه 

ولیک یدنک لتكت من علنَکه - ویک یدنککه. 

: - عکس ذلك : نحو : (بصطة وبسطت والصراط والسراط). 

ه - بتغيرهما ‏ آي : المعنى والصورة - نحو: (#أشد منکم # ومنهمء ويأتل 
ويتأل» وفامضوا إلى ذكر الله) . 

3 ساني التقديم والتأخير : نحو : منود شرت که وجات سَكرهُ الموت 
> 

۷ - في الزيادة والنقصان: نحو: (#وأوصى* ووی ولک که 
ولاق ) . 

فهذه سبعة أوجه؛ لا يخرج الاختلاف عنهاء وأما نحو اختلاف الإظهار 
والادغام» والروم والإشمامء والتفخيم والترقیق» والمد والقصر والإمالة 
والفتح» والتحقیق والتسهیل والابدال والنقل مما يعبّر عنه بالااصول؛ فهذا 
ليس من الاختلاف الذي یتنوع فيه اللفظ والمعنی؛ لاآن هذه الصفات المتنوعة 
فى آدائه لا تبخرجه عن أن یکون لفظًا واحدّا» ولئن فرض فیکون من الأول». 

قال : «ثم ریت الا مام الکبیر آبا الفضل الرازي حاول ما ذکرته فقال : 
إن الکلام لا يخرج اختلافه عن سبعة آوجه» فذکرها. 

قال : (ثم وقفت على کلام ابن قتیبف وقد حاول ما حاولنا بنحو اخر فقال: 


هه ان وجه آخر من ختلای CN‏ 


چ مه مس سم ° (۱) 
فاقرَءوا ما تیسر منه) . 


سیر 


4 ۷۵۳ [َقَاكَ الشافعی ل1 : دا كان الله تَبَارَكَ 


4 سر صر هم اس 2 ی مر ی .1 سمس ه ت ۹1 58 
و راقو“ ور r‏ و نب کتابه عدر سَبعة آخرفی 
سس 6 a‏ ۸ 6 مھ سام 
(مَعْرفَة"' منه بان الحفظ قَذ يرل“ ليجل“ لَهُمْ قراععَه وان 


سے 


= وقد تدبرت وجوه الاختلاف في القراءات فوجدتها سبعة» . 
ینظر: «الأحرف السبعة» للداني (ص ۰)۲۷ و«الانتصار» للباقلاني (۱/ ٠٠۷‏ 
- ۰)۳۹۲ و«الابانة عن معاني القراءات» مكي بن آبي طالب (ص ۷۲ وما 
بعدها)» و«النشر» لابن الجزري ۲٦/١(‏ - ۰)۲۸ و«البرهان» للزرکشی (۱/ 
۳). وال تقان» للسيوطي .)١185/١(‏ 

( ليس في (ر)» لكنها مکتوبة بين السطور. موافقة لسائر النسخ. 
والحديث: آخرجه البیهقی فى «معرفة السنن والآثار» (/١6)ء‏ من طریق 
المصنف ستده سواء. ۳ 
وهو في «المسند» (۰)۳۹۷ وفي فى «السّئن المأثورة» (۱۰۲). 

( في (ر): «قال». 

(۳) فى (ر)ء (ش): «فإذاء وزيدت الألف فى آخره فى (ر) بغير خطه. وفى 
(فتح المغیث» (۱۶۳/۳): «واذا». ۱ ۱ ۱ 

/۳( في (ز) : «ولرآفته) . والذي في «الکبری» (۰)۲۰۸/۲ وافتح المغیث»‎ )٤( 
. و«تدريب الراوی» (۱/ ۶ ۵۳) : (برآَفته)‎ ۳ 

() من (د). وهي زيادة حسنه في كمال الثناء عليه تبارك وتقدس . 

(0 في: «إسبال المطر» للصنعاني (۲۹۶): «علما منه». 

(۷) ضبطها في («ش)۰ (ر): بفتح الياء» وکسر الزاي» وزاد في (ش) : ضم 
اللام. والذي في (ز): «ینزل»» وفي (م)» (ب)۰ و«الکبری» للبيهقي : 
«نزل». والمثبت موافق لما في (فتح المغيث». و(اسبال المطر» . 

(۸) العبارة في «تدریب الراوي»: «علمنا منه بأن الکتاب قد نزل». 

() ضبطها بضم الیاء في (ش). وفي (م)۰ وافتح المغیث». و«تدریب 
الراوي»» و«اسبال المطر» : «لتحل» بالمثناة الفوقية. وفي ال الکبری» 
لتق ٠.‏ «ليجعل» . 


> الزالة 59 


8 2 و و ۱ ۳ ص o‏ رم ۰ 0 ا a Y)o‏ ےم وھ ۳ 
اختَلف اللفظ"' فيهء [مَا لَمْ يَكَنْ في اختلافهم" إحالة مَعْنَى]""': 


ع 
٩ 00‏ يتاه 
ز فبه اختلاف 
سے مھ سے سے 


کر CC‏ نوا 

۱( في (ز)» و«الکبری». وافتح المغیث». و«تدريب الراوی». و«اسبال 
المطر»: «لفظهم». وکانت في (ر) کالمثبت» ثم ضرب عليه» وکتب فوقه 
بخط مخالف «لفظهم» . 

(0) قال الشیخ شاکر: «کانت في الأصل = (ر): «قراءتهم»» ثم ضرب علیها 
وکتب فوقها بنفس الخط «اختلافهم»۰ فذلك اعتمدنا هذا التصحیح). 
انتهی . قلنا: وهو الذي في جمیع النسخ بلا تردد» وافتح المغیث». 

(۳( ما بین المعکوفین لیس في «السنن الكبرى». 

)٤(‏ قال الحافظ السخاوي في «فتح المغیث» (۱۳/۳ - )١55‏ معقبا: «وسبقه 
لنحوه یحیی بن سعيد القطان؛ فانه قال: القرآن أعظم من الحدیث 
ورخص أن نقرأه على سبعة آحرف. وکذا قال آبو آویس: سألنا الزهري 
عن التقدیم والتأخير في الحدیث» فقال: إن هذا يجوز في القرآن» فکیف 
به في الحديث! إذا أصبت معنى الحديث؛ فلم تحل به حرامّاء ولم تحرم 
به حلالا» فلا بأس به. 
بل قال مكحول وأبو الأزهر: دخلنا على وائلة و#نهء» فقلنا له: حدثنا 
بحديث سمعته من رسول الله كلوه ليس فيه وهم ولا نسيانء فقال: «هل 
قرأ أحد منكم من القرآن شيئًا؟» فقلنا: نعم» وما نحن له بحافظين جذاء إنا 
لنزيد الواو والألف وننقص . 
قال : فهذا القرآن مكتوب بين آظهرکم لا تألونه حفظاء وأنتم تزعمون أنكم 
تزيدون فيه وتنقصون منه» فكيف بأحاديث سمعناها من رسول الله ل 
عسى ألا نكون سمعناها منه إلا مرة واحدة» حسبكم إذا حدثناكم بالحديث 
للعارف به على المعنى . 
واحتج حمّاد بن سلمة بأن الله تعالى ‏ آخبر عن موسى #4 وعدّوه 
فرعون بألفاظ مختلفة في معنى واحد كقوله: شاب َس [النمل: ۷]» 
ول بقس>ه [طه: ۱۰] أو جذور يرت ألتَّارٍ» [القصص: ۰۲۲۹ وكذلك 
قصص سائر الأنبياء نكل في القرآن» وقولهم لقومهم بألسنتهم المختلفت 
وانما نقل إلينا ذلك بالمعنى. ومن أقوى الحجح ‏ كما قال شيخنا = 


۳ بَابٌ: وجه آخر من الاختلاف 


1 مر آه هو ۱(۰0) موس و(۲) 
اللقظ ما لم جل 
+ ۷۵6 “د وکل ما ما لم یکن نه كه LE Ne‏ 
لا 


= (ابن حجر) ‏ ما حکی فيه الخطیب اتفاق الامة من جواز شرح الشريعة 
للعجم بلسانهم . فإذا جاز الابدال بلغة آخری فجوازه باللغة العربية آولی. 
وآشار إليه ابن الحاجب». انتهی بحروفه. 

)۱( في «السنن الکبری». و«التدريب»: (یخل» . وفي (اسبال المطر» : (یختل» . 

(۲) في (ر): «معنی»۰ ثم أصلحت فوقها بنفس الخط کالمثبت. 
قال د. كبارة: «انظر إلى هذا الربط الدقيق بين نزول القرآن على سبعة 
آحرف» واختلاف الروايات فى الحديث الشريف حول صيغة التشهدء 
حیث الجامم المشترك بینهما في: جواز اعتلاف اللفظ ما لم یتغیر المعنی» 
علمّا بأن الشافعي ینبه إلى ملحظ دقیق ينبغي مراعاته تماما في التمییز بين 
نصوص الاحکام الشرعية وما عداها». [کبارة]. 

(۳) في (ش): «وفي کل). 

(4) في (ر): «فخلاف». ثم أصلحت فوقها بنفس الخط «فاختلاف». 

)٥(‏ هذا قياس آولوي استعمله الشافعي - لاثبات جواز رواية الحدیث بالمعنی 
إذا كان عالما بما يحيل المعنىء إذ القرآن أعلى رتبة من لسن ومع هذا 
وسع الله في قراءته ؛ فأنزله على سبعة أحرف 
وقد اتفق ق الفقهاء والمحدئون على عدم جواز الرواية بالمعنی مرن تم زیکن 
غالا غارفا بالالفاظ ومقاصدها خبیرّا بما یحیل معانیها» بصیرا بمقادیر 
التَّمْاوت بینها . 
أما إذا كان عالمًا عارفا بذلك: فالخلاف معروف عند العلماء في ذلك : 
فمنهم من جوّزه في الحديث وغيره» ومنهم من منعه في الجميع» ومنهم من 
جوزه في الحديث دون غيره. 
قال الحافظ ابن الصلاح في «المقدمة» (ص ۰۲۱۳ :)5١5‏ 
«. . . والأصح: جواز ذلك في الجمیع. إذا كان عالمًا بما وصفناه قاطعًا 
كاذه آ داعم معني اللفظ الذي بلغه؛ لاآن ذلك هو الذي تشهد به أحوال 
الصحابة والسلف الأولين» وكثيرًا ما كانوا ينقلون معنى واحدًا في آمر = 


۳ لر اة‎ ELL 


= واحد بألفاظ مختلفت وما ذلك الا لأن معوّلهم كان على المعنی د 
اللفظ» . 
وما رجحه ابن الصلاح هنا قال عنه العراقي في «شرح التبصرة» /١(‏ 
۷ «هو الصحيح› روينا عن غير واحدٍ من الصحابة التصريح بذلك 
ودل على :للك روايتهم للقصّةٍ الواحدة بالفاظ مختلفة) . 
قال السيوطى فى «التدريب» (۵۳۶/۱): «واستدل لذلك الشافعى بحديث : 
«أنزل القرآن. على سبعة أحرف. فاقرأوا ما تيسر منه». قال: وإذا كان الله 
برآفته بخلقه آنزل کتابه على سبعة آحرف: علمنا مةه بان الکتاب قد نزل 
لتحل لهم قراءته» وان اختلف لفظهم فيه ما لم يكن في اختلافهم إحالة 
معنی» "كان ما سوی کتاب ال - سبحانه - آولی أن یجوز فيه اختلاف 
اللفظ ما لم يحل معناه» . 
وقال ابن حجر في «النزهة» (ص۱۱۹): «والاکثر على الجواز أيضّاء ومن 
أقوى حججهم: الإجماع على جواز شرح الشّريعة للعجم بلسانهم للعارف 
به فاذا جاز الابدال بلغة آخری؛ فجوازه باللغة العريئة أو 
فائدة: قال ابن الصلاح «ص۲۱۶): «ثم إن هذا الخلاف لا نراه جاریا - 
ولا آجراه الناس فیما نعلم - فیما تضمنته بطون الکتب > فليس لأحد أن 
یغیر لفظ شيء من کتاب مصنف. ویثبت بدله فيه لفظا اخر بمعناه. فان 
الرواية بالمعنی زخص فيها من رخص. لما كان علیهم في ضبط الألفاظ 
والجمود علیها من الخرج والنتصّب. وذلك غير موجود فیما اشتملت عليه 
بطون الأوراق» والکتب. ولانه إن ملك تغییر اللفظ» فليس يملك تخییر 
تصنیف غيره» والله آعلم». 
قال العراتي فى ار التبصرة» :)٥١۸/١(‏ اوقد تعقّب کلامّه ابن دقيق 
العيدء فقال: إنه sS‏ قال : «وأقل ما فيه نه يقتضي تجويرٌ هذا 
فيما ینْمّل مِنَ المصنتفات إلى آجزائنا وتخاریجنا فاته یس افيه تخر 
التصنيف المتقدم . 
قال: ولیس هذا جاريًا على الاصطلاح. ان الاصطلاح على أن لا تخیر 
الالفاظ بعد ال اء إلى الکتب المصنفة سواء رویناها فیها آو نقلناها 
منها) . 
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فلت لا نسلم أَنّهُ يقتضي جواز التغيير فيما نقلناءٌ إلى تخاريجناء بل لا 
یجوز نقله عن ذلك الكتاب» إلا بلفظه دون معناه» سواء في FINE‏ 
غيرهاء والله أعلم». | انتهى 

عقد الخطيب دص بش «الكفاية» ‏ [باب ذكر الحجة فى إجازة 
E‏ وا ره انش ا ایا 
على المعنی من السلف. وسیاق بعض آخبارهم في ذلك]» وابددن هد : 
ماك ن سو قال: «كنت آسمع الحدیث من عشرة المعنی واحد 
واللفظ مختلف». وذكر عدة اثار» ومنها: 

عن : سفیان» قال: «کان عمرو بن دینار یحدث بالحدیث على المعنی» . 
وعن ابن عون قَالَ: «کان الحسن والشعبي وابراهيم یحدئون بالمعاني» . 
وعن هشام قال: قیل للحسن: يا آبا سعید» انك تحدثنا بالحدیث 
اليوم» وتحدث من الغد بکلام آخر؟ فقال: «لا بأس بالحدیث إذا 
أصبت المعنى» . 

ضرب علیها في (رک وکتب فوقها «اتیت». 

ليس في (ر)ء (م)» و«المعرفة». 

زاد فى (ر)» (ش)» و«المعرفة»: «علی». وضرب عليها فى (ر). 

زاد في (د)» و«البحر المحیط». وافتح المغيث»: (به) . ۱ 

ضبط في (ز): بضم الیاء» وفتح الحاء» واکتفی في (ش) بفتح الحاء 
المهملت» على البناء للمفعول» والذی فى «البحر المحیط»: «یخل» بالخاء 
المعجمة. وجاء في (ر) بصورة الو «يحيل»» والمثبت من سائر 
النسخ» وهو الأولى لموافقته المشهور من اللغة. 

في (د) (م) و«البحر المحیط»: «معنی». وفي (ز)» (ر): «المعنی» 
والمثبت من باقي النسخ - كما في «المعرفة»» وافتح المغیث». وكأنها 
احتلاف نسخ . 
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بط ۷۵ ال الشافیی ا ل نا فى ا د 
تخظیم الله ڪك. وائي لازجو أن يون كل هدا“ (فِيْهِ واسا)۳ 
أذ لا حون الاخیلاف قتع الا من كنت ذُکرتَ "۳ ومثل هذا - كنا 
فا في صلاة الحوّف. فیکون إِذَا (جاء بکمّال 
A BEE CS‏ روي عَن ارگ اه : أَجْرَا؛ اد 
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- ولکن کیت صرّت إلى اشتیار خدیت این عَبّاس» عَن النیع 486 
م التَسْهدِ دون غیرو؟ 
۶ و و ر 


4 ۷۵۷ >« فلت : لا اه سا وَسَمِعْتَهُ عَن ابن عبّاس 


( فى (ش): «هذا کله» . 

© (م): فواسقا فیه». 
قال د. کبارة: «تأمل بشيء من التدبر نص الشافعي على كراهية الاختلاف 
فیما هو متسع رحب دا فتغدة الیو ایانت المختلفة - لفظا - في غير 
کب الشرعیة» یسمح ویتسع لكل فرد للعمل بأحدها دون تعنیف من 
آخر عليه . ولو نظر المسلمون في أيامنا إلى ما نص عليه السادة الأئمة 
الي الذین تذوقوا جمال وكمال الشريعة الإسلامية الغراء. لعلموا 
ضرورة العودة إلى منابع الأخوة والتراحم والوحدة. وحسبنا الله ونعم 
الوكيل». [كبارة] 

(۳) ضبطها بتاء الخطاب المفتوحة في (ش). 

(4) ضبطها في (ش)۰ (م): بتاء الخطاب المفتوحة. 

(0) فى (ب): «جاء بالصلاة»» لكنه كتب بينهما فوق «يكمال». 

)1( في (د) : «رسول الله» . 

(۷) فى (د)» (ر): «بینهما» . 

. في (د) : (سواهما)‎ (A) 

(9) في (ش): «أجزأه في». وضرب على الكلمة الأولى. 


۳ بَابٌّ: وجه آخر من الا ختالاف Cr‏ 
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( فى (ب). و«السنن الکبری» للبیهقی : «ثبت». والکلمة غير واضحة فى (ر). 


وسطرها الحافظ ابن حجر بالمعنی» فقال في «فتح الباري» (۰)۳۱۲/۲ 
و«التلخیص الحبیر» (1۳۰/۱): «غیر معنف لمن يأخذ بغیره مما صح). 
وتبعه على نقلها: الصنعاني في «سبل السلام» () وصاحب «مرعاة 
المفاتیح» (۰)۲۳۸/۳ والمباركفوري في «تحفة الأحوذي» .)٠١١/۲(‏ 

قال البیهقی فى «معرفة السنن» (۳/ :)5١‏ «آخبرنا آبو سعید قال: حدثنا 
۳ العباس قال : آخبرنا الربیع قال: حدئنا الشافعي كَُنْهُء عقیب ما حکینا 
عنه : غير أن ذلك كله اختلاف فى زيادة حرف أو نقصه أو لفظ حرف 
بغیر ما تلفظ به في الحدیث کو فهي تحمل أن رقع علیها اسم اختلاف 
في الالفاظ ولا يقع علیها في شيء من المعنی» لانها کلمة جامعة انما 
آرید بها تعظیم الله» والصلاة على نبيه كَل . 

قال : ولا آحسب اختلافهم في روايتهاء الا أن اللفظ قد يختلف» إذا تغلم 
بالحفظ» فیحفظ الرجل الکلمة علی المعنی دون لفظ المَعَلّم» ویحفظ 
الآخر على المعنی واللفظ» ویسقط الآخر الکلمة؛ فلعل هذا أن یکون كان 
منهم في عهد النبي يلا فأجازه لهم؛ لانه ذکر کله لا یختلف في 
المعنی» ثم جعل مثال ذلك آجازته لهم» قراءة القرآن على سبعة أحرف» . 
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تمن نافع تمن آبي سَعِيدٍ الخذري ری 


ع اع مير 
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۲ وجه غیر هد۱)‎ ENOL 

باب " : اخيلا ف الروایه على وجه غير ۱ 
(الوَجّه۳۱ الَذِي قَبَلَه)(“ 

ب< ۷۵۸ [نان الشافعی]: آخبرتا مالك دالبب ل 

أ وَسُولَ الله ا َال : دلا 


تبيعوا الذَّمَتَ بالذعب إل [مثْلا بیشل]» ولا تشه تثیفوا"" بَعْضَهَا عَلَى 
بَعْض» [وَلَا تبيعُوا الْوَرِقَ £ "° [۳۹/ر] اررق الا مثلا بمثل. وَلَا تشِقُوا 
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(۲) 
00 
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000 


(۷ 
(A) 
0 


0) 0 


ليس في (ر)» لكن كتب فيه بخط آخر. 

من (م). (ب). (۳) من (د)ء (م). 

لیس في (ب). 

ليس فى (ر). وفى (د): «قال: أخبرنا الشافعی ید : قال». 

فى «الموطأ» ۱۳۲١(‏ - رواية يحيى)» ٠١۳۸(‏ - رواية أبى مصعب)ء /١(‏ 
elgg Dee‏ ۱ 

ومن طریقه : البخاري (۰)۲۱۷۷ مسلم (۱۵۸۵). 

من (ز) (د) . 

لكك «سواء بسواء». والمثبت موافق ‏ مع النسخ - لما في «الموطأ». 
توا هو بضم التاء وكا المعجمة وتشديد الفاء؛ أي: لا 
تقضلوا. الشف بکسر الشین : الزيادة بان ويطلق صا ان 
الْْصان. فهو من الاضداد؛ یقال : شف الذرهم ؛ بفتح الي عقت بکسرها 
إذا زاد وإذا نقص › وأ غيره یشفه . ینظر : : (شرح النووي عن تا 
/1١١(‏ ۰۱۰ وافتح الباري» لابن حجر (۱۳۹/۱). 

ضبطها في (م) بکسر الراء» وهو المشهور. ویجوز إسكانها . 


ا قر ۳ 2 4 مر رشن 
و في ا ي سح ات ۲ 


بَعْضَّهًا علی بَعْض] ۰ ولا تَبِيعُوا (منها شيا" ) غَايبًا پناجز»*۲ 
عط وو 4 [قال الشافعئ]: ای ای اس 


عَنْ مُوسَى بْنِ آبي تَمِيم» عن a‏ ان 


ل 


e‏ الله عط (الدیناو بالذیتار وّالذرزهم بالدزهم. لا فضل 
لاا 
د ۷۹۰ + [قال الا ]40 : ات مر ون 


. ليس فى (ب). وهو انتقال نظر‎ )١( 

(۲) ذکر في حاشية (م) آنها في نسخة: «منه). 

(۳) في (ر): بالتقدیم والتأخیر . 

)٤(‏ آخرجه البیهقی في «معرفة السّنن والاثار» (۸/ ۰۳۳ وآبو عوانة في 
(المستخرج» (۳/ ۰6۳۲۷۵ والعلائی ف «بغية الملتمس) (ص55١)»‏ من 
طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۸۶4 و«الأم» (۰)۲۹/۳ و«اختلاف الحدیث» (۸/ 
۲ ) و«الأم». و«السّئن المأثورة» (۲۱۹). 

(۵) ليس فی (ر). 

(د) فى «الموطأ» (۳۲۳ - رواية يحيى)» (۲۵۳۸ - رواية أبى مصعب) (۱۹۲ - 
واه ای یزان مه بن لحيو اند 7 
ومن طريقه: مسلم (۱۵۹). 

(۷) من (د). 

(۸) آخرجه البیهقی فى «معرفة السّئن والاثار» () وفي «الكبرى» (5/ 
۸ من طریق الا بسنده سواء . 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۸۷ وفي «اختلاف الحدیث» (1۶۱/۸) «الام» 
وفي «السّنن المأثورة» (۲۱۵). 

)2 لسن في (ر) (م) . 

(۱۰) فى «الموطأً) ۱۸٤١(‏ - رواية يحيى). (۲۵۶۰ - رواية أبى مصعب). (۱۵۳ 
a a Es‏ 


4۳ دراد 9 


قيس › عن مجاهد» عن ابن عور ا“ أنه قال : «الدینار بالدياوة 
2 ا و E EES ERIS ak CS‏ 
والدرهم ا لذ فضل ههام هذا (عهد نينا كلد ۳ ۳ 


tT 2ه‎ 


وَعَهُدَْنَا ال 


)١(‏ قال الدارقطني في «العلل» (1۸/۱۳): «وليس هذا القول بمحفوظ. ولعله 
آراد : عهد صاحبنا الینا ؛ يعني : عمر». انتهی . 
قلت : وسيأتي مزید بیان فیما يلي . 

(۲) آخرجه البیهقی في «معرفة السّئن والاثار» (۰)۳۷/۸ وفي «الکبری» (0/ 
۹ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۸۹ وفي (الستن المأثورة» (۲۲۱). 
قال الفقیه المزنی - بعد سوقه الحدیث -: «قال الشافعي : ا + آخبرنا 
سفیان بن عیینة» عن وردان الرومي: أنه سأل ابن عمر فقال: إني رجل 
أصوغ الحلي ثم أبيعه.» وأستفضل فيه قدر أجري أو عمل يدي» فقال ابن 
عمر: «الذهب بالذهب. لا فضل بينهماء هذا عهد صاحبنا إليناء وعهدنا 
إليكم». قال الشافعي: يعني بصاحبنا عمر بن الخطاب». قال البيهقي في 
«المعرفة»: «هو كما قال. فالأخبار دالة على أن ابن عمر لم يسمع في ذلك 
من النبي 5 شیتا. ثم قد یجوز آن یقول: هذا عهد نبینا اا وو 
يريد إلى آصحابه بعد ما آثبت له ذلك عن النبي ئي في حدیث آبي سعید 
الخدري وغیره» . ۱ 
قال ابن عبد البر فى «التمهید» (۲۶۷/۲): «قول الشافعی عندي غلط على 
أصله؛ لأن تست نم عيينة في قوله: (صاحبنا) متشه متا أن یکون 
أراد رسول الله 2 وهو الأظهر فيه» ويحتمل أن يكون أراد عمرء فلما قال 
مجاهد عن ابن عمر: «هذا عهد نبينا»» فسر ما أجمل وردان الرومي» وهذا 
أصل ما يعتمد عليه الشافعي في الآثار» ولكن الناس لا يسلم منهم أحد 
من الغلط » وإنما دخلت الداخلة على الناس من قبل التقليد؛ لأنهم إذا 
جد و ينعم النظر بشيء كتبه وجعله دينًا يرد به ما خالفه 
دون أن يعرف ا قار 
وقال الرافعي في «شرح المسند» (۳۹۸/۲): «والذي راه الشافعي الأصحٌ = 


و ۲ ا ۳ ۳ ۳ E‏ 
۳ بَابٌ: اختلاف الرَوَايَة علی وَجَه غَیّر هذا الوجه الذي قَبَلَه CV‏ 
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سین 5 2 ی ر و ر و میرن 92 
5 ۷۳4۹ 0 قال e‏ که : وروی عمال بن فان 
هه م مر م o‏ هه 0 ۳ “Ir‏ 9 و 2-4 له 2 
وعبادة سن ات۳ ۱ عن [رسول الله ]” ١‏ عد : النهيّ عن الريادة ي 
الب ادعب ۳۳ بید . 


ہے م م 


+ ۷۱۳۲ مد قَالَ الشافعی طط : «فأخذتا بهذه الأحَاديث)2), 


- من لفظ ابن عمر: «هذا عهد صاحبنا الینا وعهدنا الیکم» وقال: اراد 
بالصاحب عمر بن الخطاب؛ لما روي عن نافع أنه قال: «كان ابن عمر 
يحدث عن عمر في الصرف. ولم يسمع فيه من النبي 95 شيئًا» . 
لكنه لا يبعد أن يقول: «عهد إلينا النبي وق وان لم يشافهه به». وينظر: 
«نخب الأفكار» للعينى (۰)۳9۱/۱۱ و«الجوهر النقى» لابن التركمانى (0/ 
۷۹( . ۱ ۱ ۱ 

)١(‏ قال في «اختلاف الحدیث» ( لام ۷ (/657)ء و«المسند» ٥٤۳(‏ سندي» 
۸ سنجر) : آخبرنا مالك نی بل ۲ عبد الباقي)» أنه بلغه عن 
جده مالك د ۳ عامر» عن عشمان بن عفان قال: قال رسول اه : «لا 
تبیعو | الدینار بالدینارین» ولا الدرهم بالدرهمین». والحدیث : وصله : مسلم 
(۳/ ۱۲۰۹) . 

(۲) آخرجه المصئف في ( لامٌ» (۱/۶ - ۰۳۲ وفي «المسند» (۱۳۹۵) 
وفی «السنن المأثورة» (۰)۲۲۲ وفی «اختلاف الحدیث» (۸/ 1۲ 
«الأم»)» ومن طریقه: البیهقی في «معرفة السّنن والگثار» (۰)۳۳/۸ وفي 
«الكبرى») (۵/ ۰67 والبغوي ف (شرح السَئْة») (۸/ ۰6۵7 وفي «التفسير» 
)7 ارت عبد الوهاب. عن اوک عن مسلم بن .يساق ورجل 
آخرء عن عبادة بن الصّامت أن رسول الله ية قال: «لا تبيعوا الذهب 
بالذهب. ولا الورق بالورق. ولا البرّ بالبرّء ولا الشّعير بالشعیر ولا 
الملح بالملح؛ إلا سواء بسواءء عيئًا بعین» يدا بيد. ولكن بيعوا الهب 
بالورق» والورق بالدّهب. والب بالشعير والشعیر بالبرٌء والتّمر بالملح 
والملح بالتمر؛ يدا بيد كيف شئتم) قال: ونقص آحدهما: «التّمر آو 
الملح» . 
وأخرجه مسلم (۰)۱۵۸۷ من طریق آخری» عن عبادة بن الصَامت. 

(۳) في (ب): «النبي» . 

O‏ في «ر): اوور EEE‏ ثم آصلحت الجملة کلها إلى المثبت. 


> الرسَالهة ۳7 


وقال د ايوغل ۳ ار E‏ 
5 ۷۳ 5 [قَال ی ال ما ان 


e ا‎ 


ري أ- شاف ١ 3 LES‏ الگ ي قَالَ: «إتمَا“ الرّبًَا في 


ل EE‏ عبّاس فقول : 


. في (ب): «بمئلها»‎ )١( 

(۲) کذا في النسخ علی الجادت عدا (ر) فکتبها بياءين» وشدد الاولی منهما. 
وعلیه قال المحدث شاکر: «فی الاصل باثبات الیاءین واضحتین» وعلی 
۳ يها نون وفك نوات أن آجد لها وجهًا من العربية فلم آجد 
فأثبت ما فيه» وهو عندي حجة لعل غيري یعلم من تأویله ما لم أعلم». 
الهو :. 
وتبعه صاحب «لغة الإمام الشافعي» فقال: (۹۷): «نجد في كلام الشافعي 
استعمالا يخالف فيه الصرفيين في قواعدهم حيث جمع (المفتي) على 
(الهفقيئن ) باثبات الباءين + وتشدید الأولى منهما». انتهی 
قلت : إلا أن نسبةً هذا إلى الشافعي - مع عدم وجدان وجو لها من العربية - 
كما يقول الشيخ شاكر» بل ومخالفتها للقواعد الصرفية كما صرّح صاحبناء 
مع أن للشافعي كتبًا أخرى ذكرت فيها تلك الكلمة مرارًا وتكرارًا على 
الوجه الصحيح ك «اختلاف الحديث»., و(الام»۰ و«أحكام القرآن» ‏ 
ليجعلني أجزم أنها من التصحیف» على فرض اتفاق النسخ» كيف وقد 
جاءت على الصواب في أكثرهاء بل انفردت بها (ر6!! والله أعلم. 


(۳) في (د): «في البلدان» )٤(‏ ليس في (ر)ء (م). 
(۵) فوع (ب) : «وأخبرنا»). (1) ساقط من (ش). 


(۷) ليس في (ر)» لکنها مکتوبة بحاشیته بخط آخر. 

(۸) لم ینفرد به عن ابن عباس» بل رواه طاوسنٌ؛ وعطاء بن أبي رياح 
وغيرهماء عن ابن عبّاس - كما في «السنن الکبری» للبيهقي (87۰/۰). 

(9) قال ابن دقيق العيد في «شرح العمدة» (ص١1):‏ «كلمة (انما) للحصرء 
على ما تقرر في اللأصول. فان ابن عباس ويا فهم الحصر من قوله كَل : = 


3 2 و 2 ص ص ص 
9 با تلد الزواية على وجه غیر هدا اوج الذي فا 
وا هش > ي سح سس« کے 


0110 


(۲) 


«إِنَّمَا الرّبَا في النّسِيئَةِا . وعورض بدليل آخر يقتضي تحریم ربا الفضل › ولم 
یعارض في فهمه للحصرء وفي ذلك اتفاق على نها للحصر . 

ومعنى الحصر فيها: إثنات الحکم في المذکور» ونفیه عمًا عداه . 

وهل نفيه عمّا عداه: بمقتضى موضوع اللفظ أو هو من طريق المفهوم؟ فيه 


83 


بحت) . 

قال الزركشي في (البحر المحیط» (۳۵/۳): «وهو حسن» إل أن فيه نظرًا 
من وجهین : : أحدهما: : أنه قد ثبت في الصّحيح عن ابن عبّاس رواية: «لا 
ربا في النسیکة». فلعله فهم الحصر من هذه الصَیغت لا من «انمَا». ولو 
أنه دک أن الصَحابة فهمته من قوله : ۳۹ اا لكان آقرت . 

ااا آد المخالفت لا يلزمه أن يذكر جميع آوجه الاعتراض» بل قد 
يكتفي بأحدها إذا كان قویا ظاهرا» وحينئذ: فلا یلزم من استنادهم إلى 
الدّلیل السَمعی واقتصارهم عليه تسلیم کونها للحصر». 

الهمزة واضحة في (ز) (ش). (ب). وفي )م( وضع فوقها علامة المد 
وكتبت في (ر) بتشديد الياء بدون همز هنا وفي المواضع الاتية كلهاء وكلا 
الوجهین صحیح. 

قلت : وفي هذا الحدیث ثلاثة آجوبة ‏ سلکها العلماء: 

«آحدها: أن یقال : قوله: «لا ربا إلا فى النسیئة»» یعنی فى العروض وما 
فى معناها» مما هو خارج عن الستة المتصوص علیها وعما یقاس علیها» 
ولا شك أن العروض یدخلها الربا نسيئة . 

والثانی : أن یکون المراد الا جناس المختلفة من هذه الستة آو ما فی 
ا الفمييةك التختمل وا تعلق يه انين سياس ۱ 
هذا» حتى لا يكون بين الأحاديث تعارض وتناقض . 

والحواب الثالث : أنه إنما آراد بقوله: «إنما الربا فى النسيئة» ‏ إثبات حقيقة 
الربا E‏ ۳ يكون في الشيء نفسه وهو الوب المذكور في القرآن في 
7و #وإن كُبَسْرٌ فلکم ووس أمَوِلِكُم که ؛ لانهم کانوا یقولون: اما أن 
تقضى أو کو انظر : «اکمال المعلم» (۵/ ۱۲ ۲). 

آخرجه البيهقي في «معرفة السّنن والآثار» (۸/ »)٤١‏ وفي «الكبرى» (۷/ 
۳۰« من طریق المصنف . 


> الرتسشحتالة ۳7 


4 ۷۹۶ لَقَالَ السَافعی ط14 : فاد بهذا ابْنُ عَبّاس [4۰/ 


5 م0006 ع م اس عع و ل میت نم ه (۲( 
زا ونفر مِنْ أَصْحَابهِ المكيين وغیرهم . 


4 ۷۵« َقَالَ الشافعی رز ]۰۳ . فقال 0 قائل : 00 


سر 


9 7 8 ۱ ت۳۲ ۲ + و 
الحديث مخالت للاخادیث قله؟ 


(۱) 
(۲ 


(۳) 
(€) 


)0( 
000 
۹2 
(۹) 


ا ۷۹۷ 4« فلث : َد يحمل خلافها وَمُوَاقََتَهَا. 

م ۷۷ [قال : ويي“ شي, یختیل مُوَافقَتَهَا6]”" . 

ا ی ی A SAE aT‏ ری که شقن دح م () سس 2 
“9 ۷ : قلت: قد" یعون أَسَامَة [بْنْ زییا سمع 


وهو فى «المسند» ۱۳۹۱ وفى «السّنن المأثورة» »)۱۷۲١(‏ وفى 
«(اختلاف الحدیث» (۸/ 557 الام) . ۱ ۱ 
وَأَخْرَجَهُ مُسْلِمٌ (۱۵۹7) حدئتا بو بَكْر بن آبي شَيَبَةَء وَعَمْرّو التَاقِدُ 
وَإِسْحَاقُ بن إِبْرَاهِيمَ» وَابْنُ آبي عُمَن واللفظ لِعَمْرِوء قَالَ إِسْحَاقٌ : 
فى (ر): «قال». 

قال في «الأم» (/557) «اختلاف الحديث»: «وروي من وجه غير هذا ما 
یوافقه» فکان ابن عباس لا یری في دینار بدینارین» ولا في درهم بدرهمین 
يدا بيد بأسّا» ويراه في النسيئة» وکذلك عامة آصحابه» وکان یروی مثل 
قول ابن عباس عن سعيد وعروة بن الزبیر رأيًا منهماء لا أنه يحفظ عنهما 
عن رسول الله . قال الشافعی : وهذا قول المکیین». وينظر: «معرفة السنن» 
(۶۱/۸). ۱ 

في (ر) : (قال») . 

لیس في (ش)۰ (ب). وهي ثابتة مع سائر النسخ - في «الاعتبار» للحازمي 
(۱۱۶). 

قبلها فى (ز). (د) : «إن»» وكتبت بحاشية (ر). والذي فى «الاعتبار» : «فهذا) . 
في (د) : «فباًي» . والمشت من النسخ» وموافق لما ۳ (الحازمي) . 

ساقط من (ز). (A)‏ في (م): «کیف) 

لیس في (ر) لکن کتبت بالحاشية. وهو ابت فى «الاعتبار». 


ره دید کم ۳ 7 ا 


رَسُول اله ET‏ عَن الصَنْفیّن الْمُخْتَلِمَيْنء ٠‏ مِثْلَ الذعب بالورق 
وَالتَمر رن ۳ ۲ ما تلفت a NEE TO‏ 
الرّبَا في اا OE‏ سَبعَنه بهذا فار 
ل" فروی e‏ نم ل و ی NE‏ 
ا و ا ي I EET ENT‏ ا 
راتما ھا 

+ 786 4 قال الشَافِمِي نما فقال لي : كلم قلت : 


VY‏ 00 قلت : لان اب عبّاس الذي روا و کان ا 


010 في (د): «قال» )۲( في (م) : «أو أن». 

(۳) رسمت في النسخ في الموضعين: «المسئلة». والذي في (ز) - في 
الموضعية آیضا: (المسلمة»! 

(6) في (ز)ء (ر): «وآدرك» والمثبت موافق ‏ مع باقي النسخ ‏ لما عند 
«الحازمى) . 

)٥(‏ ليس في (ز). (7) فى «الاعتبار»: «عن أسامة». 

۷( في (ش) ۰ (م) : (واحتمل».» وفي «الاعتبار» : «فیحتمل) . 

(۸) آي: أن آسامة ونه قد یکون سمع من رسول الله ول جوابا لسوال دون أن 
یسمع السوال» والجواب خاص بصورة معينة لا ینسحب حکمها على 
غيرهاء فظن أسامة يه أن الربا المحرم خاص بربا النسيئة. یوضحه قول 
الشافعي في «اختلاف الحدیث» (1۶۲/۸): «قد یحتمل أن یکون سمع 
رسول الله يسأل عن الربا في صنفین مختلفین : ذهب بفضة وتمر بحنطة» 
فقال : نما ابا في النَّسِيكَة فحفظه. فأدى قول النبي ياء ولم یود مسألة 
السائل» فکان ما آدّی منه عند سمعه أن لا ریا إلا فى النسيئة» ۱.ه. 
فسلك الامام الشافعي هنا مسلك الجمع ين الحدیئین. 

(9) في (ر): «قال». () ليس في (ر)» (ب). 

- في (ز)ء و«الاعتبار»: «کان»» على اعتبار أن الجملة خبر «أن». والمثبت‎ )١١( 


فيه غَيْرَ هَذَا لمعب دفول لا ربا في بَيْع يَدَا بيدِء نما الربا في 
ا 


= من سائر النسخ فیکون خبر «آن»: هو قوله «الذي رواه». 

)١(‏ قلنا: واعلم آنه قد ثبت رجوعه عنه من عدة آوجه عن جماعة من آصحابه 
کابي مجلز وظاوس اف الجوزاء ؛ 
فقد آخرج الحاكم a‏ (۲۸۲ ۲) عن حياك بن عبد الله العدوی» قال : 
سألت آبا مجلز عن الصرف» فقال: كان ابن عباس و#اء لا يرى به بأسًا 
و ۱۳۳ يعني : يدا بيد ا و 
متی توکل الناس انربا؟" آما بلخك آن رسول اه لت نی نی ی 
زوجته ام سلمة: إني لاشتهي تمر عجوة. فبعثت صاعین من تمر إلى رجل 
من الأنصارء فجاء بدل صاعین صاع من تمر عجوة فقامت فقدمته إلى 
رسول الله ك > فلما رآه أعجبه » فتناول تھ ثم آمسك» فقال : من آین 
فأتانا بدل صاعين هذا الصاع الواحد» وها هو كل . فألقى التمرة بين يديه 
فقال : ردوه لا حاجة لى فیه ؛ الكسر شا کم والحنطة بالحنطة. والشعير 
نا تسین والذهب بالذهب والفضة بالفضة› يدا بيذ» عا بعين » مشاه 
بمثل » فمن زاد فهو رباءثم قال : كذلك ما يكال ویوزن ابيا ففال ابن 
عبان : خراك آنا شعي الج فا ناگ دک تح ام كمف لسك 
أستغفر الله وأتوب إليه. فكان ينهى عنه بعد ذلك أشد النهي». قال الحاکم : 
«هذا حديث صحيح الإسناد. ولم يخرجاه بهذه السياقة». وتعقبه الذهبى 
فقال : «حيان بن عبید الله العدوي فيه ضعف › ولس بالحجة» . 
آخرج السلفي في «الطیوریات» )٩۲2(‏ عن الرهُري» عن طاوس عن 
ابن عباس : «(أنه رجع عن الصرف ا واسناده حسن . ورواه 
فى «السَّنن الکبری» (۲۸۰/۵). 
وقد ثبت عنه وَلِكِْه كراهيته لذلك بعد أن كان أجازه وبعد أن راجعه آبو سعيد 
الخدري ‏ كما عند مسلم (ه669١)‏ قال اتو تل الخدري: فحدننی = 


7 و قو 7 2 2 سم 
,ت تدش مويه على وجو کی مد وه ادي ق 2 
سس هراتس٩‏ 


,5 ۷۷۹ 4 [َقَالَ الشافعی ذفنه]”'' : فقال: قَمَا الْحُجَّةٌ إِنْ كَانَتِ 
الْأَحَادِيتٌ مَبْلَهُ مُحَالِمَةَ: في ترکه إِلَى عغیرو؟ 


ER FE فَقَلْتْ ا‎ a Pd ۷۷۲ و‎ 

ع ما مه 
ااا وَإِنْ لم يخن أَشْهَرَ بالْحِفْظ للخدیث من أَسَامَةَ: فیس به 
6 0%( 


عد دح شمان [بْنُ فرع ون الضامت - شا 
N FEE‏ وی 0 ولط روى 
اا في دهرو . 
+ ۷۷۳ 4 ولمّا كَانَ حَدِيث انْنَيْنِ أَوْلَىئ في الظاهر (باشم الْحمّظ)۲۲ 


= و الصهباء أنه سأل ابن عباس عنه بمكة فكرهه. 
ثم ثبت رجوعه .- نصا 3 أيضًا عند ابن ماحه ۲۲۰۸۸ والبیهقی 2 
«السّنن الکبری» (۰)۲۸۲/۵ وفى «معرفة السنن والاثار» »)٤۳١/۸(‏ من 
طریق ۳ الجوزاء. عن ابن عباس آنه قال: «قد كدت أفتى بذلك حتى 
حدثني آبو سعيد الخدري وابن عمر أن البی بي نهی عنه. فأنا آنهاکم 
عنه». ولفظه في «السنن الکبری»: «حتی حدثني آبو سعيد وابن عمرا. 
ولفظ ابن ماجه: عن أبى الجوزاء قال: سمعته يأمر بالصرف يعنى ابن 
فقلت: إنه بلغنى أنك رجعت» قال: نعمء إتما' كان دلت وا با مده 
وهذا آبو سعيد يحدّث عن رسول الله ييل أنه نهى عن الصرف». 
وينظر: «فتح الباري» لابن حجر (۰)۳۸۲/۶ و«عمدة القاري» للعينى 


(295/1). 
۱( في (ر) : «قال» . (۲) هنا في (م) : «قال» . 
(۳( في «الاعتبار) : «خلاقًا)» . 90 لیاف رن 
(8): السو فى( (5) في (م): «ممن». 


(۷) فى (ر)ء و«الاعتبار»: «بالحفظ». 
واعلم أن الإمام الصیرفی كاه قرّر ما رجحه الامام الشافعي هناء بل 
واحتجٌ له بأن الله جعل الزيادة من العدد بالنسبة لشهادة النساء موجبًا = 


ر 2 ۱(۰ - ا شور نم ۳ اك ماو و هر ۲۱ 
DE,‏ حذرت واحد : كان حدیت الاک 


و عم 


- للتذكر. فقال: أن تضِلَّ اده ما کر احددهما الخو که [البقرة: ۲۸۲] 
وكذلك جنس الرجال ‏ كلما كثر العدد قوي الحفظ. ونقله ابن القطان عن 
الجديدء قال: وأشار إلى الفرق: بأن الشهود منصوص على عدالتهم فكفينا 
مئونة الاجتهاد» والأخبار مبنية على الاجتهاد والاستدلال» والأولى ترجيح 
الأكثر؛ لآنهم عن الخطأ أبعدء قال: وذهب في القديم إلى أنهما سواء 
وشبه بالشهادات . 
قال الزركشي: قلت: وعکس ابن كج وابن فورك في كتابيهما هذا النقل 
فقالا : قال الشافعي - رحمه الله تعالى ‏ في (القديم): يرجح الخبر الذي 
هو آکثر رواة؛ لأن المصیر إلى الأخبار نما هو من طریق علم الظاهر 
ویحتمل الغلط والکثرة تدفع الغلط . وفال في (الجدید) : انهما سواء. 
وعوّل في ذلك على آنهما قد استویا جميعًا في لزوم الحجة عند الانفراد. 
فإذا اجتمعا فقد استويا ويطلب دلالة سواهماء وبالقياس على الشهادة. 
انتهی . وقال سليم : آوماً الشافعي إلى آنهما سواءٌ في موضع آخر. یش 
قلنا : يرجح بالکثرة: فقال القاضي: لا آراه قطعیّا » وقال امام الحرمین : إن 
لم یمکن الرجوع إلى دلیل آخر قطع باتباع الأكثر؛ فإنه آولی من الالغای 
ولانا نعلم أن الصحابة لو تعارض لهم خبران بهذه الصفة لم یعطلوا 
الواقع» بل کانوا یقدمون هذا. 
قال: وآما إذا كان فى المسألة قياس وخبران متعارضان کثرت رواة آحدهما: 
فالمسألة ظنية» دا اهنیا مان با يؤدي إليه اجتهاد الناظر . وفی المسألة رأء 
راع هداز اااي راد ال أن الاعتماد على ما غلب على ظن 
المجتهد» فرب عدلٍ أقوى في النفس من عدلين» لشدة تيقظه وضبطه. فلما 
كثر العدد ولم يقو الظن بصدقهم كان خبرهم كخبر الواحد سواء. 
وبالجملة. فالراجح هو الأول. قال ابن دقيق العيد: بل هو آقوی 
المرجحات. فان الظنّ يتأكد عن ترادف الروايات. ولهذا يقوى الظن إلى 
أن يصير العلم به متواترّا. انتهی من «البحر المحیط» (۱۹۸/۸ - )١۱١۹‏ 

( في (ش)» و«الاعتبار»: «وأن». 

(۲) في (ر)» (م)» و«الاعتبار» للحازمي: «الأكثر». والكلمتان متقاربتان في = 


الس قر 2 ۳ 7 رب 
و2 > 1 ۰۰ 222222 2222222222 تت تميق 


و م 2۶ 


9 و 0 7 1 0 ا‎ ۳ >. ١ 0 1 ر ۶ 9 ,رم‎ 
SENE SEE N 


اک nl‏ واک 
20 1 ۳ 


ج الرسم جذا. ولم تنقط في (ب) لکنها آقرب لمثبت. وکأنه في (ر) 
(ش) نقطها على الوجهین» والوجهان صحیحان فى المعنى» فالاکبر : 
ترجیح بالسن» والاکثر : ترجیح بالعدد . والله الموفق.. 

( من (ز) (ب). 

090 ق( الكن کت سین الور (ر): 

(۳) هذا طريق آخر سلكه الشافعي في الحديثين على افتراض اختلافهما مع عدم 
إمكان الجمع أو القول بالنسخ» وهو الترجیح» وقد رجح هنا بكثرة العدد 
وتقدم السن . 
قال الإمام الشافعي في «اختلاف الحديث» (14۲/۸): «إن النفس على 
حديث الأكثر أطيب؛ لأنهم أشبه أن يحفظوا من الأقل» وكان عثمان 
وعبادة يا أسن وفك تقدم صحبة من أسامة یی وکان أبو هريرة 
وأبو سعيد وا أكثر حفظا عن النبي و فيما علمنا من أسامة. فان قال 
قائل : فهل يخالف حديث أسامة أحاديثهم؟ قيل: إن كان يخالفها فالحجة 
فيها دونه لما وصفنا . 
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بر 
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۱ ا 
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ل 4 رم ١‏ و 2 7 ور س وه ۶ دوه 1 
0 1 ( وجه اخو ممًا تعد محتلفا ۱ 
| ۰ ۰ > ص مس ګر ۱ 
ها 7 r‏ و 1 0 
و لیس عند نا 1 بمختلفب 
MR Ta‏ لقا e ats u‏ 
۶ ¥¥¥ 4: [قال الشافعئ] :انا سُمَيّان“ بْنٌ عُيَيْنَةَء 


(۷2۶2 
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عو سم اش ° بو COZ ET‏ 8 ° و ام مس CD.‏ << 
محمد بن عجلان > عن عاصم بن عمر بن قتادة 


٠ 


ص 0 


م اهم و 0 م © سر 0 2 نگ ل اا 
عن محمود بن لبيك عن رافع بن حديجء ان رسول الله اد 
0 6 ی 1 ۸ 7 >( 0 17 
قال: «أُسْفِرُوا بصلاة السرا 0 فان دّلك! ١‏ آعظم للاجر». 


( ليس في (ر)ء لكنها مكتوبة فيه بغير خطه . 

(۲) في (ب): «مختلف». 

(9) ليس في (رک وفي (د): «أخبرنا الشَّافعىُ ينه قال» . 

(5) من (د) (م). (5) في (ر): «العجلان». 

(1) في (م): «عن». 

(۷) قال عبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطى» :)۲٠٠ /١(‏ «هذا الحديث 
يدور بهذا الاسناد فيما آعلم على عاصم بن عمر بن قتادة» وعاصم هذا: 
وثقه آبو زرعة» وابن معين» وضعفه غيرهما». 
فتعقبه ابن القطان في «بيان الوهم» (۳۳۶/۵) بقوله: «وهذا أمر لا آعرفه 
بل هو ثقة» كما ذکر عن ابن معین وأبى زرعت وكذلك قال النسائثی 
وغیره» ولا آعرف آحدذا ضعفه ولا ذکره في جملة الضعفاء». ۱ 

(۸) في (ر)» (ش): «بالفجر». ثم أصلحت في (ر) کالمثبت من باقي النسخ 
وهو موافق لما في (المعرفة». والذي في «(اختلاف الحدیثت»» و۲«المسند» 
و(شر حیه) : (بالصبح)» . 


۹( كانت في (ر) كالهتيتة: من سار النسخ» لکن ضرب على النون من «فان» 


7 م 2 ر aT‏ ا 2 مه ۳ 
۳ باب وجه آخر ممّا بعد مختلمَا. وَلَيسَ عثد‌تا بمَختلف Cv‏ 


م72 4 


of‏ 1 0۳ ره 
e‏ ا 
n‏ ۹ 2 بر ۳ 7 ك موب 
بذ ۷۷۵ + [قال الشافعئ] ‏ : آغبرنا سميّان [بْنٌ غیت عن 


شه لد ماه جر ۵ سم م 6 ¢ ى > 4 2 )1 2 ت و 2 92 
الزهري. عن عروه» عم عائشة ونا قالت* ( کن | سا من 


الم 


= وعلی كلمة «ذلك»» وکتب فوقها «نه» لتقرأ «فانه اعظم» وهو رواية 
للحدیث . لکن المثبت - مع النسخ الأخرى - موافق لما في «اختلاف 
الحدیث»» و(المسند»» و(المعر فة) . 

)۱( في (ب): «و». (۲) (م) : «قال» . 

(۳) قال الحافظ ابن الاثیر في «شرح المسند» (۳۷۱/۱): «وقوله: «أعظم 
لأجوركم» أو قال: «للأجراء هذا الشك من آحد الرواة وآولی الروایات 
وآشبهها بکلام النبي 95 رواية الشافعي؛ لأنه خلص من كلفة السجم 
وتعمده؛ لأنه إذا قال: «بالفجر» و«الأجر) كان کالقاصد للسجم» وذلك 
غير مقصود في كلام النبي ية غالبّاء فقد جاء السجع في كلام النبي یا في 
مواضع» فان ما لم يجئ فيه أكثرء ولذلك قال في روايته: «أسفروا بالصبح»» 
وهو أحسن من أن تقول : «آصبحوا بالصبح»؛ لاختلاف اللفظتين» ولفائدة 
المعنیین» وكذلك «آسفروا بالفجر» أحسن من «أصبحوا بالصبح»» لولا ما 
في السجم من مقالة «الفجر بالأجر»؛ والکل جائز مستعمل». 

(۶) آخرجه البيهقیْ في «المعرفة» (۰)۲۹۹/۲ والحازمیْ في «الاعتبّار» (۱/ 
5ن بدن ا صو اد 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۲ و«اختلاف الحديث» (۸/ 577) و(الام». 
وأخرجه أبو داود (575)» وابن ماج ه (۰)7۷۲ وعبد الرّزاق (۰)۲۱۵۹ 
والحميدي (۰)4۰۹ وآحمد (۱۶۰/4) وابن اب عاصم في «الاحاد 
والمثانی» (۰)۲۰۹۲ والدارمي (۰)۱۲۱۸ وابن حبّان (۰)۱۶۹۱ والطبرانی 
في «الکبیر» (۰)۲۸۶ من طریق سفیان بن عيينة» به . 
قال الحازمی : (حدیث حسن على شرط ۳ داود» أخرجه في کتابه عن 
إسحاق بن اسماعیل» عن سفيان». 

e. © کی‎ 108 

(۷) كذا في النسخ الخطيةء وفي (ر): «النساء». ثم جعلت کالمشت. 
قلت: والوجه الثاني لغة عند العرب. لكنا أثبتنا الوجه الأول لموافقته مع = 


۳۷ الوّسّالة‎ AED 


ا Wes. o,‏ 
۳ ا ما یرفن أَحَدٌ من ی 


(۱) 
(۳) 


00 


النسخ الخطية ‏ لما في (اختلاف الحدیث»۰» و«المسند». و«المعرفة»ء واللغة 
الأشهر أيضَّاء وفوق كل : أنها صححت بها نسخة (ر) التي هی أصل شاكر . 
قال العلامة ابن مالك في «توضيح مشكلات الجامع اجا 0): 
«اللغة المشهورة تجريد الفعل من علامة تثنية وجمع عند تقديمه على ما هو 
مشند إليه؛ استغناء بما في المسند إليه من العلامات... ومن العرب من 


یقول: حضرا أخواكء وانطلقوا عبيدك». 


والسبب فى هذا الاستعمال : أن الفاعل قد یکون غير قابل لعلامة تثنية ولا 
ج کمن». فٍذا قصدت شيعه و جمعه والفعل مجرد لو یعلم القصد. 
فأراد أصحاب هذه اللغة تمييز فعل الواحد من غيره فوصلوه ‏ عند قصد 
التثنية والجمع بعلامتيهما. وجردوه عند قصد الافراد» فرفعوا اللبس» ثم 
التزموا ذلك فیما لا لبس فیه» ليجري الکتاب على سنن واحد. 

وعلی هذه اللغه : «قول النبي وی «یتعاقبون فيكم ملائکة». وقول من روی 
كن نساء المومنات»» وقول آنس «وکن آمهاتی یحثثننی»». انتهی . وینظر : 
«عقود الزبرجد» للسیوطی (۱۰۱). ۱ ۱ 

في (ب): «نساء الممنات). 0ه الت ل لنت 

قال الشیخ شاکر: «اختلف الرواة في هذا ای فرواه بعضهم بالعین 
المهملة بعد الفای وهو الثابت هنا في الأصل (ر) وسائر النسخ. والعین 
فيه واضحة» وعلیها فتحه وتحتها علامة إهمالهاء وروا بعضهم «متلفقات» 
بفاءين» وکل صحیح» ومعناهما مقارب والمروط جمع مرط» وهو کساء 
من صوف أو خز». انتهی . 

قلت: قال في «الاستذكار» (6۳۸/۱: «وروى يحيى بن يحيى «مُتَلَعْمَاتٌ) 
نالماع ایس طاکمه هرح واه تات لا دروا كفو ار واه كل E‏ 
بالعين والمعنى واحدء والمروط: أكسية الصّوفء وقد قيل: المرط : كساء 
صوف سداه شعر). 

لكن قال الباجي ذ لجنيا :)4/١(‏ «المعنى متقارب. الا أن التَّلفُع 
يستعمل مع تغطية الرس 

آخرجه البيهقیٌ في يي (۲/ ۲۹۲)» والحازمی في «الاعتبار» (۱/ ۳۹۲) 


8 ذب زار مت مت وین مد کب 
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۷۷۹ ۵« [َقَالَ الشافعئ] : وَذَكَرَ تَعْلِيسَ الب يل بِالْمَجر : 


۶ و م o‏ )¥( رم و و (۳) , + sso‏ ((5) 6 2 
بن سعد 4 وزيد بن ثابت وها من اصحاب 


2 بن 6(۳) سا چ > () مه 2 7 ما 6۱۷۳۶ 
[رسول الها ٠‏ كله شبیها ‏ بمغتی [حَدِيث عائشة] . 


(۱) 
(۲( 


(۳) 


من طريق المصنف بسنده سواء. 

وهو في «المسند» (۰)۱۲۱ و«اختلاف الحديث» (۸/ 1۳۳ الأم). 

لا والنسائيٌ (220». وفى «الكبرى) (۰)۱۵۲۷ 
وابن ماجه (559). وأحمد ( ۷ والحميدي (6 ۱۷ وا ا شیب 
(۱/ ۰۳۲۰ وأبو يعلى (۰)481۱7 وابن خزيمة (۰)۳۰۰ وابن المنذر في 
«اللأوسط» .)٠١55(‏ والطحاوی في اشرح معاني الآثار» (۱/ ۰6۱۷۲ 
والبيهقي في «الکبری» »)505/١(‏ من طريق سفيان بن عيينة» به. 

لیس في (ب)» وفي (ر)» (ش): «قال». 

آسنده الشافعي - في القدیم ‏ عن آنس بن عیاض قال: حدثني عبد الله بن 
عامر» عن آبي حازم» عن سهل بن سعد كما في «المعرفة» (۲۹۶/۲) 
وقال البيهقي: «قال آبو عبد الله الشافعی في «القديم» بعد حديث سهل 
الساعدئ : «وكذلك صلی أثمّة الهدى من بعده»». 

والحديث عند البخاري .)٥۷۷(‏ قال: حدثنا إسماعيل بن آبي آویس 
a Tae GES‏ 
تقو ۲ات SO TRC EEL‏ 
الفجر مح رسول الله له . 

E E O ES 
. ای ات اه فال ایس 2 مَعَ ال لا نم ام ٍلی الصّلاة»‎ 

کم کان بین الآذان وال رر قال اندر مین آيَه) . 

ليس في 27 وينظر: «جامع الأصول» (55/5") وما بعدها و«المعرفة» 
(۲/ ۲۹۲). 

فى را رم ین ان 

في (ر): «شبية) : بالرفع. خبر لمبتداً محذوف» وقد غيرت فيه بخط جدید. 
فجعلت : «شبيها» بالنصب على الحال ‏ كما في باقي النسخ. 

في (ر) : «بمعنی عائشة)» وزیدت كلمة «حدیث» في حاشیته» لتوافق سائر النسخ. = 
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قلت : ۳ هذا ارد : ففي العبارة حذف جائز باتفاق النحاة قاط في 
قوله: « و ی بمعنى عائشةكء برفع (اشبية» علی ای اا 
محذوف. أو بالنصب «شبيهًا» على أنه: حال. 
وله فيه نظائر: منها: 
فوله: ۸... والعفو لا یختمل [لا معنیین: عفو غن تقصی او 
اوشم و فقال : «عفوّ» بالرفع على أنه خبر لمبتداً محذوف تقدیره: 
هماء أو بالنصب «عفوًا» على أنه بدل من «معنیین) . 
وقوله: «فإن قال: هكذا». «هکذا»: اما مبتداً خبره محذوف تقديره: هكذا 
نقولء أو نحوه وإما خبر والمبتداً محذوف كأنه قال: هذا هكذا. 
وقوله: «وذهبتٌ إلى إثبات الإخوة مع الجد. أؤْلى الأمرين» لما وصفتٌ 
من الدلائل التي آوجدنیها القیاس»۰ آولی الامرین: خبر لمبتدأ محذوف: 
كأنه: وهو آولی الأمرين. من «لغة الامام الشافعي» بتصرف («ص۱۷). 
وینظر : (۲۲). 
في (ر)» (ز): «قال لي». 
في (م): «تسفر». وضبطها بسکون السین» وکسر الفاء. وفي (ز): «يسفر». 
في (ش) (س): (یالصبح) . 
قال البیهقی في «المعرفة» (۲۹۷/۲): «قال في القدیم: آخبرنا مسلم بن 
خالد» عن ابن جریج» عن نافع» عن ابن عم أن الحجاج آسفر بالفجر . 
فقال له ابن عمر في ذلك». فقال : انا قوم محاربون خائفون» فقال ابن عمر : 
اليس بك خوف أن تصلي الصلاة لوقتها. وصلى معه ابن عمر یومتذ». 
ما بين المعکوفین من (ش). (م) )ته قلت وهي زيادة حسنة جيدة . 
لیس في (م) . وفي (ت) : «وآزعم» . 


2 سے و 9 2 ال 7 2 2 هه 3 ر چ 
۳ باب وجه آخر مِمًا بعد مختلضا» ولیّس عند‌نا يمُخْتَلفٍِ 


۳ السَافعی ]1 : 0 له : إن کات ما‎ Jl] od ۷۷۸ b+ 
یی یت‎ NT aE 


کے ب 


غافقة SEN DE‏ را 11 عرد 
اشتلفث لَم تَذعب"؟ او واجدٍ ینهما"؟ دون غیره: لا بسَبّب يدل 
علخ أن الذي ذقنا له ENE‏ 

+ ۷۷۹ ۰ قَالَ: وما ذلك“ السِّبَتُ؟ 

١ڈ‏ ۷۸۰ 4 قَلْتٌ: أن یکون أَحَدُ الْحَديئين أَشْبَهَ باب الله کل 
با ادا (أَشْبَهَ کتاب الله ۳3 *: كانت فيه الْحجّهٌ۱۳). 

9C ۷۸۱ b+‏ فا 


VAY 4‏ ب< E‏ فان 1 تكن فیّه (نص ا کان 


أَوْلَاهُمَا با الت و E‏ ی E‏ رت 


( في (ر): «قال». ولیس في (ش). (ب). 

(۲) ليس في (م). 

(۳) في (م): «كان». وفي (ر): «لكان». ثم ضرب عليهاء وكتب كالمثبت . 

(4) في (م): «وآنت ووضع فتحة على التاء. 

)٥(‏ في (ز): «تذهب»ء وفي (ش): «یذهب». 

() ضرب عليها في (ر)» وكتب فوقها بخطه: «منها». 

(۷) في (ز)» (د) : «تر کناه) . (۸ في (م): «ذاك». 

(9) في (ب): «لکتاب». (۱۰) فى (د): «کان آشبه بکتاب)» . 

( قال الشافعي في «اختلاف الحدیت» (۸/ ۳۳ ا .ولا هه تمعن 
کتاب ال وآثبتهما عند آهل الحدیت. وآشبههما بجمل سنن النبی بي 
وأعرفها عند أَهْل العلم». 

(0) في (ز): «قلت». 

۵ في (ر)ء (ز): «نص كتاب الله . (۱۶) فى (ب): «وذكرا. 

(۱۵) في (ش): «بأن». ۱ 


اا ۳ 


ا 


E‏ بالْعلْم رافظ له هار يكون زوي الحدیث الذي 


ده الیه من وجهین أ تن اى ترما من وج حون ات 


سے 
جح 


وی بالحفظ من ارام اك او یعون الّذي لفقم له آشْبَهٌ بِمَعتی 


کتاب الله ك أو أَشْبَّهَ بما سواهما من سن رَسُولٍ الله بلا 
۳ ۳ ر اص في الاس ا 


لو 


۷۸۳ 0 5 مکذ) رد ۱ 


+ ۷۸۵ 4 فلت : فَحَدِيث عَائيِضَةَ وت بتار 
وتال لانْ ال عق یفول : عو فا عل توت والصلۈة الوسَطن که 
ره ۵۱۱۳۸ فاها-حعل ۰ الر مت (فاولی. القضلية بالمَحافظة الْمَمَدم 


010 في (م) : (والحفظ» . 

(۲) بعدها في (ش)۰ (ب): «من الأقل». ووضع في (ر) إحالة وكتب في 
الحاشية «من الأول». ثم ضرت علیها » ثم كُتب فوقها «صححه . 

(۳) «وهذه قاعدة متفق على العمل بها عند أهل الحديث»» كما قال الحافظ 
العلاتئ که في «نظم الفوائد» (ص ۲۰۱). 

. في (م): (سواه»‎ )٤( 

(5») في (ش)» (ر): «آو آولی». بألف قبل الواو» ثم کشطت الالف في (ر) 

(7) وضع في (ر) فوق الحاء شدّة. وهي في (د): (وضح) . 

(۷) في (ر)ء (ز): «وهکذا). 

(۸) في (ر)ء (م): «حل» وضبطها فيهما: بوضع علامة الإهمال: تحت الحاء» 
وزاد في (ر): شدة فوق اللام. ثم ضرب علیها في (ر). وکتب في الحاشية 
کالمثبت من باقي النسخ» والموافق - آیضا ‏ لما في «شرح المسند». 
و«المعرفة»» و«الاعتبار». وكأنه احتلاف نسخ . 


( فب وجه خر مهم ون مدا يشختدب 


OE ا‎ 


سے 


VAa ۹‏ وهو أ ضا ا ۳(۶) رجا لا بالْفِقه وا yT‏ وَمَعَ 
حَدِيثِ عَایِشْة: ثلائه" > ی , الب الود مسن 
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3 


الْأكْتَرُ أَوْلَئ بالحفظ من الاقَلَ]۳؟. 


9d VA b+‏ وَهَذَا ا بسنن ا ا وت ۲ نت 


)١(‏ في (ر): «الصلاة». ثم أصلحت كالمثبت» من سائر النسخ» وهو الموافق 
أيضا لما في «شرح المسند»» و«المعرفة»» و«الاعتبار». 

(۲) العبارة في (ب): «فأولى للمصلين بالمحافظة المقدم في الصلاة» 

(۳) في (م): «أشهرهم). 

(4) في (ر): «بالثقة»» وضرب عليها وجعلها كالمثبت. وهو موافق لما في 
«الاعتبار». والذی في (شرح المسند»). و«المعرفة»: «بالثقة». 3 

(5) في (م)» واشرح المسند»: «والحفظ». والمثبت من سائر النسخ - موافق 
لما فى «الاعتبار»» و«المعرفة». 

)1( 5-556 المسند): «(حماعة». 

(۷) ذكر فى (ز) انها فى نسخهة: «یروی)» . 

05 لسن في (شرح المستد». 

۹( في «(شرح ال (منهم : زيد). 

(۰) جاء في حاشية (ز) ما نصّه: «لم یذکر الثالث في الثلاث نسخ اللاتي 
قوبلت هذه النسخة علیهن» . 
قلنا: صرح الامام الشافعي - بالثالث في «اختلاف الحدیث» (۸/ 1۳۳) 
«الأم» ‏ فقال: «وروی زید بن ثابت عن ات و ما یوافق هذاء وروی 
مثله آنس بن مالك وسهل بن سعد السّاعدی» عن النبع - كار 
وعلیه : فالثالث الذي لم یذکر هنا: هو آنس بن مالك له . 

( في «شرح المسند» زيادة: «وغیرهما». (۱۲) من (ز)» وهي زيادة جيدة. 

(۳) في (م)» (ب) : «رسول اللّه» . وهو الموافق لما في «المعرفة»» و۲الاعتبار) . 

() في (م): افي . 


سه هو 


(۱ - 5 

4 ۷۸۷ 0د قَالَ 7 0 

4 ۷۸۸ 52 قلت : قال سول الله ئ : «آوّل الوفت: رضوانْ الله 
و آخره: عَفو اش 
( ليس في (ب). () فی (ب): ی 


(9) کذا ذکره الشافعی بلا إسناد» وكذلك فعل فى «اختلاف الحدیت». وقد 
ساقه سوق الاستدلال والاحتجاج. 1 
والحدیث آخرجه الترمذي (۰)۱۷۲ والدارقطنی (۰)47۸/۱ وابن عدي فى 
(الکامل» (۷/ ۰6۲۲۰۲ والحاکم (۱/ ۱۸۹ را في «الكبرى» (۱/ 
۵ وفی (المعرفة» (۲/ ۰6۲۸۸ وابن عساکر في (معجمه» (۲/ ۰۸۹۷ 

فى «العلل المتناهیة» (۰)۳۸۸/۱ وفی «التحقیق» (۱/ ۰6۲۸۲۰ 

4 البخاري فى «مشیخته» (۲/ 2)١597‏ وآبو ۳ المراغی فى «مشیخته» 
(ص۰)۲۱۵ من طريق يعقوب بن الولید المدني عن عبد الله بن عمرء عن 
نافع » عن ابن عمرء مرفوعا. 
قال ابن حبان في «المجروحین» (۱۳۸/۳): «ما رواه الا يعقوب بن الوليد 
المدنِيٌ» . 
وقال البيهقي : «هذا حديث يعرف بيعقوب بن الوليد المدني» ويعقوب منكر 
السانوف ننه مس بون مي واف رد نكي بون جيذ وات السدا موي 
إلى الوضع» نعوذ بالله من الخذلان» وقد روي بأسانيد أخر كلها ضعيفة» . 
قال الزيلعى فى «نصب الرایة» (۲۶۳/۱): «وأنكر ابن القطان فى «کتابه» 
على ای ما اه یسیع الحدیث بالعمري. و و 
و ویعقوب هو العلة» فان آحمد قال فيه: كان من الکذابین 
الکبار» وکان یضع الحدیث» وقال آبو حاتم : كان يكذب» والحدیث الذي 
رواه موضوع» وابن عدي انما آعله به» وفي بابه ذکره». 
وقال ابن دقیق العید في «الإمام) (76/5): «قال الخلال : «أنا الميموني» 
قال: سمعت أيا عبد الله يعنى أحمد بن حنبل يقول: لا أعرف شيئًا يثبت 
فى اوقت ا ا 


g9‏ م 32 2 2 چاو اا r‏ توت 
۳ باب وجه آخر ممّا يُعَد مَُختَلفاء وَليّسَ عندتا يمَخْتَلفٍ 


ا ۱۳ وَالْعَفُوُ لا 


سم 


1ك O‏ ۶ ره 9 م2 ّم ا £ 
۳۲ ۳ © ماه وت 4 3 2 6 >ه 


= ورضوانا وتاك له رحجل : ما بروی آول الوفته کد وآوسطه کل ریت از 
ومغفرة؟ فقال له آبو عبد الله : من يروي هذا؟! لیس هذا یثبت»» . 
وقد قال ابن الملقن في «البدر المنیر» (۲۰/۳): «هذا الحدیت ذكره 
الشافعي في «البویطی!۰ و«المختصراء هکذا بغیر اسناد؛ لکن بصيغة جزم. 
وهو مروي من طرق كلها ضعيفة». 
ولذا تعسّمب الشيخ أحمد شاكر کل في «شرح التّرمذي» (۳۲۲/۱) من 
اه الشّافعيٌ أن یورده بغیر اسناد في غ کتب له نشكا بهء فقال که : 
«وممًا لا أزال أعجب منه: أن الشافعی 5 له يذكر هذا الحديث محتجا به 
بدون إسنادء وهو حديث غير صحیح. ee‏ - كما نص عليه 
E‏ 

)١(‏ فيه وجهان: الرفع: على أنه خبر لمبتداً محذوف. وهكذا جاء في (شرح 
المسند». و«المعرفة»» و«نخ الأفكار». 
والنصب : على البدلية» وهكذا جاء فى «الاعتبار»» و«قواعد التحديث» . 

( في (ز): «إذ». والمثبت من نش تست و«المعرفة)» و«الاعتبار)»ء. 
و«نخب الافکار» للعینی (۳۹۱/۳). 

( في (ز): (لا»» وکانت في (ر): «لم» وغیرت الی : «لا». 

€3 في (ش) : (یزید) . 

() ليس في «الاعتبار». و ضرب في (ر) على الالف لتصبح: الغير». 
قلت: وفي دخول «أل» على «غير) بحث : 
قال الحريري فى «درة الغواص» (ص ۵۱): «يقولون: (فعل الغير ذلك). 
فيدخلون على «غیر» آلة التّعريف» والمحققون من الحویین يمنعون من 
إدخال الألف واللام عليه؛ لأن المقصود من إدخال آلة التعريف على الاسم 
النكرّة: أن تخصصه بشخص بعینه» فاذا قیل : تال هل اللفظة 
على ما لا یحصی كثرة. ولم یتعرف بآلة التعريف» كما أنه لا يتحرف 
بالإضافة. فلم يكن لادخال الالف واللام علیه فائدت ولهذا السيت لم 
تدخل الألف واللام على المشاهير من المعارف : مثل: دجلة وعرفة وذكاء - 


به 86 


ی (۱) 42 و Dr‏ 
القي وسع في خلافها ". [40/ر] 
ب ال e‏ 0 


.۷4 
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میب 


ت ومحوة لوضوح اشتهارها. والاکتفاء عن تعریفها بعرفان ذواتها». وینظر : 
(تصحیح التصحیف» (ص۳۹۸). 
لکن قال صاحب «المسائل السفریة» - كما في «تهذیب الاسماء» للنووي 
(56/5): «منع قوم دخول الألف واللام على «غيرء وکل» وبعض!. 
وقالوا: هذه كما لا تتعرف بالاضافة لا تتعرف بالالف واللام! قال: 
وعندي أنه تدخل اللام على «غیر وکل وبعض»۰ فیقال: فعل الغیر ذلك 
والکل خير من البعض» وهذا لأن الالف واللام هنا لیستا للتعریف» ولکنها 
المعاقية للاضافة نحو قول الشاعر : 

# كان بين فکها والفك *: 

إنما هو كان بين فكها وفكها ثم قال: فهذا نص على أن «غير» يتعرف 
بالإضافة في بعض المواضع» ثم إن الغير يحمل على الضد» والكل يحمل 
على الجملة» والبعض يحمل على الجزء» فصلح دخول الالف واللام أيضًا 
من هذا الوجه». وينظر: «تاج العروس» (۲۸۵/۱۲). 
قلت : وصاحب «المسائل السفریة» ‏ هو الامام النحوي آبو نزار الحسن بن آبي 
الحسن صافي مولی الحسین الأرموي ‏ النحوي هو المعروف بملك النحاة» 
المتوفی (۵1۱۸ه). له ترجمة نفيسة في : «طبقات ابن السبكي» (۷/ ۱۳ - 1). 

)١(‏ في (م)۰ (ر)» و«المعرفة». و«نخب الافکار». ولالاعتبار»: «الذي». ثم 
غیرت في (ر) کالمثبت من سائر النسخ. وكأنه من اختلاف النسخ . 

(۲) فى «الاعتبار»» و«المعرفة»» و«نخب الافکار»: «خلافه». وقال البیهقی 
وده العيني : يريك الوقت الاول. ۱ 

(۳) ضرب عليها في (ر)ء ولم يظهر لي ما كتب للطمس في أول الصفحة. لكن 
قال الشيخ شاكر إنه كتب فوقها: «بذلك». ثم ضرب عليها مرة آخری» 
وكتب «هذا». 

(4) في (ر): «إذ»» ثم زيدت ألف قصيرة بعدهاء لتكون كالمثبت. 

(5) في (ر): «نؤمر.... نصلي». وفي (ش): «تؤمر. . . . يصلي»» وفي (ب): = 
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ے 
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۹ ۲۳ ب< و فد اناد الله كيه مثل ما قلنك وَسَكِل : 


E‏ َه ع و ا ۳ 11 چم مس 
الاعمّال افضل؟ فقال : «الصلاة شغي اول وقتها)(“ . 


#اتؤمر.... تصلي». والمثبت من را (م) وموافق لما في «الاعتبار»). 
ولکل وجه. 

فى (ب): «کان»» فجعلها «فکان» . 

فى (ب): (والفضل» . 

في ( لاعتار» : (تقصیر توسع فيه) . 

ذکره الشافعی بلا اسناد» وکذا فى «اختلاف الحدیث». لکن قال الحافظ 
البيهقي «المعرفة» (۲۹۶/۲): «وقال أيضًا في القدیم: آخبرنا آبو صفوان» 
عن عبد الله بن عمرء عن القاسم بن غنام عن بعض آمهاته عن آم فروة» 
وكانت ممن بايعت النبى يي : أن رسول الله يي سئل: أي الأعمال أفضل؟ 
فقال : «الصّلاة فى اول وَقَتَهَا)). 

قلت : وهو حدیت مضطرت. روي علی عده آوجه فرواه أبو نعیم 
آمّهاتی» عن جدته 1 فروة. أخرج روايته: ابن سعد فى («الطبقات» 
)۳/۸ *"(. 

سته » عن جدته آَم فروة. أخرج روایته : ابن ها ا نهدا جف (الطبقات») 
(۰)۳۰۳/۸ وأحمد .)٤٤١/٦(‏ 

ورواه وكيع فقال : عن عبد الله بن عمر عن القاسم بن غتام» عن أمّهاتهء 
عن أم فروة. أخرج روايته: إسحاق بن راهويه (۵/ .)١50‏ 

ورواه عثمان بن أبي شیبت فقال: عن عبد الله بن عمرء. عن القاسم بن 
غتام» عن بعض أمّهاته» عن ام فروة. آخرج روايته: الدارقطنٌ (۲۶۷/۱ - 
.CYEA‏ ورواه اسحاق الرازی فقال : عن عبد الله بن عمر » عن القاسم بن 
غنام » عن جدته ‏ عَنْ آم فروة. 
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أخرج روايته: الدارقطنئٌ (۲۷/۱). 

ورواه آبو عاصم فقال: عن عبد الله بن عم عن القاسم بن غنَّام» عن 
عَمّاته» عَنْ ام فروة. أخرج روايته: أحمد (۳۷/7). 

وقال محمد بن بشر: عن عبيد الله» عن القاسم» عن بعض أهله. عن آم 
فروة؛ لم يذكر بينهما أحدًا. أخرج روايته: عبد بن حميد (507)غ 
والدارقطن (۲۸/۱). 

ورواه معتمر بن سلیمان» عن عبید الله بن عمر عن القاسم بن غنام» عن 
جدّتهء عن أمَّ فروة. أخرج روايته: ابن أبي عاصم في «الآحاد والمثاني» 
.»2١56 /5(‏ والطبرانيٌ في «الکبیر» (5”0/ ۸۲). 

وای ع عن القاسم بن غنّام» عَنْ بعض 
عماته» عن بعض آمهاته. عن النبی كَل . 

ورواه محمد بن عبد الله الخزاعي» وعبد الله بن مسلمة»ء قالا: حدثنا 
عبد ال بن عير عن القاسم بن غا عن بعض امات عن اه فروة. 
آخرج روایته : آبو داود (575). 

ورواه الولید بن مسلی عن ا العمري» آخبرني القاسم بن غتام» عن 
جدّته أمَّ فروة. لم یذکر الواسطة بين القاسم وأمٌّ فروة. أخرج روایته: 
الدارقطنیٰ (۱/ ۲۷). 

ورواه منصور بن سلمت عن عبد اله ين عم عن القاسم عن جدته النیا 
عن آَم فروة. آخرح روایته : آحمد (7/ ۳۷). 

وقال محمد بن مناذر الشاعر: عن العمري» عن القاسی عن بعض جذاته 
عَنْ اَم فروة. 

.ل الليق بن سعدٍ: عن العمري. آخرج دوا این ۰۱ بم 
حَدَّئنا يونس» قال: حدّئنا لیث» عن عبيد الله بن عمر بن حفص بن 
عاصم بن عمر بن الخطّاب» عن القاسم بن غنَّام» عن جدّته أمّ أبيه الذّنياء 
عن جدته أمَّ فروة. 

وَأخرجه البخاري في «التّاریخ الكبير» »)۱۷١/۷(‏ والدارقطنی (۰)۲۸/۱ = 
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۳ باب وجه آخر ممّا بعد مَختلضا. و لیس عِنَّدَنَا بمَختلف 


من طریق آدم بن ا یاس . وعند البخاري فیه : عن القاسم بن غنام عن 

جدّته الدّنياء عن جدَّتها أمّ فروة. 

وأخرجه العقيليُ في (الضعفاء) (۳/ »)٤۷٥‏ من طریق آبي صالح 

اللّيث. وعنده : ا بن غنّام عَنْ جدّته 1 فروة. 

وأخرجه اا في «الکبیر» (۲۵/ ۰۸۲ من طریق عبد الله بن صالح عن 

اللَّيثْ. وفيه قال: عن القاسم بن غنّام» عن جدته أمّ أبيه الدنياء عن ام 

فروة جدَّة أبيه. 

وَأخرجه الحاكم (۰)۳۰۲/۱ من طريق عَمُرو بن الرّبيع بن طارق» وفيه: 

عن القاسم بن غنام از نا أمّ أبيه» عن جدّته أمّ فروة. 

وَقَالَ آبو عقیل یَخیّی بن المتوکل» عن العمريٌ» عن نافع. 

ابن عمر . 

أخرجه الدارقطنی (۱/ ۲۶۷). قال الدّارقطتی : «ووهم فیه» . 

ورواه الضحَاك بن عثمان» عن القاسم بن غنام عن امرأة من المبایعات 

ولم یسمها. عن النبی ية . آخرج روایته : البخاري في «التاریخ الکبیر» 

(۷/ ۰۱۷۱ وار EE‏ عاصم في «الآحاد والمثانيی» ۱۶/20 والعقيليٌ 
في «الضعفاء» (۳/ ۰۷۰ والطبرانی في «الکبیر» (۲۵/ ۰۸۳ والدارقطنی 

۳ 

قال الدارقطني في «العلل»: «والقول قول من فال: عن القاسم ب بن غنام 

عَنْ جدته > عَنْ آم فر و) . 

قال التّرمذي: «حدیث آم فروة لا یروی الا من حديث عبد الله بن عمر 

العمري» ولیس هو بالقوي عند أهل الحدیث» واضطربوا في هذا الحدیث 

وقد تكلم فيه يحيى بن سعید من قبل حفظه» . 

وقال ابن دقيق العيد في «الإمام» ‏ كما في «نصب الرایة» (۳۶۱/۱): «وما 

فيه من الا ضطراب في إثبات الواسطة بين القاسم وأم فروة. وإسقاطها يعود 

إلى العمري» وقد ضعف» ومن أثبت الواسطة يقضي على من آسقطها 

وتلك الواسطة مجهولت وقد ورد آیضا عن عبید الله مصغرا: رواه - 


4 ۷۹۳ « وهو لا يدع مَوْضِعَ الضل ولا یام لاس الا به . 

4 € + وهر الَزِي د الي : أن تَمَدِيم الصلاة فی" 
وَل وَفْتِهَا أَوْلَى بِالْمَضْلٍ”"» لِمَا يَعْرِضُ لِلآَدَمِيينَ من الاشغال وَالنسیان 
والعل . 

4 ۷۹۵ : وَهَذَا أَشْبَهُ بِمَعْنَى [کتاب الله ك . 

4( ۷۹ + قَالَ: وی هو منَ]** (كتاب اش)؟ 

,< ۷۹۷ 0 قلْثْ : قال ال ك : #حفظوا عَلَ السَکوّتِ والكككرة 
لسن وَفوموا و ِي €3 [البقرة: ۰۲۲۳۸ وَمَنْ" قَدَّمَ الصَّلاةَ في 
أول وا : كان وی بال انظ علنها يكن ارما تن ازل 

4 44 « وَقَدْ رَأيْنَا الاس فيمَا وَجَبَ عَلَيّْهِمْ وفیما تَطوَّعُو 
ESR TE‏ الأشال 
وَالنْسْيَانِ والعتل DD‏ ا 200 , 


= الدارقطني من جهة المعتمر بن سليمان» عن عبید الله بن عمر» عن 
القاسم بن غنام» عن جدته آم فروة» فذکره». 

(1) ذكر في حاشية (ز) أنها في نسخة: «عاقل». 

)۲( لیس في (م) . ۳( في (ز): «بالناس» . 

TETER‏ ام هی عازن ای 

() في (ر)ء (م): «الکتاب»» والمثبت موافق لما في «الاعتبار». 

(1) في (م)۰ و«الاعتبار»: «فمن». (۷) فى (د): «الوقت». 

(4) في (ب)ء و«الاعتبار»: «وقتها». 6 في (م): «ولما». 

() في (م)», (ز): «التي لا تجهلها». والمعنى صحيح على الوجهين 

() فيه حذف الموصوف وبقاء صفته» وتقديره: «الأمر الذي لا تجهله». 
ينظر : «لغة الامام الشافعي» (۲۲). 


۳ یط مم. م 7 2 < #2 و 2 م م سل 
8 کاب وجه آخر متا یمه مفتفا ویس منت بمختيب ‏ ت 


1 2 2 سرهم CDT TLE‏ 2 ١ه)‏ 
ابي بکر وحور ان > وعلي لین أ بي طالِب]” 


(010 


(۲) 
(۳) 


05 


۹2 


(1) 


p+‏ ۷۹۹ ¢ وان 00 تفاي 2 ۵ صَلَاةَ المَجْرٍ في أرل 7 عن 


فی( (ش) فی أناء. کم صرب خلق الخحرف فی شنم .وكنيث: واوا 
را المت 

في (د) : (تقدم) . 

قال الحافظ البيهقي في «المعرفة» (۲۹۵/۲): «قال الشافعي في 
(القدیم): وبذلك خرج کتاب عمر بن الخطاب وليه إلى الأمصارء 
وکتاب عمر 5ه الدلیل الثابت عن رسول الله ياء وموضع للفصل فیما 
صنعوا» آخبرنا آبو آحمد المهرجانی» قال: آخبرنا آبو بكر بن جعفر 
قال: حدئنا محمد بن إبراهيم قال: حدثنا ابن بکی قال: حدئنا مالك 
عن عمه أبي سهیل ابن مالك عن آبیه أن عمر بن الخطاب له » 
کتب إلى أبي موسی الاشعري ذنه: «آن صَل الصبح والنجوم بادیت 
واقرأ فیها بسورتین طویلتین من المفصّل». 

قال: وحدئنا مالك عن نافع أن عمر بن الخطاب له . کتب الی 
عماله . فذکر الحديث. وفیه: | الصبح والنجوم ناذية مشتبکه . 
رواهما الشافعی» عن مالك» بهذا المعنی . 

وأخرج اك ۳ شيبة (۰)۳۲۳۲۹ حدئنا یزید بن هارون» قال: آخبرنا 
منصور بن حيان» قال: سمعت عمرو بن ميمون الأودي. يقول : إن كنت 
لأصلي خلف عمر بن الخطاب نه الفجرء ولو أن ابني مني ثلاثة أذرع ما 


أخرج ابن أبي شيبة (۳۲۷۶) حدثنا عفان» قال: حدثنا حماد بن سلمت 
قال : اخبرني عبد الله بن ایاس الحنفي » عن ات :قال : كنا نصلي مع 
عثمان الفجر » فننصرف »2 وما يعرف بعضنا وجوه بعص . 

أخرج الشافعى فى «المسند» (۰)۱۳۶ ومن طريقه: البيهقى فى «المعرفة» 
(۲۹۸/۲): آخبرنا ابن عة عن شبیب بخ غرقدق عن حبان بن الحارت 
قال : اتيت عليا َه - وهو یعسکر بدير آبي موسی طن - فوجدته يطعمء 
فقال: ادن فکل. قلت: اني آرید الصوم. قال: وأنا آریده» فدنوت 
فأكلت. فلما فرغ قال: «يا ابن التیاح أقم الصلاة» 


0007 


53 مس‎ SD 


زر a OF Ss‏ ف و A OD‏ لوالا عرق و ت 


و6 ۶و 


وَغَيْرهِمْ ڪا : مُنْيْتٌ . 
(W0 /(0)% , )٤(‏ هر E a‏ ی 
م 8 50 : (فقال: فاد E‏ کر وَعُمَرَ وغشمان و 
دلوا في الصّلا: 00 > وخرجوا منها مسْفرین باطالة القراع:؟ 


و 


4 ۸۰ 4 َقَاكَ الشافعی طل]: قَقلْت”" لَهُ: قد آطالوا 
ألقرَاءة وَأوْجَرُوهَاء والْوّقتٌ في الول لا في الخروج من الصّلای 
وَكُلَّهُم دعل ملس وَحَرَجَ (رَسُولُ اش اه نها ملس 

ا ۸.۳ « فَحَالَفْتَ الَّذِي هُوَ أُوْلَى بك أن تَصِيرَ "1 رت 
عَنْ رَسُولٍ الله ئة وَحَالفْتَهُمْ فَقَلْتَ: یذخل الذاخل فِيهًا مُسْهْرّا 


سے ۵ 


(۱) آخرج الشافعي في «كتاب ما اختلف فيه أبو حنيفة وابن أبي ليلى» (۸/ 
۲ الم - ومن طريقه: البيهقي في «المعرفة» (۲۹۸/۲): آخبرنا ابن 
عيينة» عن عمرو بن دينار» عن آبي عبيدة قال: کان عبد الله يصلي 
۳ نحوًا من صلاة أمير المؤمنين ون رن ال قنور بت وکال ابن الزتير 
سا GO UAE‏ | 
ويقول: والله إنه لكماء قال الله : رل کی ال 20 ا إن 7 
ای ۳ دا 
شهابت ۰ عن أبيه : «آن أا موسى صلى الفجر بسواد) . 


( ليس في (م). 

. هنا في (ز). (د): «قال الشافعي». (۵) في (م): «إن» بلا فاء‎ )٤( 

000 في (ش)۰ (ب): «فإن قال» . (۷) من (ز). (د). (م) . 

(۸) في (ب)» (ش): «قلت». (9) في «معرفة البيهقي»: «النبي» . 


)١*(‏ لیس في (ب). (ز). 


۳ سے يو 7 2 رز گم 20 0 امه دس 
۳ ناب وجه اخر مما بعد مَخْتَلمًاء ولیّس حند‌تا بمُخْتَلف Coe‏ 


سے صر 6 و و ۱ و ر O‏ 7 1 2 ۳ 
تح مت ان ویوجز الْقَرَاءَمَءٍ فخالفتهم في الدخحولء وما 
6 سم مر 6 ع ساو مره 
۱ سے ص 


ل د وف الأخادية عن بَعضهم : انه جرج 


5 ۸۰۳ 4< [قال الشافعی طي1 : فقال: أَقَتَعْدٌ عبر رانع 

2۹ ۶ ۳ لَه: لا. 

A-a be‏ ل فقال(۳) . اي 0 20 1۳ وه( 

24 سا رن RR‏ خض ER‏ 
تقییم الصّلاة َأخبَرَ بالفضل فِيهَا فیها: احتمل أن کون من الزاعيين من 
یقَدنهَا 3ن القثر الاخر ال : «أَسْفِرُوا بالفخر»؛ يَعْنِي: حتّی 


)١(‏ في (ش): «ویخرج منها» وکتبت الكلمة الأخيرة بين السطرین في (ر). 

( ليس في (ر). (۳) في (ب): «قال». 

(6) في نسخة ابن جماعة «شيء»» ثم ضرب علیها بالحمرة. وصخحت في 
الحاشية: «وجه). 

(5) قال الإمام اللغوي الفقية ابن فارس في «حلية الفقهاء» (ص٤۷)»ء‏ بعد أن 
ذكر آثر عائشة ورافع: «فممکن أن يحمل هذا على الناسخ والمنسوخ لكن 
لمّا لم يتوصّل إلى ذلك: احتجنا إلى الجمع بين الحديثين» فقلنا: الإسفار 
هو دخول الناس في إسفار الصیح وذلك لا یکون 1 عند أن يبدو الفجن 
وذلك أن ان انكشاف الظلام . ویقال : أا 9 آي : مضي ۶ 
واصله من : سفرت البیت . اذا كنسته؛ لان ترابه ینکشف عنه. وسفرت 
المرأة عن وجهها. فالاسفار: انکشاف الظلام وذلك في أوَّل حالاته. 
فهذا الوجه في الجمع بين الحدیثین» وآخسب أن الشافعي قد آَومَاً إلى هذا 
المعنی في «کتاب اختلاف الحدیث». و«الرسالة» . 

(0) في (د)» (ب): «قلت»۰ وفي (ز): «فقلت له» . 

(۷) في (د): «الاخیر». 


رد الزرهانة ۲ 


مت م الآ | ۱(۶) وه ري 
N ۵,‏ قَالَ : حول ن E‏ 

هه 4 قلْتُ: نع 8 ما فلت GOD‏ 
فلت وکل مَعنٌِ يَقَعْ ا اسم «الإِسْمَارِ). 

م ۸۰٩‏ د قال: فما جَعَلَ مَعَْاكُمْ أُوْلَى من مَعْنَانَا؟ 

چ فلث۳: نما" وضفث لك" من التلیر وياد 


> م و سس 


الى“ ج قَالَ: «هما فخران : E‏ الذي كانه تال ان ۰ 


)۱( في (ب) : «فيحتمل) › وفي (ش) : (فتحتمل» . 

(۲) قال البيهقي في «المعرفة» (۲۹۹/۲): «وحکی في «القديم». عن ابن عمر : 
أنه صلی بمكة مرارًاء» فکلما بان له أنه صلاها قبل الفجر آعاد. وأن 
آبا موسی فعل ذلك بالبصرة. فیما بلغنا. فلا ندري لعل الناس في زمان 
رسول الله وا قد کانوا یفعلون شبيهًا بفعلهما حين آخبروا بالفضل في 
الوقت. فأراد النبي 3 - فیما نری - الخروجَ من الشك» حتی يصلي 
المصلي بعد اليقين من الفجرء فأمرهم با لااسفار ؛ آي : بالتبین» ۰ 


(۲) في (د): «الاخیر؛. 4 O‏ 
0( في (ب) : (ومما یبین › وفي (ش) : (وما یبین؟ . 
(5) في (م): «فلما». (۷) فى (ر): «فقلت». 


( في (ش)۰ (ر): «بما». 

(9) ليس في (ر)ء (). لکنها کتبت بين السطرین في (ر) بخط جدید. 

(۱۰) في (د)» (م): «الدلائل». وفي (ر): «التأويل»» وضرب علیها وکتب فوقها 
(الدلایل)» . 

(۷) في (ش)۰ (ب): «رسول الّه». 

(۱۲) السَرّحان : بکسر السين المهملة» وسکون الراء: «الذئب»» ا لاه 
ینسرح في مطالبه. وقیل : «الأسد» فهکذا شتسه تج وانما يشبه الفجر 
دنب السرحان؛ ان مستدق صاعد في غير اعتراض وهو الفجر الکاذب 
الذي لا یحل شییّا ولا یحرمه . ینظر : «غریب الحدیت» لابن قتيبة (۱/ ۰۱۷۶ 


اک باب وجه آخر مِمَا ید مُختفاء ولیسن عِنْدَنَا بشختدب 135 


لصّلاة هر سس ید في 


لا جل ی ولا يوم وم المَجْرُ الْمُعْتَرضُ : تیا الى لصّلاة ویره 
الطعَام»۲۱۳: يَعْنِي” E‏ ال 


4 nls nis 
م0 عم‎ 3 


= وامقاييس اللغة» لابن فارس(۳/ »)٠١١‏ و«الزاهر في غريب الشافعي) 
تلا زهري (ص١‏ 6). 

© اة ار داود في «المراسيل» (/ا9)» من طريق أحمد بخ یونس» 
والدارقطني (۰)۱۰۰۳ من طریق يزيد بن هارون» و(۰)۲۱۸۶ من طریق ابن 
۳ فديك» والبيهقي (۱/ ۳۷۷)» من طریق عاصم بن علي» و(۱/ ۳۷۷)» 
من طریق على بن الجعد. خمستهم:عن ابن أبي ذئب» عن الحارث بن 
عبد الرحمن» عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان. قال: قال 
رسول الله ا : «هما فجران: فأما الذي كأنّه ذنبُ السّرحانء فإنّهِ لا يحل 
شيئًا ولا يحرمٌ» وأما المستطيرٌ الذي يأخذ الأفقّء فهو يُحل الصلاةً ويُحرم 
الطعام» . 
قال البيهقي : «هذا مرسل» وقد روي موصولا بذكر جابر بن عبد الله فيه» 
| ه. 
قلت : آخرجه: الحاکم ۰)۱٩۹۱/۱(‏ ومن طریقه : البيهقي (۳۷۷/۱) عن أبي 
بكر محمد بن آحمد بن حاتم الدَارَبَرْدِي بمرو قال: حدثنا عبد الله بن 
روح المدائني» قال: حدثنا يزيد بن هارون قال: أنبأنا ابن ابي ذئب» عن 
الحارث بن عبد الرحشن» هن محمذ بن عبد الرحمن بن ثوبانا» عن 
جابر بن عبد الله ا 
قال البيهقيُ: «هكذا روي بهذا الاسناد موضولا» وروي مرسلا» وهو 
أصح) . 

(۲) ليس في (ز)» (ب)» وكتب فوقها في (م): «2»؛ إشارة إلى آنها من 
سحه . 

(9) طمس في (ر)ء وفي (م): «الصيام»» ووضع عليها حرف «خ» إشارة إلى 
أنها من نسخة. 


ت 


1 م و اد ۳ 


۰ ا 


٠ 72 2 4 ۳‏ و o ٤‏ 3 6 و 
ee‏ اقا E‏ هی ۰۳ عانعن 
الرْهُريَ] > عن عطاء بن يزيد اللنيق» عن آبي یوب الانصاري: 

ع ے اش امه امل 0 7 {lo‏ هه 2 > وساه 4 00 0% 
النبيتَ ب قَالَ: «لا تَسْتَقَبلُوا القِبْلَةَ ولا تَسْتَدْبرُومًا لِعَائط”"' أو“ بَولء 


ر 0 2 َه ۳۹ 
ولکن شرفوا أو غربوا». 


۳ 
ص ع 


CERES الشَامَء‎ CREE REE 

0 لی في (ر) (م) . (۲( في (د): «ووجه». 

(۳( ما بين المعكوفين من (م). وهي زيادة حسنة . 

(۶( ليس في (ر)» وفي (م) : «آخبرنا الشافعي » قال : » . 

(۵( من (م) : «(بن عیینة) . 

۷( في (ر) (ش)» (ب): «لغائطاء ثم ضرب على اللام في (ش). وجعلها 
باء بنقطتها. والمثبت من باقي النسخ؛ وموافق لما في «اختلاف الحدیث» 
و«المسند»» و(«شرحه». و«المعرفة». وهی روایات للحديث» ونيابة حروف 
الجر عن بعضها مشهور معلوم قال النووي ما نصّه (۱۵4/۳) «شرح 
مسلم»: «ضبطناه في «مسلم»: «لغائط» باللام» وروي في غیره «بخائط». 
وروي «للغائط» باللام والباء وهما بمعتی» . 

(۸) في (م): «ولا». والمثبت من النسخ وموافق آیضا لما في المصادر السابقة. 

(9) فى (ب): «فوجدنا فیها». 

(۱۰) «هو بفتح المیم والحاء المهملة والضّاد المعجمت جمع مرحاض : بکسر = 


1 1 ELE ُ 2 E 
CVD واد وجه آخرٌ مه 2 نت و ا‎ 2 


سے 


و2 (), ا (TJs.‏ دم ه 92 , و ارژه > ۲ (۳) 
صعب 1 فسحرف و تعفر لله وت 3 


SL GORE‏ آغبرتا مالك ۳ عن بشي بن 


5 و وھ ےہ 2 > 0 6 م ت 07( ~~ اه ر ت ص ° كث ۳2 


(۲) 


(۳) 


3 
2 


06 


الميم» وهو البيت الْمْنََحْذ لقضاء حاجة الانسان؛ أي: للتَخوّط قاله 
النووي في «شرح مسلم» (۱۵۸/۳). 

كذا في «الأم» .)١1/١(‏ والذي في «اختلاف الحدیث»: «قَذُ بنِيَتْ مِنْ 
قبل الْمَْلة» . وفي «(السنن المائورة»» و«المسند»» و(«شرحه»: اقل 1 
القبلة» . 

(بالنونین» معناه: نحرص على اجتنابها بالمیل عنها بحسب قدرتنا». قاله 
النووي . 

أخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۳۳۱/۱ والبغوي في «شرح السّنَّة (۱/ 
۶ من طریق المصنف بسنده سواء. 

وهو في «المسند» (۰)۳ وفي «اختلاف الحدیث» (ص ۱۱۳ - ١15‏ ط. 
العلمیة)» وفي «السنن المأثورة» (۱۱۰). 

وأخرجه البخاري (۰)۳۹۶ ومسلم ( ۱ ۵ فن .طويق«سفيان فخ عة 
قلت: زاد الحميدي (۰)۳۸۲ زيادة حسنة فقال: «فقيل لسفيان: فإن نافع 0 
عمر الجمحي لا يسنده» فقال: لكني أحفظه وأسنده. كما قلت لك . ثم 
قال: إن المكيين إنما أخذوا كتابًا جاء به حميد الأعرج من الشام قد كتب 
عن الزهري فوقع إلى ابن جرجهء فكان المکیون يعرضون ذلك الكتاب على 
ابن شهاب» فأما نحن فإنما كنا نسمع من فيه». وينظر: «علل الدارقطني» 
(5/ ۰647 واشرح ابن ماجه» لمغلطاي .)١١7/١(‏ 

لیس في (ر). 

في «الموطأ» (55: رواية یحیی)» ۲۷١(‏ رواية محمد بن الحسن) 01١5(‏ 
رواية أبي مصعب) ٩۰۰۲(‏ رواية ابن قاسم). 

وآخرجه البخاری »)١55(‏ وآبو داود (۰)۱۲ من طريق مالك به. 

قال في (التمهید» (۱۳/ ۳۰۲) : «لم يختلف عن مالك في هید انت 
وتابعه على لفظه في هذا الحدیث : عبد الوهاب الثقفي» وسلیم بن بلال» . 
في الموضعین : بفتح الحاء المهملة بعده باء موحدة مشددة. ینظر : 


فَعَدْتَ و فلا تستفبل الْقِبْلََ وا یت الْمَقَدِس» فَقَالَ 
عبد الله : لكا يت ا سول الله له على 
E‏ القاس ا 


= «الإكمال» لابن ماکولا (۲/ ۳۰۳). 

(۱) فی (ب)» (ش). «الکبری» للبیهقی : «أناسًا» بالهمز فى آوله. والمثبت من 
سائر النسخء بدون همز أوله. وموافق لما في : «المسندا و«اختلاف 
الحدیث»» و«السّنن المأثورة»» و«المعرفة»ء و«الاعتبار». 
قال الخليل في «معجم العين» (۳۰۳/۷): «وأصل الئاس : اا إلا 
أن الألف حذفت من الأناس؛ فصارت: ناسًا». وينظر: «تهذيب اللغة» 
0١/8١‏ ). 

(۲) فيه من الاشكال: «أن ابن عمر ولا ارتقى من ظهر بيته موضعًاء > يطلع منه 
على النبي 85 في خلاء. ولا یجوز لعيه له ین عمر وها أ ن يطلع على 
النبي 95 من غير إذن! 
ويحتمل أن يكون مأذونًا له في الاطلاع . 
ويحتمل أن يكون الموضع في دار عهدها ابن عمر ن ويا غير مسکونة فدخل 
فیها النبی ميل على هذه الحال. 
وقد e‏ في «المبسوط» (هو للقاضي إسماعيل بن اسحاق (ت۲۸۲ه)) : 
نافع» عن ابن عمر قال: «حانت مني لفتة» فرأيت رسول الله ئة في 
المخدع مستقبل القبلة»» فاقتضى ذلك أن ابن عمروئًيا لم يقصد النظر إلى 
النبى 4 على تلك الحال». قاله الباجى فى «المنتقی» .)۳۳١٣/۱(‏ 

0 ونح الاقم وكين الباهه بووكشر اللذه ومكون اباد هقان من كس انلام 
- وهم بنو تمیم - یسهلون مثل هذا» فیقولونه بسکون البای ومذا هو 
الصواب . قاله القاضي عیاض في «المشارق» (۳۹۶/۱). 

۰)۳۳۳/۱( وفی «المعرفة»‎ ۰٩۲ /۱( آخرجه البیهقی فى «الکبری»‎ )٤( 
. والحازمى فى 006 (۶۳) من طریق السك بسنده سواء‎ 
و«اختلاف الحديث» (ص5١١ ط . العلمية).‎ .)١( وهو فى «المسند)‎ 
.)۱۱۳( المأثورة»‎ e 


9 بب وم نب من وین بشن 


م ۸۱۳ 4 قال الشافجي طق : : أدب رسُول الله یه من كان 
بين ظهرا: تیه رهم غَرّب. لا مُعْتَسَلا تم از بافترمن نی 


۶ مرو و ۳ مر 6 سم 


منازلهم فاختمل دب لهم معنیین : 


بد 6 0 أَحَدُهمًا: اتهم إِنْمَا گانوا يَدْمَبُونَ یِحوّایْجهم ۲۳ في 
الصَحخرای كَأَمَرَهُمْ ألا يَسْتَفْبِلُوا الْقِبْلَةَ ولا يَسْتَدْبِرُوهَاء لِسَعَةِ الصَّحْرَاءٍ 
و الْمَؤُونَةٍ علیهم لسعة و آن سا داك 
نشتذبر) * ا مان من (غافط أو ل وا يكن تب 
ع في اسْتقْبّالٍ القِبْلَةٍ ولا اسْيِدْبَارِهَا ‏ أُوْسَمَ علیهم من ين ذلك . 


س سے 


)١(‏ ضبط في (ش): بفتح التاء الآخيرة وكسرها - معّاء وهما وجهان صحيحان 
في العربية مشهوران. 
ون ی (ضبطت فى نسخة ابن جماعة بفتح التاء» وهو 
و انتهى 

قلت : ۳ ۰ بل ما جمع بالالف والتاء المزیدتین لا یتعین آن يبني 
مع (ل۷) على ما ينصب بهء وهو الکسرة بل يجوز فيه أن يبني على الفتح» 
خو أو ل .الک یبد کف فال ادو حيان في «شرح التسهيل» (۲۲۸/۵). 
وینظر تفصیل المساألة في «شرح التصریح» لخالد الأزهري (۰)۳۶۱/۱ 
واهمع الهوامع» للسيوطي (۱/ ۲۸ ۵). 

(۲) وضع في (م) علامة الاهمال تحت الحاء» وآظهر نقطة الجیم المعجمة بعد 
الهمزء وهو احتراز حسنْ» حتى لا تلتبس بابجواتحهم». 

(۳( في (ر) (ز): «ولخفة». والوجهان سائغان. 

(8) في (م): «یستقبلوا القبلة أن یستدبروها» وفي (ش): «یستقبل الل أن 
يستدبر»» وضم الیاء فى الفعلین › ورفع «اللة» » وكانت في (ر) كالمشبت» 
لكن جعل الفعل الأول بالیاء» وزید على الثاني «ها»» لتصبح العبارة 
اليستقبل القبلة أو یستدبرها». 

(5) في (ب): «بول أو غائط». 

(7) بفتح الميم وكسرهاء قال الشيخ شاكر: ««مرفق» بوزن مجلس ومقعد. 


> ابرم اوه ۲ 


6 . مر 3 2 2 و‎ 5 2 E 
(وکثیرا م۰۱ کون الذاهبُون فى تلك الخال فى غَيْر‎ : ۸۹۵ + 
(0) مده فير 0 (۳۱) ہے ره حل اع ی هه و ر مر و 6 ۳ 7 ا‎ (TY) ° 


ص 


شوه 3 € ٠‏ 9 2 
N‏ وتا فا اه ری ها ای ات ۲۳ 


سے 


مُصلي" رن E E E IR E CE‏ وال 


آل 

= ومنبر» مصدر «رفق به» کالرفق» وهذا هو المراد هنا. وآما مرافق الدار: 
کالمطیخ والکنیف ونحوهماء» من مصاب الماء: فواحدها مرفق بوزن منبر 
لا غیر» على التشبیه باسم الالة». [شاکر] 
قلنا : ینظر : «القاموس المحیط» (۱/ ۰۸۸۷ و«تاج العروس» (۲۵/ ۳۹۲). 

. في (م): «کثیرا مما». (۲) ضبطها في (ر) بکسر السین‎ )١( 

(۳) کذا باثبات حرف العلة في النسخ» وضبطها في (ش) على الوجهین: باثبات 
حرف العلة. وبتنوین اللام. وفي (م): «المصلي». قال الشیخ شاکر: 
«... باثبات حرف العلة» وهو جائز فصیح» خلافا لما یظنه أكثر الناس». 
انتهق. 

)٤(‏ في (م) ).ترا 

() في (ر): «استقبل». ثم صححت کالمثبت من سائر النسخ. لکن الشیخ 
شاکر عد ذلك عدم فهم للمراد» وقال: «المراد: أن المصلي إذا استقبل 
القبلة قد يرى عورة الجالس لحاجته إذا كان مقبلا عليه مستدبرا القبلة» 
وکذلك إذا كان مولیه دبره مستقبلا القبلة. وأما نسخة ابن جماعت فان 
الکلام فیها آشد اضطرابا في غير ستر عن مصلی تری عوراتهم. .. الخ 
وهذا کلام لا يفيد معنىَّ صحیخا» . انتهی . 
وما آثبتناه هو الصواب في نظرناء والمعنی صحیح واضح. 

(0) في (ز): «بأن». وکانت في (ر) کالمثبت من سائر النسخ» ثم زید باء 
لتکون : «بآن» . 

(۷) في (ب). (ش): «عن». 

(۸) في (م): «مصل» بتنوین اللام المشددة. وضبطت في (ش) بالوجهین 
وکلاهما سائغ فصیح. 


Pa 4 0‏ م 2 
heni‏ كه 
و ا سس 


ES E E‏ حون نهاهم ُن e‏ ما جعل 
قبْلةً [۲:/ز] في صخراء لغائط أو بو للا يُتَعَوّطء أو يُبَالَ في 
المبلف فتکون قَذِرَةَ بذیك أو من وَرَاتَِهَاء فَيَكُونَ من وَرَائِهَا اذى 
SS‏ 

۰ ۸۱۷ ا ی ق 
الت وله جمْلَةَ فقال به عَلَى الْمَذْمَبِ في الصَّحْرَاءٍ والمَتازل 1 
ف في اطع ينن تالا ماس ي مَرَافِق في آن یَضَغوها في 
بَعْض الحالات (مُسْتَقْبِلَة يا اللا والتي یکون 
فبا الذا هت لاه تن ان تیف خن lS‏ 

م اه 4 وَكَذَلِكَ يَنْبَغِي لِمَنْ سَمعٌ الْحَدِيتَ ان يَقُولَ به عَلَى 
عمو مه و جملته ج یجد دلالة بر ا ق بها OOS]‏ 


. هنا في (م)» (ب): «قال الشافعي»‎ )١( 

7( کی (ش) : «لآن لا . (۳) في (م): «و لا . 

(5) ساقط من (ز). )٥(‏ في (ر): «قال». 

(7) ضبطه في (ش)۰ (م): بفتح الحاء المهملت وزاد في (م) فتح الكاف. 
ورسمت في (ر) : «حکا) ثم اصلحت ووضع علیها ضمة لتکون «(حکي» . 


)۷( في (م): «رسول اللّه» . (A)‏ في (ز) : (التي هو اد 
(9) في (ب)۰ (ش): (مستقبلةً للقلة» . 
(۰) في (ب)» (ش): «ومستدبرتها) . () في (ز): «المذاهب» . 


(۱۲) زاد في (ر) - بعدها : «بینه؟. وضرب علیها وکتب فوقها : «بینة) . 

(۱۳) قال الزرکشی فى «البحر المحیط» /٤(‏ ۲۳ - ۲۹): «قال الصیرفی فى کتاب 
«الدلائل والأعلام) : زعمت طائفة من آصحابنا آن مذهب اا آن 
الاية إذا وردت ظاهرة في العموم لا یقضی علها بعموم ولا خصوص - إلا 
بدلیل من خارج. 


am‏ وه 


= قال: وهذا الذي قال ضده وقول الشافعی سوای لانه الذي قد اشتهر به فى 
کتبه» وعند خصومه: آن الکلام علی عمومه وظاهره» حتی تأتي دلالة تقوم 
على أنه خاص دون عام» وعلی أنه باطن دون ظاهر . 

قال : ثم ذکر الصيرفي نصوصًا للشافعي كثيرة صريحة في ذلك» بل قطعية 
فيه . 

قال : والدلیل القطعي قائم عليه» وإنما يثبت هنا أن ذلك مذهب الشافعي 
وأني لم آقلده فیه. لقیام البرهان علیه» ثم بیّن وجه شبهة الناقلین عن 
الشافعي الوقف» ثم ردها. ثم قال: ولا یقال: إن له في المسألة قولین؛ 
لأن هذا غير معروف؛ بل المعروف بینه وبين أصحابه ما وصفت لك 
منهم: المزنی» وآبو تور والبويطي والحسین الکرابيسي» والآشعري 
وداود وسائر الشافعیین . قال ابن القطّان: ولم يرد الشافعي ما ذهبوا إليه 
وانما احتمل عنده أن ترد دلالة تنقله عن ظاهره من العموم إلى الخصوص. 
لا أن حقه الاحتمال» انتهی بتصرف. 

وفي «الأم» (۱۷/۰): «وقال لي قائل آنت تقول: الحدیث على عمومه 
وظهوره. وان احتمل معنی غير العام والظاهر حتی تاي دلالة على أنه 
خاص دون عام وباطن دون ظاهر قلت : فکذلك أقول». 

وفی «اختلاف الحدیث» للشافعی (۵۹۲/۸): «القرآان عربی - كما وصفت - 
والأحكام فيه على ظاهرها 0 دن ااه اناي ا إلى 
باطن» ولا عامّا إلى خاص إلا بدلالة من كتاب ال فان لم تكن فسنة 
رسول الله تدل على أنه خاص دون عام أو باطن دون ظاهرء أو إجماع من 
عامة العلماء الذين لا يجهلون كلهم كتابًا ولا سثّة» وهكذا السّنّة. ولو جاز 
فى الحديث أن يحال الشىء منه عن ظاهره إلى معنى باطن يحتمله: كان 
اک ابیت يعوا عون المعانى ولا يكون لأحد ذهب إلى معنى منها 
حجة على آحد ذهب إلى معنی غيره» ولکن الحق فیها واحد؛ لأنها على 
ظاهرها وعمومها الا بدلالة عن رسول الله» أو قول عامة آهل العلم - بأنها 
على خاص دون عام» وباطن دون ظاهر, دا كانت إذا صرفت إليه عن 
ظاهرها محتملة للدخول في معناه» . 

وقد اختلف الأصوليون في العموم هل له صيغة تخصه؟ على آقوال : 


EI‏ )رو ےب رر 2 بر 2 24 وق امن 
۳ باب: وجه اخر مما يعد مخنلفا وَلَيَنَ بمختلف 6 


۸۱٩ >5‏ 4 ل ان فا فا ارت 
ا EE EET:‏ ا كاك وا (وّهی 0« E‏ 


0¢ 


تن دا اشتقيلة انیا لَحَعْبَةَ : نز عل من ول ١‏ لا ت 


لْقِبْلَهَ ولا تَسْتَدْبِرْهَا لحاجة ۳ ور 
آمر فَعَلَهُ رَسُولُ الله ۰۳۳ (4۱/ر 


= انظر: الخلاف في المسألة في : «المستصفی» (ص۰)۲۲۵ و«الاحکام» (۲/ 
۰ و«التحبير شرح التحریر» (۵/ ۰۲۳۲۷ و«شرح الکوکب المنیر» (۲/ 
۸ و(ارشاد الفحول» (۲۹۱/۱). 

)١(‏ فى (ر): «لما»» وکتبت الواو بخط آخر. 

(۲) قال ابن الاثیر في «الشافي في شرح مسند الشافعي» (۱۷۰/۱): «وهذا نما 
يتم في المدينة وما يجري مجراها؛ مما هو في جهتها او مثل جهتها. 
المقدس». 

( في (ر): «وهواء ثم كتب فوقها بخط جديد كالمثبت . 

. في (م): «وهذا أحد». وكلاهما صحيح مستعمل‎ )٤( 

(5) في (ب) (ش): «آحد». 

( الفعلان «تستقبل»۰ واتستدبرها» يقرأ بالوجهین بالمثناة الفوقية والتحتيت 
بالوجهین في الفعل الاو ولم ينقط الفعل الآخر. 

۷( في (م)» (ب) : «لحاجته»).» وکانت في TT KE)‏ ثم عيرت بت هل 
(لحاحته) . 

(۸) في (ز)» (ب): «ینهی». ولم تنقط في (م). 

(9) آفعال الرسول ئة مثار خلاف کبیر بين أهل العلم: من حيث دلالتها على 
آحکام التکلیف» والذي يهمنا هو بیان مذهب الشافعي فیها. وقبل الشروع 
في پیانه نحرر محل النزاع آولا» فنقول: اتفق العلماء فى الجملة على 
١‏ - ما كان من الافعال الجبلیة: كالقيام والقعود والأكل والشرب ونحوه. 


> الوّسّتالة ۳7 


= فلا نزاع في کونه على الاباحة بالنسبة إليه والی آمته» لکن لو تأسى به 

متأس فلا بأس» وان ترکه لا رغبة عنه ولا استکبارّا فلا باس . 

۲ ما كان من خواصّه التی لا يشاركه فیها آحد. فلا يدل ذلك على 

التشريك بیننا وبینه فیه ا 

وذلك کاختصاصه بصفية المغنم» وخمس الخمس ودخول مكة بخیر 

(حرام» والزيادة في النکاح على أربع نسوة» إلى غير ذلك من خصائصه 

وهذا القسم يحرم فيه التأسي به . 

۳-- ما عرف کون فعله بیائا لناء فقو دا من حير اه ها ودلك ما 

بصریح مقاله: و لوا ا اممو اَصَلّي». «وَخُذُوا َي 

باكيم 

آو بقرائن ۰ الحوال» وذلك كما إذا ورد لفظ مجمل» آو عام ارت ان 

الخصوص. أو مطلق آرید به التقييد» ولم يبينه قبل الحاجة إليه» ثم فعل 

عند الحاجة فعلا صالحًا للبيان» فانه یکون بیان والبیان تابع للمبیّن في 

الوجوب والندب والاباحة. 

؛ ‏ ما فعله النبى يل تنفیذا وامتثالا لأمر سابق» فیکون تابعًا للأمر فى 

۱ اه ات للف لا نی خر‎ oad 
ما لم يقترن به ما يدل على أنه للبیان لا نفيًا ولا إثباتا: فاما أن یظهر‎ 

فيه قصد القربة أو لا . 

فان ظهر فيه قصد القربة: فقد اختلفوا فيه على آقوال : 

لاول: ١‏ وا 3 محمول على الوجوب في حقه وفي حقنا: کابن سریج 

والاصطخري» وابن آبي هريرة» وابن خیران» والحنابلة . 

الثاني : أنه للندب وهو اختیار ابن الحاجب. ونسبه للشافعي: إمامٌ 

الحرمين» وابن السبكي» والامدي والرازي. 

الثالث : أنه للإباحة؛ وهو مذهب مالك . 

الرابع: القول بالوقف؛ وهو مذهب جماعة من أصحاب الشافعي؛ 

كالصيرفي» والغزالي» وآبو بكر الدقاق» وآبو القاسم ابن کج وابن 

اش کین 

وما ما لم یظهر فيه قصد القربة: فقال الآمدي في «الاحکام» (۱۷4/۱): = 


۳ باب: وَجَهٌ آخرٌ مِما يُعَد مُحْتلمَا وَلَیَسَ بَمُخَتلفٍ 


(اختلفوا أيضًا فيه على نحو اختلافهم فیما ظهر فيه قصد القربة» غير أن 
القول بالوجوب والندب فيه أبعد مما ظهر فيه قصد القربة والوقف 
والإباحة أقرب». 

وقال الزركشى فى «البحر المحیط» ”١/5(‏ - ۳۶): «ففیه مذاهب : آحدها: 
أنه واجب في حقنا وحقه - ما لم یمنع مانع» ونسبوه لابن سریح . قال امام 
الحرمین : وهو زلل في النقل عنه» وهو أجل قدرًا من ذلك . وحکاه ابن 
الصباع وعيره عن الإصطخري» وابن خيران» وابن ۳ هريرة » والطبری. 
وأكثر متأخري أصحابنا. وقال سليم: إنه ظاهر مذهب الشافعي» ونصره 
ابن السمعاني في «القواطع». وقال: إنه الأشبه بمذهب الشافعي. لكنه لم 
يتكلم إلا فيما ظهر فيه قصد القربة» واختاره أبو الحسين ابن القطان ونصر 
آدلته . . . والقول بوجوب التَأسَّى في حقّنا هو الصحيح عن مالك . والثَّاني : 
أنه مندوب» وهو قول آکثر الحنفية والمعتزلة ونقله القاضي وابن الصباغ 
وسلیم عن الصيرفي والقفال الکبیر . 

فأما النقل عن القفال: فصحیح. وآما الصيرفي فسيأتي عنه الوقف . وقال ابن 
القشيري: في کلام الشافعي ما يدل عليه . والثالث : أنه مباح» ولا يفيد الا 
ارتفاع الحرج عن الامة لا غیر» وهو الراجح عند الحنابلة. ونقله الذبوسي 
في «التقویم» عن آبي بكر الرازي» وقال: إنه الصحیح. واختاره الامام في 
«البرهان». وأطنب فى الرد علی الاولین» ونقل عن مالك . قال القر طبی : 
وليس معروفًا عند أصحابه. قال ابن القطان: ونسبوه إلى الشافعي؛ لأنه قال 
فى كتاب (المناسك)» فى صلاة النبى ية ركعتى الطواف: ولا أدري أفرض 
أو تطوع؟ ولا أدري الفريضة تجزئ عنها أم لا؟ إلا أن الظاهر ان صلاهما 
أن علينا صلاتهماء وإنما منعنا من إيجابهما: أن الله تعالى ذكر الطواف» ولم 
يذكر الصلاة. فدل على أن فعله 4 غير واجب. الرّابع: أنه على الوقف 
حتی يقوم دلیل على الوقف› وبه قال جمهور آصحابتا ) منهم الصيرفي - كما 
رأيت التصریح به في کتابه «الدلائل»۰ ونقله ابن السمعاني عن آکثر 
الأشعرية. قال: واختاره من آصحابنا الدقاق وآبو القاسم ابن کح وقال ابن 
فورك : انه الصحیح» وکذا صححه القاضي آبو الطیب في «شرح الکفایةا 
ونقله عن كثير من أصحابناء منهم ابن كج والدقاق والسريجي قال: = 


> الزهائة 5 


= وقالوا: لا ندري إنه للوجوب أو للندب أو للاباحة؛ لاحتمال هذه الأمور 
کلها. واحتمال أنه من خصائصه. واختاره الغزالي والامام فخر الدین 
وآتباعه. ونقله الاستاذ آبو منصور عن الأشعري والصيرفي. وقال ابن 
القطان : هذا القول بعید جذا عن المذهب. إلا أنه أقيس من الذي قبلهء 
وصححه آبو الخطاب من الحنابلت» وذکره عن آحمد. والخامس : أنه يدل 
على الحظر . قال الغزالي» وتبعه الامدي والهندي: وهو قول من جوز على 
الأنبياء المعاصي» وهو سوء فهم» انتهی باختصار . 

قال صاحب رسالة «الاسباب الاصولية في رجوع الامام الشافعي عن بعض 
آرائه في المذهب القدیم» (ص ۱۹۲): «أكاد آجزم آن الامام الشافعي اه 
كان یقول بالوجوب فی(القدیم) وقال بالندب في (الجدید)» وما نسب إليه 
من القول بالاباحه لم یتفرد بنسبته إليه ابن القطان - كما نقله عنه الزركشي 
سابقا . ونقل الزكشي في هذا الکلام عن ابن القشيري أنه للندب» وآن في 
كلام الشافعي ما يدل علیه» ومن أمثلة ذلك : 

- الموالاة في الوضوء: واجبة في القديم» سنة في الجديد. 

- ركعتا الطواف : واجبتان في القديم» سنة في الجديد. 

- الموالاة بين الطواف والسعي: واجبة في القديم» سنة في الجديد. 

وننبّه هنا إلى أن الشافعي قال بالوجوب في مسائل من جنس ما ذكرنا إلا 
أنه لم يستند فيها إلى الفعل المجرد وحده بل وجد فيها ما يدل على 
الوجوب» ومنها : 

- الموالاة في خطبة الجمعة: مستحبة في القديم» واجبة في الجديد» وليس 
الدليل فعل النبي ية وحده بل انضم إلى الفعل القول» وهو: «صلوا كما 
رآيتموني أصلي» رواه البخاري .24)57١(‏ 

وانظر : «الفصول» (۰)۲۱۵/۳ و«تقویم الادلة» (ص ۰۲۷ و«المعتمد» (۱/ 
5 » ولالاحکام» (۲۱۵/۳)؛ لابن حزم» و«العدة» (۰)۷۸/۲ و«أصول 
السرخسي» (85/5”5)» و«المستصفى» (ص؟ ۰)۲۷ و«الواضح في أصول 
الفقه» (۰)۱۲۲/۶ و«البرهان» (۰)۱۸۳/۱ و«نفائس الأصول» (۵/ ۰۲۳۱۷ 
و«نهاية السول» (ص ۰)۲۵۰ واشرح الكوكب المنیر» (۰)۱۷۸/۲ و(ارشاد - 
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4 ۸۲۰ له وَل يَسْمَعْ ا E‏ 
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وفرّق بالدلالة عَنْ سول الله ية علی ما فرّق بَيْنَهَء (وعلی افْتِرَاقِ)”* 


الفحول» (۱/ ۰۱۰۲ ورسالة الدکتوراه: «آفعال الرسول عله ودلالتها علی 
الاحکام الشرعیة»؛ للدکتور محمد بن سلیمان بن عبد الله الأشقر العتيبي 


(المتوفى ١57١ه).‏ 

)۱( طمس في (ر) وغير منقوطة في (ز). وضبطت في (ش) : بضم النون. 

( في (م): «فيما آری»» وضبط «أرَئْ» بضم الهمزت وفتح 0 واسکان 
الا 


(۳) هذا إشارة إلى ما صرح به الامام الشافعي في موضع آخر من التفريق بين 
الصحاري والبنيان» فخصص حديث آبي آیوب بحديث ابن عمر» وفي هذا 
دلالة على أن الامام الشافعي يرى جواز تخصيص السَنّة بالسّنَّة» ففي 
(اختلاف الحدیث» )18٩/۸(‏ بعد أن ذکر حديث آبی آیوب قال: «لما ذکر 
ابن عمر ما ری من رسول اا من استقباله بیت المقدس؛ وهو حینیذ 
تد الکخیه ذل فل أله نها هى فن استفیال: الکعبه و ادنار ها ف 
الصحراء دون المنازل. ۱ 
قال الشافعي: وسمع آبو آیوب الانصاري النهي من رسول الله» ولم یعلم 
ما علم ابن عمر من استقباله بيت المقدس لحاجته» فخاف المأثم في أن 
یجلس على مرحاض مستقبل الکعبة» وتحرف لئلا یستقبل الكعبة» وهکذا 
aS‏ .. ومن علم الامرین معّا» ورآهما محتملین 
أن يستعملا» استعملهما معّاء وفرق بينهما؛ لأن الحال تفترق فیهما بما 
قلناء وهذا يدل على أن خاص العلم لا يوجد الا عند القليل» وقلما خم 
علم الخاص». 
انظر: «الأم» .)۱۷١/١(‏ و«قواطع الآدلة» (۰)۱۸۸/۱ و«الحاوي 
للماوردی» (۱/ ۰)۱۵۲ و«المجموع» (۲/ ۸۱ . 

)٤(‏ ليس في (ب). 

(0) في (ر): «لافتراق»۰ ثم أصلحت لتکون «علی افتراق». 
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شَيَْا قبله عنه» وقال به. وان یعرف [(حيث یتفرق) 1 
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الا بدلالهة عن شود الله 45 عَلَى 


re 


قال ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۱۷۰/۱): «هذا الحديث 
حجة لما ذهب إليه الشافعي» ومن قال بقوله في التفريق بين الصحاري 
والبنيان. فانه و قد استقبل بيت المقدس مستدبر الكعبة في البنیان 
فوق ظهر البيت كما ذكر ابن عمر وجا. وقد علل الفرق: بأن الفضاء 
والصحراء موضع الصلاة» ومتعبد للملائكة والانس والجن» والقاعد فيه 
عوك ومر لا ماف ار هار اللي وها المع مامون 
في الابنية . 

وفي العمل بذلك جمع بين الأخبار» والعمل بهاء وفي العمل بحديث 
أبي آیوب تعطل لبعض الا خبار واسقاط العمل بها». 

هنا في (ز)» (م): «قال الشافعي) . (۳) في (م): «یعلم». 

في (ش) : (خبر تفریق) . 

في (ز) (ش) : (لم یفرق) . وفي (ر) : الم یتفرق). ثم زید الواو قبل 
(لم» وضرب على كلمة «يتفرق» وکتب فوقها: «یفرق»» لتکون العبارة 
کل 

في (ر) : (لم» ثم SE‏ یت اه 

في (ب) : (بینما یعرف) ۰ وفي (ش): «بين ما یعرف" . 

آي : ينبغي حمل الامر على العموم مطلقّا - ما لم يدل دلیل على أنه لیس 
للعموم» وعلیه يحمل فعل آبي آیوب المتقدم حيث عمل بالعموم في 
الصحراء وغیرها. آما ابن عمر: فقد عمل بمارآی من رسول الله 4ل 
معتبرّا أن ذلك جائز» وان لم یعلم أنه نهی عن فعل ذلك في الصحراءء 
فیقال : إنه یُفرّق بین الصحراء والبنیان» لذلك قال الشافعي قبل : «ولم > 


اچ اب وجه از من تن وین ی 


يسمع ‏ فيما رق حدما ا ارول ةتكن اقرا وعلى هذا یکون 
رأي الشافعي یه : أن نهيه مخصوص بفعله في الصحراء حتى يجوز 
ا لت نو : 

قال الرازي في «المحصول» (۲۰۱/۳): «حجة الشافعي نه أن النهي عام 
الصلاة والسلام ‏ مع كونه مستقبل القبلة في البنيان عند قضاء الحاحة: 
أخصّ من ذلك النهي› والخاص مقدم على العام؟ فوج القول 
با لتخصیص ‏ وال أعلم» . 

وفي هذا دلیل على أن الشافعي يرى تخصیص العموم بفعل النبي 95 وهذا 
قول جمهور العلمای علمًا بأن تقدیم الفعل على القول: فيه خلاف طویل 
بين العلماءی» وآکثرهم یقدمون القول على الفعل لقوته بالصيخة. 

وهده الصورة واحدة من ستین صورة فى التّعارض بين القول والفعل» کما 
ذكر الزرکشی فى (البحر المحيط) ۶4٩/20‏ ثم قال: «وأكثرها لا يوجد 
فى السنة» والحكم فيها على وجه التفصيل يختلف». ويطول الكلام فيه» 
ولا نو جد هذه الستون مجمو عه هکذا فى کتاب آحد من الااصولیین» . 
وَوَضْفُ هذه الصورة - كما قال الزركشى : «أن يكون القول عامًا بالنسبة إلى 
المخاطیین » وقد فعله رز مطلقا وورد في بعض صور العموم» كنهيه عن 
الصلاة بعد العصرء ثم صلاته الركعتين بعدها قضاء لسنة الظهرء ومداومته 
عليها بعد دلكث» وكنهيه عن استقبال القبلة واستدبارها عند الحاجة» ثم فعل 
ذلك في البيوت». ثم ذكر الزركشي في هذه الصورة ثلاثة أقوال: الأول: 
منها ما ذكرناه» ثم قال (5/ :)0١ .5٠‏ «والثاني: جعل الفعل خاصًا به نلا 
وإمضاء القول على عمومه ونقله صاحب «المصادر» عن عبد الجبار. 
قال: ونسبه إلى الشافعي؛ لانه قال: وعلى جعل الشافعي قوله 2 : «من 
قرن حجا إلى عمره. فليطف لهما طوافا واحدًا» آولی مما روي آنه و 
طاف طوافین لما كان الأول قولا» والثانی: حكاية فعل والثالث: 
انظر: «المعتمد» (۰)۳۲۱/۱ و«العدة فى آصول الفقه» (۲/ ۰۵۷۰ - 


53 لزان‎ Sa) 


0 


و ۷ م وَلِهَذَا اش في الد اكا يها ا منها 
کر 0 0 


= و«الأشباه والنظاثر» للسبکی (۲/ ۰۱۵۳ و«الحاوي الکبیر» (۱/ 4۱۵۱ 
و«حلية العلماء» (۱/ ۰۱۵۹ و«البیان في مذهب الامام الشافعي» (۱/ 
۰۳۰۹« و«المجموع» (۲/ (AI‏ 

)1١(‏ في (ز): «آشباه كثيرة». 

)۲( فى O)‏ «ذکر» . 

(۳( فى (ر): «(نذكر»» وفي (ز): «یذکر» . 

ره( و البات بتمامه غير موجود في (د). 


ود 


نت 
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۳ باب وَج آخرٌ من الاختلاف CAN‏ 
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4 ۸۲۳ د [َقَالَ الشّاة فمی ها : آشبرنا سيان 


E‏ عن آل هری عن یه حل الله عبد الله و لین EE‏ این 


رده و و[ ۳ ابن عَباس نا ل قال : ا ا بر دا 2 


سبع ای 6ه نان عن آغل ال ین انتشرکین بود باب 
مِنْ نِسَائِهِمُ وَذَرَارِيّهمْء فَقَالَ سول الله بي : «هم ينهم 


1 © لس 

( من (د). (( لیس في (د) . 

108 ن () من (د). 

(۷) الصَعُب: بفتح الصاد. وسكون العين المهملتين: ضد السهل. و«جثامة» 
بفتح الجیم والثاء المثلثة الثقیلة. ابن قیس بن ربيعة بن عبد اله ين یعمر 
الليئي» حلیف قریش. آمه أخت آبي سفیان بن حرب. واسمها: فاختت 
وقیل : زينب» ویقال: هو آخو محلم بن جثامة» وکان الصعب ینزل وان 
مات في خلافة عثمان على الاصح. ویقال: في آخر خلافة عمر ویقال: 
الصدیق» وهو غلط . ینظر: «إحكام الأحكام» (۰)۱۰۱/۲ و«الزرقاني على 
الموطاً» (4۲۰/۲). 

(۸) آي: یصابون لیلا» وتبییت العدو: هو أن یقصد في اللیل من غير أن يعلم» 
فيؤخذ بغتةء قاله في «النهایة» (۱۷۰/۱). 

(9) في (م): «وروی». قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :)١57//5(‏ «یوهم أن 
رواية عمرو بن دينار عن الزهري؛ هكذا بطريق الإرسال. وبذلك جزم = 


> الرّسَّتالة ۳7 


8 0 آیاء هم ° 


عمرو بْنَ د ییتار» عَن الزَّهْرِ : «هم من 


010 


(۲ 


(۳) 
۹2 
(1 
(۷ 


«٩ ۸۲6 +‏ [قال الشافیث ]۰۳ تمد این غيَيْنَة] ۰۳ عَن 


ص 


الرهری ۰ هن این ك الك قن عمه: «آن البق 212 لما 


بعض الشراح» ولیس كذلك؛ فقد آخرجه الاسماعيليی» من طریق العباس بن 
يزيد» حدئنا سفیان قال: كان عمرو یحدئنا قبل أن يقدم المدينة الزهري 
عن الزهري» عن عبيد الله عن ابن عباس» عن الصعب. قال سفیان: فقدم 
علينا الزهري فسمعته يعيده ويبديه» فذكر الحديث». 

قال العيني في «عمدة القاري» OTD‏ «قلت : آراد ببعض الشراح 
الكرماني» فانه قال: انه مرسل» والصواب معه. فان صورة ما وقع هنا 
صورة الارسال» ولا نزاع في ذلك بحسب الظاهر ولا یندفم صورة 
الارسال هنا باخراج الاسماعيلي كما ذکره» . 

قال الشیخ شاکر : «ورواية الشافعي هنا: تؤيد ما قال الحافظ من أن الرواية 
موصولة عن سفیان» عن الزهري» وعن سفیان عن عمرو بن دینار» عن 


الزهری» . 
«قال سفیاد : وكان عمرو حدثناه آو لا 1 عن الزهری ففال فيه : اهم من 


آبائهم» . فلما جاءنا الزهری : تفقدته فلم يقل إلا : : (هم منهم 

أخرجه البيهقي في «الصغری» (۰)۳۸۸۶ وفي لوي ا وفى 
«المعرفة» (۷/ ۰۱۱۶ والبغوي في «شرح الشْة» 0091م والحازمي في 
(| لا عتار» (۲/ ۰6۷۶٩‏ من طریق المصنف بسنده سواء . 

وهو في «المسند» (۰)۱۷۳۲ و«الأمٌ» (۰)۲۵۸/4 و«السنن المأثورة» 


(۱۱۳). 
وأخرجه: البخاري (۰)۳۰۱۲ ومسلم (۰۱۷۶۷ من طریق سفیان به . 
ليس في (ر)» (ز). )٤(‏ في (م): «وآخبرنا) . 


فى (ش). (س): «سفیان» . 

في (ش)۰ (ب): «ابن شهاب». 

جاء «الابن» هنا مبهمّا» لکن في «موطأ مالك»: «قال یحیی: حسبت أنه 
قال عبد الرحمن بن كعب» وتابعه ابن القاسم وبشر بن عمر وابن بکیر = 


كن ال الا الخ اك N‏ 
Jl] sd ۸۲۵ 4‏ اتیب فکات ۰ ان اف 2۵ 


۳ الع بيا د : : اهم ينهم م (باحه لقتلهم وأن یی ابن 
آبي EE e 6 E eR‏ ال رى إِذَا حَدّتَ 


أو عبد الرحمن بن کعب. 

ورواه ابن وهل » عن مالك عن الزهري. کر ابد ها ها تا لم يقل 
عوك ابول" ا ج ولا ميف شتا من دلگ یه کسا فى E‏ 
(۱) . وقال آیضّا N‏ «واتمّق ابراهیم بن سعد وابراهیم بن 
عندنا»» وینظر: «شرح المسند» لابن الأثير (۵/ ۳۱۳). 

قال الشیخ شاکر: «وکلاهما ثقة» وکلاهما روی عنه الزهری) . 

(۱) هو: عبد الله بن آبي الخقیق» وقیل: اسمه سلام بتشدید اللام» وکنیته 
۳ رافع اليهودي. و«الحقيق» بضم الحاء المهملة وفتح القاف الأولى 
پوت الياء آخر الحروف› كذا ضبطه العيني . والرهط ی بعتهم 
رسول الله بيا إلى عبد الله بن آبي الحقیق لیقتلوه - هم عبد الله بن عتيك 
وعد الله بن اس وآبو فتأادة» ومسعود بن فال ینظر : «دلائل النبوة» 
للبیهقی (۶/ ۰۳۲۳ و (اعمدة القاري» (۱۷/ ۱۳۶ ). 

20 أخر جه اليف قی (المعر فة) «(o4)‏ من طریق المصنف بسنده سواء . 
وهو في «المسند» (۰)۱۷۳۰ و«الأمٌ) (۰)۲۰۸/۶ و«السّئن المأثورة» 
(165). 

( في (ر): «قال*. 

62 في (ش)۰ (ب)» و«المعرفة»: «وکان». والمثبت موافق - مع باقي النسخ - 
لما في «الکبری» للبيهقي» و«الاعتبار». والذي في «شرح المسند»: «كان». 

. فی (د) : «(رسول النّه)‎ )٥( 

(0) في (م): «وكان». (ز)ء و«المعرفة»» و«الکبری» للبيهقي » واشرح المسدد): 
و«الاعتبار»: «قال: وكان»» بجعل واو العطف بعد «قال». والمثبت من 
باقي النسخ» قال الشيخ شاكر: «... الشافعي يحكي عن سفيان أنه يرى = 


8 > ED 


حوفت 8 (۱) [ااط بش ام 3 4 2 ۲۳ انعر کب (بن 
قال ل Cee‏ 2 (۵(۳)۶) )1( 
ا في E‏ 2 َإِنْ كَانَ في عُمرته الأول : كَقَدْ د يل 
م بی |١‏ حمّدة لها وَقيل : : في فيا وان کان في عَمْرتِهِ 
0 ۰ بَعْدَ مر ابن آبي | لحقیق» نا والله 


= النَّسْحْء وأنه قال: كان الزهري. . . إلخ. كأن سفيان يحتج لرأيه في النسخ 
بطريقة الزهري فى التحديث بأحدهما بعد الآخرء وهذا هو الصواب». 

)١(‏ في «الاعتبار»: «بحديث». (۲) في (د): «بحديث». 

(۳) من (م)۰ و«المعرفة». و«الكبرى» للبيهقي» واشرح المسند». و«الاعتبار» . 

629 فى «الاعتبار» : «(حديث) . 

(۵) ما بين المعكوفين ساقط من (ز). وهو انتقال نظر. 

(0) ليس في (ب). (۷) ليس في (ش)ء (ب). 

. فی «الاعتبار) : (قتل»‎ (A) 

(9) في (د): «الأخيرة». والمثبت - من سائر النسخ - موافق لما في «المعرفة»» 
و«الكبرى». واشرح المسند) : 

. فى «الاعتبار»: «فهى)‎ )٠6١١( 

(۱۱) في (م): «بلا». والذي في «شرح المسند». و«الاعتبار»: امن غير». 
والمثبت ‏ من النسخ - وموافق لما في «المعرفة» و«الكبرى». 

(۱۲) قال ابن الملقن في «التوضیح» (۱۸۹/۱۸): «حديث الصعب كان في عمرة 
القضیت جاء ذلك مصرخا به ن ده آحادیث» وجمع بعضهم بما رواه 
رباح بن الربیع أخي حنظلة الکاتب: رأى النبي بيا امرأة مقتولة في غزوة 
فقال : «ما كانت هذه تقاتل». ثم قال لرجل : «الحق خالداء فلا يقتلن ذرية 
ولا عسيقًا») . 
قال: اوهو واضح في تأخره عن حديث الصعب؛ 4 لآن غخالنا كان مع 
رول ا عله قاتا س تمان وروی ابن المنذرء عن ابن عباس وا = 


۳ باب وَجَهٌ آخرٌ مِنّ الاختلاف 


ا 


۳ ° 


“زا ۸۳۷ 4« [ قال الشافعی ل14 : وَلَمْ تَعْلَمْهُ ية رخص في 


تل النسّاء والولدان 84 نهی عنه. 


(۱ 
(۲) 
(۳) 


050 


۹2 


ATA ۹‏ ¢> 10 . و ال اعل جع تا م 


أنه يا مر بامرأةٍ مقتولة یوم الخندق فقال: «من قتل هذه؟» قَالَ رجل: آنا 
ا «ولم؟» ال نازعتني فانم سيفي. فال فسکت» وفي آبي داود: 
قتل بيه امرأة من بني قريظة لحدث أحدثته من جملة من قتل من رجالهمء 
وذكر ابن إسحاق أنه و إنما قتلها بطرحها رحى على خلاد بن سويد». 
وینظر: «الاعتبار» للحازمى (ص۰)۲۱۲ و«نخب الافکار» للعینی (۱۲/ 
۳۳ ۱ ۱ 
في حاشية (ز): «آخر الجزء الثالث». 

لیس في (ر). 

فى (ش). (ز)ء (د): «وإنما معنى». وفى «السنن الصغير» للبيهقى (”/ 
: (معنی». والمثبت من باقي e‏ وموافق لما في ل 
(۲۲۹/۱۳) و(الکبری» (۹/ ۱۳۳) و(شرح المسند» (۰)۳۱۷۱/۵ و«الاعتبار» 
(۱/ ۱۶ ۲). 

هذه طريقة الشافعي يده في الجمع بين الأحاديث المختلفة في هذا الباب 
وهو أحد الأوجه التى قال بها العلماء فى هذه المسألة» قال الحازمى فى 
«لاعتبار» (ص 001 «اختلف آهل العلم في هذا الباب علی ثلائة آوجه : 
فطائفة ذهبت إلى منع قتال النساء والولدان مطلقّا ورأت حدیث الصعب بن 
جثامة - وسيأتي ذکره - منسوخا. 

وذهبت طائفة: إلى جواز قتلهم مطلقاء ورأت حدیث بريدة الذي ذکرناه 
وحدیث الا سود بن سریع - ويأتي دک بر سوا . 

وطائفة ثالثة: فرّقت» وقالت: إن کانت المرأة تقاتل جاز قتله ولا یجوز 
قتلها صبرّا» وكذا في الولدان قالوا: إن كانوا مع آبائهم وبيتوا جاز قتلهم 
ولا يجوز قتلهم صبرا». 

في (ش) : افي) . 


0 شن 5 


و 
ی > و0 


النْسَاءِ والولدان: أن (يَقْصِدَ قَصْدَهُمْ)"' بقل" وهم پغرفون مُتَمَيّرِينَ 


ه ع (TD)‏ 6 ۰ و هو 


4 59م « وَمَعْنَى فوله 36 : (مم* ینهم): 
م اه ار 55 6ه مس مره عرشو ا وه - و(۵) 9 2 و 2 9 
حال ولا کم کار الْإِيمَانٍ الذي يُمَعٌ به الْعَارَه* علی الدَّارٍ . 


2 


RS >‏ ا م >6 )1 ل مش له قد مر AES‏ و SA‏ مه CSD‏ ون و وه NID‏ 
۰ ۸۳۲۰ < ولد أَبَاحَ رَسول الله عل | لات E‏ , 


)١(‏ ضبط الفعل «یقصد» في (م) بکسر الصاد. على البناء للفاعل» وفتح دال 
(قصدهم». وضبط في (ش) بضم آوله وما بعده مرفوع» فیکون مبنيًا 
للمفعول . واکتفی في (ر) بوضم فتحة على دال المفعول» وکلاهما 

( ليس في (ب). 

() ضبطها في (ر) بفتح المیم فیکون الفعل مبنیا للفاعل . وفي (ش) ضبطت 
بضم آوله» للمفعول. 

)٤(‏ ليس في «الاعتبار». 

() ضبطها في (ش). (ر) بضم آوله وزاد في (ش): رفع «الدم»: نائب 
فاعل . 

)05 في («الکبری». و«المعرفة» للبيهقي» و(شرح الم (یمنع الدم) . 
والمثبت من النسخ. وموافق أيضًا لما في «الاعتبار». 

(۷) من (ز)» (م). وهي ثابتة بحاشية نسخة ابن جماعة آیضا. وعليها علامة 
التصحیح - كما أفاده الشيخ شاکر» وليست في المصادر السابقة. 

( في (ر): «الإغارة». 

۹( في (د) : «فاذا» وفي (ب)» (م) و«الاعتبار»: «واذا» . 

(۱۰) قال الشیخ شاکر - هو: «بفتح الباء بوزن «سَحَاب» قولا واحدّاء ومع ذلك 
فقد ضبطت فى نسخة ابن جماعة هنا» وفیما يأتى بکسر الباء. وهو خطأ لا 
وجه له) . انتهی . ۱ 

(۸) في (ر): «الاغارة». والمثبت موافق للنسخ. ولما في «الاعتبار» أيضًا . 


۳ باب وَجََهَ آخرٌ من الاختلاف Cw‏ 


۳ 


0 الا اغ عَلَى 0 ۶ ° عیق!۲ عارین : فالعلم حرط 


010 5 (م) (شتا: (وآغار) . 

© اختلفوا متی کانت تلك الغزوة: فقیل: إن غزوة بنی المصطلق - وهی 
قووة او کا فى یا مه حت :نينا کک نی امعان 
وعليه خليفة بن خياط في «تاريخه» (ص ۰۸۰ وابن حبان في «السيرة 
النبوية» (۲۷/۱). وأخرج البيهقي في «الدلائل» (5/ 14 ۰4۵ عن 
قتادة وعروة: أنها سنة خمس» وهو قول الواقدي في «مغازیه» /١(‏ 
)٤‏ وابن سعد في «الطبقات» (۰)1۲/۲ وابن قتيبة في «المعارف». 
وفیل: کانت في اثر غزوة بنی التضیر. 
سببها: قال ابن إسحاق - كما في «سيرة ابن هشام» (۲۹۲/۲): «فحدثني 
عاصم بن عمر بن قتادة» وعبد الله بن آبي بکر» ومحمد بن یحیی بن 
خبان» کل قد حدثني بعض حدیث بني المصطلق. قالوا: بلغ رسول الله ية 
أن بني المصطلق یجمعون له» وقائدهم الحارث بن أبي ضرار آبو جويرية 
بنت الحارث» زوج رسول الله وء فلما سمع رسول الله و بهم خرج 
إليهم» حتی لقیهم على ماء لهم يقال له : المریسیع» من ناحية قدید إلى 
الساحل» فتزاحف الناس واقتتلوا» فهزم الله بني المصطلق. وقتل من قتل 
منهمء ونفل رسول الله ئة أبناءهم ونساءهم وأموالهم. فأفاءهم علیه) . 
انتهى . 
مما حدث فيها: من ذلك السبي المذكور كانت جويرية بنت الحارث بن أبي 
ضرار» سيد بني المصطلق» فوقعت في سهم ثابت بن قيس بن شماس. 
فكاتبهاء فادّی عنها رسول الله ية فاعتقها وتزوجها. 
ولما علم المسلمون أن رسول الله به تزوج جويرية أعتقوا كل ما كان في 
أيديهم من بنى المصطلق» كرامة لمصاهرة رسول الله كله فلقد أطلق 
بسببها مائة آهل بيت من قومها . 
وأصيب في هذه الغزوة هشام بن صبابة الليثي» من بني ليث بن بكر بن 
عبد مناة بن كنانة. أصابه رجل من الأنصار من رهط عبادة بن الصامت 
خطأ. وهو يظنه من العدو. 
وفي رجوع رسول 26 من هذه الغزوة قال عبد إنه بن ١‏ لذن ابن سلول: - 


> درت وه 9 


ال رد a‏ ا ےت To‏ - و ال “و جو د جار کک مرت اعد 
الَبَيَاتَ وَالْغَارَة'' إذا حل باخلال رَسُولٍ الله كَل لم يَمْتَنِعْ أَحَد بیّت 
GT‏ م 2 © 2 2 هر در 1 ا 1 0 
او آغار من أن بت النسّاء ر المَائم فیهم 
O‏ ی ا رش و 0 ع ر 7 ° ع 2 1 
وَالكمَارَة» والعتّل وَالقَوَدُ ' [عَنْ مَنْ]" أَصَابَهُمْء إذا” آبیخ له 
ع ٩‏ ولا م2 موف م2 To a. f 0 o‏ 


هوي مه 


»ا ۸۳۱ 4 ولا یکون له" قَثْلّْهُمْ : عایدّا لَهُْء مُتَميزِينَ عارفا 


۸۳۳ 4د تما تهی عن قشل الولدان: لِأَنَّهُمْ لم یلوا كُفْرَا 

Lb 2‏ ام E‏ 
وينظر: «تاريخ الطبري» .)٦٠٤/۲(‏ و«شرف المصطفی» (۰7/۳) 
واجوامع السیرة» لابن حزم (ص۱۱۱). 

)١(‏ في (ر): «الاغارة». ثم أصلحت کالمثبت. وکتب في حاشیته: «قال 
الشیخ: کله: والغارة». والمثبت من سائر النسخ - وموافق لما في 
( لاعتبار» آیضا. 

(۲) في (م): «أحل»» وضبها على البناء للمفعول. وفي (ز)» «الاعتبار: 
« حلا ) . 

(6) في (ش)ء (ب): «ویسقط». والمثبت موافق لما في «الاعتبار». 

(5) العقل: الدية» والأصل في ذلك: أن الابل كانت تجمع وتعقل بفناء ولي 
المقتول» ثم سميت الذية عقلا» وإن كانت دراهم ودنانير. وقيل لمن أذَّاها 
عاقلة» ومثل هذا من كلام العرب كثير. والقوّد: أن يقتل الرجل بالرجل» 
وسمي بالقَوّد: كأنه مأخوذ من قولهم: قود المستقيد القاتل بحبل وغيره إلى 
القتل. ينظر: «الغريب» لابن قتيبة (۰)۲۲۳/۱ و«تهذیب اللغة» »)٠١۹/۱(‏ 
و«مجمل اللغة» .)1۱۸/١(‏ و«مقاييس اللغة» (۷۱/۶). 

)٥(‏ رسمت في (ب)» و«الاعتبار»: «عمن». 

(5) في «الاعتبار»: (إذا»). (۷) ليس فى (ب). و«الاعتبار». 

(۸) في (د): «بالاسلام» . () لیس في (ز). 

((۱۰) في (د)» و«الاعتبار»: «وإنما». 
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ولا و 13 ١1‏ لِأَهْل دين الله تَعَالَى . 


b+:‏ ۸۳۱ 0 فلت : نعم قال الله EEL‏ : وا كارت لمَوّمن آن 
يقل مما إلا حا ومن قل مما حًا هر رب مُوْمِكَةٍ و 
سم ۳۳ ۳۳ 2 ۳ 5 
ils‏ هلب الا أن بکد فوا أ فان ¿ کات من قوي عدو لک وهو ۸ فو 
یز وتو مكو کان کات ين قرم نحت وينتكم یکی تیب 
تة !1 آهله- وَصَررژ 1:/ز) وَكبَةٍ وکاڈ مَمَن لم يڌ قصیام 
سَهرنن مَسَتَابِعَينِ 2 له وکات أللَّهُ عَلِيمًا یماگ [الساء: 4۲]. 


ذ “لام 4 [َقَالَ الشافعی كا : فَأَوْجَبَ لله ك بقتر۱۱ 


)١(‏ في (ش): «فيعملون». وكلاهما سائغ لغة 

() في (د): «وآنهم». 

(۳) «يتخولون»: أي: يتخذون 0 لخدا عبيدًا وإماءًا وخدمّاء فهم 
وت وعبید کم الذي یتخولون اور کت آي : یصلحونها وتتخولونهم؛ 
أي : تسخرونهم. ینظر : «مشارق الانوار» للقاضي عیاض (۲۸/۱) 
و«مجمع بحار الأنوار» للفتني (۱۲/۲). 

€3 في (ز)» د «قال الشافعی». وفى «الاعتبار»: «قال». 

(5) في (ز) (م): «فأين» . والمثیت مع باقي النسخ - موافق لما في «الاعتبار». 

() في (م)» (ب): «قال قائل). 

(۷) في (ز)ء (ب): «تشد» بدون هاء. ۰ (۸) في (ر): «وتشبهه). 

(9) ما بين المعکوفین لیس فى «الاعتبار» . ۱ 

(۱۰۱) في (ر)» و«الاعتبار»: «قال» . (۱۱ في ( لاعتبار» : «لقتل» . 


الست 2 


المُوین حصا : الذَيّةَ وتخریر رَقبّة» وَفِي قثل ذي المِيتاق: الدية 
رقب إِذَا گانا معا مَمُْوعَي الدم [۲۱/ب]۰ بالایمَان وَالْعَهُد 
والدّار معا . 


. رسمت في (ب): «خطاء»‎ )١( 

(۲) اشترط الامام الشافعي الایمان في الرقبة المعتقة في الکفارات مطلقّا» على 
ك تعالی : وال هریت من قاين 6 یرو 

لما قالواً تحر 7 كف فو كل أن كناك E N‏ 

قال الشافعي في «الأم» (598/5): «ولا تجزئه رقبة على غير دين الإسلام ؛ 
لأن الله كك يقول في القتل: «إفْسَحرِر رقب موه [النساء: .]٩۲‏ 
وكان شرط الله - تعالى ‏ فى رقبة القتل إذا كانت كفارة كالدليلء» والله 
تعالى أعلم» على أن لا يجزئ رقبة في الكفارة إلا مؤمنة» كما شرط الله كك 
العدل في الشهادة في موضعين» وأطلق الشهود في ثلاثة مواضع» فلما 
كانت شهادة كلها اكتفينا بشرط الله كك فيما شرط فيه واستدللنا على أن ما 
أطلق من الشهادات - إن شاء الله تعالی - على مثل معنى ما شرط»ء وانما 
رق الوه د كوم أموراله الم على ا لمدلمية ل غل :لسر كي ن 
أعتق في ظهار غير مؤمنة فلا يجزئه» وعليه أن يعود فيعتق مومنة» . 
وذلك بناء على جواز تعليل حكم شرعي بحكم شرعي آخرء وقد نسب إلى 
الإمام الشافعي القول بذلك أو بناء على قاعدة حمل المطلق على المقيد. 
قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۲۰۹/۷): «المختار: جواز تعليل 
الحكم الشرعي بالحكم الشرعي» كقولنا: حرم الانتفاع بالخمر فيبطل بيعه؛ 
لآن الحكم قد يدور مع الحكم الآخر وجودًا وعدمّا. وقد قاس الشافعي 
رقبة الظهار على الرقبة في القتل» وفي أن الإيمان شرط فيهماء بأن كل 
واحدة كفارة بالعتق» وقال في زكاة مال اليتيم: لأنه مالك تام الملك» 
وقال في الذمي: يصح ظهاره؛ لأنه يصح طلاقه کالمسلم» وقاس الوضوء 
على التيمم في النية بأنهما طهران عن حدث». 
وقد اختلف أصحاب الشافعي في حمله المطلق على المقيد في اشتر تر اط 
إيمان الرقبة المعتقة كفارة الظهار» هل هو من بطرق القياس» أو من بطريق 
دلالة اللفظ ومقتضی اللسان» قال الجويني في «البرهان» (۱۵۸/۱): = 
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د الو في الدّار رالا وة 4 َه مَمنوعٌ بالإيمَانِ» 


رد هت باتلافه*" ¢ ٠“‏ ولم َل ا O‏ وهو ممنوع 
الدّم پالایمَان . 


(۱) 
(۲( 
2 


«ذكر 7 - تعالی - الرقبة في كفارة القتل وقيدها بالإيمان فقال: َر 
رة مو موه وذكر الرقبة في كفارة الظهار مطلقة» ولم يقيدها بالإيمان 
فقال : ۳۹ رَد N ERE E‏ 

فرآی الشافعي تنزیل الرقبة المطلقة في كفارة الظهار على التقييد بالایمان في 
کفارة القتل . ۱ ۱ 
ثم اضطربت آصحابه في تأویل مذهبه : فذهب ذاهبون إلى أن المطلق محمول 
على المقید بحکم اللفظ ومقتضی اللسان ولا حاجة إلى استنباط قياس وابداء 
تأويل للمطلق مقيد» وهولاء یزعمون أن نفس المقید یوجب تقیید المطلق . 
وصار صائرون: إلى أن المطلق يحمل على المقید بقیاس مستجمع لشرائط 
الصحة يقتضي الجمع بين المطلق والمقید» . 

وقال الجويني في «البرهان» (91/۲): «ومما آری تقدیم رسمه: ربط 
الأحكام بالأحكام. وهو کثیر الجریان والجولان في آسالیب الظنون؛ کقول 
القائل من نفذ طلاقه نفذ ظهاره. إلى ما ضاهی ذلك» وهذا ینقسم إلى ما 
یشعر بالمعنی المخیل المناسب اشعارا يناع والی ما یستعمل شبهّا محضا 
ال هر تال که ا ل على وه اه ید 
الطلاق فانه یجمعهما اقتضاء کل واحد منهما تحریم البضع مع کون الزوج 
مالکا للبضع؛ متمکنْا من التصرف فیه» والتحریم على وجه ینفرد 
باستدراکه أو على وجه مبین يستدعي رفعه عقدا مجددا» والظهار محرم 
کالطلاق؛ فربط آحدهما بالاخر - يلوح منه المعنی الجامع بینهما. 

وهذا القسم سماه بعض المتأخرین (قیاس الدلالة)؛ من حيث انه یتضمن 
شبها دالا على المعنی» . 

وانظر أمثلة ذلك في : «الأم) (۳/ ۱5۲) و(۱۹6/۳) و(۲۹۸/۰) و(۵/ ۲۱6). 
في (ر)ء (م): «فکان»» والمثبت مع النسخ - موافق لما في «الاعتبار» . 

في (ش) : «كفارة». 015 لسن فى لب )+ 

لم تنقط في (م)» ونقطت في (ر) بالتاء والياء معّاء وفي سائر النسخ: بالياء 
المثناة. 


سه 5 


فلا كان الولدان E‏ المت كيده ا 


بإِيمَانِ”''وَلَا ام 3 0 فيهم و5 رو لا قود وا و وَل ي 
- إن شاء الله تعالی - ولا كيار“ . 


( ليس في (ز)ء والذي في (ب): «بالإيمان». 

( في (ب): «في دار». 

(۳) في (ب): «ولا دية ولا قود». 

. في (م). و«الاعتبار»: «ولا كفارة  إن شاء الله تعالی»‎ )٤( 

(5) بين الشافعي الفرق بين المؤمن والكافر في القصاص والدية» وكذلك الفرق 
بين المؤمن من جهةء واليهودي والنصراني من جهة أخرى: فقال في «الأم» 
(۷ «لا يقتل مؤمن بكافرء ودية اليهودي والنصرانى ثلث دية 
اله ودية المخرسی ا بوره وان ع وى .ها غير و ا 
بعض الناس وغيرهم» وسألني بعضهم وسألته» وسأحكي ما حضرني من 
إن شاء الله تعالی» فقال: ما حجتك فى أن لا يقتل مؤمن بکافر؟ فقلت: ما 
لا ينبغي لأحد دفعه مما فرّق ا ا والكافرين. 
ثم سْنّةّ رسول الله يل أيضّاء ثم الأخبار عمن بعده». ثم ذکر آدلة ذلك من 
ال وأقوال الصحابة . 
آما دية الكتابي: فقد نص الشافعي على آنها ثلث دية المسلم فقال في 
«الأم» (۱۱۳/7): «وقضی عمر في دية المجوسي بثمانمائة درهم وذلك 
ثلثا عشر دية المسلم؛ لانه كان یقول تقوم الدية اثني عشر آلف درهم ولم 
نعلم أحدًا قال في دياتهم آقل من هذا وقد قيل: إن دیاتهم آکثر من هذا 
فآلزمنا قاتل کل واحد من هؤلاء الأقل مما اجتمع عليه فمن قتل يهوديا أو 
نصرانیا خطأ. وللمقتول ذمّة بأمان إلى مدة أو ذمة باعطاء جزية» أو آمان 
ساعة فقتله في وقت آمانه من المسلمين فعليه ثلث دية المسلمء وذلك 
ثلاث وثلاثون من الابل وثلث» ومن قتل مجوسیّا» أو وثنيًا له آمان فعليه 
ثلثا' فغش دبه مسلمء وذلك ست فرائض وثلثا فريضة مسلمء وآسنان الابل 
فيهم كهي في ديات المسلمين إذا كان قتلهم عمدّاء أو عمد خطأ فخمسّا 
دية المقتول خلفتان وثلاثة آخماس نصفین : نصف حقاق ونصف جذاعء 
فاذا كان القتل خطاً محضّا فالدية آخحماس : خمس بنات مخاض؛ وخمس - 
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بنات لبون» وخمس بنو لبون ذکور» وخمس حقاق» وخمس جذاع». 
ونلحظ أن الشافعی كاذه لما تعارضت عنده الادلة وتكافأت - اعتبر أقل ما 
تدز ود فى ا آحدا قال فى ا سو هه 
وقوله : «فألزمنا قاتل کل واحد من هؤلاء الاقل مما اجتمع علیه» . 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۲۲/۸): «وحقيقته ‏ كما قال ابن 
الا آن تلف المختلفون فى مقدّر بالاجتهاد على أقاويل» فيؤخذ 
باقلا غ اعواز الحکم ؛ آي : إذا و على الزيادة دلیل . وقال القمّال 
الشاشی : هو أن يرد الفعل من التبی و مبيْنّا لمجمل» ويحتاج إلى 
تحدیده» فیصار إلى آقل ما یخذ» . 

وهذا مذهب الشافعی ین فى الأخذ بأقل ما قیل» قال السبکی فى 
«لابهاج» (۱۷۰/۳): «ذهب مامنا الشافعي - رضوان اه تعالی علیه - إلى 
أنه يجوز الاعتماد في إثبات الأحكام على الأخذ بأقل ما قیل ووافقه 
القاضي آبو بكر والجمهورء وخالفه قوم». 

بل قال الزركشى (51/8): «قال القاضى عبد الوهاب: وحكى بعضص 
الأصوليين إجماع أهل النظر عليه». ۰ 

فإنه لما اختلف العلماء في دية اليهود: قال بعضهم كدية المسلم. وقال 
آخرون: نصف ديته وقال آخرون: بل الثلث فقط ؛ وأخذ به الشافعى له . 
وهذه القاعدة مفرعة على أصلين: أحدهما: الإجماع. والثاني : البراءة 
الااصلة . 

آما الاجماع : فلأنا لو قدرنا أن الامة انقسمت إلى أربعة أقسام : 

آحدها : یوجب في اليهودي مثل دية المسلم وهو ظاهر مذهب الحنابلة. 
وثانیها: یوجب النصف. وهو ما ذهب إليه الشافعي» ورواية عن الإمام 
أحمد. وثالثها: يوجب الثلث. وهو مذهب الشافعىء ورابعها: لا يوجب 
شيئًاء لم يكن الأخذ بأقل ما قيل واجبّا + لأن ذلك الأقل قول بعض الأمة؛ 
وذلك ليس بحجه . 

أما إذا لم يوجد هذا القسم الرابع» كان القول بوجوب الثلث قولا لكل 
الأمة؛ لآن من أوجب كل دية المسلم فقد أوجب الثلث» ومن أوجب 
نصفهاء فقد أوجب الثلث آیضا. ومن آوجب الثلث» فقد قال بذلك؛ - 


سه هو 


= فیکون ایجاب الثلث قولا قال به کل الامة؛ فیکون حجة. 

وآما البراءة الأصلیة: فلأنها تدل على عدم الوجوب في الکل ترك العمل 
به في الثلث. لدلالة ا على وجوبه؛ فيبقي الباقي كما کان . 

ولهذه النکتة شرطوا ةذ في الحکم باقل ما قیل عدم ورود شيء من الدلاتل 
السمعية؛ فانه إن ورد شيءٌ من ذلك. كان الحكم لأجله. لا لأجل الرجوع 
لاقل ما قيل؛ ولهذا السرٌ: اختلف الناس فى العدد الذي تنعقد به الجمعت 
فقال قافلون : آربعون» وقال قائلون: ثلالة.. 

فالشافعي 5ه لم يأخذ بأقل ما قیل؛ لأنه وجد في الأكثر دلیلا سمعیّا 
فکان الأخذ به آولی من الأخذ بالبراءة الأصلية. وکذلك اختلفوا في عدد 
الغسل من ولوغ ال‌کالیت:: فقال بعضهم: سبعة وقال اخرون: ثلاثة 
فالشافعي طبه لم يأخذ بالاقل؛ لأنه وجد في الأكثر دلیلا سمعيًا . 

وإذا كان الشافعي قد اعتبر أقل ما قيل في إثبات الأحكام. فهل يعتبر الإمام 
الشافعي آقل ما قیل ؛ شک 0 

قال الزرکشی (۳۰/۸): «وبهذا یتبین : آن الا خد بأقل ما قیل - مرکب من 
الاجماع ومن البراءة الاصلیت انیم يتجه من القائل المخالفة فيه» ولا يصح 
التمسك فيه بالاجماع وحده. كما قال القاضي والغزالي وتبعه ابن 
الحاجب . قال القاضي : ونقل بعض الفقهاء عن الشافعي أنه تمسك 
بالاجماع» وهو خطأ علیه» ولعل الناقل زل في کلامه. وقال الغزاليی: هو 
سوء ظن به» فان المجمع علیه: وجوب هذا القدر ولا مخالفة فیه 
والمختلف فيه سقوط الزيادة» وال جماع عليه) . 

وقال ابن النجار في «شرح الکوکب ار (۲ ۷ «و» لا «یکون 
الخد اقل ما قیل كَدِيَةٍ الْكِتَابِيٌ الثُلْتُ) إجماعًاء للخلاف في الزائد 
خلافا لمن ظنه إجماعًا -. وهذا ليس بصحيح؛ لأن قوله يشتمل على 
وجوب الثلث ونفي الزائد» والإجماع لم يدل على نفي الزائد» بل على 
وجوب الثلث فقطء وهو بعض المدعی. فالثلث وان كان مجمعًا عليه 
لكن نفي الزيادة لم يكن مجمعا عليه؛ فالمجموع لا يكون مجمعا عليه». 
وقان الشوكاض نف ا وف انكر باع ار سا 
بأقل ما قیل . ۹ 
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قال ابن حزم: وإنما يصح إذا أمكن ضبط أقوال جميع آهل الاسلام 
ولا سبيل إليه» وحكى قولا: بأنه يؤخذ بأكثر ما قیل» ليخرج عهدة 
التكليف بيقين. ولا يخفاك أن الاختلاف فى التقدير بالقليل والكثير - 
إن كان باعتبار الآدلة» ففرض المجتهد أن يأخذ بما صح له منهاء مع 
الجمع بينهما إن آمکن آو الترجيح إن لم یمکن» وقد تقرر أن الزيادة 
الاأخذ يهاء..والمضير إلى مدلولها وان كان الاختلاف في التقدیر 
باعتبار المذاهب فلا اعتبار عند المجتهد بمذاهب الناس» بل هو 
غيل باجتهاده. وما يؤدىي إليه نظره» من الا حذ بالاقل آو با لاک 
أو بالوسط». 

انظر تفصيل المسألة: «المحصول» »)١55/5(‏ و«روضة الناظر» (۱/ 41۲ 
و«نفائس الأصول» »)5٠78/94(‏ و«نهاية السول» (ص”7”7). و«الغيث 
الهامع» (ص ۰0۵۰۱ و«التحبير شرح التحریر» (۰)۱۱۷/4 وارشاد 
الفحول» (۰)۱۸۹/۲ و«الأصل الجامع» (۱۰۰/۲). 

هن رف 

قال الشیخ شاکر - هذا العنوان: «زدناه من عندنا إيضاحًا وبیانا». 

لیس في (ش)۰ والذي في (ب): «قال» . 

في (م) : (و جها) . 


دس 5 


م اه سے 1 ص مر ی 2 ۳ عم ه ك ع تن رو 2 پل اا مره 
ن عطاء بن یسار» عن آبی سعید الخدرى» أن رسول الله ڪا قال : 


سم 


۳ oT 37 ا‎ o ۲( ۴ 2 مرس‎ ۵ ۵ ۹6 8 5 aa 
فقلت”' : أخبرتا مالك" عَنْ صفوان بن سلب‎ * ۳۹ + 


6 


17 همد له اال 9 ۳ 0 موی و هم 0 
سل يوم الجمعة ولج على كل ق 


7 
#۶ ه هس 


EE E Te‏ اا عن الزَّهْرِي» عَنْ سَالِم [بْن 


مر تا 0 ده ی کر دب ل ۰ ۱ 
E‏ عن Se‏ يي قال : «من جاء منکم 


ا ۶ وحم 2۶924 f‏ (9) 
الحمعة فلیغتسل) ۱ 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
62 


(00 
03) 
(A) 
(0 


فی (ش) : «قلت». 

فى هو رفكلا وش تیه 6 ووابة ا 
رواية أبي مصعب)۰ (۲۷۱ رواية ابن قاسم) (۱۳۵ رواية سوید). 

وأخرجه البخاري (۰۸۷۹ ۰۸۹۵ ومسلم (۸7) وآبو داود (۰)۳۶۱ والنساتي 
فى «المجتبی» (۳/ ۰/٩۳‏ و«الکبری» (۱۸) وآحمد (۱۸/ وابن 
0 (۰)۱۷۲ والطحاوي في «شرح معاني الأثار» (۰)۱۱/۱ وابن حبان 
c(۸)‏ والبيهقي في «السنن» /١(‏ ۱۹۵ من طريق مالك به. 

بضم السين وفتح اللام» كما في «عمدة القاري» (۲۳۲/۳). 

آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۰)۱۸۸/۳ وفی «المعرفة» (۰)۱۲۸/۲ من 
طریق الت ت سواء. ۱ 

وهو فى «المسند» (۰)۶۱۱ و«اختلاف الحدیث» (ص۱۰۹). 

هنا في (ش)ء (ب): «آخبرنا الشافعي : قال». 


في (ر). (م) : «ابن عيينة» . (۷ لیس في (ر)» (م). 
فى (ر): «النبى)». 
ل ا فى «الکبری» (۰)۲۳/۳ و«المعرفة» .)١71١(‏ من طريق 


وهو فى «المسند» (۰)۶۱۰ و(اختلاف الحديث» (۱۰۹). 

ا والنسائی فى «الکبری» »)۱٨۷۲(‏ والترمذي ۰)٩۲(‏ والحميدي 
E OAD OD‏ ا 
في «شرح معاني الاثار» (۰)۱۱9/۱ وأبو نعيم في «آخبار آصبهان» (۱/ 
۸ من طریق سفیان بن عيينة . 


15 ف فام 


+ 49م 4د قال الشَافِعِئٌ 5ن : فکان قول دا اله يي في" 


رد م هس عو ۵ ساب 4 1 ر ٤ه‏ وو ۶ و و م7 مر ۵ کم و 
«غسل يوم الجمعة [و اجت» وامره بالخسل. بح بين اه 
ES‏ 4 واجت. قل بُجزیه اللهار؛ بصلا: E,‏ 
#وريی) 


بالعشل > گما لا يُجزئ في طهارة الْجَنْب غ یر العْسل وحمل أنه 


۹2 ف 


اجب في الاختیار (وکرم الا شلد ی)(*) والنظافه 


= وآخرجه البخاري ›)۸٩4٤(‏ (۰)84۱۹ ومسلم ( من طرق عن الزهري . 

( ليس في (م). 

(۲) قال الدَّميري في «النجم الوهاج» (4۸۵/۲): «وفي (الرسالة) للشافعي في 
وجوبه احتمالان» واحتمالات الشافعي أقوال. 
وفي كراهة ترك الغسل وجهان: أصحهما: نعم». 
ويقتضي كلام ابن الرفعة في «كفاية النبيه» (۳/۲) أن غسل الجمعة ليس 
بواجب بلا خلاف. قال الإسنوي في «الهداية إلى أوهام الكفاية» (۲۱/۲۰) 
- وهو جزء واحد ضمن أجزاء الكفاية لابن الرفعة» قال: «ليس كذلك» فقد 
ذهب الشافعي في كتاب «الرسالة» إلى وجوبه فإنه ذكر قوله - عليه الصلاة 
والسلام : «مسل يوم الجمعة واجب على كل محتلم». وقوله: «من جاء 
منكم الجمعة فلیغتسل». ثم ذكر کلام الشافعي هنا المثبت للا حتمالين» . 

(۳) ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر. 

(4) من (ز)» (ب). وهو موافق لما في (آوهام الكفاية» للاسنوي ٦1/۲١(‏ 
الكفاية)» وطرح التثریب (۱۹۱/۳) وافتح الباري» لابن حجر (۳۰۱/۲) 
و«التحبیر شرح السا للصنعاني (۸۷ ۰ ۲ ۶). 

(5) في (ر): «والاخحلاق). ثم ضرب على الواو» وکتب «وکرم». لتکون 
كالمثبت من سائر النسخ» وموافق لما في «طرح التثريب»» و«أوهام 
الکفایة» » وافتح الباری»» و«التحبير) . 

(7) بنص الشافعي هذا استدل من نسّب إليه القول بوجوب غسل الجمعت 
نص مذهبه «القدیم» - كما في «شرح الغنیة» لابن سریج . ولكنّ المشهور 
عن الشافعي الاستحباب» وهو المجزوم به في تصانیف آصحابه. قال 
العراقي في «طرح التثریب» (۱۱/۳): «قال الرافعي والنووي وابن الرفعة = 


سه يم 


6 : ابرا مالك*۳؟ ys‏ 


= وغيرهم: إنه لا خلاف فيه؛ لعدم اطلاعهم على النص السابق. 
ويحتمل أن یکون قوله فى «الرسالة»: الظاهر - آراد به الظاهر من جوهر 
ا لکن صدّ عنه الدلیل» فلا یکون آراد ترجیح ذلك حتی یعد 
له قو لا» . 
قلنا : وقد رجَح الامام الشافعي کونه لیس واجبًا بشهادة ظاهر القرآن. 
قال الامام الشافعي في «اختلاف الحدیث» (۲۲/۸*): «فاحتمل : واجب 
لا یجزی غیره» وواجب في الاخلاق» وواجب في الاختیار وفي النظافت 
ونفي تغير الریج عند اجتماع الناس» كما يقول الرجل للرجل: وجب حقك 
على إذ رآیتنی موضکا لحاجتك» وما آشبه هذا» فکان هذا آولی معنییه؛ 
ی اهر الق ان في عموم الوضوء من الأحداث» وخصوص العُسل من 
الجنابة» والدلالة عن رسول الله ية في غسل يوم الجمعة أيضًا» . ثم رجح 
هنا أيضًا بقصة عثمان» في ترك الغسل» وعدم إلزام عمر له به. وبنحوه في 
(مختصر المزنی» (۸/ ۱۰۳). 
قلنا: وما 8 الامام المطلبي آعلی وآولی مما قاله الصيرفي في «(شرح 
ال رسالة)» قال - في «البحر المحیط» (۱۱۱/۸): «في حديث أبي BE‏ 
اغسَل الْجمْعَةِ عَلَى کل حلي لاه وان تمس ال فیه دلالة 
على أن الغسل غير واجب. لاه قرنه بالسّواك وَالطيب» وهما غير واجبين 
بالاتفاق». ا 
وهو جنوح للاحتجاج بدلالة الاقتران» وهي ضعيفة عند الجمهور - كما هو 
مقرر في الاصود. وینظر: «الشرح الکبیر» للرافعي(116/4): 
و«المجموع» للنووي (۰)۵۳۳/4 وافتح الباريی» لابن حجر (۳۱۱/۲). 

. هنا في (ش)۰ (ب): «قال الشافعي)‎ )١( 

(۲) في (م): «وآخبرنا». 

(۳) في «الموطأ» (۲۷۰ رواية یحیی)» (1۲ رواية محمد بن الحسن) (۳۱ 
رواية ابی مصعب)۰ ١١71(‏ رواية سويد). 
قال لوك عند البر في «التمهيد» (1۸/۱۰): «رواه أكثر رواة «الموطأ»). عن 
مالك مرسلاء عن ابن شهاب عن سالم. لم يقولوا عن أبيه. ووصله عن 
مالك : روح بن عبادة» وجويرية بن أسماءء وإبراهيم بن طهمان» وعثمان بن = 


E: 


عَن ا عَنْ سالم بن الله E e‏ قال : «دتل 
جل مِنْ آضخاب (رَسُولٍ ال“ كله الْمَسْجدَا” یم الْجْمُعَةٍ 
ور [بنْ ۷۰ ره ته يخطف»ء فقال 0 
فا ET RR E E‏ 


۹2۲/۵ a gE ار‎ ES a 
E EOS SESE زدت علی آن توضات » فقال عمر . والوضوء‎ 


= الحکم الجذامي وأبو عاصم النبیل الضحاك بن مخلد» وعبد الوهاب بن 
عطاء» ویحیی بن مالك بن آنس؛ وعبد الرحمان يخ مهدي والولید ين 
مسلم» وعبد العزیز بن عمران» ومحمد بن عمر الواقدي» واسحاق بن 
إبراهيم الحنيني» والقعنبي في رواية» اسماعیل بن اسحاق عنه؛ فرووه عن 
مالك عن ابن شهاب» عن سالم» عن أبيه». 
وَأخرجه البخاري (۸۷۸): حدثنا عبد الله بن محمدء قال: آخبرنا جويرية بن 
أسماءء عن مالك» عن الزهري» عن سالم بن عبد الله بن عمر» عن ابن 
عمر وكيا : أن عمر بن الخطاب» بينما هو قائم في الخطبة يوم 
الجمعة.... 
قال الترمذي في «الجامع» (ص87١):‏ «وروى مالك هذا الحديث» عن 
تیه عن ماني فا متها مم يكلب دود اسان فاگ E‏ 
قال آبو عيسى: «وسألت محمدا عن هذاء فقال: الصحيح: حديث 
الزهري» عن سالم عن أبيه . 
قال محمد: وقد روي عن مالك ايضا؛ عن الزهری» عن سالمء عن أبيه 
نحو هذا الحديث». 

)۱( في (5ن) (رنت): ابن شهات*: 

(0) في (م): «عن ابن»» وکلاهما صحیحء كما سیظهر من التخریج . 

( لیس في (ر). (4) في «ر): «النبيی». 

() ليس في (ر)» (ش). () ليس في (ب). 

(۷) رسمت في (ر)» (ش): «آیت». 

( في (ر)ء (ب): «الوضوء»» ثم زیدت الواو في (ر) بخط آخر. 

() وفیه الرفع والنصب وجهان صحیحان. قال الجلال السيوطي في تنوير = 


یک الزهائة 5 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(€) 


)٥( 


¢ فل علمت أن سول الله عة کان مر [بالغشل‎ e 


b4‏ 9 اتام ا غ روان راشي 
الحوالك» (۹۶/۱) ما نصّه: «قال الور هو منصوب؛ آي: توضأّت 
الوضوع قمعي ق هرقن وفان اده خر اعد اوه متا 
اقتصرت على الو ضوء. 

جوز رطق ارف على آنه بیخدا لتر وجا رفم أن واترشی ایشا 
ضر عل ال واغرت الان فقال: اتفق الرواة على الرفع؛ لأن 
النصب يخرجه إلى معنى الانکار يعني : والوضوء لا ينكر.... قال: 
والظاهر أن الواو عاطفة. وقال القرطبي: هي عوض من همزة الاستفهام 
كقراءة ابن كثير: #قال فرعون وآمنتم به#). 

قال في «تنوير الحوالك»: «فيه دليل على أن هذه اللفظة عربية؛ فإن ابن 
هشام توقف في ذلك (في المسائل السفرية ۰)۳۰ ثم آعربها مصدرًا: من 
«آض» تامّا بمعنى رجع» لا من آض ناقصًا بمعنى صار. قال: وهي: امّا 
مفعول مطلق حذف عامله؛ أي: آرجع إلى الاخبار رجوعًا ولا أقتصر على 
ما قدمت آو حال حذف عاملها وصاحبها؛ أي: أخبر أو أحكي آیضا؛ 
فتكون حالا من ضمير المتکلم فهذا هو الذي یستمر في جمیع المواضع 
قال : ومما يؤنسك بما ذكرته من أن العامل محذوف أنك تقول: (عنده 
مال» وَأَيْضَا علم) فلا يكون قبلها ما يصلح للعمل فيهاء فلا بد حينئذ من 
التقدیر». وينظر: «عقود الزبرجد» (۰)۱۷۸/۲ و«الفوائد العجيبة» لابن 


عابدين (۲۸). 

آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۲۹/۲ من طريق المصنف بسنده 
ا 

وهو في «المسند» (۰)1۱۳ وفي «الأم» (۰)۸۶/۲ وفي «اختلاف الحديث» 
( ص۱۰۹ - .)1١١١‏ 


فى (ز): «وأخبرنا». 

قال في حاشية (ش) ما نصه: «الثقة: هشام بن يوسف الصنعاني» قاضي 
صنعاء) . 

من (ز) . 


وی وه 22 


الزَهْرِيٌ E‏ عن أبيه” e‏ حدیث مالك وتا 
الدَّاخْلَ يَوْمَ الْجْمْعَةٍ بقیر غْسْرٍ : لكان 1 عَمَان 1 


ام 


4 ۸44 « (قال الافعیْ ط)7 : فما حفظ عغمر وله تفه عن 
(رَسُولٍ عه 9 أنه كَانَ مر م 0 أن ان قَد 


بانشنل. ٠‏ وعیم نَا کیت : کت مهب ۳ أ هه 
فَقَد دص ۳ عمر قبل الصّلاة بنسیانه ‏ ۳۳ 0 3 ثرا مان ]< /ر[ الا 


لسن ول ا هُ عم بالخروج ا 1 ذَلِكَ على ليما 

(۱) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۲۹/۲ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» .»)5١5(‏ و«الأمٌ» (۰)۸۶/۲ و«اختلاف الحدیث» 
(«ص۱۱۰). 

۲۱( في (د) : (بمثل) . 

(۳) قال ابن عبد البر في «الاستذکار» (۱۳/۲): «صمّ أنه عمان من طرق كثيرة 
لهذا الحديث». وقال في «التمهید» (۷۲/۱۰): و أعلم خلافًا , بين أهل 
العلم بالحديث والسّیر في ذلك أنه: عثمان بن عمّان». 

620 في (ر) > (ب): «قال» . 6( في (ز) : «عنه آن) . 

(0) في (ش)» (د): «النبي». 

(۷) ما بين المعکوفین ساقط في (ب)» وهو انتقال نظر . 

(۸) في (د): «بالغسل يوم الجمعة». 

9 في (د) : (من توهم» . 

(۱۰) في (ز)» (ب): «لترك الغسل». والمثبت من باقي النسخ. وموافق لما في 
«السّنن الکبری» للبيهقي (۱/ 44۰ و«فتح الباري» لابن حجر (۲/ ۳۱ 
و«إرشاد الساري» للقسطلاني (۱۵۸/۲) 

() في (ز)۰ (ب)۰ (ع): «ولما لم»» وضرب في (ر) على كلمة «لما». وکذا 
جاءت في المصادر السابقة. ووضع علیها في (ش) علامت كأنه يشير إلى 
کونها محذوفة. والظاهر أنه اختلاف نسخ . 


> الرس الا ۳7 


ص 


قَدْ عَلمَا و رَسول الله ئة بالْعْسل ۲۳ علی الاغییار ۳ لا عَلَى أن 
زه لان r A RCE‏ 

۱ 7 ذَاكرٌ لرك الْغْسْلِء وَأَمْرِ الب 5 بالغشل: إلا وَالْعْسْلَ ‏ 

CD وس‎ ِ 

كما و صفنا ا عل الا ار 


01 o 
(RNR 

3 

ما ما1 

کک 


() ليس في (ش)» (ب). 

(۲) وبنحوه في «الأم» (اختلاف الحديث 1۲۷/۸). وعلی هذا الجواب: عوّل 
أكثر المصتفين من الشافعية وغيرهم - في هذه المسألة [غسل الجمعة]؛ 
کابن خزيمة والطبري والطحاوي وابن ی حبان وابن دالوالا وزاد 
الطحاوي : RO‏ وافقوهما على ذلك» فکان إجماعًا 
منهم على نفي وجوب الغسل . ونقل الخطابي وغيره الاجماع على أن صلاة 
الجمعة بدون الغسل مجزئة» لكن حکی الطبري عن قوم آنهم قالوا 
بوجوبه» ولم یقولوا: إنه شرط بل هو واجب مستقل تصح الصلاة بدونه : 
كأن آصله قصد التنظیف وإزالة الروائح الكريهة التي يتأذى بها الحاضرون 
و الا رالاس رھ موافق eS‏ يحرم أكل الثوم على من 
قصد الصلاة في الجماعة. ویرد عليهم أنه يلزم من ذلك تأثيم عثمان؟ 
والجواب: أنه كان معذورًا؛ لأنه انما تركه ذاهلا عن الوقت» مع أنه 
يحتمل أن يكون قد اغتسل في آول النهار لما ثبت في «صحيح مسلم» 
(*) عن حمران» أن عثمان: «لم يكن يمضي عليه یوم حتی يفيض عليه 
الماء»» وإنما لم يعتذر بذلك لعمر ‏ كما اعتذر عن التأخر: لأنه لم يتصل 
غسله بذهابه إلى الجمعة ‏ كما هو الأفضل. انظر: «شرح المعاني» 
للطحاوي (۰)۱۱۸/۱ و«كشف المشكل» لابن الجوزي (۰)4۹/۱ 
و لاستد‌کار؟ لابن عند الين (۲/ ۱۳ و«معرفه الستن» للف ۱۲۹/۳0 
۲ و«الفتح» لابن حجر (۳۱/۲). ۱ 

(۳( في (د): «عَلمَا»). 

(4) اعترض ابن حزم الظاهري - فيالمحلی» (۲۰۳/۱) - على هذا الاستدلال 
فقال ما نصّه: يقال لهم: من لکم بأن عثمان لم يكن اغتسل في صدر یومه 
ذلك» ومن لکم بأن عمر لم يأمره بالرجوع للخسل؟ فان قالوا: ومن لکم 
بان عثمان كان اغتسل في صدر یومه» ومّن لکم بأن عمر آمره بالرجوع = 


ا ده نا ۵ 


ني يات 15ت . ره ۵ او EC ES O‏ مر FI ge‏ 
۱ لنب جیار قال : امن توضا يوم الحمعة: فبها ویعمت > ومن 


(۱) 
(۳) 


“ا ۸66 [قال الشافمی ط4ه]: وروی الْبَصْرِيُونَ: أذ 


جر رم 


للغسل؟ قلنا : هبكم أنه لا دليل عندنا بهذاء ولا دلیل عندکم بخلافه فمن 


جعل دعواكم أولى من دعوى غيركم؟ فالحق: أن يبقى الخبر لا حجة فيه. 
وتعقبه العراقي في «طرح التثریب» (۳/ )١١۳‏ فقال: وهو ضعيف جدّا. أما 
الاحتمال الأول: وهو أن يكون عثمان اغتسل فى صدر يومه ذلك؛ فهو 
مردود» دل الحديث على خلافه؛ لأن ۱ عثمان الاقتصار على 
الوضوء ولم یعتذر عثمان عن ذلك. فلو كان اغتسل لاعتذر بذلك وذکره 
ولم يكن يتوجه عليه حينئذ إنكار. 

وأما الاحتمال الثاني : وهو آن یکون عمر آمره بالرجوع للغسل . فهو مدفوع 
أيضًا بأن الأصل خلافه» فمن ادعاه فليقم الدليل علیه» ولا يقال: سقط 
الدليل للاحتمال؛ لأن ذلك إنما هو عند تكافؤ الاحتمالين» فأما مع ترجيح 
أحدهما بوجه من وجوه الترجيحات: فالعمل بالراجح» وقد ترجح عدم 
أمره بذلك بأنه خلاف الأصل - كما ذكرنا فيحتاج مثبته إلى بيان» والا كان 
كاذبًا مختلقًا. وينظر: «إحكام الأحكام» لابن دقيق العيد (۳۳۲/۱). 

في (ر): «قال». ( الى فی ت : 

في (ر): «ونعمة)» ثم مدت التاء فيه؛ لتكون مفتوحة كسائر النسخ. 

قال ابن قتيبة في «آدب الکاتب» :)5١5(‏ «يقولون: «إن فعلت كذا وكذا 


۰ 


فبها ونعمه»» يذهبون إلى النعمة» وانما هو فبها ونعمت ‏ بالتاء ‏ في 
الوقف» يريدون: ونعمت الخصلةء فحذفوا وقال قوم: EE‏ 
بکسر العین وتسکین الميم ‏ من النعیم» . 

وقال آبو العباس ثعلب : «یقال: إن فعلتِ کذا فبها ونعمت بالتاء» والعامة 
تقول فبها ونعمه وتقف بالهاء» . 

وتعقبه أبن درستویه قائلا : اینبغی أن یکون ذلك عند تعلب هو الصواب :و أن 
تکون التاء طا ان الکوفیین 0000 أن «نعم»» و«بئس» اسمان» والاسماء 
یدخل فیها الهاء بدل تاء التأنیث . والبصریون یقولون: هما فعلان ماضیان 
وا لا فان تا تاعاس یت ولا يلحقها الهاء». ینظر : «المنتقی» للباجی (۱/ 
۲ و«غريب الموطاً واعرابه» لابن عبد الحق اليفرني (۱/ ۱۶۳). ۱ 


کے الوّسََّالة ۳ 


() آخرجه النسائي (۷۷/۳) وفي «الکبری» »)١685(‏ والترمذي (/591). آحمد 
(۵/ ۰۱۱ والمروزي في «الجمعة» (۰)۳۱ والطوسي في «المستخرج) 
(۷) وابن خزيمة ۱۷۵۷۵ والطبراني )۷/ “AIA‏ و1819).» والبيهقي 
(۱/ © والبغوي في «شرح الْسَّنَّة) (۲ والمزي في «تهذيب الكمال» 
) 62 من طریق شعبة . 
وات داود )€ °(« و اه (۵/ ۸ ۵ ۱ ”)ل وابن الجارود 
( 6۲۸۵ والطحاوي في (شرح المعاني» (۱/ ۰6۱۱۹ والطبراني (۷/ 
۷ والبیهقی (۰)۲۹۰/۱ (۰)۱۹۰/۳ وفی «المعرفة» (۱۳۱/۲ وء/ 
۲ وابن عبد البر فى «التمهید» (۰)۷۹/۱۰ (۰)۲۱۲/۱۲ من طریق 
همام بن يحيى » والطبراني (۰ من طریق ابی عوانة» وابن عبد البر 
في «التمهيد» »)۲٠٤١/١١(‏ من طريق هشام الدّستوائي» أربعتهم عن قتادق 

: عن الحسن» عن سمرة به ؟ مرفوعا. 
0 الحافظ في هب 00 لويد الحديث 0 أشهرها 
ا وابن ۾ حبان. وله اتان e‏ ا 
والطبراني؛ من حدیث عبد الرحمن بن :سميرة > والبزار من حديث: آبي 
سعیبد » 1۳ بن عدي من حدیت جابر» وکلها ضعفه) . وینظر : (برصب الراية» 
/١(‏ ۰۸۸ ولالبدر المنیر» (5/ ۰670۵۰ و«التلخیص الحبیر» (۲/ ۱۱۳). 

(۲) وجه الدلالة: أن عثمان ترك العْسّلء وأقره عليه عمر راء ووجد حديث 
آخر دوو الدئ زواء اللكريود) يدل على عم الوجوب» وهو قوله 255: 
«من توضا يَومَ الجمعة فبها و ومن اغتسّل قَالعْسْلٌ آفصّل». ترجح 
العمل به دون الحديث الأول الذي یو جب بظاهره الغسل للجمعة» فكان 
الغسل على الاختیار» وقد اعتضد الحديث الثاني بموافقة فعل عثمان واقرار 
عمر یا رعم أن الحديث الأول في الصحيحين . 
وقد کثر النقل عن الشافعي : أنه يرجح بين الأحاديث بعمل الصحابة. قال 
الجوينى فى «البرهان» (۰۱۹۱/۲ ۱۹۲): «فإذا تعارض خبران صحیحان. 
وعمل بأحدهما أئمة من الصحابة: فقد رأى الشافعي ترجيح ذلك الخبر - 


8 ده 


ص 6 سے © سم 


م ۸8۱ 4 : آخبرنا"" سُفْيَانَ [بْنُ عُيَيْنَهَ1» عَنْ بخیی ابن 
7 له عن عمرة و لبنت عبد 7 t2‏ > عن ا ۳۹ قَالَتٌ: 


سر يما 


(کان الات عمال انف وکانوا! OT‏ فقيل له : لو 
ا 


= على الخبر الذي عارضه. ولم يصح العمل به» واستشهد بما رواه أنس في 
نصاب الغنم؛ إذ عارضه ما رواه علي ضيه فيهاء وعمل الشيخين يوافق ما 
رواه أنس فقال یه أقدم حديث أنس. ومما يجب التفطن له أن التّصَابَ 
مقاديرء ولا مجال فيها للرآيء والخبران وان رأينا تعارضهماء فيخرج 
وجوب العمل بما عمل به الصحابة قن على الرأي المتقدم: في آنا إذا 
عدمنا مسلکا للحكمء ولم نظفر إلا بما يقع ترجيحًا لا استقلال له ولو 
ثبتت الادلة - فالتمسك بما لا یستقل آولی من تعرية الواقعة عن حکم». 
چ جنح السيرافي إلى توجيه آخر: فقال في شرع E‏ في حديث 
أبي سعید: «غشْل الْجمُعَةِ علی کل مخت والشواك ع وات اال 
فيه دلالة على أن الغسل غير واجب» لانه قرنه بالسُواگ والطيب» وهما غير 
واجبین بالاتفاق)» . 
وفي هذا تقعيد لاعتبار «دلالة الاقتران»» وقد سبق الکلام علیها عند قوله 
8 (الرسالة»: «وقال: وتا لح والْعمرة له [البقرة .]١95‏ 
ثم بيّن على لسان رسوله عدد ما فرض من الصلوات» ومواقيتها وسننها 
وعدد الزكاة وموافیتها» وكيف عمل الحج والعمرة» 

(0) هنا في (ش)» (ب): «قال الشافعي) . 

(۲) في (د): «وآخبرنا». (۳ من (ز). (د). 

620 ليس في (ر). )٥(‏ من (ز)ء (د)ء (م) . 

(0 ليس في (ب). والذي في (م): «فكانوا». 

(۷) أخرجه البيهقيئُ في «المعرفة» (455)» من طريق المصئف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۶۱۲ و«اختلاف الحديث» (ص ۱۱۰). 
وأخرجه الحميدي (۰)۱۷۸ من طریق سفیان. والبخاری (۰)۹۰۳ من طریق 
ابن المبارك» ومسلم ولاك عزن جتريس لليف بن سعد. وابن آبي شيبة 
۰٩۹0 /۲(‏ من طریق هشیم. وابن راهویه (۰)۹۸۹ من طریق عیسی بن = 


> الزستالد ۳7 


= يونس وأبو داود (۰)۳۰۲ واین حبان (۰)۱۲۳۲ من EE.‏ توا ده 
والظحاوی فى «معاني الاثار» (۰)۱۱۷/۱ من طریق آنس بن عیاض 
وعبید اله والبیهقیٰ (۱۸۹/۳)) من طریق جعفر بن عون تسعتهم عن 
ا ۱۳ د 

وخالفهم يحيى بن سعيد الأمويٌّ. سال هن بح ين سعيدة من 
عروق عن عائشة» قالت: کان الاس عمال ام ۰ وان ثیابهم 
الضَأّن فال ابا یروخون بِهَيْكَتِهِمْ كما هم فَقَالَ رسول الله کل : 
«لو اغْتَسَلَتُم) . 

أخرجه الترمذي في «العلل» (۱۶۰). ثم قال یه : «سألت محمدا عن هذا 
الحدیث فقال : هذا خطاء والصحیح : حدیث عمرق عن عائشة) 

وفی «العلل للدراقطییع» (۶۱۹/۱۶): «يرويه یحیی بن سعيد الأنصاري» 
واختلف عنه في إسناده» وفي متنه : 

فرواه الثوري» وشعبة» وحماد بن زيد» وسفیان بن عيينة» واللیث بن 
اقفر چم سوقان بخ مدير ب حمر ST‏ 
ومروان بن معاویة» عن يحيى بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة. وقالوا 
فيه: «فقيل لهم: لو اغتسلتم». 

ورواه أبو حنيفة» عن يحيى بن سعيد كذلك» فقال فيه: «فكان الرجل يروح 
إلى الجمعة» وقد عرق وتلطخ» فكان يقال: «من جاء إلى الجمعة 
فليغتسل» . 

وقال عدي بن الفضل : عن يحيى بن سعيد» عن عمرة» عن عائشة EL‏ 
النبي وی قال : «إذا راح آحدکم إلى الحمعتة فلیغتسل)». 

وخالفهم یحیی بن سعيد في اسناده» وزاد علیهم في متنه» لم يأت بذلك 
غیره» فقال: عن یحیی بن سعید» عن عروة» عن عائشه: «کان الناس 
عمال آنفسهم» فکانت ثیابهم الضأن» فیروحون بهیئتهم». فقال 
رسول الله 25 : «لو اتسلتم وما على آحدکم أن یتخذ لیوم الجمعة ثوبین» 
سوی وبي مهنته» . 

ولم یتابع على هذاء والصواب: ما قال الثوري» وشعبة» ومن تابعهما». 


۳ باب النَهَى عن مَعَنَى دل عَلیّه مهتی فى حدیث غَيّره ح ی ۷۰۷) 
سح حه ت 2 تخت ادخ ا تشک ددع ایا 
LE‏ ا ی ی( ۵ سس 0 ا Sk‏ كم 1 


ال ر یه رو ره 5 لا ال ی در ی ارو ري ی مايل لوج مقع ی ماك لاس ۳-۳ E‏ ۳ 
ات 9 i‏ س ۳ ۱ 
i Î 0‏ و 3 3 0 
ی SS‏ 5 0 2-0 
6 2 ر 
۳ 0 
e e‏ 
1 0 : ۱ ۱ 0 
۱ ۱ 1 2 ۲ 2 
کات النَّمَى عَنّ مَعَنََى دل عل 2 مع ۱ 
: عن یه معحدی 
e‏ ) ۳( ۹ و 


۰ ۸8۷ ب< [قال الشافيئ]“: ا ا SS EE‏ ع ۳۳ 

ا 71071 اه یر 2 ° ی 0 2 ۱۶ ۳ 
الزناد ومحمد عن يحيى 0 حبان 5 عن هوي من آبي 
هر ولي أن سول ونع ۲ يه ال :۱۳۰ بخطت 1 آحدکم عَلَى 


۱ (1۰ ره‎ ib 


سر مھ صر 


( ليس في (ر). ( في (ب)» (ش): «يدل». 

(9) كانت في (ر) کالمثبت» ثم غیرت إلى «من*. 

€3 ليس في (ر)ء والذي في (د): «آخبرنا محمد بن إدريس : قال». 

)٥(‏ فى «الموطاً» ٠٤۸۹(‏ رواية يحيى)»ء (078 رواية محمد بن الحسن) 
١53(‏ رواية أن مصعب)» (/91 رواية ابن قاسم)ء > ”١05(‏ رواية سويد) 
عن محمد بن حي 

() ساقط من (ز)» وهو ذهول. 

(۷) بفتح الحاء المهملة» وتشديد الباء الموحدة. وكذا ضبطها في (ر)» (ش). 
واقتصر في (م) على فتح الحاء. 

( في (د)» (ب): «النبي» . 

(9) الخطبة ‏ بکسر الخاء ‏ في النکاح» والخطبة - بضم الخاء ‏ القول 
والكلام» في الجمعة وشبهها. ينظر: «تفسير الموطأ» للقنازعي (۹7/۱) 
و«المشارق» (۲۳۶/۱) . 

(۱۰) آخحرجه البیهقَیْ في «الکبری» (۰)۱۷۹/۷ وفي «المعرفة» (۰)۱۳۱/۱۰ من 
طریق سواء . 


5 بسه‎ A» 


5 4854 ا لك الق عن 0 ن 


ال کا قال : «لا بَخطبٍ حَدکم عَلَى خطبة خی(" 


۸4۹٩ ۰‏ ال الشافعی وله : فلو لم تأت عَنْ [رسول اف“ جي 


دلالةٌ عَلَى أن نَهْيَهَ عن أن (يَحْظبَ أَحدغْمٌ»۲ عَلَى خطبَة أخيه» عَلَى نی 


سم 


دون مَعْنَّى ان امه اما أن بط لیر لس ا 


(۱ 
(۲ 


(۳) 
(۵( 


(5) 
(۷ 
(A) 
0 


وهو في «الأمٌ) (۰)۱۷/7 وفي «المسند» .)١١757(‏ وفي «اختلاف الحديث» 
(ص۱۷۹) آخبرنا مالك» عن آبي الزّناد» عن الأعرج» عن أبي هريرة. 

قال ابن عبد الب في «التمهید» (۱۹/۱۳): «هذا حديث صحيح ثابت عن 
الح يل وروي: عن آبي هريرة من وجوه». 

في (د): «آخبرنا» . 

في «المموطأ» (۱۶۹۰ رواية یحیی)» ١555(‏ رواية آبي مصعب). (۳۱۵ 
دراه توت ۱ 

في (د): «آن» . (۶) فى (ر): «آنه قال». 

آخر جه اليف فی (المعرفة» (۱۰/ ۰۱۳۳ e‏ المصئثف بسئده سواء. 
وهو في «المسند» (۵ ۰۱۱۳۲ وفي ( لام 222650 وفي (اختلاف الحدیث» 
(ص۱۷۹) . 

في (ب) : (النیی؟ . 

في (ر): ایخطب» وکتب (حدکم» بخط آخر بين السطرین . 

في (ب) : (الرجل)» . 

في (ب): «آخیه». قال النووي في اشرح مسلم» :)١98/9(‏ «قال 
الخطابي وغيره (كابن المنذر وابن حربويه): ظاهره: اختصاص التحريم 
بما إذا كان الخاطب مسلما: فان كان كافرًا فلا تحريم. وبه قال 
الأوزاعي. وقال جمهور العلماء: تحرم الخطبة على خطبة الكافر آیضا 
ولهم أن يجيبوا عن الحديث: بأن التقييد بأخيه خرج على الغالب: فلا 


يكون له مفهوم يعمأ به) . 


قال الحافظ ابن حجر: «وبناه بعضهم على أن هذا المنهي عنه هل هو من 
حقوق العقد واحترامه أو من حقوق المتعاقدين؟ فعلى الأول: فالراجح ما - 


یتح ترسح یسک بسح تحت ا ي 


من حین دى الخطبهة إلى أن دعا 
ذ ۸۵۰ [قَالَ الشَافِعِيتُ]0) ذه : وَكَانَ قول النَّبِت كلةِ: لا 
تخطت تور عَلَى طب ید تما أن کون اه 


2 ۹۰9۳ 0 م م هاس 0 م‎ e 


م ص 
صر لها 


به 
۷ م2 ص ۸ سے () ره + 0 1 7 
at 1‏ يا 5 ایب عة دود بعضص > او شكا 


قال الخطابي» وعلی الثاني : فالراجح ما قال غیره». ینظر: «معالم السنن» 
(۰)۱۹9/۳ واشرح الد ن الا مر (۳/ ۰6۱۸۵ و«المجموع» (۱۲/ 
75)). وافتح الباری» (۲۰۰/۹). 

( من (ز)ء (د)» (م). ( “في «قال» . 

)۳( ليس في (م). . ووضع احالة في حاشية (ش) ۰ لسقط وفع منه. وکتب 
كلما لکن الخط مستغلق بسواد المداد. 

)٤(‏ زاد في (ب): «في. 

(5) في (ر): «آراد به في معنی الحدیث». وأصلح العبارة: کالمثبت في سائر 
النسخ بلا تردد» واعتمد الشيخ شاكر أصل العبارة» ولم يلتفت للإصلاح»ء 
ونسب ذلك إلى عدم فهم المراد» وعليه: فقد جاء حذف المفعول هنا؛ 
يعني : آراد نه شا ا ای وهو قياسي مطرد عند النحاة؛ لآن 
المفعول عندهم فضلة» وله نظائر في كلام الامام منها : 
قوله: (وساقا عن النبی وزاد سفيان. . .)؛ يعني : وساقا الحديث» وقوله: 
TE E RA‏ 
واحتمل غیره. .) بحذف المفعول به» وهو الضمير؛ یعنی : قالوه. 
ینظر : «لغة الامام الشافعي» (ص۱۹). ۱ 
لکن ما آثبتناه هو الصواب. لا سيماء وصحخحت عليه (ر)» ولا حاجة 
للتأويل هنا . 

(0) في (ب): «حدیثه) . (۷) ساقط من (م). 

. في (م) : «هذا له)‎ (A) 

۹( في (ب) : «فأدى». وکانت کذلك في (ر) فصححت كال والمراد: آبو 


هريرة وابن عمر وا 


> الزهائة 5 


31 °„ م ےر ص سا ص م رس 1 و( ۳ 
قن بعضه» و EEE EEE‏ فيه و الا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
62 


في (ز) : «وشگا» وفي (س): «فسكتا». 

تاد تیه القوعين کے( فاد مغضة دون بع أو لك ف مضه 
وت هنا تاه رال امه ۱ 

زاد في (ز)» (ب): «منه) . 

سبق ترجیح رأي الشافعي في کون «العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب»» وآن الفروع التي ورد عنه فيه القول بخصوص السبب - كان لدلیل 
دل عليه» وذلك عند قوله فى «الرسالة» فقرة (۵۷۷): «ویْحَدّتٌ عنه الرجل 
الحَدِيتٌ قد أذْرَكٌ جوابه 6 رك الال دل على حَقِيقّة الجَوّاب» 
بمَعرفته السَّبَبَ الذي يحرج عليه الجواب». 

قال الشافعی فى «اختلاف الحديث» (1۵7۲/۸): «فإن قال قائل: فمن أين 
ترم هلاه كاتني «الروابةة هكد EN‏ ابا ان بكرن يدت 
حر مان سال وسو له الل عن ر ي افوأ وده مني فقال 
رسول الله: «لا يخطب أحدكم على خطبة آخیه». يعني في الحال التي 
سأل فيها على جواب المسألة» فسمع هذا من النبي» ولم يحك ما قال 
السائل» أو سبقته المسألة» وسمع جواب النبي فاكتفى به وأداه» ويقول 
رسول الله: «لا يخطب أحدكم على خطبة آخیه». إذا أذنت وكان حال 
كذاء فأدّى بعض الحديث» ولم یود بعضا أو حفظ بعضا وأدى ما 
يحفظه» ولم يحفظ بعضّاء فادی ما أحاط بحفظهء ولم يحفظ بعضا 
فسكت عما لم يحفظ» أو شك في بعض ما سمعء فأدى ما لم يشك 
ف وسكت عما شك فية منه» آو یکون فعل ذلك من دونه ممن حمل 
الحدیث عنهء وقد اعتبرنا علیهم وعلی من آدرکنا: فرأينا الرجل يسأل 
عن المسألة عنده حديث فيهاء فيأتى من الحديث بحرف أو حرفین یکون 
ع را ل ل ما ۱ 
الجواب فى أوله ترك ما بقى منه. وان كان جواب السائل له فى آخره 
ترك أو لهم ورا تشط المحدیت فأتى بالحديث على وجهه ولم 0 منه 
شيئّاء ولا يخلو من روى هذا الحديث عن النبي عندي - والله أعلم - من 
بعض هذه المعاني» . 


زب ی من نب مت رید ندر ا 


1 7 
4ج ۹ : فیّکون(۱) [النبی 1 8 ۷ ٤‏ عَنْ رجل خطت 


اع ر 0 ره ۶(۶) ع 7 o‏ )0( 5 ۵ م 
امراة فرضيته "۰ واذنت في نگاحه" سيت عندهًا منهةء 
ه ) ۷( ۰ ۰ 1 31 ۹( 
فنهی 


فْرَجَعَتْ من الاوّل الذي ادنتست ات ۳ 


ا ه ١‏ م ه 0۵ مە o 3 o‏ ر ۳ 
ارسون اه EAE CEO BE‏ 


ERE ۳ ای‎ EEL و‎ ET 

( فى (د): «فکان» . 

( اس موه انش ۵/۱ ۱۲): 

(۳) فى (ر)ء (ز): «سئل». 

20 ۳ «المعرفة» للبیهقی : (فرضیت .  (‏ فى (د) : «فأذنت له» . 

09 في (م) 1 واشرح ات الاثیر) : «انکاحد» . يقال: نكح ينكح 
نکخا ونكاحًاء وأنكح فلان فلاتا انکاخا: إذا زوجه. ینظر : «جمهرة اللغة» 
(۱/ 55 ه). 

(۷) في (م): «أذنت له». 

(۸) في (ر)ء و«المعرفة»» واشرح ابن الأثير»): «إنكاحه»» وضرب على الألف 
في (ر). 

)٩(‏ رسمت في (ر)» (ز)» (ش): «فنها». 

(۰) من (ش)۰ (ب). وهی زيادة كاشفة. 

(۱۱) في «شرح ابن الأثير) : (الحالة) . 

(۱۲) وبنحوه في «الأم» (۵/ 4۲). وقد استشكل هذا القولٌ - القرطبينٌ المالكي في 
«الْمُفْهِم) فَقَالَ : وهذا فيه بعد؛ فإنه حمل العموم الذي قصد به تقعيد قاعدة 
على صورة نادرة قال: وهذا مثل ما آنکره الشافعي من حمل قوله: (لا 
نکاح إلا بولي» على المكاتبة . 
قلت : لیس مثله. ولم يحمل الشافعي النهي فیما نحن فيه على صورة 
نادرة» بل هو على عمومه في کل مخطوبة. لکن إذا لم تأذن في تزويجها : 
فليس بيد الخاطب شيء یتمسك به. کذا في «طرح التثریب» (/ ۰۹۱ 
۲ وینظر: «الحاوي الکبیر» للماوردي (۲۵۰۱/۹). 

(۱۳) في (ز)ء (ب)ء (م). (ش): «وقد». )١15(‏ في (ب)» (ش): «بأن». 

)١5(‏ في (ش): «من». ورسمت في (ر)» (م): «عن من». 


> نزمه . 


تاه ۳ ت < و ۳ من 3 ر (۳( ا 5 0 ۹9 
ما6( عَلَيْهَا وَعَلَى ۳ ا الذي ل في ناجو“ 


هه 


۰۱00 و 4 9 قیالع بلا ان یقلت الیل على عظة أخيه: عَلَى 
۳ ۳ دون معد ء © 


2 1 5 له و 
۵۴« (قلت”''': فبالدلالة عَنه)۳۳؟. 
A EEE HEE‏ ا 13 9 ۱ 


قم + قل ۱۳۸ - ن شاء الله تَعَالَى -: آغبرتا ماي" بن 


)١(‏ في (ر)ء (ز)» (ش)۰ و«المعرفة»» واشرح ابن الأثير»: «إنكاحه»» وضرب 
على الالف فى (ر). 

(۲) في اة وشرح ابن الآثير»): «ولا». 

(۳) في حاشية (م) آنها في نسخة: «رخصت». 

)٤(‏ في (د)» (ب)۰ (ش)۰ والمعرفة وابن الاثیر: «إليه». 

() ليس فى (ر)» (ش). 

1( في (ر): «فيكون فسادا». ثم زاد كلمة «هذا»)» يت ألما قبل (فسادا» 
لتکون العبارة: «فیکون» هذا افسادا وهکذا ثبتت في «شرح المسند». 
والمثبت ‏ من سائر النسخء وموافق لما في (المعرفة» . وهو اختلاف نسخ . 

(۷) ليس فى (ب)» و«المعرفة»» و«ابن الأثير». وزيدت فى (ر). 

(۸ في نم (م) : «نكاحه»» وذكر في (ز) آنها في يك «إنكاحها». 


(9) هنا في (د): «قال الشافعي». ( ليس في (ب). 
(0) ليس في (م). ( ليس في (ر). 
(۳) مكان ما بين القوسين في (م): «فبالدلالة». 

)١5(‏ في (ز): «نهى». (0) ليس في (ش). 


( ۱) 56 «الموطأ» AVY)‏ روایه یحیی)› ( ۱11٥‏ رواية أنى مصعبت) ۳۷/۹ 
وفي رواية یحیی : «قَالَتٌ: فَلَمّا خللت. ذَكَرْتُ له آن مُعَاوِيَةَ بْنَ 


کت و تحت تست کت ات کح دح ي 


سے 
چ 


انس 
سَلَمَةَ بن عَبْدِ الرخمن [بن عَوف]"" '» عَنْ فاطمة بنت 


ےھ سر سم ٤‏ و اس ع ےن لے o‏ 0 
RET‏ فامرها رَسُولَ الله 2 أن تَعْبَدٌ في بَيْتِ ابن م 


(۱ 
(۲ 


(۳) 
00 


ل" 


عن عبد الله بن ا ۳ الأسْوَدِ بن ساره كن آبي 


ف 


و 


فان وبا جهم بْنَ مشام خطباني» . 

قال ابن عند الب ی «النمهید» (15/ «آما قول یحیی في هذا 
الحديث: (إن معاوية بن أبي سفيان» وأبا جهم بن هشام خطباني». فمن 
الغلط البين» ولم يقل أحد من رواة الموطأ أبا جهم ابن هشام ‏ غير 
يحيى» وإنما في «الموطأ» عند جماعة الرواة غير يحيى: (إن معاوية ابن 
أبي سفيان وآبا جهم خطباني». هكذا (أبو جهم) غير منسوب في 
«الموطأ»» وهو أبو جهم ابن حذيفة بن غانم العروي القرشي» ويقال: 
عبيد بن حذيفة» وفي بعض نسخ «الموطأ» ‏ رواية ابن القاسم؛ من طريق 
الحارث بن مسکین : «أبو جهم ابن هشام» وهذا كما وصفنا عن يحيى - 
قد ذكرناه فى كتابنا فى «الصحابة»؛ بما يغنى عن ذكره ههناء وليس فى 
الصحابة 5 يقال الو جه اه هشام» . ۱ ۱ 
وَأخرجه مسلمٌ (۱8۸۰): حدّثنا يحيى بن يحيى» قال: قرأت على مالك . 
مثل باقي الرواة. 

من (د). 

في (ب): «زيد»» والصواب المثبت من باقي النسخ ‏ وكما في كتب 
التراجم. قال في «التمهيد) (۱۱۰/۱۹): «هكذا قال مالك : مولى 
الاسود بن سفیان» وروی عنه آبو آویس فقال: عبد الله بن بزيد مولی 
الأسود بن عبد الأسد المخزومی» وروی عنه عبد الرحمن بن اسحاق 
فقال: os‏ ان سس 

فالصواب : ما قاله مالكث» وهو مولی الاسود بن سفیان بن عبد الاسد بن 
هلال بن عبد الله بن عمر بن مخزوم» وکان لعبد الاسد ثلاثة» . 

من (د) . 

اختلفوا في اسم زوجها وکنیته اختلافا کبیرّا» لکن حاصله : أن جمهورهم على 


أنه: آبو عمرو بن حفص بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم؛ كذا جزم 


ابن سعد فى «الطبقات» (۰)۲۱۳/۸ وأبو نعيم في «المعرفة» (۲۹۵۹/۵). 


43 ون 9 


یی 
ع 
ال 


موم و وال 5 ذا حللت فآذنینی قَالت :` فليا با درت له 0 


6 0 ۶ مه (۲) 4 ۱-1 ک و د ۶ رن رت 
ا وان جَهُه”"' حَطَبَانِيء فَقَالَ رسول الله كله : 


کت ها اسه غك اه وا ام توق يل امه کف : 
بعثه رسول الله و مع علي بن أبي طالب» حين بعث علیّا أميرًا إلى اليمن» 
فطلق امرآته هناك فاطمة بنت قیس الفهرية» آخت الضحالك بن قیس بن 
خالد الاکبر ابن وهب بن ثعلبة بن وائلة بن عمرو بن شیبان بن محارب بن 
فهر. وأمها: أميمة بنت ربيعة بن حذيم ب بن غافو ين لول نين الآ هر يخ 
الحارث بن عبد مناة بن كنانة. وينظر: «الاستيعاب» (۰)۱۷۱۹/۶ 
و«التمهید» (۱۹/ ۱۳۷) . 

(۱) هذا تصریح بان معاوية الخاطب في هذا الحدیث هو معاوية بن أبي 
سفیان بن حرب» وهو الصّواب. وقیل: انه معاوية آخر. حکاه آبو القاسم 
الرافعي في کتاب النکاح من «شرح الوجیز» عن بعض العلماء. قال 
النووي : وهذا غلط صریح بهت علیه للا يغتر به. وقال أيضًا: وقول من 
قال أنه غير ابن 5 سفیان غلط صریح . «شرح النووي على مسلم» (۱۰/ 
۸ و«تهذيب الأسماء واللغات» للنووي (۱۰/۲). 

(۲) أبو الجهم ويقال: آبو جهم. بحذف الألف واللام» الصحابي 5ه بفتح 
الجيم وإسكان الهاء. وهو صاحب الانبجانية» واسمه عامر» وقيل: عبيده 
بضم العين» ابن حذيفة بن غانم بن عامر بن عبد الله بن عبید» بفتح العين 
وكسر الباء» ابن عویج» بفتحها أيضًاء ابن عدي بن كعب القريشي 
العدوي . 
أسلم يوم الفتح» وصحب النبى وء وكان معظمًا في قریش» ومقدمًا 
فيهم. قال الزبير بن بكار: كان آبو الجهم عالمًا بالنسب. وكان من 
المعمّرين» شهد بنيان الكعبة في الجاهلية» وشهد بنيانها في أيام الزبير. 
قيل: إنه توفي في أيام ابن الزبیر» وقيل: إنه توفي في أيام معاوية» وهو 
آحد دافني عثمان بن عفان» وهم آربعة: حکیم بن حزام» وجبیر ابن 
مطعم ونیار بن مکرم وأبو الجهم ابن حذيفة. 
واعلم أن آبا الجهم هذا غیر آبی ي الجهیم» بضم الجیم وفتح الهاء وزيادة 


ياء » راوي حديث التيمم ا وحديث المرور بين يدي المصلي ؛ بت 


۳ باب التهّي عن مَعَنَى دل عَلَیّه معتّی في حدیث عیّره 
سح ا ا تحت 


2 أو جهم: فلا يَضَعُ عََاهُ عَنْ عایقی وأمّا مُعَاوِيَةً: فضغلوك ] 
4 انکجي أَسَامَةَ بْنَ رید قَالَتْ : نو و قَقَالَ: انکحی سامت 
قنکخته ‏ > فحعل الله فيه < i e e‏ 


ج آنصاری نجاريی» اسمه عبد ال بن الحارث بن الصمة» بکسر الصاد 
المهملة» وهو صحابی آیضا. ینظر: «تهذیب الاسماء واللغات» للنووي 
(۲۰/۲) ترجمة .)۷٥٤(‏ 
وقو له : «فلا يَضْعٌ الْعَضًا عَنْ عَاتَقِهِ) : فيه تأويلان مشهوراد : آحدهما: أنه 
کثیر الأسفانغ وَالثّاني : 1ه كقير المت يناه :قله شاک فلت هذا 
صح بدليل الرواية الع ذكرها «مسلم) بعد هذه أنه كر اند ا با 

)١(‏ هنا «لطيفة متعلقة بالباب»: 
قال النووي في «شرح مسلم» :)48/٠١١(‏ «وفي هذا استعمال المجاز 
وجواز إطلاق مثل هذه العبارة في قوله يي : «لا يضع العصا عن عاتقه» 
وفي معاوية أنه صعلوك لا مال له مع العلم بأنه كان لمعاوية ثوب يلبسه. 
ونحو ذلك من المال المحقرء وأن أبا الجهم كان يضع العصا عن عاتقه في 
حال نومه وأكله وغيرهماء ولكن لما كان كثير الحمل للعصاء وكان معاوية 
قليل المال جدا: جاز إطلاق هذا اللفظ عليهما مجاژا؛ ففي هذا جواز 
استعمال مثله في نحو هذاء وقد نص عليه أصحابنا». وينظر: «الأذكار» 
للنووي (ص۳۸۱). 

(۲) في (ز)ء (د): «خیرا كثيرًا». وهي ابتة في رواية القعنبي وبي مصعب. 
عن مالك كما في (سنن آبی داود» (۰)۲۲۶۸ و«الكفاية» للخطیب 
رصن ۱ .سفن في سائر ا والمثیت هو الموافق لما 1 د 
و«اختلاف الحدیث»» و«جما اع العلم» ولا عند ا رواة «الموطأ» انا 

(۳) آخرجه البيهقيئٌ فى «الکبری» (۷/ ۰۱۸۰ وفی «المعرفة» (۰)۳۱۳/۵ من 
طريق الوه اج قد سواء . ۱ 
وهو في «الأم» .)٤١ /٥(‏ وفي «المسند» (۰)۱۱۳۲ وفي «اختلاف الحديث» 
(ص ۱۸۰) . 
قال ابن عبد البرٌ في «التّمهيد» (۱۹/۱۳): «هذا حدیث صحیح ثابت عن 
الخ د وروي عن أبي هريره هن :وجوه 


5 55 03 


ا 


سَامَةَ بَعْدَ اغلامها رَسُوَلَ الله ييه أن مَعَاويَةَ وبا جَهُم خطباها» عَلى 


TE قَالَ السافعی له‎ #۰9 p+ 
بد #هم ۵« رَد سه 6 الله 4ة في خطبَة فَاطِمَةَ عَلَى‎ 


س 


بد ۸۵4 4: أَحَدُهُمَا: أن التّیَ يله یلم أَنَهُمَا لا بخطبانها» إلا 


o 


وخِظبَة أَحَدِهِمًا بعد خطبَة الآخر؛ فَلَمَّا لم يَنْهَهُمَا“. وَلم یِقَل لها 


(۱) 
00 
(۳) 
(€) 


فى (د): «وبهذا». 

كذا في جميع النسخ» والذي في ط . شاكر: «خطبته» . 

في (م) : «قبل) . 

في (ر): «ینهها»» ثم صخحت بزيادة المیم في آخرها قبل الألف. لکن 
قال الشیخ شاکر: «الذي في الاصل «لم ینهها» ثم آلصق بعض قارئیه 
حرف المیم في طرف الالف بينها وبين الهاء» وانما فعل هذا فاعله؛ إذ 
ظن أن النهي لا يكون لفاطمة في هذاء وانما یکون للخاطبین : معاوية 
وا جهم. . وهو فهم خاطی ؛ لأنه لو كان هذا المراد: لكان النهي 
لاخر ممما لا لينها ميم + .واا الهراد: ل م د 
الج هیر وفص قر د وني قل 
لها. . .» إلخ. وفيه خطابها بالكاف» فالسياق كله في شأن ما تخاطب به 
ا 

ذلك ۱9ات شو الأصع ی sS A‏ 
الخطية الأخرى» وصّحح علیها أصل شاکر أيضًا! ویدل علیه : أن الحافظ 
البيهقي (۱۳۳/۱۰) «المعرفة» وتبعه ابن الأثير (۳۳۳/4) «شرح المسند» 
نقلا عن الامام الشافعي - وهو في «الأم» (۰/ 4۲) - ما نصه: «وقد آعلمت 
فاطمة رسول الله 5 أن آبا جهم ومعاوية خطباها ولا آشك - ان شاء الله 
تعالی - أن خطبة آحدهما بعد خطبة الاخر. فلم ينههماء ولا واحدًا منهما 
ولم نعلمه آنها آذنت في واحد منهما فخطبها على أسامة». 

ثم في «ال*م» (۶۲/۵) صرح بقوله : «ولم آعلمه نهی معاوية ولا آبا جهم 
عما صنعا) . 


ما کان لواح a‏ و خط على 
ام [ بن ا م اه ما : 2 للا على أنه ا ر 
ولو رَضیّث واحدا هما ند أذ كر ل ويك ون 
اا ی من ار ما EEE‏ د ل نا 
اسار ل لک ی“ أن N OSCE GE‏ 
o‏ 4 فلم E E EE‏ ایا OE‏ 
الخال" التي خطبهَا فيه غيرٌ الخال الي نَهَى عَنْ جظبیها فيهاء وَلَمْ 
۱ ود رن RN oe‏ حتّی ا 10 تیگ بخوم 
بغشها لا ره آوتث ی آذ بززجها. ما۹" نوزجه - 
وا الوّلي - آن یلرمها التژویخ. وگان عَلَيْهِ أن یلم e‏ ۳ 
فا اه اه ARSE‏ سر 


ل ومو وم 


تاد فرکونها وَغَيْر رُكُونِهَا - سواء. 


(۱) زاد فى (د): «منهما!. ( لیس فی (ز). 

© فی (ز): «فاستدللا وزیدت الفاء فی ار 

© ا ال هی الصا و اف ضرف تضهن وریت کے 
(ترضا» : «بإثبات حرف العلة». وله وجه من العربية. 

() في (م): «أقرها» وفي حاشيتها آنها في نسخة كالمشبت. 

69 في (م) : لاعن من». وكلاهما صحیح لغة. 

(۷) من (ز)ء (د). وكتبت في (ر) بين السطور بخط اخر. 

(۸) في (ر)» (ب): «بأحدهمااء وله وجة. 

(9) ليس في (م). 

. في (ب): «الحالة» في الموضعین‎ )١( 

(۱۱) غير منقوطة فى (ب)ء (ر). والحال: تذكر وتؤنث . 

() في (م): «ذلك». () في (ر): «تفرق». 

)١(‏ في (م): «وكان»). () في (ر): «لیس»۰ ثم زيدت الواو. 


۰ ۸۷۱ © فَكَدَلِكَ هی [لو خطبث]۲۳: ي مخت 
وترغیث عَنَه**» ثم عاد عَلَيهَا بالخظبّة: فلم تَشْتمه ولم تظهر 
O 1- (۶‏ ودع IIS‏ 
ا ركم قح افعانت ۰ ارم لها التي ترکت فیها شنمه مخالفة 
الها التي شَّتَمتهُ”"' فِيهَاء وگانث في عذه الخال أَقْرَبَ [إِلَى الرّضَاء 


( في (د). (ب): (إنها». 

(۲) ضبطت في نسخة ابن جماعة بالرفع» وجعله الشيخ شاكر لحنا ظاهرًاء 
وقال: منصوب على الحال من الضمير فى «فانها». و«مخالفة» خبر (إن». 
انتهی الممقصود. ۱ 
قلت : والوجهان سائغان لغة» نعم : الا فصح لغة ومعنی - النصب» والله أعلم . 

(۲) ليس في (م). 

)٤(‏ قال صاحب «لغة الشافعي» (۱۲۱) - وسبقه إلى بعضه الشيخ شاکر: «الفعل 
رت ومصدره (المَرَغْتُ) شيء طریف » قد استعمله الشافعيٌ وهو حجة 
في لغته. قال: إذ لم أجده فيما وقفت عليه من معجمات اللغت وجاء في 
«لسان العرب»: «رَغْبَ يَرْعْبٌ ل رد كرصن اك الل ا وي لي 
... ورغب في الشيء رَغْبّا ورَغبَة وَرَعْبَّى) ی قیاس سكرئ ور عا 
بالتحريك : آراده» فهو راغب. اب قله عدي دور غك حور ا لدي 
ترکه متعمدّا وزهد فیه» ولم يرده». ۰ 
ولعل استعمال الشافعی صيغة الفعل المضعف (ترعَبَّتْ)» وکذا مصدره 
(ترَغبّا). يفيد المبالغة في زهد المخطوبة في خاطبها وشتمها له وهذا 
تصریف فياسي . والشافعی حك في اللغة». ۱ 

( فى (ز). (د): «ترغییا». وفی نسخة ابن جماعة زیادة: «عنه»» ومضروب 
غديها" بالتحمرة 4 را E‏ أى هدم 
حذف عنه. قاله شاكر. 

() في (م): «وكانت»» وفي (ر): «كانت». 

(۷) في (ز): «تشتمه». 


۳ یاب النَّمّي عَنْ مَعَنَى دل عَلَيَهِ معْتّی في حدیث غیّره 
7 وج ی و O‏ 


م قل حالائها. قبل الرکون إِلَى متازٍن "۳ بَعْضُهًا أقْرَبُ]”" إلى 
الركونٍ مِنْ بَعْض . 

ا ۸۱۲ 4« (وّلا یَصح) "" فیه مَعْنَّى بخال - وال ۳ م 
E‏ عَن الخطبَة بعد اذنها للولي بالتژویح حتی 
E E LE TT‏ الول ؛ او حالِها 


نف 1ل a‏ 


ا 


)١(‏ في (م)» (ر): «لانها قبل». وضرب على كلمة: «لأنها» في (ر). 

۲( في (ر): «متأول»» ثم صححت كالمثبت من سائر النسخ» وهو الاصح. 
خلافا لما قاله شاکر» ونصّه : «هكذا فى اللأصل «مبأ ول وضبط بکسرتین 
تحت اللای ثم تصرف بعض قارئيه في الواو ليجعلها زايّاء لعقرا: 
«منازل»» ونسي نقطتي التاء وكسرتي اللام؛ إذ لو كانت كما صنع لخفضت 
بالفتحة على المنع من الصرف» وبهذا التغيير كتبت في نسخة ابن جماعة» 
وطبعت النسخ المطبوعت ومَرد هذا كله إلى عدم فهم السیاق؛ فان الشافعی 
يريد أن حالات المرأة تختلف في قبول الخاطب وعدم قبوله» وبعض 
حالاتها آقرب إلى الرکون من بعض. وآنها إلى متأول قبل الرکون؛ آي: 
لها مندوحة فیما تختاره» قبل أن تصرح بالرضا والقبول . وهذا هو المراد 
بقوله : «متأول»» والضمیر في قوله: «بعضها آقرب إلى الرکون من بعض. 
وحم إلى بعا انها الم خرن .ولج تم شم قاری ال کات فلا امس 
غیروا الكلمة إلى «منازل» لیعود الیها الضمیر فى قوله : «بعضها»» وحذفوا 
كلمة: «لأنها» على ما فهموا وهو خطأ EE‏ معنی له». انتهی . 

(۳) ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر . 

(4) في (ز): «ولا یصلح». وفي حاشیتها آنها في نسخة کالمثبت . 
والعبارة في «اختلاف الحدیث» بمعناه : «ولا يَجُورُ فيه - وَاللْهُ أَغْلّمُ ‏ غَيْرُ هَذَا) . 

(0) في (م): «وصفنا» . 

() كانت في (ر) کالمثبت من سائر النسخ» ثم ضرب على آخر حرفین» وکتب 
فوقه هاء: «واخره». والحال تذكر وتونث. 

(۷) مکذا قال الشافعي» وهو: يريد الرد على الامام مالك وطوّل المقام في = 


> الزرهانة 5 


= مواضع آخری من کتبه نذکر منها موضعین : 

قال في (اختلاف الحدیث» (7۵7/۸): «وحدیث فاطمة غير مخالف حديث 
ابن عمر وأبي هريرة في نهي النبي 5 أن يخطب المرء على خطبة آخیه 
وحدیث ابن عمر وأبي هريرة مما حفظت جملة عامة يراد بها الخاص» 
والله آعلم؛ لأن رسول الله لا ینهی أن يخطب الرجل على خطبة أخيه في 
حال يخطب هو فيها على غيره» ولكن نهيه عنها في حال دون حال. فان 
قال قائل : ا حال نهی عن الخطبة فیها؟ قیل: وال اعلم: آما الذي تدل 
عليه الأحاديث» فان نهیه عن أن یخطب على خطبة آخیه إذا آذنت المرأة 
لوليها أن يزوجها؛ لأن رسول الله ر5 نكاح خنساء بنت خذام» وكانت ثيبّاء 
فزوجها آبوها بلا رضاهاء فڌلت السنة علی أن الولي إذا زوج قبل إذن 
المرأة المزوجة - كان النکاح باطلا» وفي هذا دلالة على أنه إذا روج بعد 
رضاها: كان النکاح ثابتا» وتلك الحال التي إذا زوجها فیها الولي - ثبت 
علیها فیها النکاح ولا يجوز فيه» والله أعلمء غير هذا؛ لأنه لا حالین لها 
یختلف حکمهما في النکاح فیهما غیرهما. وفاطمة لم تعلم رسول الله إذنها 
في أن تزوج معاوية ولا آبا جهم ولم يرو أن النبي و نهی معاوية ولا آبا 
جهم أن یخطب آحدهما بعد الاخر؛ ولا آحسبهما خطباها الا مفترقین» 
آحدهما قبل الآخرء قال: فان كانت المرأة بکرا یزوجها آبوها وأمة 
یزوجها سيدهاء فخطبت. فلا ننهی آحدا أن یخطبها على خطبة غیره؛ حتی 
يعده الولى أن يزوجه؛ ان رضا الآأس والسيد فيهما كرضاهما فى 
اما نان تقال الى قافن ان سای ا دهي إلى ان :فاك نی 
نهي عن الخطبة إذا وکات الم اه فقلت: هذا كلام لا معنى لهء أفرأيت 
إن كان ذهب إلى آنها إذا ركنت آشبه بالنکاح منها قبل أن ترکن» فقيل 
له: آفرآیت إن خطبها رجل فشتمته وآذته» ثم عاد فتركت شتمه وسكتت» 
ثم عاد فقالت: أنظرء أليست في كل حال من هذه الأحوال - آقرب إلى 
أن تكون رضيت بنكاحه منها في الحال التي قبلها؛ لأنها إذا تركت الشتم 
فكأنها قريبة من الرضاء وإذا قالت: أنظرء فهي أقربٌ من الرضا منها إذا 
ترکت الشتم ولم تقل: آنظر آرایت: إن قال له قائل : إذا كان بعض هذا 
لم يسع غيره الخطبة» هل الحجة عليه إلا أن یقال: هي راکن وقريبة من - 


دح یت ا ا س > سیب سیک کح 


الرضاء ومستدل على هواهاء لا يجوز نكاحهاء وإذا لم یجز إنكاحها: 
فلا حكم يخالف هذا منهاء إلا أن تأذن لوليها أن يزوجهاء وإذا لم تأذن 
لوليها أن يزوجها: فليس له أن يزوجهاء وان زوجها رد النکاح» وهي 
إذا آذنت بالنكاح فعلى وليها تزويجهاء فان لم يفعل زوجها الحاکم وإذا 
زوجت بعد الاذن جاز النکاح ولا افتراق لحالها أبدًا الا الاذن وما 
خالف من ترك الاذن. ومن قال: إذا رکنت» خالف الأحاديث كلهاء 
فلم يجز الخطبة لكل حال؛ لحدیث فاطمة» ولم یردها بکل حال؛ لجملة 
حديث ابن عمر وأبي هريرة» ولم یستدل ببعضها على بعض فيأتي بمعنی 
یعرف . 

قال الشافعی : وقول من زاد فى الحدیث : «حتی يأذن» أو یترك» لا یحیل 
من الاحادیث قيناو يو را خطبها رجل فأذنت في اکا ترك نکاسها» 
وأذن لخاطبها: جاز لغیره أن يخطبهاء وما لم یفعل لم یجز». 

وقال في «الأم» (۱۷/۰) - من: كتاب النكاح: «وهذان الحدیثان 
يحتملان أن يكون الرجل منهما؛ إذا خطب غيره امرأة أن لا يخطبها حتى 
تأذن أو يترك رضيت الم اه الخاطب أو سخطته» ویحتمل اک 
عنه الجا هو عند رضا ا وذلك آنه لذا کان الخاطب کر آرجح 
عندها من الخاطب الأول الذي رضیته ترکت ما رضیت به الأول» فکان 
هذا فسادًا عليه» وفي الفساد ما يشبه الاضرار به» والله تعالی آعلم فلما 
احتمل المعنیین وغیرهما كان آولاهما: أن يقال به ما وجدنا الدلالة 
توافقه» فوجدنا الدلالة عن رسول الله ييل على أن آنهی أن يخطب الرجل 
على خطبة أخيه ‏ إذا كانت المرأة راضية». 

قال: ورضاها إن كانت ثيبًا أن تأذن بالنكاح بنعم» وان كانت بكرًا أن 
تسکت فيكون ذلك إذنهاء وقال لي قائل: أنت تقول: الحديث على 
عمومه وظهوره. وان احتمل معنى غير العام والظاهر ؛ بعتن تان دلالة على 
أنه خاص دون عام وباطن دون ظاهر. 

قلت : فکذلك آقول. قال: فما منعك أن تقول فی هذا الحدیت: «لا 
يخطب الرجل على خطبة آخیه» وان لم تظهر المرأة رضا أنه لا يخطب 
حتی يترك الخطبة؛ فکیف صرت فيه إلى ما لا یحتمله الحدیث باطنا خاضًا - 
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ت دون ظاهر عام؟ قلت : بالدلالة. 

قل وا الال فلت اخ اا مالك جن غنيك ا جن يك مول 
الاسود بن سفیان» عن آبي سلمة بن عبد الرحمن: «عن فاطمة بنت 
قيس أن رسول الله لا قال لها: إذا حللت فاذنينى. قالت: فلما 
حللت آخبرته آن معاوية وآبا جهم خطبانی» فقال: آما معاویة: فصعلو 
لا مال له» وآما آبو جهم: فلا يضع عصاه عن عاتقه» أنكحي آسامت 
فکرهته. فقال: انکحی آسامت فنکحته» فجعل الله لى فيه خیرا 
واغتبطت به) . ۱ ۱ 

قال الشافعی - رحمه الله تعالی -: فقلت له: قد آخبرته فاطمة أن رجلین 
خطباها» ولا آحسبهما یخطبانها» الا وقد تقدمت خطبة آحدهما خطبة 
الآخر؛ کل يا مشب لحان نما ی ويف ادلم تیلم قال : لها ما 
كان ينبغي لك أن يخطبك واحد؛ حتى يدع الآخر خطبتكء» ولا قال 
ذلك لهاء. وخطبها و عا كيريماء ولم يكن اح يني أنها 
وضوت"وانحذا منهما ولا سخطته وحدیثها: يدل علی آنها مرتادة» ولا 
راضية بهماء ولا بواحد منهما ومنتظرة غیرهما أو مميلة بینهما فلما 
خطبها رسول الله ييل على آسامة ونکحته دل على ما وصفت من أن 
الخطبة واسعة للخاطبين ما و المرأة. قال الشافعي: وقال آرآیت 
إن قلت هذا مخالف حديث: «لا يخطب المرء على خطبة أخيه» وهو 
ناسخ له؟ فقلت له: أو یکون ناسخ أبدا إلا ما يخالفه الخلاف الذي لا 
یمکن استعمال الحدیئین معًا؟ قال: لا . قلت : آفیمکن استعمال الحدیئین 
معا على ما وصفت من أن الحال التي یخطب المرء على خطبة آخیه بعد 
الرضا مكروهة» وقبل الرضا غير مكروهة لاختلاف حال المرأة قبل 
الرضا وبعده؟ قال: نعم. قلت له: فكيف يجوز أن يطرح حديث» وقد 
یمکن أن لا یخالفه. ولا يدري آیهما الناسخ» آرایت إن قال قائل : 
حديث فاطمة الناسخ» ولا بأس أن یخطب الرجل المرأة بکل حال» ما 
حجتك عليه الا مثل حجتك على من خالفك» فقال: آنت ونحن نقول 
إذا احتمل الحدیثان أن یستعملا لم یطرح آحدهما بالآخرء فأین لي 
ذلك؟ قلت له: «نهی رسول الله و حکیم بن حزام عن بيع ما لیس 


چ نشیم من ی بز نند 


عنده» وأرخص في أن یسلف في الکیل المعلوم إلى أجل معلوم»» وهذا 
بیع ما لیس عند البائع. فقلت: النهي عن بیع ما لیس عد بعینه غیر 
مضمون عليك فأما المضمون فهو بيع صفة فاستعملنا الحدیئین معا قال: 
هکذا نقول» قلت : هذه حجة عليك . قال : فان صاحبنا قال: لا يخطب 
رضيت» أو لم ترض حتی يترك الخاطب. 
قلتّ: فهذا خلاف الحدیث ضرر على الشرأة - في آن یکف عن 
خحطبتها حتی یترکها من لعله یضارها ولا یترك خطبتها آبدذا. قال: هذا 
آحسن مما قال آصحابنا» وآنا أرجع اليه ولك قد قال غك لا 
ا إذا ن وات عل ایض سا مر ای 
فکیف زعمت بأن الخاطب لا يدع الخطبة في هذه الحال» ولا یدعها 
فكي الى ا ا ا تسکت لسکر ۱ اعلت له لها وا 
رسول الله 5 لا يرد خطبة أبي جهم ومعاوية فاطمة ویخطبها على 
آسامة على خطبتهما لم يكن للحدیث مخرج الا ما وصفت من آنها لم 
تذکر رضاء ولم يكن بين النطق بالرضا والسکوت عنه عند الخطبة منزلة 
مباينة لحالها الاولی عند الخطبة. فان قلت: الرکون والاشتراط؟ قلت 
له: آو یجوز للولی آن یزوجها عند الرکون والاشتراط؟ قال: لا حتی 
ی ماتضا إن CETTE OA‏ ال اب ار 
حالها عند الرکون وبعد غير الرکون بعد الخطبة سواء لا یزوجها الولي 
في واحدة منهما. قال: آجل» ولكنها راكنة مخالفة حالها غير ا 
قلت : آرآیت ا خطبها فشتمته. وقالت: لست لذلك اهل وحلفت لا 
تنكحهء ثم عاود الخطبة: فلم تقل: لاء ولا نعم آحال الأخرى 
مخالفة لحالها الأولى؟ قال: نع قلت: آفتحرم خطبتها على المعنی 
الذي ذکرت لاختلاف حالها؟ قال: لا؛ لأن الحکم لا یتغیر في جواز 
تزویجها إنما تستبین في قولك إذا کشف ما يذل على آن الحالة التي 
تکف فیها عن الرضا غير الحال التي تنطق فیها بالرضك حتی يجوز 
للولي تزویجها فیها قال: هذا آظهر معانیها. قلت : فأظهرها آولاها بنا 
وبك» . 


“ز ۸۱۳ + [قال الشافعي 415]”" : أَخْبَرَنا مالك عن نافع 


2 و ص 
ا 1 واس مس بل ۰ 99 م و 31 ۳ د م 0 ۶ مهم ۳ ت 
مِنْهُمَا بالخيّاٍ علی صاحبه ما لَمْ یقرف إلا بَيْعَ الخِيَارِ» . 


۵ ۸4 4 اا عن ا فی »عن عير بن 


لعف مق E ۰ a E‏ 115 ريه د ۶ 
المسَيّبء عَنْ أبي هريرة ذه : أن (رسول الله" بي قال: «لا یبیع 


010 
(۲) 
(۳ 
00 


(0 


0002 
(A) 


لیس في (ر). 

في (م): «المعنی». وكتب في حاشية (ش): «من المعنى الذي». 

ليس في (ر). 

في «الموطاً» (۲۰۷۳ رواية یحیی)» (85/ رواية محمد بن الحسن) 
(۲۹۰6 رواية آبي مصعب)۰ 75١(‏ رواية ابن قاسم). 

وَأخرجه البخاري (۲۱۱۱) حدثنا عبد الله بن يوسف» ومسلم (۱۵۳۱) 
حدثنا يحيي بن يحيي کلاهما عن مالك به . 

آخرجه البیهقیْ فى «الکبری» /٥(‏ ۲۹۸ - ۰884۰0 وفی «المعرفة» (۰)۳۳۱۱ 
وال يوط في فخا المسلسلات» (ص ۸۵ - (A1‏ من طريق المصتف 


بسنده سواء . 
وهو في «الأمّ) (۰)۰۳/۸ وفي «المسند» (۰)۱۳۷۰ وفي «السّنن المأثورة» 
(۳ ۲). 


لیس في (ش). (۷) فى (ش). (ب): «النبی» . 
کا متناف ا تن :فى کی مین ال عاد على لفط الي يوقت آي 


الل n‏ 
ف ا ي 


3 م ۳ قَالَ نويه EOE‏ 
سول ا 5 ۳9 ۳ پالخیار ما 0 يسارم 0 هيه عَنْ 


ماهتا ی ll‏ 

“ا ۸۷۱ + وَذَلِكَ أَنْهُمَا (۳/ر) لا یکونان مُتبّایمین حتّی يَعْقَدَا 
ابيع مَعَاء فلو گان البَيِعٌ ادا عَقَدَاهُ لَزِمَ کل وَاحِدٍ منهما: ما ضَرّ البائ 
لحيل اياي أو غَيْرَهَاء وقد تم یه اه 


م اف 0 
لكا كان ليا الا الرْجل لو از شتری من رَجْل وبا بعشرة 
دانير فَاءة”'' اخَر فَأعطَاة مِثْلَهُ یه" دَنَانِيرَ: أشْبَه أن يَفْسَمَ 
لبم دا گان لَهُ الخِيّارُ" قبل أن يُقَارقَهُ وَلَعَلَّهُ يَفْسَحُهُء نم لا ي 


= لا يتصور خلافه» وأمره قد يخالف. فكأنه قال: عاملوا هذا النهى معاملة 
الخبر الذي لا یقع خلافه. ینظر : «مطالع الأنوار» 408511 واشرح سنن 
أبي داود» للنووي (۱۱۱). وقارن «شرح المسند» لابن الاثیر (5/ 59). 

0 أخرحةه الوق فى الوا 810 هم ظریی | لصف تدم سواه 
وهو في 2 «(T/0‏ وفى «المسند» (۰)۱۳۵۷ وفی ےا المائورة» 
( ۲ وفی «اختلاف الحدیث» (صء۱۱). 
وا ره التعارئ (۲۱۶۰) ف بن عبد ]نهم رها ا وان 
0115 ود دی وا ا هر عير بن حوفي رات ای عر وال 
زهیر : حدثنا سان ۱ 

( فى (د): «فهذا) . 

(۳) في (ر): یتفرقا عن". والعبارتان مستعملتان وصحیحتان؛ وینظر : «الام) 
المواضع (7/۳ ۶ (۰)۳۱/۳ (۳/ ۰6۳۳ ۰6۷۳/۳ (۲۲۸/۸). 

(5) في (د)» (م): «بيع سلعته» . () في (ب): «وکان». 

)۹( في (م) : (فحاء) . © 6 2 (م) : (بسیعة) . 

(۸) في نسخة ابن جماعة: «الخیار له». لکن کتب فوق کل منهما بالحمرة 


5 eT 2 


قل رو و م 210 
البیع بينه وبین بيعه الآخرء فیکون الاخر قَدْ أَفْسَدَ علی البَائِع 
ا رى أو فى اھا 


۸٩۷ ۵4‏ ۵« قَهَذَا و النَهْي عن أن ب یبیح بیع الرَجل عَلَى بَيْع آخیی 
لا وَجْه له غیْر دیك(۳. 


= حرف «م»» علامة على أن الصواب تقدیم المتأخر وتأخیر المتقدم لیعود 
کالمثشت . وهذا اصطلاح قدیم معروف عند أهل العلم: آفاده الشیخ شاکر . 

(۱) ضبط في (ر): بفتح الباء الموحدة وتشدید الیاء التحتية المكسورة» واکتفی 
في (ش) بتشدید الياء» واقتصر في (م) على کسر اخر حرفین: البائع 
والمشتري والمساوم. 

(۲) الب اف ارم 

(۳) قال في «اختلاف الحديث» ‏ هامش «الأم» (1۲۸/۸): «وبهذا نأخذ فننهى 
الرجل إذا اشترى من رجل سلعة ولم يتفرقا عن مقامهما الذي تبايعا فیه 
فا قرغ او لاه لأنه لعله يرد السلعة 
العی. ان شتری آوّلا؛ ولأن رسول الله ية جعل للمتبایعین الخیار ما لم 
يتفرقاء فیکون البائم الآخر قد آفسد على البائم الأول بيعه» ثم لعل البائع 
الا خر يختار نقص البيع فيفسد على البائع والمبتاع بيعه. 
قال الشافعی: لا أنهى رجلين قبل أن يتبايعاء ولا بعدما يتفرقان عن 
مكانهما الذي تبايعا فيه» عن أن يبيع أي المتبايعين شاء؛ لأن ذلك ليس 
بيعًا على بيع غیره» فينهى عنه قال: وهذا يوافق حديث: «المتبايعان 
بالخيار ما لم يتفرقا» ‏ لما وصفت. فإذا باع رجل رجلا على بيع أخيه في 
هذه الحال فقد عصی. إذا كان عالمًا بالحديث فیه» والبيع لازم لا یفسد 
فان قال قاكل: وكيف لا يفسد وقد نهى عنه؟ قیل : بدلالة الحديث نفسه 
آرآیت نو کان البیع يد هل کان ذلك یفسد على البائم الاون شیگا؟ زذا 
لم یکن للمشتري آن یأخذ البیم الاخر فیترك به الأول بل كان ینفم 
الأول؛ لأنه لو كان یفسد على کل بيع بیعه كان آرغب للمشتري فيه 
آفرآیت إن كان البیع الأول إذا لم یتفرق المتبایعان عن مقامهما لازمّا 
بالکلام کلزومه لو تفرقاء ما كان البیع الآخر يضر البیع الاول» أو رآیت لو 
تفرقا» ثم باع رجل على ذلك البیع» هل يضر الأول شيئّاء أو يحرم على = 


9929-2 ننه 


۸٩۸ 5‏ 0 آلا نَرَى ند وبا بعشرة نی ۳ اله 
۱ ایغ ۱ الاو ۳۹ ۴ مه" مشر دنانیرز ۰1:/:] لا یسْتَطیم 
و۳۹1 

+ 59م د [قال الشافعی ]۰۳ وقد زوي ڪن التب واه أنه قَالَ : 
«ا یسوم أحَدکم عَلَى سَوْم أخیو»» فان گان نَابتَاء ولسث أَحمَظَه تاب" 


= ل يه سيا aS‏ 


وقبل أن يتفرقاء فأما فى غير تلك الحال فلا». 


)١(‏ في (م): «يضره». ( زاد في (د): «له». 
6 ف (ر): «قال». ولیس في (ش)۰ (ز). 
)٤(‏ في (ع): «قد) . )٥(‏ في (ش): «رسول الله). 


(5) قال الحافظ البیهقیٌْ في «المعرفة» (۱۲/۸): «قد ثبت هذا الحدیث من 
حديث این حازم وأبي صالح» وغيرهماء عن 5 هریرة وخالفهم 
سعيد بن المسیب وعبد الرحمن الأعرج» وأبو سعيد مولى عامر بن كريز 
وغیرهم» عن أبي هريرة» فروي على اللفظ الاول» ولم يجمع بين اللفظين 
في حديث واحد ‏ كما أعلم إلا عمرو الناقد. 
فإنه رواه: عن سفيان بن عيينة» عن الزهري» عن سعيد» عن آبي هريرة 
يبلغ به النبي 95 قال : «لا تناجشوا ولا یم بح اک ان بیع ایب با 
یخطب على خطبته ولا یسوم الرجل على سوم آخیه » ولا يبع حاضر لبادٍ. 
ولا تسأل المرأة طلاق آختها لتکفی ما في صحفتها ولتنکح. فان رزقها 
على الّه». آخبرناه محمد بن عبد الله الحافظ قال: أخبرني آبو عمرو بن 
آبی جعف قال: آخبرنا آبو یعلی قال: حدتنا عمرو بن محمد الناقد» 
قال : حدثنا سفیان» فذكره. رواه مسلم في «الصحيح» (۷۳) عن عمرو 
الناقد» واختلف فيه على محمد بن سیرین» عن أبى هريرت وعلى العلاء بن 
عبد الرحشن بن یحقوب عن آبیی عن آبي هریرق فقیل: بلفظ البیع 
وقیل: بلفظ السوم ویشبه: أن یکون کلاهما محفوظا - كما رواه عمرو = 


> رود 9 


E‏ اشر واه Teht E‏ ات ۶ ےآ 
فهو مثل : ل ولا یسوم علی 
سَؤْمو”" ؛ إِذَا رَضِيَ البَيْعَ» وَأَدْنَ*“ بأن يْبَاعَ قبل البَيْع» لحتّی لز 
زر (۵) م ر و 
۷« [قیل 1٥‏ : قل رَسُولَ الله اة : «باع فیمَن یَزید»۹ . 


= الناقد. أو یکون الحدیث في الأصل في البیع» ومن رواه بلفظ السوم: آتی 
به على المعنی الذي وفع له فقد رواه ابن عمر عن النبي وي : في البیع 
على بیع بعض ‏ ورواه عقبة بن عامر في الابتیاع على بیع آخیه حتی يذر» . 

)١(‏ في (ر)» (ز): «لا»» والمثبت من سائر النسخ» وهو الموافق لما في 
(الکبری» (۵/ ۰۵71۶ و«المعرفة» (۸/ ۰۱۳۰۱ واشرح این الاثیر» (۶/ ۰671۲ 
و«البدر المنیر» (/۰)۵۱۳ و«إتحاف الخیرة» للبوصيري (۲۹۲/۳). ولا 
يضر کونها ليست في أصل شاکر . 

(۲) في (ب): «یسوم آحدکم». (۳) في (د): «سوم آخیه». 

)٤(‏ في (م): «فأذن». 

(۵( کی (ز) : احتی لو لم يبع : لزمه)» وکانت في (ر) کال ثم جعلت 
كما في (ز). والمثبت من سائر النسخ» وهو الموافق لما في «الکبری». 
و«المعرفة»» و«البدر المنیر». و«الإتحاف». وعلیه یکون المعنی: حتی لو 
بیع من البائع الأول لمشتر آخرء فان البیع الأول يلزمه لأنه رضي به. 
وعلی ما في (ز) یکون المعنی: حتی لو لم یبعه لآخر فان البیع یلزمه 
لا نه رضي به . 

( في (ز)ء (ش): «قیل». ولیس في (م)۰ (ر). 

(۷) يشير الامام الشافعي إلى حدیث الأخضر بن عجلان» عن آبي بكر الحنفي 
غ اسن مالك : «أَنْ الى ية باع EES‏ فِيمَنْ يَزید»» رواه آحمد 
(۱۹/ ۳۱) «الرسالة» مختصراء وأبو داودء مطولا ۱٦٤1(‏ شعيیب)› 
والترمدي (۲۱ ۱۲ والنسائي )۸ €(« وابن ماحه )14۸ ۲) ؛ كلهم 
مختصرًا . قال الترمذی : حديث حسن » ل نعرفه الا من حدیث الا بن 
عجلان» عن أبى بكر الحنفى عنه . 


چ این نآ ند 
تحت سس س ا ي 


وَبَيْعٌ من یزید: سَوَم رجُل عَلى سوم أخيهء وَلكِنَّ البّائعَ لم 


ض السو الا ول چ طلّت الرّيَا د 


352 nls 352 
7 A 3 


وأعله ابن القطان في «بيان الوهم» (۵۷/۵) - بجهل حال أبي بكر عبد الله 
الحنفي» وقال: «وهو لا يصح.ء فان عبد الله الحنفي لا أعرف أحذًا نقل 
عدالته. فهي لم تثبت» . 

وقد نقل الترمذي في «العلل الكبير» (۳۱۲) ما نصّه: «سألت محمّدًا عن 
هذا الحديث فقال : ا وأبو بكر الحنفئ الذي روی 
لکن نقل الحافظ ابن حجر فى «التهذیب» (۸۸/۲) عن البخاري أنه قال : 
« لا يصح حدیثه) . ۱ 

يتظي : عیام اشن اين حاتم مع هوامشه (۳/ ۰46۵٩۹۸ - ۵٩۹۷‏ و«جامع 
الأصول» (۰)۱۵۱/۱۰ و«نصب الراية» (5/ ۲۲). و«المسند الجامع» (۱/ 
.© وينظر ترجمة أبي بكر الحنفي في «تهذيب الكمال» للمزي /١7(‏ 
۸ وترجمة الأخضر بن عجلان فى «إكمال التهذيب» لمغلطاي (۲/ ۲۶). 
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و و 7 ج e e‏ 5 م و e‏ ۳ 4 
بشبه الذى قيله فى شیء ویفارقه فى شىء غيّره 


< ۸۷۲ 4 [َقَالَ الشَافِعِئٌ ]1 : آخبرنا مالك“ عَنْ 
مُحَمَّدٍ بن یخیی بن حجان عن الأغرّج. عن أبي هريره ذه : «أن 
و الله يك هى عن الضلا بعد العطر حثی تَغْرْتَ الششل. 
الصااةٍ بَعْدَ الصّبْح N‏ 


٠ 0 Ses‏ عن نافع ڪن ابن عُمَرَ یا أن 


سول الله 2 قال : «لا يَتحتى'') 000 
أ 0 160 ا 


(۳) فى «الموطاً» (۵۸۸ رواية یحیی) (۳۲۲ رواية محمد بن الحسن). ۵٩۱(‏ 
ورا أبن مصعب)» ٩۱(‏ رواية ابن قاسم) (۲۰ رواية سويد). 
وآخرجه مسلم (6*5) عن يحيي بن يحيي » عن مالك به. 

(:) آخرجه البيهقئ فى «الکبری» (۲/ ۰8۵۲ وفی «المعرفة» (/۰)۱۰ من 
طريق الع نسدد سواء . ۱ 
وهو في الام (۲/ ۱۳۷ - 22578 وفي «المسند» (۰)۱۵۶ وفي «اختلاف 
الحدیث» (ص 8لا ۸۰). 

(5) فى «الموطأ» (۰۱۳ رواية يحيى). (۱۸۱ رواية محمد بن الحسن). (۳۶ 
وداب 5 مصعب)» ١95(‏ رواية ابن قاسم)ء (0 رواية سويد). 
وآخرجه البخاری «(o۸0)‏ ومسلم (۰ من طريق مالك به. 

(7) في (ز): «يتحر». وقد اختلفت نسخ «الموطأ» في ضبط هذا الحرف «یتحر» = 


۳ 2 ج موه 4 مورا بخ ی ر له ره کب ی 7 
ورد اي مزحت که وضو د ج GaN‏ 
لال تحت تحت کته بح هیر کته 


أحَدُكُمْ , لات ۱( عند طلوع ا“ ولا عند غروبها۳. 
5 8 د ورن اڭ عن ا ا ا 


= أم «يتحرى»؟ قال الزرقاني في شرح «الموطأ» (11/۲) «هكذا بلا ياء عند 
أكثر رواة (الموطأ»؛ على أن «لا» ناهية» وفي رواية ال والنيسا بورى : 
(لا رى" بالیاء عَلَى آن «لا» نافية» قال الحافظ : «كذا وقع بلفظ الخبرء 
قال الشهيلئ: يعضو احير نع کت امو الشرع ؛ آي: لا یکون 1 هذا» . 
وقال العراقيٌ : «یحتمل آن یکون نهیّا» واثبات الال إشباع». وينظر: ۱ 
الباری» لابن رجب (۰)۳۹/۵ واطرح ال بت /١(‏ 004۸۲ و«فتح لد 
لابن حجر (۰)۱/۲ و«عمدة القاری» (۸۱/۵). 

)۱( في جمیع النسخ : (بصلاته» . 
ولم تختلف فیها نسخ «الموطأ» آنها افیصلی»۰ وكذلك هو في «مسند 
الشافعی» (75“١سندي).‏ و(۱۵۵سنجر).لکن في «الأم» (۳۱۸/۱) ذکره 
باللفظ المذکور «بصلاته»» ولم يسنده في هذا ا 3 قال : «وابن 
عمر يروي عن التبی و قال : «لا يَتَحَرّى أَحَدُكُمْ بصلاته ظُلُوعَ امس 
لا غروبهَا». 
نعم» هکذا رواه بهذا اللفظ : السراج في «حدیثه» (۰)۳۲۷۰ لكن من طریق 
وکیع» عن عبد الله بن نافع» عن آبیه» عن ابن عمر. فالظاهر: أن كلا 
اللفظين محفوظ عن نافع» فوكيع وكيع. 

(۲) آخرجه البيهقَي في «الکبری» (۲/ ۰4۵۳ وفي «المعرفة» (۱۲۹۳) 
طریق المصتف بسنده سواء . 
وهو في ( لام (۱/ ۰۱۳ وفي «المسند» (۰)۱۵۵ وفي «اختلاف الحدیث» 
(ص ۸۰) . 

(۳) في (ر)ء (ز)ء (د): «آخبرنا». لکن کتب في حاشية (ر) حرف الواو . 

۳۱( فى «الموطاً» (۰۱۰ رواية یحیی)» (۱۸۲ رواية محمد بن الحسن)‎ )٤( 
آبي مصعب)۰ (۲۱ رواية القَعْنَبي)» (۱۸ رواية سوید).‎ 2 
/0( وأخرجه البخاري في «التّاریخ الأوسط» (۰)۲۹۸/۱ وفي «الکبیر»‎ 
۰)۳۹/۶( و اليا ك2 وج «الکبری» (۰)۱۵۶۲ وأحمد‎ «(YY 
= وآبو ا (۱ ۱6 ویعقوت بن مان الفسوي في (المعرفة والتّاريخ»‎ 


> الرسش اه ۳7 


كد ۲۲۲۳/۲ والظگحاوی فی ا (۰۳۹۷۶ ۰۳۹۷۵ وار بن قانع س 
«الصحابة» (۷۳/۲ - ۰۷۶ وآبو نعیم في «الصَحابهة» (۲۷ ۰۶۲ والبيهقی 
(7/۲ ۰4596 والححطيبٌ فى «الفقیه والمتفقه» (۰)۱۰۷/۱ والجوهری فى 
«مسندٍ الموطأ» (۰)۳۶۲ والبَعُوي في «شرح السَّنَّة؛ (۲ ۰0۷۷ والدّانِیْ في 
اجزئه في بیان المتصل والمرسل» (ص ۲۳ يَهْجَة المنتفع)» وار بنْ الاثیر في 
«آسد العابة» (۰)۲۸۱/۳ من طریق مالك به . 

ورواه معمر فقال: عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن یسار عن ابي عبد الله 
أخرج روايته: عبد الرّزاق (۰)۳۹۵۰ ومن طريقه: ابن ماجه (۱۲۳). 

فال آبو عیسی الترمذي فى «العلل الکبیر» (ص۲۱ ترتیبه): «سألت آبا 
عبد الله محمد بن إسماعيل البخاری - عن حدیث مالك بن آنس . . . فقال : 
مالك ر بن آنس» وهم في هذا الحدیث » 6 عبد الله الصنابحي» وهو أبو 
قال این القطّان في «بياك الوهم» (۲/ 1۳ - (1٤‏ (وممن نحا لحوه : ابو 
محمد ابن آبی حاتم وآبوه وذلك : آن آبا محمد » برجم پاسم عبد الرحمن 
ابن عسيلة» فقال فيه: أبو عبد الله الصنابحي» نزل الشام. روى: عن أبي 
بكر الصدیق » روى عنه : مرئد بن عبد الله › وربيعة بن یزید» غير أن ربيعة بن 
ونقل ولك غه اب ع ل ات کرت عليه في (التمهید» (۰)۳۱/۶ 
والسيوطئيٌ فى «تنوير الحوالك» )5١ .»5٠ /١(‏ وغيرهما. 

أمّا في «الاستذكار» (۲۶۹/۱) فقال عقب كلام البخاري : «هو كما قال 


م 


البخاری» . 

واعتمده البغوي في «شرح السْنّ» (۳/ ۰0۳۲۰ والعراقیْ كما في «المغني عن 
حمل الأسفار» (ص7555)» والبوصيري في «مصباح الرجاجة» (۱۶۹/۱). 
وذكر الحافظ ابن حجر في (الاصابة» (۲۳۰/۶) کلام البخاری هذاء ثم 
قال : «وظاهره: أنَّ عبد الله الصنابحي لا وجود له. وفيه نظر) . 

وقال ابن القظان (۲/ ۰۱8 - 1۱۵): «ونسبة الوهم فيه إلى مالك والی من - 


۱ اش رگ هگا و ا ار هه تاه تون ما ور 
رای باب. المي عن فعنی: يبه الُذِي قبَلَهُ في شَيءٍ ار في شَيءٍ غیرة Cr‏ 
تست بح سا هبرجت 


فوقه» کل ذلك خطأ ولا سبیل الیه الا بحجة بينة. 

ومالك ينه لم ینفرد بما قال من ذلك. عن زيد بن آسلم. عن عطاء بن 
يسارء بل قد وافقه عليه أبو غسان: محمد بن مطرف» وهو أحد الثقات» 
وثقه ابن معين» وأبو حاتم وأثنى عليه أحمد بن حنبل» واتفق البخاري 
ومسلم على الإخراج له والاحتجاج به. 

وممن وافق مالکا وأبا غسان على ذلك: زهير بن محمد» رواه عن زيد بن 
آسلم کذلك . کذلك ذکره آبو علي ابن السکن.... 

وَنسبة الوهم فيه إلى مالك والی من فوقه. كل ذلك خطأء ولا سبیل إليه 
الا بحبّة بينة». 
فهؤلاء: مالك وأبو عَسّان» وزهير بن محمّد» وحفص بن میسرت كلهم 
يقول فِيه: عبد الله الصنابحي» ونصٌّ حفص بن ميسرة على سماعه من 
الت يلل فى هذا الحديث». 2 

۳ شتا و ابن حجر فى «الإصابة» (۲۳۱/۶) جماعة مه وافق مالک 
ثم قال : «فوروده عند الع ي في هذین الحخدیئین من رواية هؤلاء الثّلاثة 
اا کی امه اانه وخارجة بن مصعب) ‏ عن شيخ مالك 
- (يَعني: زيد بن آسلم) - یدفع الجزم بوهم مالك فيه». 

قال ابن عبد البر فى «التمهید» (5/ :)١‏ «هكذا قال يحيى فى هذا الحدیت» 
عن مالك عن عبد الله الصنایحی. وتابعه القعنبي و الرواة عن 
مالك . وقالت طائفة منهم : مط رف واسحاق بن عیسی الطباع فیه: عن 
مالك عن زيدء عن عطاء. عن آبی عبد الله الصنابحی» واختلف عن 
زيد بن أسلم في ذلك من حدیثه هذاء فطائفة قالت عنه في ذلك عبد الله 
الصنابحي ‏ كما قال مالك في أكثر الروايات عنه. وقالت طائفة آخری: 
عن زيد بن آسلم عن عطاء بن یسار» عن أبي عبد الله الصنابحي. وممن 
قال ذلك: معمرء وهشام بن سعد. والدراوردي» ومحمد بن مطرف ابو 
غسان» وغیرهم وما أظن هذا الاضطراب جاء إلا من زيد بن آسلم والله 
أعلم» . 

وذكرٌ الحافظ نحوه في «تهذیب التّهذيب» (۰۹۱/7 4۲). نم قال: «ولکن 
المشهور عن مالك : عبد اللّه) . 


> انز ده 9 


= والخلاصة في هذا: أنه قد اختلف على زيد بن آسلم في اسم الصنابحي - 
فيما رجّح ابن عبد البر في «التمهيد» (7/5): فرواه معمر بن راشد الأزدي 
- كما في (۱۹۰۲۳) و(۱۹۰۷۱) - ومحمد بن مطرف ‏ كما في )١9055(‏ 
و(۱۹۰۲۵) - وسعید بن هلال - فیما رواه البخاري في «التاریخ الکبیر» (۵/ 
۲ - ثلائتهم» عن زید بن آسلم فقال : عن عطاء بن يسار» ن ا 
عبد الله الصنابحى . ورواه مالك - كما فی -)١9٠5(‏ وتابعه رهیر بن 
 )555/0(‏ فقالوا: عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن یسار» عن عبد الله 
الصنابحىء وقد جاء تصريح عبد الله بسماعه من النبي ييه في رواية 
حفص بن ميسرة وزهير بن محمد. 

واختلفت رواية إسحاق بن عيسى بن الطباع» عن مالك: فرواه البخاري في 
«التاريخ الكبير) (۵/ ۳۲۲) عنه» عن مالك. عن زید» عن عطاء. عن 
وتف ان اعصيدك )١190554(‏ عنه» عن مالك عن زيد بن أسلمء عن عطاء. عن 
وجزم البخاري: بأن آبا عبد الله الصنابحي تابعي» لم ير النبي و فقال في 
(التاریخ الکبیر» (۳۲۱/۵) (۱۰۲۱): «عبد الرحمن بن عسيلة آبو عبد الله 
الصنابحي. نزل الشام» نسبه ابن اسحاق» سمع آبا بكر َه وروی 
عَنه. ۰ . عََنْ أبي الخیر عن الصنابحي: أنه قال له: متی هاجرت؟ قال: 
فقال : دفنا النبین له منذ خمس...». 

وبهذا آجاب الترمذي آیضا د کما فی «العلل الکبیر» (ص۲۱) الحدیث 
الاوك 

و کذا جزم به ابن دفیق العيد في «إحكام الأحكام» (۱/ ۰6۱۸۵ وبدر الدین 
العينى فى «عمدة القاری» (۵/ ۷۷). 

وقد نقل ابن عبد البر کلام البخاري هذاء وتابعه عليه. ثم قال في 
«التمهيد» (/۳): «والصواب عندهم: قول من قال فيه: آبو عبد الله» وهو 
عبد الرحمن بن عسيلة 4 تابعی فة لیست له صحبة. 
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وروى زهير بن محمد هذا الحديث ‏ عن زيد بن آسلم عن عطاع عن 
عبد الله الصنابحي. قال: سمعت رسول الله َك فذكرهء وهذا طا عند 
آهل العلم والصنابحي : لم يلق رسول الله ىة وزهير بن محمد: ل یحتج 
به إذا خالفه غيره»› وقد صحف : فجعل کنیته اسمه. وكذلك فعل کل من 
قال فيه عبد الله؟ لانه آبو عبد الله . 

وقد قال فيه الصلت بن بهرام عن الحارث بن وهب عن آبی عبد الرحمن 
عیسی الطباع ومن رواه كروايتهما عن مالك في قولهم في عبد الله 
الصنابحی أن ك آبو عبد الله واسمه عبد الرحمن» والّه المستعان» . 

فال : (وقد روي عن ابن معين أنه قال : عبد الله الصنابحى: يروي عنه 
المدنیون» يشبه أن تکون له صحبة» وآصح من هذا عن ابن معين: أنه سئل 
عن أحاديث الصنابحي » عن النبي عطي فقال : مرسلة› لت له صحبة . 
وصدق يحيى بن معين: ليس فى الصحابة أحد يقال له عبد الله الصنابحی 
وإنما في الصحابة الصنابح الاحمسي وهو الصنابح بن الأعسر: كوفي. 
آنه آبو عبد الله ان آبا عبد الله الصنابحی مشهور فی التابعین» کبیر من 
كبرائهمء واسمه عبد الرحمن بن عسيلة؛ وهو جلیل» كان عبادة بن 
الصامت كثير الثناء علیه» . 

والصنابحي المقصود هنا: غير الصنابح بن الأعسر الصحابي قال ابن 
رشيد الفهري (ت١الاه)‏ فى «ملء العيبة» (ص44) نقلا عن الحازمى فى 
(العجالة في الانساب) عن أبي عبد الله الصنابحي : «وليس له صحبة؛ لأنه 
قدم المدينة بعد وفاة رسول الله كك بخمس ليال. والصنابح بن الأعسر لا 
تابعي) . 

وذكر البخاري في «التاريخ الکبیر» /٤(‏ ۳۲۷) (۳۰۰۳): «صنابح بن الأعسر 
الأحمسي : سیم النبی ا قال ابن عيينة ویحیی ومروان وابن دمير عن = 


5 ET OD 


= إسماعيل عن فيس ۰ وَقَالَ ابره الضاورك ووکیح : الصنايحي › والاول أصح) . 
وفی «مسند اوا( ۹۷ 0 خا ا عبد الرَزاق» حلئنا معو عن زید بن 
اسلم» عن عطاء بن يسارء عن أبي عبد الله الصنابحین قال: قال 
رسول الله كس . . . الحديث. 

وخلاصة هذا آنهما اثنان: الصحابي: صنابح الأحمسي 5 نه» والتابعي 
عبد الله الصنابحی أو أبو عبد الله الصنابحی . 

قال آبو إسحاق الناجى فى «عجالة الإملاء» :)٠١/١(‏ «قال يعقوب بن 
فقط : الصنابح الأحمسي وهو الصنابحي الأحمسي هذان واحد» ومن قال 
فيه: الصنابحى فقد أخطأ.ء وهو الذي پروی عله الکوفیون» والثانی : 
عبد الرحمن بن عسیلت كنيته أبو عبد اللهء لم يدرك النبي ي بل أرسل 
عنه » وروى عن أبي بكر وغيره» وفي لفظ : يروي عنه أهل الحجاز وأهل 
الشام لم يدرك النبي ۰5 ويروي عنه آحادیث پرسلها قال: فمن قال: عن 
ومن قال عن آبي عبد الرحمن الصنابحي: فقد أخطأء قلب اسمه فحعله 
كنيته» ومن قال عن عبد الله الصنابحي. فقد أخطأ قلب كنيته» فجعلها 
اسمه قال: هذا قول على بن المدينى ومن تابعه» وهو الصواب عندي)). 
حجر في «الإصابة» (۲۳۰/4): «ونقل الترمذي عن البخاري أن مالکا وهم 
فى قوله: عن عبد الله الصنابحی. وإنما هو أو :غنيك الله وهو 
عبد الرحمن بن عسيلة» ولم يسمع من النبی مي . 

وظاهره: أن عبد الله الصّنابحى لا وجود له وفيه نظر». 

آي: أن ابن حجر لا يعتبرهما شخصًا واحدا - كما قدمنا. 

وقد اعتبر هذا الشيخ أحمد شاكر في تعليقه على «الرسالة» للشافعي 
(ص۳۱۷ - ۳۲۰) فقال: «هذا قولهمء وكله عندي خطأء اختلطت عليهم 
الروايات والأسماء واشتبهت. بل هم ثلاثة لا اثنان: الصنابح بن الأعسر 
الأحمسى صحایی » وآبو عبد الله عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحى تابعى » - 
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والثالث : عبد الله الصنابحی سمح | ی ولم يخطئ فيه مالك !) . 

وقد اعتمد فى صحبته على ما ساقه ابن سعد فى «طبقاته» (/5777/17)» فذكر 
بإسناده من طريق حفص بن میسرت عن زيد بن أسلم. وفيه تصريح عبد الله 
قال الشيخ شعيب الأرناؤوط في «تحقيق المسند» (۰۶۱۱/۳۱ 4۱۲) ردا 
على استنتاج الشيخ شاكر كأَنْهُ: «ولا حجة في رواية حفص ومن تابعه لما 
احتج له كما بِيّنْاء ولا ترد أقوال الائمة بما ردها به الشيخ أحمد شاكر. 
وعارضوها ببعضهاء ووقفوا على عللها باستقراء أحوال الرواة آمثال على 
ابن المديني وابن معين والبخاري: انهم اختلطت علیهم الروایات والاسماء 
واشتبهت؟! وإذا كان هولاء تختلط علیهم الروایات والاسماء وتشتبه 
فهل سیعرفها من المعاصرین من ليس له من الرواية والرواة الا مجرد النقل 
تخطئتهم › وتخطئتهم نمط صعب ونمط مخبف . 

قال السراج البلقيني في حاشية «الأم» (۱۳۰/۱): «واعلم أن جماعة من 
الأقدمين نسبوا الامام مالکا إلى أنه وقع له خلل في هذا الحديث باعتبار 
اعتقادهم أن الصنابحي في هذا الحدیث» هو عبد الرحمن بن عسيلة آبو 
عبد الله» وانما صحب آبا بكر الصديق وليه . وليس الامر كما زعموا؛ بل 
هذا وا غير اال جم بن عسیا: وغير الصنابح بن الأعسر 
الا حمسي وفك ق لك انا قافنا فى تف لطس سعيةة (الطريفة: 
الواضحة في تبيين الصنابحة)» . 

آقول آیضا: وكلام البلقيني السابق واضح في کون الصنابحة ثلاثت وهو ما 
نافح عنه بكل قوة وبسط في الادلة: آبو الحسن بن القطان (ت 578ه) في 
«بيان الوهم» (۲/ )51١5‏ ومما قال: «. . . ونسبة الوهم فيه إلى مالك وإلى 
من فوقه» کل ذلك خطأء ولا سبیل إليه الا بحجة بينة». 

قال برهان الدین الناجی (المتوفی ۹۰۰ه) فی «عجَالة الاملاء المتّیسرة من - 


ان الؤزهائة 5 


= التذنيب عَلى ما وقع للخافظ المنذري مِنَ الوَهُم وغيره في كتابه: «الترغيب 
والترهيب» (۳۰۳/۱): «وكذا مال أبو الحسن ابن القطان وغيره إلى آنهما 
اثنان» وصوّبه الشيخ سراج الدين البلقيني». 
وفي هذا الكتاب بحث طويل ماتع في هذه المسألة 547/١(‏ - ۰)۳۱۲ قال 
فى آخره: «وإنما أطلت النفس فى هذاء لأنه من المهمات الضرورية». 
دود انب ۱ 
وقد دل على ذلك أيضًا کلام الحافظ ابن حجر حيث قال في «الاصابة» 
(۲۳۱/۶): «وکذا آخرجه الدارقطنی فى «غرائب مالك)»» من طريق 
اال :ينأ انها وده وین مده من ی زسماعیل اا ا 
عن مالك وزهير بن محمدء. قالا: حدثنا زيد بن أسلم بهذا. 
قال ابن منده: رواه محمد بن جعفر بن أبي كثير» وخارجة بن مصعب» عن 
زيد. 
فلت: وروی زهير بن محمد» وأبو غسّان محمد بن مطرف» عن زيد بن 
أسلم بهذا السند حديثًا آخر عن عبد الله الصنابحي» عن عبادة بن الصامت 
في الوتر. 
أخرجه آبو داود» فوروده عند الصّنابحى فى هذين الحديثين من رواية هؤلاء 
الثلاثة عن شيخ مالك يدفع الجزم ا مالك فیه» . 7 
قال الزرقاني في «شرح الموطأ» (۱۵۵/۱) بعد نقل كلام ابن حجر : «فلله 
دره تعافظا فارسا 
وقال في موضع اخر (۲۳/۲) بعد أن نقل کلام ابن حجر ملخضّا: «وفیه 
إفادة أن زهیر بن محمد - لم ینفرد بتصریحه بالسّماع؛ فليس بخطاً - كما 
زعم ابن عبد البر». 
قال آبو الحسن ابن القطان في «بيان الوهم» (۲/ :)٦٠١‏ «وترجم ابن 
السكن باسمه في الصحابة» وقال: يقال: له صحبة» معدود في المدنیین» 
روى عنه: عطاء بن يسار. قال: وأبو عبد الله الصنابحي أيضًا مشهور 
يروي عن أبي بكر وعبادة» ليست له صحبة» قال: ويقال أيضًا: إن عبد الله 
الصنابحي - غير معروف في الصحابة. 
وسأل عباس الدوري يحيى بن معين عن هذا فقال: عبد الله الصنابحي» - 


7 ِ 7 موه ۷ اي 37 ا مج 7 5 
9 اب: الُهي عن مَغئى: يبه الُذِي بل في شَيءِ وفارقه في سَيءٍ غیرة 
ا 7 ا ا کک سب 


وھ الا نيه ور کون ا 

والمتحصل من هذا آنهما رجلان : 

آحدهما: آبو عبد الله: عبد الرحمن بن عسيلة الصنابحي» ليست له صحبت 
يروي عن آبي بكر وعبادة. 

والآخر: عبد الله الصنابحى» يروي أيضًا عن أبى بكر وعن عبادة» والظاهر 
مك أن له اه TED‏ مهنا احجان اس 
عبد الرحمن بن عسيلة؛ فان توهيم أربعةٍ من الثقات في ذلك - لا يصح› 
فاعلمه». وكذا نقله ابن حجر فى «التلخيص الحبير» /١(‏ 517/5). 

وقد تعقب الدع ابن القطان فقال في «الرد علی این القطان» (ص۳۱): 
امن ا ال اع ان یکون رجلان صنابحیان» کل منهما يروي عن ام نگ 
وعبادت آحدهما: آبو عبد الله. ما له صحبة؛ والآخر: عبد الله له er‏ 
مع جعلهما واحذا عند البخاري» والترمذي» وأبي حاتم وابنه» وابن 
عبد الب» وغیرهم. بل القوي: أنه واحد مشهور النسبة مختلف في اسمه 
کاد أن یکون صاحبیّا لقدومه المدينة بعد وفاة المصطفی بلیال 4112 وما 
رأيناه قال: سمعت رسول الله ۰25 الا فى حديث واحد تفرد بلفظ 
(سمعت): سويد بن سعید» عن حفص؛ وسوید فيه مقال» وما هو 
بالحجة» آضر باخرة» وشاخ وربما يلقن». 

وفي «شرح مشکل الاثار» (۳۹۷۵) قال: «حدئنا علي بن شیب فال: حدئنا 
روح بن عبادة قال: حدئنا مالك» وزهیر بن محمد قالا : حدئنا زید بن 
اسلم عن عطاء بن يسارء قال: سمعت عبد الله الصنابحي یقول: 
سمعت رسول الله ية یقول : . . . الحدیت» . 

وقال القاضي عیاض في «مشارق الأنوار» (۱۲۶/۲): «قد رواه غير مالك 
عن زید بن آسلم - كما قَالَ مالك وهو قول أكثرهمء فمالك نما روی عن 
زيد ما روی غیره؛ فدلٌ أن الوهم لیس مِنْهُ) . 

وترجم ابن سعد في «الطبقات» 0 تسمية من نزل الشام من أصحاب 
رسول اللّه م فذکر عبد الله الصنابحی؛ وساق هذا الحدیث . وقال فیه: 
«الصنابحي: سمع رسول الله وله . . . .2 . فهذا جزم من ابن سعد بأنه 
صحابي » وروايته - بإسناد صحیح - أنه سمع من النبي ئة . 


> ال سس الة ۳7 


= قال علاء الدین مغلطاي في «شرح سنن ابن ماجه» :)57/١(‏ «وآما قول 
أبي عمر أن زهير بن محمد لا یحتج به. فليس كذلك؛ لانه ممن خرج 
حدیثه الشیخان في صحیحیهما ومن كانت هذه حاله - لا يقال فيه ما 
ذکره» لا سيماء مع عدم الحالة المصرح بهاء بل هو في المعنی متابعة 
مالك» وفي ذلك عتبت والله آعلم». 
وخلاصة هذا البحث : أن الصنابحة المذکورین في الاسانید ثلائت اثنان 
اتفق علیهما» وهما: أيُو عبد الله: عبد الرَحْمَن بن عسيلة الصتابچي متفق 
على أنه تابعي. والصنابح بن الأعسر الأحمسي . متفق علی آنه ا 
وأبو عبد الله الصنابحي: مختلف في صحبته. بل وفي وجوده قال ابن 
حجر فى «تهذيب التهذیب» (/40): «عبد الله الصنابحي : مختلف في 
صحبته؛ روی عن النبي. :4+ وقال في #تقريب التهذیب» (ص۳۳۱) 
( ۲ ۳۷): «عبد الله a‏ مختلف في وجوده: فقيل صحابي مدني . 
وقیل : هو آبو عبد الله الصنابحي عبد الرحمن بن عسیلة» . ۱ ۱ 
وقال الناجي في «عجالة الاملاء» (۳۰۶/۱): «عبد الله الصنابحي مختلف 
فى صحبته» بل وفی وجوده. وقد اختلف فى حدیثه على عطاء بن یسار» 
و المشهور الذي لا خلاف فيه : توص مه الرحمن بن ی 
عسل بن عسال الصنابحي المراوي منسوب إلى صنابح بن زاهر بن 
عوثبان بن زاهر بن یحابر: وهو مراد». 
بل إن الناجي - قلب ما عده النافون لوهم مالك عليهم» وذلك في متابعة 
غير مالك له وذلك بعدها متابعة على الوهم. فقال: «لکن لم ینفرد مالك 
الوح فيد رن CES‏ بن أسلم من ذکرنا فیما مضی» وكأن 
البخاريی خحص مالکا بالذکر لشهرته. وقد وهم الحميدي فِي «الجمع بين 
الصحیحین» وهمّا فاحشّا في اسم والد الصنابحي هذا عند حدیثه المشار 
إليه آنقا من البخاري عن آبی الخیر» وفی آخره أنه قال له: هل سمعت فى 
قل اش اس كدوك ۱ ۱ 
فسماه: عبد الرحلن بن عبید» وانما هو اين سیلة» لکن تصسفت (حدی 
اللفظتین بالأخرى؛ لقربهما في الخط منها. 
ووهم ابن قانع في الصنابحي المذکور وهمّا آفحش مما قبله» فزعم أنه = 


7 کر و یر و وا ره E‏ ۳ ۳ 
مراب بَاب: التّمي عن معلی: یشب الي قبل في شيب ویفارقة ِي شَيءٍ غیرة CD‏ 
د ا ري ا 


يسار عَنْ عَبْدِ الله الصتابجئ "۰ أن رَسُول الله ية كَالَ: «إِنَّ الشسّمْسَ 
تَطْلَعٌ» وَمَعَهَا قَرْنُ الشَيْطَانِ الاك > فا ازتفعت فَارَقَهَاء ثم إِذَا اسْتَوّتْ 


عه اير لا یر وكأنه توهم أنه الصنابح , بن الأعسر الكوفي» ولس که توهم 
ذاك : صحابي بَجَلىي أحمسي سکن الکوفت وروى عنه قيس بن أبي حازم 
البجلي الكوفي المخضرم أنه سمع النبي 395 يقول : «ني فَرطّكم على 
الحوض وا: نی مكائر بكم الأمم فلا بعدي») . 
وهذا يبين لك قرب الآمر فلا یحتاج هذا الانکار الشدید على من خالف 
فیه. لا سیما والمنکور علیهما هما الامامان الحلیلان: مالك وتلمیله 
الشافعي - رَحمَهمَا الله -. 

( بضَم الصّاد الْمُهْمَلَة وني النوق بو كت المُوََدَة یِسبَةٍ إلى صتابخ نظن من 
مراد . 

( في (م): «شیطان» وذکر في حاشیتها آنها في نسخة کالمثبت . 

(۳) اختلفوا في قوله: «قرن الشیطان»: 
فالمذهب الاول : أنَّ ذلك اللّفظ على الحقيقة؛ فإنَّها تطلع وتخرب : على 
قرن الشيطان» وعلی رأس الشیطان» وبين قزني شیطان على ظاهر 
الجريت افد لذ بهار ما E VG CR‏ 
والمذهب الثاني: أنه على سبيل المجاز والتوسع في العبارات على طريقة 
العربء وفي معناه وجوه: 
فقال قائل : معناه: مقارنه الشيطان للشمس عند دنوها للغروب» على معنى - 
ما روي أن الشيطان يقارنها إذا طلعت. فإذا ارتفعت فارقهاء فإذا استوت 
قارنهاء. فإذا زالت فارقهاء فإذا دنت للغروب قارنهاء فإذا غربت فارقها؛ 
فحرمت الصلاة في هذه الأوقات الثلاثة لذلك . 
وقيل: معنى قرن الشيطان قوته» من قولك: آنا مقرن لهذا الأمر؛ أي: 
مطيق له قوي علیی وذلك لأن الشيطان إنما يقوى أمره في هذه الأوقات». 
لانه يسول لعبدة الشمس أن يسجدوا لها في هذه الأزمان الثلائة. 
وقيل: قرنه: حزبه وأصحابه. الذين يعبدون الشمس» يقال: هؤلاء قرن؛ 
آي : نشوء جاؤوا بعد قرن مضى . 
وقيل: إن هذا تمثيل وتشبیه» وذلك أن تأخير الصلاة ‏ إنما هو من تسويل - 


> ادزم اه 5 
قارتها. فاذْا رال فارقها نم دا دَنَتْ یلفروب قارنها. فاذا 3-8 
قارقهاه. وَنهی [رَسُولٌ اشا“ بيه عن الصّلاة في تِلْكَ السَاعات" 
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ع aS‏ : وو ا رامع ره 


ك 


محرا في هَل الگاعات» اكول EE‏ 


= الشيطان لهم» وتزيينه ذلك في قلوبهم وذوات القرون إنما تعالح الأشياء 
وتدفعها بقرونهاء فكأنهم لما دافعوا الصلاة وآخروها عن آوقاتها بتسويل 
الشيطان لهم حتى اصفرت الشمس: صار ذلك منه بمنزلة ما تعالجه ذوات 
القرون بقرونها وتدفعه بآرواقها. 
وفيه وجه خامس. قاله بعض أهل العلم: وهو أن الشيطان يقابل الشمس حين 
طلوعها وينتصب دونها حتى يكون طلوعها بين قرنيه» وهما جانبا رأسه. 
فیتقلب سجود ال كار للغمس عبادة له . وقرتا الراس : جانباه» وسمی ذو 
افوقو ولك اله شيرب على ا ایح ا 
۰ -۰)۱۳۱ و[(الاستذکار» (۱/ ۰6۱۰۶ و«کشف المشکل» (۲/ ۵۱۲۱ . 

( في «د): «النبي». 

(۲) آخرجه البيهقئٌ في «الکبری» (7/ 555)» وفي «المعرفة» (۰)4۱۱/۶ من 
طریق اس سواء . 
وهو في «الأمٌ» (۱/ ۰6۱۶۷ وفي «المسند» (۰)۱۵7 وفي «اختلاف الحدیث» 


(ص۱۲۹) . 
© لیس فی (ر). 
)٤(‏ في (م) واتحقیق المراد» للعلائي (ص۱۰۷): «تلك» . 
(9) في (ز): «فهده) . 0 (د): «التي» . 


(۷) في (د): «آو نیم». والمثبت من النسخ» وهو الموافق لما في «تحقیق 
المراد . 


2 4 عي 2 0 00 ا م گر و ما 2 2 
لاک اب: الثهي عن مَغئى: يبه الذي قَبَلَهُ في شَيء وَيُمَارقةٌ في شَيءٍ غیرة CE‏ 
و ا ا برجي یتح ا سح ي 


و 015 ۹ مساق ا ۳ IT‏ رد ا 7 جر و ا مش اي 
لم يُوَد'' ذَلِكَ عَنْهَ ما لزمَه من الصَلاة ۳" گمَا یکون مَنْ قدَمَ صلا 


(۱) 


(۲ 


في (ر)» (ش): «يودي». وله وجه مشهور في العربية. ثم کشطت الیاء في 
(ر)» وات من سائر النسخ وهو الجادی وهو هو الموافق لها في (تحفیق 
المراد». 
هذا موضع من المواضع التي آخذ منها آکثر الااصحاب: أن رأي الشافعي 
في مطلق النهي المجرد عن القرینة: أنه يقتضي الفساد» وسيأتي قوله في 
الفقرة :)٩۹۳۳(‏ «وإذا نقص النكاح واحد من هذا كان النكاحٌ فاسدًا؛ لأنه 
لم يوت به كما سنّ رسول الله ية فيه الوجه الذي يحل به النكاح». وقوله 
في الفقرة (450): «فنحن نفسخ هذا كله من النکاح» في هذه الحالات 
التي نهى عنهاء. وا ع سحا وى هد ماكر ميلد وقوله في 
ا (455): (و لا رد المعصية بالبیع المنهي ديم نگ مان ولا 
- إلا بما لا یکون مَعْصِيّةَ). فهذه المواضع ظاهرها يدل على أنه یری 
ا رن ای و وقوله بعد ذلك 
فقرة (۹۵7): «ومعصیته في الشيء المباح له لا تحرمه عليه بکل حال» 
ولکن تحرم عليه أن یفعل فيه المعصية». ظاهره يدل على أن المنهي عنه 
لغيره - لا يدل على الفسادء وان کان معصية » كالنهي عن البيع وَقت النداء 
قال صلاح الدين العلائي في «تحقيق المراد في أن النهي يقتضي الفساد» 
(ص ۰ ) - بعد أن سرد المواضع التي ذکرناها : «وکل هذا صَرِيح في أن 
النهی, عن الشیت: لعينه أو لوصفه 0 يكال على فاده ویمکن أن يوخذ 
من إستناده فى ي المنع الی صل التحریم في الاموال والفروج: أن انفساد لم 
بأت من مطلق التهي ۳ بل من الا صل 00-0 إليه ۷ ا 
لیس بظاهر ماو بل اهر من تضرقات ان وجمهور آصحاب 
الشيء لعينه أو 54 اللازم) يدل على الْفساد وأن دلالته علی ذلك مر 
E‏ ی للحت E‏ ی نش _ لا 
یقتضی النهی فساده» وهذا هو المختار» . 
ثم قال (ص :)٩۲ ۰٩۹۱‏ «السایس: أن النهي عن الشيء: ان کان لعینه» > 


5 امالك‎ AUD 


= أو لوصفه اللازم له - فهو مقتض للفساد بخلاف ما إذا كان لغيره» وسواء 
في ذلك العبادات» أو العقود. وهذا آرجح المذاهب وأصحها دليلاء . . ٠.‏ 
وهو الذي ینبغی أن یکون مذهب الشافعی وجمهور آصحابه». وقد ذکر فى 
العا له مات انرا كي الو ي :فى اال الط (۳۸۸/۷) 5 
الهش له تس أقؤال: ۹ ۱ 
قال العلائی (صص۱۵۷) - مبینا مأخذ الشافعی: «...فوجد الفارق بين 
ذلك : آن النهي عن الشي» متی کان لعینه» آو لوصفه اللازم» فانه یقتضي 
الفساد ‏ دون ما كان لغیره لما تقدم: أن الصحة تنافي المشروعية وأن ما 
توجه النهي إلى ذاته أو وصفه اللازم - لیس مشروعا» والاتي به مرتکب 
المنهی عنه بالنسبة إلى ذلك الفعل ؛ بخلاف ما ذا كان النهی لأمر خارجی 
مجاور له فان الآتي بذلك الفعل: لم یرتکب منهیّا بالنسبة إلى ذاته» بل 
في آمر خارج عنه» وطرد الشافعي كنك أصله في جمیع صور المنهیات؛ 
بحيث أنه لم ینتقض قوله في البابین بشيء بخلاف سائر الأئمة ممن عداه 
فان آحدا منهم لم يطرد قوله لا في الصحة ولا في الفساد». 

قال العلائي (ص۲۰۱) أيضًا: «ثم إن کل الائمة المجتهدین قد تناقض فیها 
تولهم» ولم یطردوا أصلهم الذي اختاروه فیها سوی الامام الشافعي ومن 
تابعه» . انتهی . 

ولم يخل ما ذکره عن الشافعي وآتباعه من انتقاد وردود مبثوثة في 
المطولات . 

ولهذا قال في «الأم» (۷۰/۳): «آکره للرجل أن يبيع العنب ممن يراه أنه 
يعصره خمراء ولا آفسد البيع إذا باعه إياه؛ لأنه باعه حلالا» وقد يمكن 
أن لا يجعله خمرًا أبدًا». وذلك لأن النهى فيه لغيرهءلا لعينه ولا لوصف 
لازم» فقال بهما طردًا للقاعدة. ۱ 

قال العلاتي «تحقیق المراد» (ص۱۰ - ۱۱۰): «والذي وجدت في مواضع 
عديدة نص الشَّافِعى على أنه يدل على الفساد» . 

وذکر آمثلة کثيرة لذلك» ثم قال: «هذا معنی کلامه» وکل هذا صریح في 
أن النهي عن الشي ء لعينه أو لوصفه اللازم - يدل على فساده ویمکن آن 
يؤخذ من استناده في المنع إلى أصل التحريم في الأموال والفروج: أن - 


2 4 ای 2 و ا ا 2 4 
9# اب مين معتی: يبه الُذِي بل ِي شَيءِ وَيُمَارقهُ في فيء غیرة 
ا س ا س د ي 


الفساد لم يأت من مطلق النهي بمجرده» بل من الاصل المشار إليه؛ فیکون 
هذا هو الموضع الذي أخذ منه القول بذلك» ولکنه لیس بظاهر الکلام» بل 
الظاهر من تصرفات الشافعي وجمهور أصحابه ‏ رحمة الله عليهم ‏ أن 
النهی على الوجه المشار اليه يدل علی الفساد» وان دلالته على ذلك من 
جهة الشرغ لا من جهة اللغة وآن ما نهي عنه لغیره المجاور له لا 
يقتضي النهئٌ فساده» وهذا هو المختار وبالله التوفيق». 
ومن الْآصْحَابٍ من حکی عن الامام الشافعي قولا بخلاف ذلك» وهذا 
اختیار آبي بكر القفال الشاشي» وبعضهم جعل ذلك مستنبظا من آثناء کلام 
له استلوح منه أنه لا يدل على الفساد. قال صلاح الدین العلائي (ص۰۷۹ 
57 «وَأصحاب الشافعي یحکون عنه القولین» فمنهم من نقل عنه ذهابه 
إلى أن النهي يدل على الفساد. ومنهم من استلوح من کلام وقع له مصیره 
إلى أنه لا يدل على الفساد» . 
وقال الزركشى فى «البحر المحیط» (۳۸۰/۳) - بعد أن نقل القول بأنه لا 
يقتضي الفيناد : «قال الشيخ آبو اشاق وللشّافعيٌ كلام يدل عليه» ولهذا 
قال المازری : أصحاب الشافعئ يحكون عنه القولين». والمقصود باختلاف 
النقل عن الامام هنا فیما نهي عنه لغیره» كما في «تحقيق المراد» (ص۹۶) 
قال العلائي (ص۸۷): «وذکر أن الشافعي نه قال: إن النّهي عن الشَّيء 
لوصفه يضاد عوتب ا 
فال ابن الحاجب : آراد السَافعیْ أله باد وجوب الاصل ظاهرا لا قطعّا؛ 
لته لو لم د بذلك لورد علی اا نهي الکراهة. 
على أن ابن برهان فى «الوجیز» فرق بين العبادات والمعاملات. فالنهی 
تفر ا فا رل وع اا فى الا مس 
للإمام الشافعي كله ۱ ۱ 
فتحصل ثلاث طرق في حكاية مذهب الشافعي» وهل دلالته بطريق الوضع› 
أو الشرع أو من حيث المعنى؟ خلاف. وهذا في مطلق النهي المجرد عن 
قرينة الصحة أو البطلان. 
انظر: «العدة» (۳۲/۲ وما بعدها). و«اللمع» (ص۲۵ وما بعدها). = 
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قبل دخول وَقْتِهَا : لم تجزی" عَنْهُ . 
xX ۸۷۷ +‏ وَاحْتَمَلَ أن یکون أَرَادَ به بك بَعْضّ الصَّلّواتِ(” دُونَ 
٠‏ ۸۷۸ 4 ودنا الصَّلاءً فرق بوجهین : 


سم 


a‏ فلن يكن له رکه فى رده ل 


وَالآخرُ: ما تَقَرّب إلى الله كك بل فيه فيو » وقد گان للمتنفل 
2 ركه 0 يا ۷۳ ۳ 


کے م ے2 


+ ۸۷۹ وَوجَذنا“ الواجب؟؟ ينها يُمَارقَ التََطرُع في السّفر 


= و«قواطع الأدلة» /١(‏ ۰6۱۶۰ و«الإحكام» للآمدي (۲/ ۰۱۸۷ و«الابهاج» 
(۲) وانهاية السول» (ص۱۷۸ وما بعدها)ء و«بيان المختصر» (۸۸/۲ 
وما بعدها)» وكتاب «تحقيق المراد فى أن النهی يقتضى الفساد»» و«البحر 
FA Obed‏ يونا CA AVIAN OA‏ 

6 في (م). و«تحقيق المراد»: «تجز)» وقد رسمت في النسخ كافة: «تجزي» 
بالیاء» فالوجه شرت هو الأسلم الموافق للعربية» وقد يقال: إنها بلا 
همزء فتخرج الیاء على الاشباع أو على لخة من یثبت الیاء في المجزوم ب 
«لم»» وما آثبتناه الراجح عندنا . 

(۲) رسمت في (ر): «الصلوة» على الرسم القدیم» ثم أصلحت كالمثبت. قال 
الشيخ شاكر : «ولا داعي لهذا؛ لآن «الصلاة» هنا المراد بها الجنس» ولذلك 
قال بعد: «فوجدنا الصلاة تتفرق بوجهین» فهذا الجنس آیضا». انتهى . 

(۳) في (ش)۰ (ب): «تفترق»» والمعنى متقارب . 

)٤(‏ رسمت في (ر): «قضاه» بتخفيف الهمزة. 

(5) قبلها في (ش): «به». وضرب عليها . 

() في (ر)ء (م): «بلا»» والباء واضحة فیهما . 

(۷) ليس في (م). (۸) في (ب)» (ش): «فوجدنا». 

(9) زاد في (ر) : «علیه». ولیس في ساثر النسخ . 


2 O ید‎ TE 
Cv لاک باب دهي عن مَغئى يبه الذي قبَلَهُ في شيب وَيُمَارقهُ في شَيءِ غیرة‎ 
وا بصع« ا ش ش هس‎ 


و و 7 مه م 


او ا ‏ اا د شح ای ECG‏ 
والنافلةً رَاكِبًا مُتَوجَهًا حَيْتَ شاء. 

9G ۸۸۰ 4‏ ویتفرّقا فاق و في الخضر والسفر» ول يَكُون یمن 
اطاق القِيَامَ أنْ يُصَلَيَ واجبّا ٠‏ من السّلاة اعدا GS‏ دك 5 فی 
التافلة. 

»ذ ۸۸۱ 4د قال الشافعمی ل4] : فلّمًا اختمل [۲۲/ب] 
المَعْنَيَينِ: وَجَبَ علی أَْلٍ الیلم أن لا" یَخملوها عَلَى خاص دود 

عَامّ الا بدِلَالَةٍ من سُنَةِ رَسُولٍ الله ي أو إِجْمَاع غلتاء المُسْلِمِينَ0*© 


)۱( في (د) : (تو جه) . 

(۲) فى (ب): «ویفترقان». وفی (ر): «ومفرقان»» وصححت کالمشت. لکن 
سا ها اقبي شاکر فقال : «... وهو صحیح واضح؛ يعني : وهما 
مفرقان في الحضر والسفر ثم آبان ذلك الفرق في الحضر والسفر بأن 
الفرض لا يجوز من قعود للقادر على القيام» بخلاف النفل». انتهی . قلنا : 


ولا حاجة للتأويل. 
(۳) في (ب): «لا» بدون الواو. )٤(‏ ليس في (د). 
(5) ليس في (ر). (7) ساقط من (ب). 


(۷) هذا هو إجماع الخاصة ‏ (الظني) ‏ وهم العلماء» وهو أحد نوعي الإجماع 
عند الشافعي والجمهور» وقد بینا الفرق بينه وبين الإجماع إجماع العامة 
(القطعي = المعلوم من الدین بالضرورة) في غير هذا الموطن» قال في 
۳ (۷ ۰۲۹۳ 9 من «جماع العلم) عن إجماع الخاصة: «... ومن 
آهل العلم الذي إذا آجمعوا قامت باجماعهم حجة؟ قال: هم من نصّبّه آهل 
بلد من البلدان فقيهًا: رضوا قوله وقبلوا حکمه. 
قلت : فمثل الفقهاء الذین |ذا آجمعوا کانوا حجه آرأیت ان کانوا عشرة 
فغاب واحد. أو حضر ولم يتكلم آتجعل التسعة إذا اجتمعوا أن یکون 
تولهم حجة؟ قال: فان قلت: لا؟ قلت : آفرآیت إن مات آحدهم أو غلب 
على عقله - آیکون للتسعة أن یقولوا؟ قال: فان قلت : نعم؟ وکذا لو مات = 


> دراه 52 


ده خمسة أو تسعة للواحد آن یقول؟ قال: فان قلت : لا؟ قلت : فأی شیء 
قلت فيه كان متناقضا؟ ۱ 
قال: فدع هذاء قلت: فقد وجدت أهل م منتشرین في آکثر البلدان» 
فوجدت كل فرقة منهم تنصب منها من تنتهي إلى قوله» وتضعه الموضع 
الذي وصفت. أيدخلون فى الفقهاء الذين لا 00 من الفقهاء حتى يجتمعوا 
معهم. آم خارجون ستهم؟ قلت : فان شئت فقله قال فقد قلته». انتهی 
المقصود. 
ففي هذا النص قرّر الشافعي عدة آمور: أنه یلزم لصحة الاجماع اتفاق 
جميع العلماء من أهل الاجماع ال اذا عا سا سوت او اه ده أن 
الإجماع ينعقد بقول رابجا ی عي ريات أهل الكلام يعتد 
بخلافهم في الاجماع دل عليه قوله: «قلت: فإن شعت فقله قال فقد 
قلته)» والله أعلم . 
وقد ناقش الشافعي بعد ذلك من يعتبر إجماع الأكثر حجة. (والمقصود هنا 
إجماع الخاصة) یقول في ( لام - جماع العلم» (۲۹/۷): «قال (يعني 
المناظر) : لا آنظر إلى قلیل من المفتین» وآنظر إلى الاکثر . قلت : آفتصف 
القلیل الذين لا تنظر إليهم: آهم إن کانوا آقل من نصف الناس» أو ثلثهم أو 
ربعهم؟ قال: ما أستطيع أن آحدهم ولکن الاکثر. قلت : آفعشرة آکثر من 
تسعة؟ قال: هؤلاء متقاربون. قلت : فخدهم بما شعت ا ن 
آحدهم . قلت : فكأنك آردت آن تجعل هذا القول مطلقا غير محدود. فاذا 
أخذت بقول اختلف فیه» قلت : عليه الأكثر واذا آردت رد قول قلت : هؤلاء 
الأْقل! آفترضی من غیرك بمثل هذا الجواب ریت حین صرت إلى أن دخلت 
فیما عبت من التفرق؛ أرأيتَ لو كان الفقهاء كلهم عشرة؛ فزعمت آنك لا 
تقبل الا من الأكثرء فقال ستة فاتفقوا وخالفهم آربعة. آلیس قد شهدت 
للستة بالصواب وعلی الاربعة بالخطا؟ قال: فان قلت : بلی؟ 
قلت : فقال الاربعة في قول غيره» فاتفق اثنان من الستة معهم وخالفهم 
أربعة؟ قال: فآخذ بقول الستة. قلت: فتدع قول المصیبین بالائنین» وتأخذ 
بقول المخطئین بالائنین» وقد آمکن علیهم مرت وآنت تنکر قول ما آمکن 
فيه الخطأ؛ فهذا قول متناقض)». 


#جت > جح سای جح سح یتح تحت ی جح تحت > ي 
"۳ ومس و(۱) ٩۶‏ .رماع رح .کل م ۲ ےل 
الَذِينَ لا یمَکنْ " أن يُجْمِعُوا علی جلاف ستة له" يا . 


= وقد اختلف العلماء في حجية اجماع الأكثرء فقال الآمدي في «الاحکام» 
(۲۳۰/۱): «اختلفوا في انعقاد إجماع الأكثر مع مخالفة الأقل: فذهب 
الااکثرون إلى أنه لا ینعقد» وذهب محمد بن جرير الطبري وآبو بكر 
الرازي» وأحمد بن حنبل في إحدى الروایتین عنه إلى انعقاده . 
وذهب قوم : إلى أن عدد الاقل إن بلغ التواتر لم يعتد بالاجماع دون والا 
كان معتدا به . 
وقال آبو عبد الله الجرجانی: ان سوغت الجماعء الاجتهاد فی مذهب 
المخالف ‏ كان خلافه و کخلاف ابن عباس فى مسألة 0 وان 
آنکرت الجماعة عليه ذلك» کخلاف ابن عباس في المتعة والمنع من 
تحریم ربا الفضل ‏ لم يكن خلافه معتدا به . 
ومنهم من قال: إن قول الاکثر یکون حجة ولیس بإجماع. ومنهم من قال: 
إن اتباع الأكثر آولی وان جاز خلافه» والمختار: مذهب الاکثرین) . 
وذکر في «البحر المحیط» (1/ ٤١١‏ - ۶۳۳) عشرة آقوال ثم آضاف 
مذهبین آخرین على العشرة فقال: «ويجيء مذهب آخر من المسألة الآتية : 
التفصیل بين أن یکون المخالف تابعیّا والمجمعون صحابة وبين غیرهم 
وآخر مفصل بين أن ينشأ معهم ويخالفهم. أو ينشأ بعدهم». 
انظر: «الفصول» (۰.)۳۱۵/۳ و«الإبهاج» (۰)۳۸۷/۲ و«التقرير والتحبير) 
۰٩۳ /۳(‏ و«تیسیر التحریر» (۰)۲۳۲۰/۳ و[(ارشاد الفحول» .)775/١(‏ 

)١(‏ المراد هنا: الامکان الشرعي لا العقلي» وبینهما عموم وخصوص مطلق. 

(۲) في (ب): «رسول الله . 

(۳) هذه صريحٌ في جواز تخصيص الستّة بالإجماع» وقد قال الامام الشافعي 
أيضًا في «الأم» (7577/1): «فبين - والله أعلم ‏ في كتاب الله كك أن كل 
زوج يلاعن زوجته؛ لان الله ك ذكر الزوجين مطلقين لم يخص أحدًا من 
الازواج دون غیره» ولم تدل سنت ولا آثر » ولا جماع من آهل العلم - على 
أن ما آرید بهنه الآية بعض الازواج دون بعض»؛ آي: آنها لم تخصص 
بست ولا أثر ولا إجماع . 
وقال في «اختلاف الحدیث» (557//8): «فلا يجوز أن يدل على أن قول = 


الوّسَّتالة ۳۷ 


9d ۸۸۲ ۰‏ [َقَالَ ا یه ]۰۱۲ : وَمَكَذَا eê‏ ڌا ی 
حَدِيثِ"' رَسُولٍ الله ییا هو" علی الظاهر من العَامْ حتّی تَأتِيَ 
E)‏ ر آو باجمّاع المُسْلمین: [أنّه علی 


= النبي خرج عامّا آراد به خاضًا إلا بدلالة عن رسول الله» أو إجماع من أهل 
العلم) . 
ركس ان توا ص الا ول 2 تب سا موز 
الشافعي في (الرسالة» فقرة (57): «قال: ودک الله من حرم [يعني في 
سورة النساء: ۰۲۲4 ثم قال: فقال رسول الله: «لا يُجْمَعٌ بَيْنَ المَرَأَةٍ 
وَعَمَّتَهَاء ولا بَيْنَ المَرْأَةٍ وخالیها». فلم أغلَم مُخالمّا في اتباعه». 

(1) في (ر)» 0 «قال» . 

(0) في (ب): «وحديث». وله وجة» وتكون العبارة: «وهكذا غير هذا (أي: لا 
يحملوها على مقيد دون مطلق. أو مؤول دون ظاهر. . .إلخ). ثم استأنف 
فقال : «وحدیث رسول المع دا ومهما أمكن حمل ما في النسخ على 
وجو لا نبادر بالتخطئت والله الهادي . 

( في (م): «فهواء وکلاهما صحیح لغة. 

(5) في (م): «دلالة عنه كما وصفنا». 

(5) في (ز): «على أنه باطن». وكانت في (ر) كالمثبت من سائر النسخ» لكن 
صححت - كما في (ز). والمعنى متقارب . 

0) بالباء ا ا > لكن أصلحت في (ر) لتکون «لما» وله 


(۷) ليس في (ب). 

(۸) في (ز)ء. (ر) «عليه»» وضرب عليها في (ر)» وكتب كالمثبت. ولها 
توجیه: أن تکون كلمة «علیه» الأولى متعلقة ب«جاءت»» والثانية متعلقة 
ب«الدلالة»). 


0( فى (ر): (جمیعا) وكلاهما مستعمل فصیح. 


ا 2 7 و و ر ۹ ۳ 4 تا اج 5 2 
9 اب التي عن قغئی: يُشبه الذِي قَبَله في شيء وَیْمارقه في شيء غیره 
و س ا :۳ © ا ا _ سح 


LE ۳ آغبرنا مالك‎ OES 
عن عطاء بن یسار وعن بسر بن سَعید وعن الا عرج‎ ۳-9 


ا شقن این هریرة رسول الله لي قال : ممن ادر 


(رَكعَةَ [مِنَ الصّبْح)”" بل قا أ ن تلم الشَُّمْسِنث: فَقَدَ آدرا الصبحَء وَمَنْ 


در ا الي 7 تخت الشمن : نقد ادراه 
العَصر»؟. 


۲ ۸۸6 4« قال الشَافِعِيُ نه : فاللم " يُحِيظ أن المُصلی 
]۷ , ین الشیع)٩‏ 13 1 ا eT‏ مه و 
العَضْرٍ قبل غرُوب اا ۳ معًا في وَفْتّین : يَجَمَعَانٍ 
تخریم وَقْتَينِ) pe LS‏ والعضر» ومع بروغ 
الشمس مها" و د لاد ا أُوْقَاتَ هی عن الضّلاة rE‏ 


( ليس في (ر)ء (ع). 

(۲) في «الموطأ» (5 رواية یحیی)» ٤(‏ روّاية سويد). ٩(‏ رواية آبي مصعب). 
e‏ ۱ ۱ 
وَأخر جه البخاری ( ومسلم (۰)۱۰۸ من طريق مالك به . 

(۳) ما بين القوسين في (د): 7 الصبح ركعة». 

)٤(‏ ما بين القوسين فى (د): «من العصر ركعة». 

(۵) أخرجه 1 فى «الکبری» (۳/ ۰۳۲ وفی في «المعرفة» رم 
ررد | تیه تست سيران 
وهو في ( لام (۱۷ وفي «المسند» .)١59(‏ 

(5) في (م): «والعلم» . 

(۷) ما بين المعكوفين ساقط من (ب)۰ وهو انتقال نظر واضح 

(۸) ما بين القوسين في (د): «من الصبح ركعة». 

۹( من (د) رم) : ((فمد) . )١١(‏ في (ش) 00 «لآنهما». 

. في (د): «وغروبها» . (۱۲) في (د) : «فهذه»‎ )۱١( 


سید 5 
4 [قال الشَافِعِيُ لي : فما جَعَلَ رَسُولُ الله كله 


۱۸۵ p: 
المُصَلّْينَ في هَذِهِ الأوقَاتِ مُذْرِكِينَ لِضصَلَاةٍ الضْبُح والعضر. استَذللنا‎ 
علی أنَّ نَهْيَهُ [عن الصّلَاة]”" في هَذِهِ الأوْقَاتِ عن* التوّافل التي ل‎ 


> 


رم وَذْلِكَ أن کون آن عل المرء مدرکا لِصَلَاةٍ في وف نهي 


فيه فيه عن الصَّلاة . 
»زا ۸۸۱ 4« [قال الشافِيي] : آغبرنا مالك“ عن ابن 


(۱) من (ز)ء (د)» (م). 

(۲) في (ر): «لما» بدون الفاء - كأنه استئناف - ثم ضرب علیها وکتب فوقها 
کالمغت . 

(۳) لیس في (م). 

(5) في (ر): اقل وصححت کالمثبت . ولها توجیه: يعني : آن النهي منصب 
على النوافل فقط . وهذا معنی صحيح . 

(5) في (ش)ء (ب): «أخبرنا الشَّافِعِنُ»» وليس في (ر)ء (م). 

() في «الموطا» (۲۰ رواية يحيى)» ١5(‏ روّاية سويد)ء (۲۹ رواية آبي 
ی ۱ 
قال حافظ المغرب ابن عبد البر في «التمهید» (/۳۸۲): «هکذا روی هذا 
الحدیث عن مالك مرسلا - جماعة رواة «الموطأ» عنه لا خلاف بینهم في 
ذلك . وكذلك رواه سفیان بن عيينة ومعمر - فى رواية عبد الرزاق عنه (عن 
اک تس 15 كما بور لمجا لكي و توص را و عتارم عم تس 
ووصله الاوزاعي ایضا ویونس عن الزهري عن سعید. عن آبي هریرة» 
وعبد الرزاق آثبت في معمر من آبان العطار» وقد وصله محمد بن اسحاق 
عن الزهري» . 
قال الحافظ البيهقي: «قد رواه يونس بن يزيد» عن ابن شهاب» عن ابن 
المسیّب عن أبي هريرة: أن رسول الله و حين قفل من غزوة خيبر» فذكر 
حدیث التّعریس وفي آخره : فلما قضی الصّلاة قال : من نسي صلاة 
OS‏ إذا ذکرهك فان الله قال: مواقم الصیازه زک ری * [طه: ۱۶] قال 
يونس : وكان ابن شهاب يقرؤها كذلك». 


- 3 د ” موه e‏ کت 5 درم ع 7 ۹ 
هلاک تاب: هي عَنْ فعثی: یشبه الذي قبّله في شيء وَيُمَارقه في شيء غَيَرهُ 
9 سس ار »8 


شهاب عن ره بن المسَیّب رول الله ا [j/J‏ الله 
ن قیوشت - قال: «مَنْ تې ا یسلا إِذَا ذکرها [فَإنَّ الله كك 
ول ۳. [ ور ساره إزإكرى» *'] 51000 


کو 


= وقال ابن رجب في «فتح الباري» (۳۲۹/۳): «وصځُح آبو زرعة ومسلم 
وصله» وصحح الترمذي والدارقطنئ إرساله». 

ORE 

( في (ز): «الصلاة». وفي حاشيتها آنها في نسخة كالمثبت. 

(۳) ما بين المعكوفين في (م): «قال الله». وهي رواية صحيحة للحديث أيضّاء 
فلج بعد ینظر: «الحکام الصغری» لعبد الحق الاشبيلي ۹۷/١‏ 
9 و«جامع الاصول» (۱۸۹/۰ - ۱۹۳). 

() قال يونس بن یزید: «کان ابن شهاب یقرژها: للذکری». (مسلم ۰1۸۰ 
وکان همام أحيانًا یسمع قتادة یقرآها كذلك؛ يعني: بلامین وتشدید 
الذال. . وعزاها ابن خالویه في «مختصر في شواذ القرآن» (ص )٩۰‏ لابن 
مسعود» وکذا ابن الجوزی فى ازاد المسیر» (۰)۱۵۶/۳ وزاد عزوها 
ا ت كام وا ان ا «أحكام القرآن» (۲۵۵/۳) لابن 
عباس والسّلمي» وابن حيان في «البحر المحیط» (۳۱۸/۷) للنخعي وأبي 
رجاء. ولا خلاف في أن الذکر مصدر مضاف إلى الضمیر» ویحتمل آن 
يكوك مضافا إلى الفاعل» ویحتمل أن یکون مضافا إلى ضمیر المفعول. 
قاله القاضي ابن العربي . 
وقد استدل بهذه الاية من یقول شرع من قبلنا شرع لناء ووجه الدلالة 
- عَلیّه السّلام - استدلٌ على وجوب قضاء المنسيّة عند ذکرها بقوله ل : 
وتن اا اه لآ إِلَهَ ال تا تابن رقم اسر (زکرت 40 (طه: :۰۲۱ 
قاطا ما لموسن لكان رها ادن له :سياف ال A‏ 
نزل الب ية منزلاء فنام فيه وأصحابه. حتّی فات وقت صلاة الصّبح. 
آمرهم فخر جوا عن الوادي نم م صلی بهم الصبح› ادل بالایة . 
وأجيب : بأن استدلا له - علیه الصَلاء ة والسّلام - بقوله ل : 
ازگری» [طَة: ۱64]: إِمَّا «قیاس» لنفسه على موسى في إقامة الصّلاة 
لذكر الله کت ؛ أي : عند ذکره» «أو تأكيد) من ال 385 لدليله على قضاء - 


1 


ره 


دنه 5 


[ طه : 16 


۸۸۷ د [َقَالَ الشافِعى طلها۳: وحدّت"" آنس ابن 


e‏ وعمران بْنُ خهَیُن "۰ [عن التي 145" مثل مَعْنَى 
يث ابن الممسَیّب [ ر] وزاد ا «آو نام عَنها)7' . 


= الصّلاة بالآية المذكورة خطابًا لموسى تال أو آنه #4 علم عموم الآية له 
لا أنه حكم بشرع موسى #4#. ينظر: «شرح مختصر الروضة» (۳/١۱۷)ء‏ 
«(IVT /۳(‏ واشرح الكوكب» ».)٤١۷ /٤(‏ و«إرشاد و (۲/ ۱۸۰). 

(۱) آخرجه البيهقیْ فى «المعرفة» (۳/ ۰4۲۰ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في لا (۱/ ۰۱56 وفي (المسند» (۰6)۱۵۱ وفي ( خحتلاف الحدیت» 
( ص *۸) . 

(۲) ليس في (ر). (۳) في (د)ء (م): «وحديث». 

( لیس فی (د). 

.)۱۹۳۰/۳( LT OO Ez )0( 

000 في (د) (ش): «الحصین». وضرب في (ش) على «آل) . وکلاهما صحیح 
مستعمل» و«أل» فيه للمح الأصل كالعباس ونظائره. 

(۷) ليس في (د)» (ب). قال الترمذي» بعد حديث أبي قتادة (/ا/1١):‏ «وفي 
الباب عن ابن مسعود وأبي مريم وعمران بن حصين وجبير بن مطعم وأبي 
جحيفة وأبي سعيد وعمرو بن أمية الضمري وذي مخبر ويقال: ذي مخمرء 
وهو ابن أخى النجاشی». وانظر تخريجها فى «نزهة الالباب» (۲/ 1۱ - 
۷ ۶). ۱ ۱ ۱ 

aS @‏ و SENN OOOO‏ 
الصغير» (۱/ ۰۳۲ و«الکبری» (۳۰۹/۲) للبیهقی . 

(9) قال في «اختلاف الحدیث» (۲۱۰/۸) ( لام : «أخبرنا سفيان» عن عمرو بن 
دینار» عن نافع بن جبیر» عن رجل من آصحاب النبي و قال: كان 
رسول الله في سفر فعرس فقال: «آلا رجل صالح یکلونا اللیلة؛ لا نرقد 
عن الصلاة؟» فقال بلال : آنا يا رسول الله. قال : فاستند بلال إلى راحلته 
واستقبل الفجرء قال: فلم یفزعوا الا بحر الشمس في وجوههم فقال 
رسول الله: «يا بلال»» فقال بلال: يا رسول الّه» آخذ بنفسي الذي آخذ = 


7 2 ا و 2 نج غ ر لک د 7 ۹ 
333 زب یفن ی تا دی خی رم یط ترا 
ق ا ا ا يش ا ا ببسل سي ل 


SC AAR ۰‏ قَالَ السافعی رید : فقال ول اه )۰ علد : 
«لیْصَلها إِذَا ذکرها». فَجَعَلَ ذَلِكَ وَقْنَا لَّهَاء وَأَخْبَرَ به“ عن الله ك 
ولم و( وَكَنَا م مِنَ الأَوْقَاتِ یدعها فيه بعد ذکرها . 

۰ وهم 0: ال RN‏ ار 

آپي الرییرالمَکی ۳ عن يني" ال بن باباه عَن خبیر بن 
مي : 32 ا ار قَالَ: «[يَا َد 0 مَنْ لي منکم 
رااش شَيْنَا؛ فلا يَمْتَعَنَّ أَحَدَا طاف بهدّا البَيْتِ وَصَلّى» أَيَّ 


E SE =‏ قال: فتوضاً رسول الله» ثم صلى ركعتي الفجر. ثم اقتادوا 
قال الشافعي: وهذا یروی عن النبي متصلا من حدیث آنس وعمران بن 
حصين عن الح ویرید آحدهما عن الج امن نسى الصلاة. آو نام عنها 
فليصلها إذا ذكرها»» ويزيد الآخر: أي: حين ما کانت». 
قال السراج البلقيني في (حاشية «الآم»): «ولفظة: (أي: حين ما كانت) لم 
أقف عليها» . 


(۱) فى (ش): «النبی». (0) فى (د): «بذلك». 
د ا © لیس في (ر). 


(۷) من (ز)» وهو مدلس لكن صرح بالسماع عند ابن خزيمة (۲۷۷). وفي 
(م): «عن جابر»» ووضع عليها آنها من نسخة» ستأتي في التخريج . لكن - 
هي هنا مقحمة في سياق الإسنادء» وحذفها أصح . 

. في (د) : (عبید)‎ (A) 

(9) هو : عبد الله ابن بابا وَيْقَال: بْنٌ بابیه؛ بباء موخدة ثم آلف ثم موحدهة 
آخحری مفتوحت ا تحت ويقال: ابن بابي ؛ بكسي له ها تیاه 
ینظر : «التمهید» (۱۱/ ۰۱۲۷ و[(الاستذکار» (۰)۲۱۷/۲ و«النووي على 
مسلم» (۱۹۲/۵). 


() في (ش). (م) : (رسول الله» . (۱۱) ساقط من (م). 


0 55 


معام بيو م لوو E O‏ (۱) 
ساعة شاء ین ليل أو نهار» : 


6 أخرجه البيهقيٌ ف (الکبری» (۲/ ۰617۰ وفي (المعرفة» (۳/ ۰۳۲ 
والبغوي في «شرح الستَة» (١٠ملا)‏ فرك وين المصنف بسنده سواء. 
وهو في «الأم) ,)١56/١(‏ وفي «المسند» 2)١77(‏ وفي «اختلافي الحديث» 
(ص۱۱۷). 
قال ال «هدا اساد موضول نوقد آکده الشاقعی برواية غطای وان 
a‏ ۱ 
وفی «علل الدارقطتی» (۳۳۲): وسئل عن حدیث عبد اله بن باباه» عن 
10 مطعم : آن النبي و قال: يا بني عبد مناف لا تمنعوا آحدا 
طاف بهذا البیت» او صلی أى ساعة شاء من لیل آو نهار. فقال: برو 
عبد الله بن آبي نجیح» وأبو الزبیر المكي» عن عبد الله بن باباه. 
واختلف عن أبي الزبير؛ فرواه ابن عيينة» عن آبي الزبیر» عن عبد الله بن 
باباه» عن جبير بن مطعم . 
وخالفه أبو العطوف الجراح بن المنهال» رواه عن أبي الزبیر» عن نافع بن 
جبير ) عن أبيه وخالفه ثمامة بن عبيدة. 
رواه عن أبي الزبیر عن علي بن عبد الله بن عباس» عن آبیه. عن 
وخالفه إبراهيم بن إسماعيل بن مجمع. رواه عن آبي الربیر» عن 
عبد الرّحمن بن سابط » عمن حدثه عن النبي وك . 
وخالفهم أبو بكر بن عمير بن عبد الرّحمن بن عبد الله بن عمر؛ فرواه عن 
أبي الزبیر» عن جابر» عن جبير بن مطعم. ۱ 
واختلف عن آیوب ؛ فرواه سفیان بن وکیع » عن عبد الوهاب الثقفي » عن 
آیوب» عن ابي الزّبير» عَنْ جاب عن النْبِيّ بي . 
ورواه محمّد بن المثنی» عن الثقفي» عن آیوب» عن أبي الزبیر» عن 
ال كله مرسلا. 
والصحيح من حديث أيوب: المرسل . 
حَدَّئنا أبو القاسم عبد الله بن محمّد بن اسحاق قال: حدثنا حفص بن 
عمروء قال: حدثنا عبد الوهاب الثقفيی» عن آیوب» عن آبي الزبير» أظنه. 
عن جابرء عن النْبِيّ كَل . 


5 كك ا ا ا ل رسفا ول نع قر ل 5 
شرا باب المي عن مَعَئى: يشب الي بل في سي وَيُمَارق في شَيءٍ غیرة 
9 تست تست ها تست 


21 اناك الشافعی]۱: آخبرتا۳ عَبْذ المجید‎ 4 ۸٩۰ 


عبد العزیز 1 » عَنٍ ان جریج. عن عطاء عن ال بي كله بج ر 
0 فيه: «يا بني عَبْدِ المْطلب يا بني عَبْدِ ماف“ تم سَاقَ 


(1) 


سم 


عت تت ال و و ه )7 
: فاخبر جبير [بن مطعم] 


»ذ 9م × [قَالَ الشَافِعِيُ 04015 : 


وكذلك روي عن معقل بن عبيد اللهء عن ابن اله عن جابر . 


مخ را نت 7 6 «وأخبرني» 
ليس في (ر). )٤(‏ في (ر)ء (م): «مثل. 


أخرجه البيهقينٌُ في «المعرفة» (۰)4۳۲/۳ من طريق المصئف بسنده سواء . 
وهو في «(الأم» /١(‏ ۰۱۵ وفي «المسند» (۰)۱۲۳ وفي «اختلاف الحديث» 
(ص ۱۷ ۱). 

وسياقه في «الأم»: «آخبرنا مسلم وعبد المجید عن ابن جریج عن عطاء عن 
النبى 2 مثله. أو مثل معناه لا يخالفه وزاد عطاء: يا بنى عبد المطلب» يا 
بني هاشمء آو یا بنی عبد مناف؟. ۱ 

وال الحافظ البيهقئٌ: وروی الشافعي في «القدیم»: ما آخبرنا آبو بكر ابن 
الحارث الفقیه قال: آخبرنا علي بن عمر الحافظ قال: حدئنا الحسین بن 
یحیی بن عیاش قال: حدثنا الحسن بن محمد هو الزعفرانی قال: قال آبو 
عبد الله الشافعی ین : آخبرنا عبد الله بن المومل» عن حمید» مولی عفراء 
عن قيس بن سعد» عن مجاهد قال: قدم آبو ذر مکت فأخذ بعضادتي 
البات ‏ فقال : من عرفني فقد عرفني» ومن لم يعرفني : فأنا جندت آبو در 
سمعت رسول الله جر یقول : ۱ صلاة بعد الصبح حتى تطلع الشمس» ولا 
طهمان» عن حميد» 0 0 وحديث محاهد» عن آبي | در وی 
الموصول الذي اقام | إسناده سفيان » وهو ا حجة» والدين ا دونه 
فى الحفظ والمعرفة». 

لیس في (ب) وفي (ر): «قال» . (۷ من (م) . 


سه هو 


ا د أنه أَمَرَ بإِبَاحَةٍ الواف بِالْبَيْتِ وّالصَلا:؟ في 
۳ ۳۱۶ شاء الماك وَالمُصلي. 

“ا ۸۹۲ 4 [وَهَذَا یبیْنْ ]۳ أَنَّهُ إِنَمَا نَهَى عَن المَوَاقِيتٍ التي 
نهی عَنْهَا"': عَن الصلاة التي لا تَلْرَمُ بوجي من الوجوی قَأمّا مَا 
: لم ينه عنه بل أباعة کی 

۸٩۹۳ b:‏ < قدي hS‏ جنائزهم عَامََةَ بَعْدَ بعد العضر 
والصْب"؛ 9 لازم ۳ . 


( في (ر). (ز): «والصلاة له» . (۲) في (م). (ب): «أية». 

(0 ليس في (ع). ۳ (د) : «کانت ما». 

ر( في (د)» (ش): ابین!» وشدد الياء في (ش)» ثم کتب في الحاشية 
كالمثبت» وفوقها ۱ (صح 

( في (م): «فدل». 0) ليس في (د). 

(۷) في (د): «لم». (۸) في (د): «بعد الصبح والعصر». 


(9) أي: أن عمل المسلمين دليل على جواز صلاة الجنازة فى أوقات الکراهت 
وح شا هه إلى ها سیک ال و قدي تن لكا نعي ی 
النوافل في أوقات الكراهة مفصلة بأدلتها في «الأم» (۱۷۶/۱) فقال: 
«وليس بعد هذا اختلاف في الحدیث» بل بعض هذه الأحاديث يدل على 
بعض - فجماع نهي رسول الله 5 والله أعلم ‏ عن الصلاة بعد الصبح حتى 
تطلع الشمس وبعدما تبدو حتى تبرز عن الصلاة بعد العصر حتى تغرب 
الشمس وبعد مغيب بعضها حتى يغيب كلهاء وعن الصلاة نصف النهار 
حتى تزول الشمس إلا يوم الجمعة ليس على كل صلاة لزمت المصلي بوجه 
من الوجوهء أو تكون الصلاة مؤكدة فآمر بها وان لم تكن فرضا أو صلاة 
كان الرجل يصليها فأغفلهاء وإذا كانت واحدة من هذه الصلوات صليت فى 
هذه الأوقات بالدلالة عن رسول الله ي ثم إجماع الناس في الصلاة على 
الجنائز بعد الصبح والعصر . 
قال الشافعي : فان قال قائل: فأين الدلالة عن رسول الله 95 قيل في قوله: = 


5 2 الم 2 ور 1 من 35 2 ر ور IS‏ 2 2 
9 باب المي عن معنی: يُشْبهُ الَِّي قله في »ور في شَيءٍ غیرة 
E ay‏ 


(۱) 
(۲ 


4 ۸۹6 0< [َقَالَ الشَافْعِيٌ ]1 : وقَذ دعب بَعْضْ آضتابت۲) 


«من نسي صلاة» أو نام عنها فليصلها إذا ذكرها»؛ فان الله ك يقول: ور 
اسوه لإكرى+ [طه: ۰۲۱4 وآمره: أن لا يمنع أحد طاف بالبيت وصلى 
أيّ ساعة شاءء وصلی المسلمون على جنائزهم بعد الصبح والعصر». 

وقد نقل الإجماع على جواز صلاة الجنازة في وقت الكراهة جمع من 
المالكية والشافعية والحنابلة وغیرهم» ومنهم 

ابن عبد البر في «التمهيد» (۰)۳۱/۱۳ والنووي في «المجموع» .)١757/5(‏ 
وقيل: خالف فى صلاة الجنازة فى أوقات الكراهة الظاهرية ابتداءً . 

قلنا نض ابن حزم في «المحلی» (۸/۲) قال: «وتكره الصلاة على الجنائز 
في هذه الأوقات؛ فان صلى عليها فيهن آجزاً ذلك؟ وثلاثة أوقات يصلي 
فيهن الفروض كلهاء وعلى الجنازة؛ ويسجد سجود التلاوة» ولا يصلي 
فيها التطوع ولا الركعتان إثر الطواف. ولا الصلاة المنذورة؛ وهي: إثر 
طلوع الفجر الثاني حتى يصلي الصبح؛ الا ركعتي الفجر فقط . 

وبعد صلاة العصر حتى تأخذ الشمس فى الغروب» الا أنه كره الصلاة على 
الجنازة إذا اصفرت الشمس› کت مسحو التلاوة؛ وبعد تمام غروبها 
حتى يصلي المغرب». انتهى 

والحتفية يفصلون في هذه المسآلة فيكرهونها إذا وجبت في وقت مباح» ثم 
ارت إلى وقت الكراهة. ينظر: «حاشية ابن عابدين» (۳۷۳/۱). 

وقد ادٍعی الترمذي ی (سننه» (۲۷۸/۲) - عقب حدیث )٤۱۹(‏ - کک 
CS os‏ الفجر إلا ركعتي الفجر . قال : «وهو 

م ما اجتَمَعَ عَلَيْهِ أهل الیلم: كَرِهُوا آن يصلي الرّجل بعد طلوع الفجر الا 
ركعتي الفجر». 

وتعقبه في «البدر المنیر» (۳/ ۲۹۰) فقال: «وآما دعواه الاجماع - علی 
كراهية الصَّلاة بعد طلوع الفجر غير رکعتي الفجر - فغریب؛ فالخلاف فيه 
مشهور - حكاه ابن المنذر وغیره» . 

وینظر : «التلخیص الحبیر» (۱/ ۰8۸۳ وانیل الأوطار» (۰)۱۰۹/۳ واعون 
المعبود» (۱۱۱/۶). 

لیس في (ر) . 


في (ب) : «الناس». يعني شيخه الک فقد رواه في «الموطأ» AON)‏ كك 


OND‏ ۳ و 


إلى أ 


ی اس اس ود مدن ا يد 


3-1 


Ee ۹1 7 E eT‏ و 


(۱) 


(۲) 


(عن ابن شهاب» عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف» أن عبد الرحمن بن 
عبد القاري أخبره: أنه طاف بالبيت ‏ مع عمر بن الخطاب بعد صلاة 
الصبح» فلما قضى عمر طوافه» نظر - فلم ير الشمس» فركب حتی آناخ 
بذي طوی» فصلی ركعتين» . 

قال الحافظ البيهقي في «المعرفة» (۲۵/۷): «قال الشافعي في «القديم»: 

وأخبرنا مالك بن آنس» عن ابن شهاب» عن میا ين عيذ ال رشن بن 
عوف. أن عبد الرحمن بن عبد القاري أخبره: أنه «طاف مع عمر بن 
الخطاب بالکعبة» فلما قضى طوافه نظر ‏ فلم ير الشمس» فركب حتى أناخ 
بذي طوى .2 فسبح رکعتین») . 

وقال في «الکبری» (19۰/۲): «وهكذا رواه معمر وغيره» عن 
اشرق ..... قال يونس بن عبد الأعلى: قال لي الشافعي یه في هذا 
الحديث: اتبع سفيان بن عيينة في قوله للزهري» عن عروة» عن عبد الرحمن 
المجرة» يريد لزوم الطريق . 

قالع الخ جه و فلگ أن مالا وتو سس و هم رها 
الحدیث عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن القاري» عن عمرء فاآراد 
الشافعي آن سفيان وهم وأن الصحيح ما رواه مالك». 

وشت في (ر): «يرى». وفي (ب): «يرا»» بإثبات حرف العلة بعد 
الجازم» وسبق نظائره مرارًا. 

طویٌ : بتثليث الطاء» والفتح أشهرء وهو وادٍ معروف بمكة بين الثنيتين» 
وتسمى آحداهما: ثنية المدنیین» تشرف على مقبرة مكة» وثنية تهبط على 
جبل يسمى: الحصحاص. بحاء مهملة وصادين مهملين» ووقع في كتاب 
۳ زيد «ذو طواء» فأنكره اش دون و اه و فا انم الممدود «ذو 
طواء») الذي بطريق الطّائف. فأما «طوى» المذكور ذ ادم : فيضم ویکسر 
لغتان» وهو مقصور آیضا اسم واه وهي ك الظوز بسا 

ینظر : «مشکلات الموطأ» للبطليوسي (ص ۰6۱۳۰ وافتح ۷ لابن رجب 
(7/۳ ۰66 و«مشارق الأنوار» لعیاض (۰)۲۷۲/۱ و«الأماكن» للحازمي 
( و«معجم البلدان» لیاقوت (5/ 55). 


2 ی ی ل ا 
9 باب: النهي عن مَغئى: يُشْبهُالِّي بل في شيء یار في شَيءٍ غیرة GH‏ 
ق ا ا د ا ا > د ي 


فَصَلَّى: فتهی" عن السّلاة للطوّافٍ بَعدَ العضر [وَيَعْدَ الضبح]"» 
كما اا عا لا يَلْرَم من | لصّلةة: 


4( هوم : [قال الشافعئ] : قدا كَانَ لِعُمرَ أن یور الصَّلاءً 


للطّوّافي» ا ترکها؛ لان ذلك له وله و أرَاء منز لا بذي طوّى 
7 ارگ 9 شاء الله ید وگن سي التهي 


ا وَصَمْنَاء فکان يجب عَلَيّْهِ ما فعل . 
+ وم د وَيَجِبُ عَلى من عَلِمَ المَعْنّى الذي نَهَى عَنْهُ والمعنی 


( في (ز): «فیها». ورسمت في (ر): «فنها" بالالف کعادته في مثل ذلك 
والفاء والنون واضحتا النقط فیه. قال الشيخ شاکر: وهو الصواب الذي 
عليه معنی الکلام . 

)۲( في (ز): «والعصر؟. ( في (ب): «لا نهی»! 

)٤(‏ فى (ر): «قال». 

(۵( في (ب)» (ش) : (لحاحته» . في رد) : «لحاحة الاانسان» . 

( ليس في (ع). 

( ز: «ولکنه». وکانت في (ر) کالمثبت ثم ضرب علیها» وکتب كما في (ز). 

(0) في (ب): (فضرب؟. 

(9) قال الشیخ شاکر - هو: «المنکدر بن عبد الله بن الهدیر - بالتصغیر - 
عبد العزی» من بني تيم بن مرة» له ترجمة في «طبقات ابن سعد» (۵/ ۱۷ - 
۸. 

(۱۰) في «موطاً مالك» (۵۰) عن ابن شهاب» عن الات بن یزید: 1 «رآی 
عْمَرَ بْنَ الاب یضرب المنگیر في الصّلاة بَعْدَ الْعَضْر). وینظر : «التمهید» 
0( ۰ 

() رسمت في (ر) هن وفي الموضع التالي : (نها» . 


> الزمائة 8 


المَعْنّى الذٍي نَهَى فيه عَنْهَاء كَمَا وَصَفْتٌ وريد 5 (علي ذه 52 
تن الب 8 من النَّهْي عَنْ إِمسَاك لخوم الضّحايا'' بَعدَّ ثَلاثْء لد 
ا 1 

JL] ۵ ۸٩۷ >:‏ الا ۳ فان قَالَ قائِل: 
سَعِيدٍ الخُدْرِيُ - كَمَا صَنَعَ عم لَبْمْ الکَطاب]۲۱ 
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بذ هوم E 56 sd‏ 0 ۳ م گالجَوَاب في ا 


)١(‏ في (ب)» (ش): «أبيحت له». 

( “قال شاکر: «يعني: أن یعلم آن اباحتها.. .الخ. فحذف للعلم 
بالمحذوف . 

( ليس في (م). وفي (ش): «له) . (5) في (ش)۰ (د): «کما). 

() لیس في (ب). 

(7) في (ب): «الأضاحي». وکلاهما جمع صحیح. قال الأصمعي : في الأضحية 
آربع لغات» یقال: أضحية واضحية وجمعها: أضاحي» وضحية وجمعها 
ضحاياء وأضحاة وجمعها آضحی. كما یقال : آرطاة وآرطی . ینظر : 
«(إصلاح المنطق» لابن السكيت (۰)۱۳۰ و«جمهرة اللغة» (۲/ 0°( 

(۷) وقد سبق بيانه وتخریجه» الفقرات (۲۵۸ - 1۷۳). قلنا: ولهذا آشباه كثيرة 
سردها الامام الشافعي في «الأم») ۱۷١ /١(‏ -۱۷۲). 

(۸) ليس في (م)۰ وفي (ر): «قال) . 

(9) في «السنن الکبری»  )1۵۲/۲( )5١77(‏ بعد أن ساق الحدیث السابق 
لأبي هريرة #نهء قال: قال رسول الله 4ي : «تحرم ‏ يعني : الصلاة ‏ إذا 
انتصف النهار کل یوم إل يوم الحمعة» قال: وروي في ذلك عن آبي سعید 
الخدری . 

(۰) من (ز). () في (ر)ء (ز): «والجواب. 

() في (د): «عنه) . 

(۱۳) ما بين المعکوفین في (م): «قلنا: خولف فیها كما خولف في غیره». ولعل = 


- 4 ۹ و ا کو ا غ ا 7 
هلاک باب. الئهي عن مغل: يُشَبهُ الي قله في ٿيءِ وَُقارقة في فيء غیرة CT‏ 


SIE REE 1۳ نعم؛ ابن عم‎ ee ٩.۰ 4 

e‏ وال و وقد سَمع ابيز فك النَهُي من 

٩‏ 54" : ابرا (سُفْيَان بْنْ عُييَْة عن مرو بْنِ دیتار 

ال 2 u a e‏ - ظاف بَعْدَ الصُبْحء 
ی ان تلم ات9 . 1 

٩۰۳ 4‏ 4: [قَالَ الشَافِعِيٌ NE‏ عن عمّار الذي * 5 


اش 


= هذا اختلاف نسخ. ومع دلت المت أوفق با سای 

( مکتوب بين السطرین هنا في (ر): «قال» . 

( ليس في (ب). (۳) في (م): «صنعها». 

. هنا في (ش)۰ (ب): «قال الشافعي»‎ )٤( 

. في (ب)» (ر) : «ابن عیینة»» وفي (ش) : «سفيان)‎ (٥) 

( في (ز)» (م): «وصلی رکعتین». 

(۷) آخرجه البيهقيئنٌ فى «الکبری» (۲/ .)٤۷۲‏ وفی «المعرفة» (۲/ ۲۷۷)» من 
طريق Em‏ سواء . ۱ 
وهو في «المسند» (۱۷۱ ترتيب السندي) . 

(۸) ليس في (ر)ء وفي (ز): «وأخبرنا». وفي (د) (م): «أخبرنا». 

0 اهدي ات بو الود ا الراب وا نصا السو افق لبها ” فين 
«المعر فة) و«الکیری» للبيهقي » و«شرح الا تلا ره وخ نو ما 
عمار بن معاوية الدهني: بالدال المهملة البجلي الكوفي» مولی الحکم بن 
نفيل» وهو ثقة» لکنه كان یتشیع» وثقه كل من یحیی بن معين وأحمد» 
وكفي بهما حجة. توفي سنة ۱۳۳ه. 
قال الشيخ شاكر: «بضم الدال المهملة» وسكون الهاء. ثم نون. ويقال = 


۲ توت اوه‎ UD 


EEE CLEAR CELE 


ر ر رس 
وضلا ب 

20 .۹ 50 1 ۷ مسيم ا المجید. > عن ابن جریج» عَنِ 
این أبي مُلَيْكَةَ قال: رَأَيْتُ ابْنَ عَبّاس وه طاف بَعْدَ العَضْرٍ قي 


مام غير سم 


٩۰6 b+‏ د [قال الشَافعی [As‏ : ونم دک با تفر آَضحاب 


= ایضّا بفتح الهای كما نص علیه السمعاني في «الأنساب»» وهو منسوب 
لبطن من بجیلت يقال لهم (دهن بن معاوية) ‏ كما في «المشتبه» للذهبي 
(ص۰)۲۰۲ وهو مولى لهمء كما نص عليه ابن سعد في «الطبقات» (0/ 
۷ وهو عمار بن معاويت ويقال: ابن أبي معاوية - كما في ابن سعد 
ورجال الصحيحين» وكنيته: «أبو عمار» وهو ثقة». انتهی . 

)١(‏ في (م): «سعيد» وفي حاشيتها أنها في نسخة: «شعبة». قلت: والذي في 
«السَّنن الکبری» : «سعيد». وفي «المعرفة». واشرح ار الاثیر» (۶۰۸/۱): 
«شعبة». قال الهيثمي في «المجمع» (۲۵/۳): «وأبو شعبة هذا هو 
اک کما ذکره الى ولم أجد من ترجمه) . 
وقال الشيخ شاکر : «ولم آوقن من معرفة من «آبو شعبة» هذاء ويحتمل احتمالا 
راجا أنه «آبو شعبة المدني مولی سويد بن مقرن المزني». انتهی المقصود. 
قلت: وهو احتمال ضعیف. فكلام الهيثمي اصح . نعم : ترجم له ابن منده 
(ت45"ه) في «فتح الباب في الکنی والالقاب»؛ فقال ما نصه (۳۷۹۰): 
«أبو شعبة: البكري» من أهل البصرة. حدث عن : الحسن» والحسينء» 
واین عمر رن روی عنه : عمار الدهني » وهلال بن يساف» . انتهى . 

(۲) في (ش): «حستا وحسینا». 

(۳) آخرجه البيهقئ فى «الکبری» (۰)۲۲۷/۵ وفی «المعرفة» (۰)۳۵/۳ من 
طریق ات سواء . ۱ 

(4) في (ز)» (ب): «وآخبرنا. 

(۵) آخرجه البيهقئ فى «الکبری» (۰)۲۲۷/۵ وفی «المعرفة» (۰)۳۵/۳ من 
طریق العم ی ن سواء . ۱ 

)1( في (ر) : «قال) . 


2 5 اق وه ا ون e E‏ 0 
لاک اب التّمي عن معلی: يبه اْدي قَبَلهُ في شيب وَيُفَارقهُ في شيءِ غیرة 
وتات تکرح اک تست ا وخ تحص کح تب 


رَسُولٍ الله ية في هذا ليَسْتَدِلَ'' من ¿ عَلِمَهُ عَلَى أن تفرقهم فِيمًا 
E ONS ER‏ ام عق أن لا 
تبْلعَ اسْتة مَنْ قَالَ (خلاقها منم آو تأويل)”' a‏ 
أشنة دَلكَ» هنا عن ف ال لَهُ فيه عُذرا - إِنْ شَاءَ الله لك اب 

٩.۵ ۵,‏ 0 [قال الشافعیْ 5نه]2"' : وَإذَا تبت عَنْ رَسُولٍ الله كلل 
2 ل او (5) عم 2 
الشيءَ قَهُوَ اللّازِمُ لجمیع مَنْ عَرَقَهُ للا ` یقویه ۲ پوهتنه شي ء 
غیری بل ال ضر الَْنِي عَلی الناس اتباغف وَلْمْ َجْعَل اله ك لأحد 
ل ل ا 


010 في (م): اعد ل تغل ۲( في (م): «خلافها. أو بتأويل». 
( من (ش)۰ (م)» (ب). €3 في (م6) : «ولا». 


)٥(‏ في (ز): «شيء عن!. 

(7) انظر كيف يؤكد الامام الشافعي كَنْهُ هذا الأصل الأصيل في وجوب اتباع 
النصٌّ الصحيح بغير معارض راجح» فلا يقدم عليه شيء: قياس أو غيره. 
وكل قياس يخالف النص الذي هذا شأنه ‏ فهو فاسد الاعتبار» فكل قياس 
يعارض النص الموجب للعمل قياس فاسد. وقد قرّر الأصوليون: أن من 
هم شروط العلة المستنبطة: ألا تعود على حكم الأصل بالإبطال. 
ومن ذلك إجازة الحنفية الزواج بغير ولي إذا تزوجت من كفءء. وعللوا 
ذلك كما في ابدائع الصنائع» (۲/ ۶۷ ۲) بقولهم: «أنّها أا زوجت نفسها 
من كفء ينفذ؛ لأن حقٌّ الأولياء في النکاح من حيث صيانتهم - عمًا 
يوجب لحوق العار وَالشّين بهم بنسبة من لا يكافئهم بالصّهريّة إليهم» وقد 
بطل هذا المعنی بالتزویج من كفء». 
وهذه العلة المستنبطة - التي عللوا بها الحکم - تعود على النص با لابطال. 
وهو قوله كَل : «أيما امرأة نكحت بغير إذن وليهاء فنکاحها كه 
ولذلك قال الامام الشافعي ان في «الام» (۵/ ۱۸۱): «قَلْتٌ: لا يجوز 
لعلة فى شىء جاءت به سنت وهنا ا ون قانة تست ةعول 
متاخ إلى ان وتان ر سا د دوق لعلة أمر يد اس 
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اس ]49 ره ای i‏ مر طن : «أَنَّ شل الله یا نهی عَن 


ااا یم الثم (*) بالتَمُر گیلا» وَبَيْعْ الکرم بالرّبیب 


= آم لغيرهاء ولو جاز هذا لنا: آبطلنا عامة السنن» وقلنا: إذا نکحت بغير 
صداق ورضيت لم يكن لها صداق. وان دخل بها؛ لأنا إنما نأخذ الصداق 
لهاء وآنها إذا عفت الصداق جاز فنجيز النكاح والدخول بلا مهرء فكيف 
لم تقل في الأولياء هكذا؟». 

)1١(‏ في (م): «يشبه الباب الذي قبله». (”) ليس في (ر). 

(۳) في «الموطأ» (۱۳۱۷ رواية یحیی)» (۷۷۷ رواية محمد بن الحسن) 
۱ روا ایس ممعي :111 رای ان فاضي ۲۱۲۱۳۵۲ e Ng‏ 
وَأخرجه البخاري (۰۲۱۷۱ ۰۲۱۸۵ ومسلم (۰)۱۵۲ من طریق مالك به. 

)٤(‏ من (ز). 

() قال الحافظ العراقي في «طرح التثریب» (۱۳۳/۲): «والثمر المذکور : 
أولا : بفتح الغاء المغلعة والمیم والثاني: بفتح التاء المثناة من فوق» 
وإسكان الميم» فالأول: اسم له وهو رطب على رؤوس النخل» والثاني : 
اسم له بعد الجداد واليبس». 
ثم قال: «... إن كان هذا التفسير مرفوعًا: فلا إشكال في وجوب الأخذ 
به» وإن كان موقوفا على هؤلاء الصحابة: فهم رواة الحدیث وأعرف 
بتفسیره من غیرهم . 
قال ابن عبد البر: ولا مخالف لهم علمته» بل قد آجمع العلماء على أن 
ذلك مزابنة» ولذلك آجمعوا علی آن کل ما لا یجوز الا مثلا بمغل دأ 
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لا یجوز منه کیل بجزاف. ولا جزاف بجزاف؛ لا فی ذلك جهل 
المساواة» ولا یمن مع ذلك التفاضل» . ۱ 

آخرجه البيهقي في «الکبری» (۰)۳۰۷/۵ وفي «المعرفة» (۰)۳۳۰ من 
و ات فسا مسا سوا 

وهو فى «المسند» (۰)۱۶۱۱ وفی («اختلاف الحدیث» (ص ۰۱۹۳ وفی 
DN‏ وفي «الأم» (۲۳/ 715۶). ۱ 
هنا في (ش)» (ب): «قال الشافعي» . 

في (ر)ء (م): «آخبرنا». 

فى «المُوطاً» (۱۳۱۲ رواية یحیی) ۷٦٤(‏ رواية محمد بن الحسن). 
۲۰۱۱۷۱ رواية بي مصعب) . 

زيد آبو عياش بن عیاش : نقل عن مالك: أنه مولی سعد بن آبي وقاص. 
وقیل : إنه مولی بني مخزوم» وزعم بعض الفقهاء: أنه مجهول لا یعرف 
ولم یذکر الا في هذا الحدیث. ولم يرو عنه الا عبد الله بن يزيد هذا 
الحدیث فقط . وقیل: بل روی عنه أيضًا عمران بن آبي آنس. 

وقیل: إن آبا عیاش: هو ابن عیاش الزرقي» واسمه عند طائفة: زید بن 
الصامت» صحابي صغیر حفظ عنه ية وشهد معه بعض مشاهده. قال 
الطحاوي : وهو محال؛ لأن آبا عياش الزرقي من جلة الصحابة» لم یدرکه 
ان یزید . 

قال الحافظ ابن حجر في «التهذیب» (/ 575): وقد فرق آبو آحمد 
الحاكم بين زيد أبي عياش الزرقي الصحابي» وبين زيد أبي عياش الزرقي 
التابعي . 

وأما البخاري: فلم يذكر التابعي جملت بل قال: زيد أبو عياش هو 
زيد بن الصامت؛ من صغار الصحابة . 

وقال الحاکم في «المستدرك» (7/ 55): هذا حديث صحیح؛ لاجماع اد 
آمل النقل على إمامة مالك وآنه محکم في کل ما یرویه» وإذا لم یوجد = 


> الزهائة 5 


وَقَاص : «أنَهُ سَمِعَ ال كله (یسَان) عَنْ شراء الثَّمْرٍ بالرّطب؟ فقّال 
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في روايته إلا الصحيح خصوصًا في حديث أهل المدينة. . . إلى أن قال: 
والشيخان لم يخرجاه لما خشيا من جهالة زيد بن عياش . وينظر: «إكمال 
التهذزيب» .)١597/65(‏ 

ومن هنا: فقد آعل جماعة: منهم الطحاوي في «شرح المعاني» (۶/7) 
والطبري في «تهذيب الآثار» - كما في «البدر المنیر» (4۸۲/7) وابن حزم 
في «الاحکام» (۷/ ۱۵۳) وعبد الحق الاشبيلي في «الأحكام الوسطى» (۳/ 
۷) _ هذا الحديث لمکان الجهالة المذكورة» قال فى «التلخیص الحبیر» 
)2 یتراپ ان الدا وطق فاك ره فده ال ار وا 
روى عنه اثنان ثقتان» وقد افو مالك مع شدة نقده» وصححه الترمذي 
والحاكم قال: ولا أعلم أحدًا طعن فيه». وینظر : «التمهيد» (۱۹/ ۰۱۷۳ 
و«الاستذکار» (۲۲۹/۲). 

ضبطها في (م)۰ (ش) بضم یائها. وفي (ر): «سئل». وصححت کالمثبت 
من النسخ» وهو الموافق لما في «الموطأ». و«اختلاف الحدیث»» وامسند 
الشافعي» . 

ما بين القوسین ساقط من (ز). وهو انتقال نظر ظاهر . 

قال الشیخ آبو حامد الاسفراييني: «ولم يسأل النبي و عن ذلك؛ لانه لم 
یعلمه ؛ لأن ذلك معلوم لكل أحدٍ بالحس. وإنما سأل عنه ليبين أنه نما منع 
من بیعه لأجل أنه ينقص» لبلا یظن ظان أنه لغير هذه العلة». ینظر : 
«البيان» للعمراني (۵/ 2275٠١‏ و«البحر المحيط» للزركشي (۷/ ۰ ۲). 

قال السبكي في «الابهاج»  )۵۱/۳(‏ بعد ذكره الحديث: «فلو لم يكن 
نقصانه علة في المنع ‏ لم يكن للتقديم عليه فائدة» وهو يدل على العلية 
بوجهين اخرين: من حيث الفاء» ومن قوله: (إذن»؛ فهي من صيغ التعليل - 
وقد عدّها ابن الحاجب مما يدل بالنصٌ على العلية مثل من أجل كذا». 
قلنا: واعلم أنه اعترض على استدلال الشافعي بهذا الحديث» من ثلاثة 
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آحدها: طعنهم في راويه؛ فقالوا: لم يرد إلا من جهة زيد بن عياش - وهو 
ضعیف متروك الحديث . 

والحواب عن هذا: أن زيدًا آبا عیاش : ثقة من آهل المدينة مقبول 
الحدیث» وهو مولی لبني مخزوم. وقد روی عنه: عبد الله بن زید. 
وعمران بن آبي آنس وغیرهما من وجوه آصحاب الحدیث» وقد ذکر هذا 
الحدیت آبو داود. وان علیه آبو عیسی الترمذي فى حدیثه. 

الاعتراض الثاني: قدحهم في متنه فقالوا: لا يجوز أن یخفی على 
النبي ية أن الرطب ینقص إذا صار تمرًا حتی يسأل عنه. ومثل هذا لا 
ق عل لاء و الان 

والجواب: أن هذا السوال - وان خرّج مخرج الاستفهام؛ فليس المقصود به 
الاستفهام» وإنما قصد به التقرير - كما قال تعالى: لاوما تلاک مینك 
بوس 6# [طه: ۱۷]ء فلم يكن ذلك استفهامًا من الله تعالی» وانما كان 
تقريرًا على موسی . 

كذلك هذا السوال من رسول الله ىيل على وجه التقریر؛ لینبه به على العلت 
وآن کل ما ینقص إن يبس من سائر الا جناس؛ فلا يجوز بیع بعضه ببعض› 
ولو آجاب من غير تقریر - لكان الجواب مقصورا على السؤال. 

الاعتراض الثالث : أن الحدیث محمول على الارشاد والمشورة؛ كأن كان 
مشتري الرطب سأله مستشیرا في الشراءء فقال: لا؛ لأنه ینقص عليك إذا 
۳ س 

والحواب عنه: أن هذا تأويل یخالف العادة بغیر دلیل؛ لأآن العرف فى 
سوال النبي ية أنه عن الأحكام التي یختص بعلمهاء دون المتاجر التي قد 
يشاركونه في العلم بهاء وأن جوابه عنها: جواب شرعي» ونهيه عنها نهي 
حكمي» فلا جائز أن يعدل بالسؤال» والجواب عن موضوعهما والعرف 
القائم فيهما. 

ينظر: «الحاوي الكبير» للماوردي (۵/ ۱۳۲). 

في (ر) (م) و«اختلاف الحديث»: «قالوا». لكن زيدت الفاء في 0( 
والمثبت من سائر النسخ. وموافق لما في «الموطا» و«المسند». ولالسنن 
المأثورة». والتسامح في الفاء والواو معروف مشهور . 
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آخحرجه الدارقطني (۳/ 4۶ والحاکم (۲/ ۰6۳۸ والبيهقي في «الكبرى» 


(ه/ ۰6۲۹۶ وفي (المعر فة» «(TTY E)‏ من طریق الو ت بسنده سواء . 

وهو فى «المسند» (5 ۰۱۶۰ وفی ( لامٌ» (۰)۱۹/۳ وفی «السنن الماتوزة» 
(۲۰۸). 

هذا السوال من النبي 35 فائدته تخصیص الحکم بحالة نقصان التمر إذا 
يبس © وترك السؤال في كثير من القضايا غيرها يورو سس لقاعدة عظيمة › وهي 
القاعدة المشهورة عن الإمام الشافعى ونه : «آن ترك الاستفصال في حكاية 
الأحوال ‏ مع قيام الاحتمال - ينزل منزلة العموم في المقال». 

قال ابن السبكي في «الأشباه والنظائر» (۱۳۷/۲): «وهذا ‏ وان لم أجده 
الحقيقة: أبو المعالي 5ه - ومعناه صحيح؛ فقد كانت من عادته يي أن 
يستفصل ويستقصي بحيث لا يدع غاية في البيان ولا إشكالًا في الایضاح؛ 
ففى قصة ماعز: قوله يييِةِ: آبك جنون؟ قال: لاء قال: فهل 
أحصنت؟فقال: نعم» ‏ كذا في «الصحيحين» (البخاري ۰۲۸۲۵ ومسلم 
.C(I1۸‏ وفي (صحیح البخاري» (0:©: «لعلك قبلت أو غمزت؟ قال : 
لاء قال: آنکتها؟ قال: نعم». 

وفي «صحیح ابن حبان» (57949): قال: «آنکتها؟» قال: نعم قال: حتی 
غاب ذلك منك في ذلك منها؟ قال: نعم» قال: كما يغيب المرود في 
المکحلة والرشا في البئر؟ قال: نعم قال: «فهل تدري ما الزنا؟ قال: نعم 
- آتیت متها حراما ما ياتى الرجل من آهله. . .4. انتهی . 

ومن الاأمثلة عليه یضا. ما ساقه إمام الحرمین في «البرهان» (۱۲۲/۱ - 
۳ من قصة غیلان لما أسلم على عشر نسوة فقال له النبي 35: 
(أمسك آریکا وفارف سائرهن) . 

قال الشافعي وؤ في «الأم) 0 و سول ا ا عل أن 
الخیار فیما زاد علی أربع إلى ا فیختار إن شاء الأقدم کا خا أو 
الأحدث وأي الأختين شاء كان العقد واحدّاء أو فى عقود متفرقة؛ لأنه عفا 
لهم عن سالف العقدء ألا ترى أن النبي کل لم يسأل غيلان عن أيهن نكح 
أولاء ثم جعل له حين أسلم وأسلمن أن يمسك أربعًاء ولم يقل الأوائل». 


5# باب اعر ما بة هد mM‏ 


تا( أبو حنيفة الحديث على وقوع العقد عليهنَ دفعة واحدة» فان وقع 
و فان الأربع الأول تصحٌ ویبطل فیما عداه. 

قال الجويني في «البرهان» (1۲۲/۱. ۱۲۳) - ردا على استدلال الشافعي 
على العموم: «وهذا فيه نظر عندي من حيث إنه لا يمتنع أن الرسول تج 
كان عرف ذلك فنزل جوابه على ما عرف» ولم ير أن يبين لرجل حديث 
العهد بالاسلام علة الحكم ومأخذهی وعليه يجري معظم الفتاوي والمفتي 
يطلق جوابه للمستفتى؛ إذا رأى الجواب منطبقًا على وفق الحادثة» وان كان 
انلف ات کم ی رسن تیان :نهنا وا 0176/0 ااولكن و 
الدليل مع هذا واضح في قضية غيلان فإنه 6 قال له: «أمسك أربعًا) 
فأجملهن ولم يخصص الامساك بالأوائل عن الأواخر وفوض الأمر فيه 
إلى خيرة من كان آسلم». 

وقال الغزالي في «المستصفی» (ص۰۲۳۹ ۲۳۲۰): «فان قیل: ترك 
الاستفصال مع تعارض الاحوال يدل على عموم الحکم» وهذا من کلام 
الشافعي قلنا: من أين تحقق ذلك؟ ولعله 2 عرف خصوص الحال 
فأجاب بناء على معرفته» ولم یستفصل. فهذا تقریر عموم بالوهم المجرد». 
وقال فى «المسودة» (ص۱۰۹): «قلت : وهذا الذي ذکره (أي: الجوینی) 
ااا العموم فأما ظهوره فلا؛ لأن الاصل عدم اعرذ نب اج 
ید کر 

وقد رد الزرکشی آیضا علی اعتراض الجوینی؛ فقال فى «البحر المحیط» 
(۶/ ۲۰۳): توا ات الامام آبو المظفر ابن ااا 18 احتمال المعرفة 
بكيفية وقوع العقد من غیلان؛ وهو رجل من ثقيف وفد على النبي كك 
وزوجاته في نهاية البعد» ونحن انما ندعي العموم في كل ما یظهر فيه 
استفهام الحال» ویظهر من الشارع اطلاق الجواب. فلا بد أن یکون 
ارات می سا على الا جرال كلها 

قلت : ولا سیم والحال حال بیان بحدوث عهد غیلان بالاسلام» على أنه 
قد ورد ما يدفع هذا التأويل» وهو ما رواه الشافعي بسنده» عن عمرو بن 
الحارث» عن نوفل بن معاوية قال: آسلمت - وتحتي خمس نسوة» فسألت 
رسول الله له فقال : فارق واحدة» وآمسك آربها» قال: فعدت الی = 


1 


$ 
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= آقدمهن عندي عاقر منذ ستين سنة. ففارقتها» فهذا تصریح بأنه وقع مرتبّاء 
والجوات واحد» . 

وغیر ذلك من الامثلة التي وقع فیها الاستفصال في كثير من أحادیث 
الاحکام» يدل على أن ترك الاستفصال اشارة إلى التعمیم فکان منزلا 
منزلة العموم - وان لم يكن حقيقة العموم ما آنبأت عنه الصيغة. وهذا كما 
قال في المشترك: يحمل على معانیه کالعام وان لم يقل إنه عام. 

قال الزرکشي في «البحر المحیط» (/۲۰۲): «وهذه المسألة فیها آربعة 


مداه : 
أحدها: وعليه نص الشافعي : أن اللفظ منزل منزلة العموم في جميع محامل 
الواقعة. 


والثاني: أنه مجمل فيبقى على الوقف . 

والثالث: أنه ليس من أقسام العموم» بل إنما يكفي الحكم فيه من حاله تكلا 
لا من دلالة الکلام» وهو قول إلكيا الهراسي . 

والرابع: اختیار إمام الحرمین وابن القشيري أنه يعم إذا لم یعلم فلا 
تفاصیل الواقعة؛ آما إذا علم فلا یعم» وكأنه قید المذهب الأول». 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۲۰۸/4): «استشکل هذه القاعدة بما 
نقل عن المّافمع أَيْضًا: (أَنَّ قضایا الأحوال إذا تطبّق إليها الاحتمال کساها 
ثوب الاجمال وسقط بها الاستدلال)». 

قال ابن السبکی فی «الاشباه والنظاتر» 20۳/0 «وربما ریت هده 
العبارة إلى الشافعی وله - وهی لائقة بفصاحته فما آحسن قوله: کساها 
لوب الاجمال؛ اٍذ الثوب من شأنه أن يخطي ویستر فلا یکشف ما هو 
سهت زوهدا هو شان الاجمال یستر المراد فلا يهتدي إليه طالبه» . 

ووجه الاستشکال ‏ كما قال العطار فى «حاشیته» (۲۰/۲): «وظاهر 
ا لایر ا ار د ان لا وی "1 على انها تعم الاتختما لانتخ: و الناقة 
على آنها لا تعمّهاء بل هي من المجمل لا يستدلٌ بها على عموم». 

قال القرافی فى «نفائس الأصول» (۱۹۰۲/۶): «وساألت بعض الشافعية عن 
ذلك» فقال : یحتمل آن یکون ذلك قولین للشافعي» والحق: آنه لا تناقض 
فيه؛ والکلام حق بني على قاعدتین : 


۳ سم 7 أ گر ام م 
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القاعدة الأولى: أن الاحتمال تارة يكون في دليل الحکم وتارةً في المحل 
المحكوم علیه. لا في دليله» ويكون الدليل في نفسه سالمًا عن ذلك. 
آما فى الدلیل : فقوله ##: «فيما سقت السماء العشر»: يحتمل أن يريد 
یال ی ا ار ور 
العموم مقصودا له و تعلق بلفظه الدال علیه» وهو صيغة (ما). 
ویحتمل أنه لم یقصده؛ لأن القاعدة: أن اللفظ إذا سيق لبیان معنى» لا 
یحتج به في غيره» فان داعية المتکلم مصروفة لما توجه له دون الأمور التي 
تغايره» وهذا الکلام نما سیق؛ لبیان المقدار الواجب» دون بیان الواجب 
فيه» فلا یحتج به على العموم في الواجب فیه وإذا تعارض الاحتمالان. 
سقط الاستدلال به على وجوب الزكاة فى الخضروات» هذا فى الأدلة 
العامة 1 ۱ 
وأما في وقائع الأحوال: فكما جاء في الحديث: أن رسول الله ييه قال 
للأعرابى الذي جاء يضرب صدره» وينتف شعره: «أعتق رقبة»؛ فيحتمل أن 
كرون مرو اه كرف | سان عدوي سک 
أفسده بالجماع أو لكونه أفسد مجموع الصومین» كل هذه احتمالات 
مستوية بالنسبة إلى ما دل اللفظ علیه» ولا يتعين أحدها من جهة اللفظ» بل 
من جهة مرجحات العلل» وقوانين القياس» فهذه احتمالات في نفس 
الدلیل؛ فیسقط الاستدلال به؛ علی ما الاحتمالات فيه متقابلة. ` 
وآما في المحل المحکوم علیه: فقوله تعالی: یا عدت [المائدة: ]۸٩‏ - 
هذا لفظ صریح في إيجاب إعتاق الرقبة؛ غير أن تلك الرقبة: یحتمل أن 
تكون یاه أو دات اوک لاه و الق تما ان یکین کهاد أن 
شیخا. أو غير ذلك؛ فیعم الحالات کلها. وکذلك «في آربعین شاة شاة» - 
يعم آحوالا لشیاه من البیضاء والسودای أو أي شاة آخرجها آجزأت وکان 
الاجزاء عامّا في جمیع آحوال المحکوم عليه» فتأمل هذا الفرق. 
فهذه المسألة حيث یکون لفظ الشارع ظاهرا أو نضّاء والاحتمالات انما 
هي في محل الحكمء وذلك البعض حیث تتعارض الاحتمالات في نفس 
الدلیل» ولا شك أن المجمل لا دلالة فيه» ولا يثبت به حكم» والنسوة هن 
المحل المخير فيه» ولفظ الحديث لا إجمال فیه» ويحتمل أن يكون = 
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وق ب Ca ADO‏ ےہ 
٩۰4 4‏ وأخبرنا مالك > عن نافع» عن ابن عمر» عن 


= عقودهن واحدة - كما قال أبو حنيفة» ويحتمل أن تکون عقودًا واحذا بعد 
واحدٍ؛ يفعم الحكم الجمیع . 
القاعدة الثانية: أن مراد العلماء من تطرق الاحتمال الاحتمال المساوي. 
آما المرجوح: فلا عبرة به إجماعًا؛ لأن الظواهر كلها فيها الاحتمال 
المرجوح ولا یقدح في دلا لتها» . 
وذکر ابن السبکی فی «الأشباه والنظاتر» (۱1۳/۲) أن أحسن ما قیل فى 
زالة التمارض ما ملخصه: أن القاعدة الأولى خاصة بالتشریم» فالمشرع 
حين يريد أن یحکم في واقعة ویترك الاستفصال مع أن دآبه الاستفصال 
يدل على ارادته العموم. آما القاعدة الثانية فهي خاصة بالمستدل بحيث 
إذا اطلع على دلیل» وکان هذا الدلیل مما یتطرق إليه الاحتمال» فلا يصح 
الاستدلال به» لاآنه سیکون من باب المجمل . 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (۲۰۹/۶): «والصواب - في الجمع 
بینهما ما ذکره الأصفهاني في «شرح المحصول». والشیخ تقي الدین في 
(شرح الالمام» وغیرهما: أن القاعدة الاولی في ترك استفصال الشارع 
الاستدلال فیها بقول الشارع وعموم في الخطاب الوارد على السوال عن 
الواقعة المختلفة الحوال» والعبارات الثانية فى الفعل المحتمل وقوعه على 
وعوم بلدا ی ال ال إلى 1ل مالس همست 
بحجةء وکلام الشارع حجة لا احتمال فیه» . 
ينظر: «البرهان» (۱/ ۰۱۲۲ و«قواطع الادلة» (۰)۲۲۰/۱ و«المحصول 
للرازي» (۲/ ۲ والفروق» مع (آنوار البروق» (۲/ ۲ واشرح تنقیح 
الفصول» (ص۰)۱۸ «آصول الفقه» (۸۰۱/۲)؛ لابن مفلح» و«التمهید» 
للاسنوي (ص۰)۳۳۷ و«نهاية السول» (ص ۰)۱۹۱ و«المختصر فى آصول 
الفقه» لابن اللحام (ص۰)۱۱۲ وقال: «قَالَ 0 الجر كامت : وعدا ۳ کلام 
آخمد) و«النجم الوهاج شرح المنهاج» (۰)۲۱۹/۷ و«الغيث الهامع» 
(ص ۰۲۹۳ ودالتحبیر شرح التحریر» (۰/ ۰۲۳۸۷ و«غاية الوصول» 
(ص ۰6۷۷ و«إرشاد الفحول» (۰)۳۳۰/۱ و«الاصل الجامع» (۱۳۲/۱). 

)١(‏ في (ر)ء (ز): «آخبرنا»» لکن کتبت الواو في حاشية (ر). 

(۲) في «المَوطأ» (۱۸۱۹ رواية یحیی) (۷۰۷ رواية محمد بن الحسن). = 


۳ باب آخر هما شه هذا هر ۷۷۰) 


1 


3 ۶ مه وه إل ياك مه رم (۱) 1 لو E‏ 
ید بن ثابت «أن رَسُولَ الله ي رخص لصاحب"" العَريّة أن 


يبِيعَهَا بحَرْصِهًا)” ۳ . 


5 4.4 96 وا ۱ [۶۷/ ز ] 91 1 عن ال هر عن 


7 ر وم 2 ی ات 9 3 ع .مرق 5) سا (۱۷ 
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(۲) 
(۳) 
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بذ ٩۱۰‏ ۵« قال السَافعی له : فکان" ۲ بیع الرّطب بالتَمر مَنْهِيِّ 


(۲۵۰۵ رواية أبي مصعب)» (۲۳۷ رواية ابن قاسم)» (۲۲۲ رواية سوید). 
وأخرجه البخاري (۰)۲۱۸۸ ومسلم (۰)۱۵۳۹ من طریق مالك به. 

وشددت الخاء في (ر)» (م). وفي «الموطأ» رواية آبي مصعب. وامسند 
الشافعی». الست المأثورة». و«مسند الموطاٌ»: «أرخص». 

وقال الحافظ البیهقی فی (الکبری» /٥(‏ ۵۰) عن لفظة «رخص»: «هذا لفظ 
جسن ديت حن . وفي 5 الشافعیع والقعنبی : آرخص لصاحب العريّة أن 
یبیعها بخرصها» . 

في (رم) : (افي) . 

آ مه السهمی اف ال کی (۰/ ۳۰۹ وفي «المعرفة» (۰)۹۹/۸ من 
طريق المصئف 0 سواء. 

وهو في (المسند» (۰)۱۶۰۷ وفى ي الام (7/۳ ۶ وفی في «السنن المأثورة» 
1 

في (م): «حدئنا"» وفي (ر)» (ز): «آخبرنا». 

في (ر)» (ز): «ابن عیینه». وهو هو . 

فى (ر): «النبي» . 

۴ (ش)» (ب): «عن النبي ڪي آنه». 

في (اختلاف الحدیث»» و(الکبری»» و(المعرفة» : 7ب بيع العرایا) . 


أخرجه البيهقث ذف فى «الکبری» 0 و ( من 


رك الم اح سداد 


)١(‏ في (ش)۰ (ب): «وكان». 


ل الؤمسالة 56 


ء 2 و 


ET‏ عَنه۳ ۰ وییّنَ سول الله كله نذا نما نهی 
ل ا 5 5 وَقَدْ نَهَى عن ال" بالگفره) الا بل 

۹ فلا ظرنا فی اله تم ب من فا الب ۳ يبس » گان لا 
رد أبدًا مثلا بمثل IE‏ د انار 


)۱( 
,۳( 
ره( 
(5( 


(1) 


(۷ 


(۸) 


في (م): «رسول الله). (۲) ساقط من (ز). 
لسن ف( الكن کی ن ال ینف :1 
في (ز) : «ينتقص) . 


ساقط من («ب). وفی (ش): «الثمر بالثمر». بالمثلثه فى کلتیهما واضحهة. 
والمثبت آصح. كوو ا ۱ 

في (ر) (م) (ش): «نظر». ثم صححت في (ر) کالمشت» قال الشیخ 
شاكر: «مکذا في الأصلء والمراد: فلما نظر النبي كلِ. . . . إلخ. كما هو 
واضح؛ ولکن زاد بعضهم في الأصل بخط جديد حرف «نا» لتقرأ «نظرنا» 
وبهذا د ثبتت في سائر النسخ» وهو خطأ» . انتهی . قلنا: وکلاهما له وجه. 
اه والله علم. 

في (ر): (إذ)ا» وكانت في (م) کالمثبت» لكن ضرب على الألف ووضع 
سکونا على الذال. والمثبت من سائر النسخ. وكلاهما صحيح». خلافا لما 
يظنه أكثر الناس» قال أبو منصور الأزهري في «الزاهر في غريب ألفاظ 
الشافعي» (۲۱۲ - )۲۱١‏ ما نصّه: (ومعنی (إذ» في کلام الب وقت لما 
مضى» و(إذا» لم یستقبل» وربما وضع «إذا» موضع «إذاء و«إذ» موضع 
«إذا»» لمقاربة ما بينهما». وينظر استعمالات (إذا» في «المصباح المنیر» 
.)٠١ /١(‏ 

ذکر الامام الشافعي هنا: أن علة النهي المشار إليها في الحدیث» وهي : 
(نقصان الرطب إذا جف). وهذا الوصف ورد في محل السوال التقريري 
من النبي 286 لیقرر تأثیر الوصف في الحکم: وینبه إلى تعلق الحکم به 
ومذا التقریر للوصف - وان لم يكن نصًا على العلة في وضع العرب - فهو 
ظاهر فیه . 

قال الجويني في «البرهان» (۱/ ۲۱۲): «إذا ظهر من رسول الله و لفظ يدل 
على تعلیل حکم؛ فلا یری الشافعي إزالة ذلك الظاهر بقیاس وهذا كما - 


الرطب 3 پس؟» فقال : . قال هلا : «فلا رد . لمع ارت 

وضع تیبرت ند ۲ ی اج فيه) . 

وقد ذكر أكثر الأصوليين هذا المثال في مسلك الایماء لنوع من أنواع 

الإيماء. وهمو. أن يسأل النبي ول عن حكم شيء فيسأل النبي یل عن 

وصفٍ له فإذا أجاب عنه المسؤول: أقره عليه» ثم يذكر بعده الحکم 

وهذا نوع من أنواع أربعة من الإيماء عند من قسمه» وهم الجمهور. 

وقد مثل غالبٌ الأصوليين بهذا المثال لهذا النوع من الإيماء» وبناءً على 

هذا التعليل : عدى الشافعي - وجمهور الفقهاء ‏ حکم النهي عن بيع التمر 
في الفرع . 

قال فى 0 كت 00 0 صنئف من 8 الذي یکون رطبا نم 

۱/۹ ولد ۳ لما وصفته من الاستدلال 

با 02 

قال في «قواطع الادلة» (۱۳۲/۲): «ومن ضروب التنبیه : قوله ئي حين 

سكل عن بر بيع الرطب بالتمر؟ قال : «أينقص الرطب إذا جف ؟) قیل : : نعم . 

قال : vs‏ فلو لم يكن نقصانه عند اليبس علة للمنع من البيع لم يكن 

لذكره معنی» . 

وبنحوه فى «المحصول» لابن العربی (۲۷ عند کلامه عن مسالك 

العلة: «وَالنّوع الثاني: الایماء». 

وقال الأصفهاني في «بيان المختصر» (۸۷/۳): «الثاني من وجوه الإيماء : 

أن يقدر الشارع وصفا لو لم يكن تقديره للتعليل؛ لكان تقديره من الشارع 

بعیدا 2 كان یت ای ی أو في تیر 

نا لته فقال ند : « أي: یتقص الاطب إذا حك فقالو : ۱ نسم . فقال : ناد 


. )»۱۵[ 
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والآخرٌ: المرَابت وهی" بِيعٌ ما یرف یله بما يُجهل گيله مِنْ 
کا 8 مه أ ر ۵و م 6۵ کم 
۰ می 6 ل سم / 0 میم 0 ١‏ 


= وذکره الجويني في «التلخیص» (۲4۹/۳) ثم قال: «وهذا بأن یلحق 
بالصریح آولی». 
وذکره الزركشي في «البحر المحیط» (۲۶۰/۷) في الدال على الصریح من 
العلة» ثم قال: «کذا جعله السیخ آبو إسحاق والغزالي من الصَریح» وجعله 
في «البرهان» (۱/ ۰۲۱۲ و«المحصول» (۱۵۱/۵) من الظاهر». 
قلت : القاعدة أن المثال لا یعترض؛ لانه لایضاح القاعدة. 
وانظر آمثلة آخری لمسلك الایماء في بعض الفروع عند الشافعي في : 
«الأم» (۰۱۰۸/۲ ۰6۱۲ و(۲۱/۰). 
وانظر للتفصيل: «العدة» (۰)۱۷۸/۱ واالمستصفی» (ص۰)۲۹۶ 
و«المحصول» للرازي ۱۱/۰۵7 وه«روضة الناظر» (۰)۲۰۱/۲ وا لاحکام» 
للامدي (۰)۲۳۷/۲ و«المسودة» (ص ۰۹۲ و«شرح تنقیح الفصول» 
(ص ۰۳۹۰ واشرح مختصر الروضة» (۰)۳۰۲/۳ و«کشف الاسرار» (۳/ 
2-2۳۳۱ وا لابهاج» (۳/ ۰6۵۱ و«أصول الفقه» لابن مفلح (۳/ ۰۱۲۲۰ 
وانهاية السول» (ص۰)۳۲۳ و«المختصر) لابن اللحام ص۰۱۷ و«الغيث 
الهامع» «(ص ۰۵۰۲ و«شرح الکوکب المنیر» (۰)۱۳۳/۶4 و«إرشاد الفحول» 
(۲/ ۰6۲۵ و«حاشية العطار» (۰)۲۲۰/۲ و«الوصف المناسب» (ص* ۶ ۱). 

(۱) في (ب): «فكأنما»ء لکنه آلغی «ما» بوضع نقط متتالية بحذائها . 

(۲) في (م)» (ب): «وهو». وکلاهما صحیح» والضماثر یتوسع فیها . 

(۳) ليس في (ر)ء لکنها کتبت بين السطرین بخط مخالف. 

)٤(‏ آي: لعلتین» وهما: التفاضل في المکیل وعدم التساوي» والمزابنة» وقد 
عرفها الامام بقوله : «ما یعرف كيله بما یجهل کیله من جنسه» . 
والتعليل لحكم واحد بعلتين جوزه الإمام الشافعي : قال الزركشي في «البحر 
المحيط» (۲۲۳/۷): «وقال ابن الرفعة في «المطلب»: كلام الشافعي في 
- کتاب الإجارة ‏ من «الأم». عند الكلام على قفيز الطحان مصرّح بجواز = 


تعلیل الحکم الواحد بعلتین . قال: وهو الذي یقتضیه قول عمر: نعم العبد 
صهیب لو لم يخف الله لم يعصه». 
قلت: والاثر المذکور عن عمر اشتهر فى کلام الأصتوليين .واضحات 
المعاني وأهل العربية من حديث عمر» وبعضهم يرفعه إلى النبي 5 . 
قال ابن کثیر في «مسند الفاروق» (۳۸۱/۲): ولم آره إلى الآن بإسناد عنه. 
وقال بهاء الدین السبکي: لم آر هذا الکلام في شيء من کتب الحدیث؛ لا 
مرفوعا ولا موقوفا لا عن عمر ولا عن غيره؛ مع شدة التفحص عنه. 
انتهی . قال الزركشي والسيوطي : «لم أقف له على أصل» . 
نعم : : قد رواه الديلمي (۲۳۶/۱) وآبو نعيم في «الحلية»» والدينوري في 
(المجالسة» (۱۵۲/۲) وابن عساکر (۷/۲۵): في شأن (سالم مولی آبي 
حذیفة» لا «(صهیب» عن عمر مرفوعا: «إن معاذ بن جبل إمام العلماء یوم 
القيامة؛ لا يحجبه من الله الا المرسلون. وان سالمًا مولی آبي حذيفة: 
شدید الحب في الله» لو لم يخف الله؛ ما عصاه». وفیه ضعف. . لکن قال 
السخاوي : ورأيت بخط شيخنا؛ يعني : العسقلانی - أنه ظفر به في صهيب 
في «مشکل الحدیث» این تبه 4 يذكر له ابن قتيبة سنداء وقال: أراد 
أن صهيبًا إِنّما يطيع الله حبّا له لا لمخافة عقابه . 
ينظر: «كشف الخفاء» (۰)۳۹۱/۲ و«اجامع الأحاديث» للسيوطي (۹/ 
.)59١ ۰۶۵۳ /۲۸( 15‏ و«الأسرار المرفوعة» (ص ۳۷۲). 
ومن الفروع التي نص علیها الشافعي في ذلك: قوله في «الأم» (۳/ :)٠١‏ 
وإذا اشترط البائع على المشتري أن عليه السقي» فالبيع فاسد؛ من قبل أن 
0 مجهول» ولو كان معلومًا : آبطلناه من قبل آنه بیع واجارة) . 
قال الزركشي في «البحر المحيط» (۲۲۳/۷) معلقّا: «فالبيع والإجارة 
موجود مع الجهالة» وعدل عن التعليل بها في الحالتين؛ لأن التعليل 
للبطلان E‏ آقرب إلى الأفهام من تعليله بالجمع بين البيع والإجارة. 
ولولا هذا التنزیل ؛ لکان في هذا التص لمح لمنم التعلیل بعلتین». 
وفي «الرسالة» أيضًا الفقرة (۱۳۰۹ - ۱۳۰۰): «قال: فتجدك تحکم بامر 
واحد من وجوه مختلفة؟ قلت : نعمء إذا اختلفت آسبابه. قال: فاذکر منه 


و 


> الؤزهائة 52 


(۱ 


< 989 و« قَلَمّا رخص رَسُولُ الله ية في بيع [العَرَايَا بالگمر <“ 


قلت : قد يقر الرجل عندي على نفسه بالحق لله لله أو لبعض الادمیین فآخحذه 
باقراره» ولا يقر فآخذه ببينة تقوم علیه ولا تقوم عليه بينة فيدذعى عليه» 
فآمره تا وا و | فیمتنع › ۳ یحلف » E‏ حلف 
عليه خصمه. إذا آبی اليمين التي تبرثه . 

قدا ا کا OTE‏ قال 
عنها الزرکشي (۲۲۱/۷): ایجوز : تعليل الحكم الواحد بالنوع المختلف 
بالجنس لشخص بعلل مختلفة بالاتفاق کتعلیل إباحة قتل زید بردته 
وعمرو بالقصاص. وخالد بالزنی وممن نقل الاتفاق فيه الأستاذ آبو منصور 
البغدادي والامدي والهندي وغیرهم؛ وکلام «المنهاج» وغیره ظاهر في 
جریان الخلاف فیه» ولا وجه له» . 

وآما الصورة التي اختلفوا فيهاء فکما قال الامدي في «الإحكام» (۳/ 
5 واختلفوا في جواز تعلیل الحکم الواحد في صورة واحدة بعلتین 
فمنهم من منع ذلك مطلقّا : كالقاضي أبي بكر وامام الحرمین ومن تابعهما 
ومنهم من جوز ذلك مطلماء ومنهم من فصل بين العلل المنصوصة 
والمستنبطت فجوّزه في المنصوصة ومنع منه في المستنبطة؛ كالغزالي ومن 


تابعه) . 


ينظر : (البرهان» (۲/ ۶۳ و«المستصفى» (صس۲ ۰۳۳ و«المحصول» (۵/ 


۷ و«روضة الناظر» (۲/ ۲۱ والمسودة» (ص56١2.)5‏ واشرح تنقيح 
الفصول» (ص> ۰6۰ واشرح مختصر الروضت» (۰)۳۳۹/۳ واکشف 
الاسرار» 6)07 و«بیان المختصر) (۵۰/۳). وقد ذکر فى الصورة 
المكدب نما ييه افر الى اقرز اد E‏ ها ای عر ار E N‏ 
المنصوصة وأنه يجوز لكنه لم يقع» ونسب الأخير إلى إمام الحرمين. 
وينظر: «الإبهاج» (۲/ 606») واتشنيف المسامع» (۲۳۱/۳) و«التمهيد» 
(ص١58)»‏ وانهاية السول» (ص ۲ ۳). 

بالتاء المثناة واضحة في (م)» (ر)ء (ز). وفي (ش) بالمثلثة واضحة أيضًا . 
والمثبت أصح . 


9 ی ع(ه) ۶ ره و 


1 اَن ا مضه ین شيء* نهی عَنْهُ 
آو؟؟ لَم يكن التي 122 «(عن اليكل روا لوطي بتكني "4 الا 
مَفْضُودًا بهما إلى غیّر العَرَايَاء 0 هَذَا مِنَ الکلام"" العام الذي 
ا 0 1 


5 باحر متفه a‏ 
۵ 
كَل 


(۱) ساقط من (ز). (م). 

ه64 رسمت في (ر): «تعدوا». وهو رسم شاذ لا يقاس عليه : قاله الشيخ شاكر . 

(۳) ساقط من (ب). وهو انتقال نظر . 

)٤(‏ کتب بعدها في آخر السطر في (ر) بخط مختلف : «قد». 

(5) في (ب): (إذ). () لیس في (م). 

0 هر ی الحواكة والورطبة ا مرا روص :یهار تاو 
كما في سائر النسخ؛ فعن هذه بدل من التي قبلها كانه قال: عنه [آي] عن 


المزابنة. . . الخ. 

(۸) في (ب)» (ش): «كلام). (9) غير موجود في (د). 

(۱۰) جاء في حاشية (ش): «بلغ السماع على يد الشيخ سراج الدين الكومي». 
ا 


قلنا : وهو الشيخ الشافعي سراج الدين عمر بن محمد بن آبي بكر الكومي . 
قال صاحب «ذیل التقیید» (۲۵۲/۲) عنه: «سمع من آبي الحسن علي بن 
عبد المومن بن عبد الحارثي «الرسالة" للشافعي وحدث بها. سمعها منه 
شیخنا آبو الفتح محمد بن آبي بكر بن الحسین المراغي». وسمع من 
الحافظ المزی وغیره. ومات: سنه سبع وتسعین وسبعمائه بالقاهرة. 
ومولده: في رابع عشر سنة آربم عشر وسبعمائة. قلت: «وسمع عليه 
الرسالة غير واحد من آشیاخنا متهم البدر ابن الامانة والتاج 
الميموني» وحضر بها عليه هاجر القرشیة» وسمعها - مفوتا - الشمس ابن 
العفيف) . 

(۱۱) ذکر الشافعی هنا احتمالین فی الطریق إلى جواز العرایا : 
آنها تا آو آنه من باب العام الذي آرید به الخاص» وذکر الشافعي في 
موضع آخر من «الرسالة» (الققرات: ۱۱۲۳ - ۱۲۲۲) ورجح ما ذکره هنا 
أيضّاء لکنه اختار أنه من باب العام الذي أريد به الخاص. فقال = 


> دراه 52 


= (۱۱۲۰فقرة): «قلت: یحتمل وجهین: آولاهما به عندي - والله أعلم ‏ أن 
یکون ما نهی عنه جملة آراد به ما سوی العرایا» ویحتمل : أن یکون آَرخص 
فیها بعد وجوبها في جملة النهي» وأيّهما کان: فعلینا طاعته باحلال ما 
آحل» وتحریم ما خرم». 

ومع أنه اختار هنا أنه من باب العام الذي آرید به الخاص - فقد ذکر أن 
ذلك رخصة في مواضم کثیرة: منها: قوله في «الرسالة» :)١575(‏ «فرخصنا 
في العرایا بارخاصه» وهي بیع الورطية نا من ار وفي (الرسالة» (۱۲۰۷ - 
۸ بعد قوله: «قال: فما الخبر الذي لا یقاس علیه؟ قلت : ما كان لله 
فيه حكمٌ منصوص. ثم كانت لرسول الله سن بتخفیف في بعض الفرض 
دون بعض : عمل بالرخصة فیما رخص فيه رسول الله دون ما سواها». 
وذكر من أمثلة هذه الرخص بیع العرایا . 

وفي «الأم» (/07): «والعريّة التي رخص رسول الله ی في 
بيعها. . .). 

وقد ناقش بعض علماء الشافعية الوجهين اللذين احتملهما الشافعي» وذلك 
بناءًَ على استشکال تصريح الشافعي: بأنها رخصة في المواضع التي 
نقلناها» ورجحوا خلاف ما جعله الشافعي آولی (وهو أنه من العام الذي 
آرید به الخصوص). واعتذر بعضهم له: بعدم بلوغه الخبر» وهو حديث 
زيد بن ثابت» عن رسول الله ول «آنه رخص بعد ذلك في بیع العرية 
بالرطب أو بالتمر» ولم يرخص في غير ذلك»؛ رواه مسلم (۱۵۳۹). فقد 
نص الخبرٌ على أنه رخصة . 

قال ابن السبكي في «تكملة المجموع» (۱۳/۱۱): «فلعله لم يبلغه حديث 
زید الثابت فى «مسلم»: أن الرخصءة كانت بعد ذلك» وقد قال 
الشافعی : ان آولی الوجهین عنده آن یکون ما نهی عنه جملة آراد به ما 
سوی العرایا؛ وحدیث زید يقتضي أن یکون الثاني - هو الأولی» بل 
المتعین» . 

وحدیث زید بهذا اللفظ لم يروه الشافعي في «الأم». ولا في «الرسالة» 
وبناءٌ على هذا: ذهب جمهور الشافعية إلى آنها رخصة. قال الاسنوي في 
«نهاية السول» (ص۳۶): «والصواب: تمثیله بالسلَم والعرایا والاجارة وشبه - 


چ امن ® 


ذلك من العقود. فانها رخصة بلا نزاع؛ لان السلم والاجارة عقدان على 
معدوم مجهول. والعرایا بیع الرطب بالتمر» فجوزت للحاجه الیها وقد 
ثبت التصریح که لدت الصحیح» . والمقصود بقول الإسنوي هنا : 
ابلا نزاع» - يعني : عند أئمة الشافعية. 

قال الماوردی فى «الحاوي الکبیر» (۵/ ۰۲۱۳ ۲۱): «والعرایا على ثلاثة 
أقسام : ا ومحاباة» ومراضاة فأما المواساة: فهي أن يتصدق 
الرجل ببعض نخله على الفقراء» أو یمنح به قومّا بأعيانهم من المساکین 
ویفرده عن باقي ملکه؛ فیصیر عرية متمیزة: وهذا مستحب. وقد روي عن 
النبی و أنه كان يقول لخراصه : «خففوا الخرص؛ فان فى المال العرية 
اد _ ما ذکرنا من المواساة. ۱ ۱ 
وأما المحاباة: وهو أن الخراص کانوا إذا خرصوا نخل رجل - ترکوا بعض 
نخله عرية لا تخرص عليه ليأكلها ؛ علمّا بأنه سیتصدق منها بأكثر من ثلثها 
وهذا جائز؛ قد روی سهل بن آبي حثمة: أن النبي و قال : «إذا خرصتم: 
فدعوا لهم الثلث. فدعوا لهم الربع» . 

وآما المراضاة: فقد اختلف الفقهاء فیها وفي المزاد منها: فذهب الشافعي 
إلى آنها بیع الرطب؛ خرصًا على رؤوس النخل بمكيلة تمرّا على الأرض 
في خمسة آوسق. أو أقل مع تعجيل القبض . 

وقال مالك: العَرِيّة أن تهب رجلا ثمر نخلات من حائط فتتم الهبة عنده 
بالقبول وحدهء ثم یکره مشاركة غيره» ولا يقدر على الرجوع في هبته فله 
أن یبتاع ذلك جبرا بخرصه تمرا» ویجریه مجری الشفعة خوفا من سوء 
از که 

وقال آبو حنيفة: بل هذه العرية أن تهب الرجل ثمر نخلات لا یقبضها ثم 
يبدو له فكرة الرجوع فیها فیتراضیا على ترکها ودفع خرصها تمرّا مکانها 
ی فأما بیع الرطب : على الكل خرصا تفه من التمر تاو قلا 
يجوز استدلا لا بحديث نافع » عن ابن عمره آن رسول الله هه «نهی عن 
المزابنة». والمزابنة: بیع التمر بالتمر كيلا وبیع الکرم بالزبیب کیلا وهذا 
عام) . 


ئ it re ETE‏ یه المعتی اند ي قَبَلَه 


۹ 


٩۱۲ (‏ 4د [قال الشَافِعِيُ طله: أخبرنا] ۲۳ سَعیدذ (بن مایم)*) 
القداح» عَن ابن جُرَيْجء عَنْ عطاء [بْن آبي e e‏ 


ها E E‏ یف عَنْ 
خکیم بن حرام أله قَال: «قال رسول أله كلا كله : ألم ات۰۱ أو 
ی( © E‏ 


(۳) ما بين المعکوفین في (ر): «وأخبرنا». 

)٤(‏ ليس في (د). 

() ليس في (ر)» (م)» لكنها كتبت بحاشية (ر) بخط آخرء وهو آبو عثمان 
سعيد بن سالم القداح كوفي سكن مکت قال الشافعي: «كان سعيد القداح 
يفتي بمکت ويذهب إلى قول أهل العراق». وقد نسب إلى الإرجاءء وفاته 
5 من وفاة ابن عيينة» سنة نيف وتسعين ومائة. له ترجمة فى: «تهذيب 
الکمال» (۱۰/ ۰65۵6 و«میزان الاعتدال» (۱۳۹/۲). ۱ 

000 ليس في (ر)ء لکن کتبت بحاشیتها. 

(۷) بفتح الميم وسكون الواوء وفتح الهاء ‏ وكذا ضبطها في (ش)۰ (م). 
6 باء موحدة. ينظر: «التاريخ الکبیر» للبخاري (۰)۲۱۳/۱۳ 
و«تهذيب الكمال» .)۳١۷ /٤(‏ 

(۸) بكسر الحاء وتخفيف الزاي المعجمة بالفتح. هو ابن أخي خديجة» وممن 
عاش ۱۲۰سنه توفي سنة ٤١ه.‏ 

( فى (ر)» (ز): «قال لی» . 

(۱۰) قال الحافظ ابن الأثير في «شرح المسند» (/۳۶): «قوله: «آلم ا 
تبیع» استفهام تقریر وتثبیت» بخلاف قولك لو قلت: آتبیع» فان الاول - 


پچ مدا یه ارب ی يب 


سس 


الم يَبْلْغْنِي”". أَوْ کما شاء الله من ذلك : أن تبیم الطْمَام؟ قا“ 
حَكِيمٌ: بلی یا سول الله. فقال سول الله : لا تبِيعَنَ”" طَعَامًا 


00 2232 0 ا 


حتی تشتربه [4۵/ ر] وتستو فیه) 


(۲) 
(۳( 


00 


يتضمن أنك عارف أنه يبيع. وأنه یعلم آنك لم ترد باستفهامه زيادة معرفة 
وعلم سعه » إنما تريد به تقريره وتثبيته على ما عرف من حاله». 
قال الحافظ ابن الأثير: «وأما قوله: «أو ألم یبلغنی»؛ فقد جاء في بعض 
النسخ بإثبات الهمزة بعد الواو» وفي بعضها بحذفهاء فأما مع إثباتها: فلا 
کلام فيه» ویکون الراوي قد شك في أن اللفظين استفهام النبي كك إما «ألم 
آنیاٌ» واما «ألم يبلغني ملت وآما مع حذفها فلا ل أن تکون متحركة 
أو سا كنة ؟ فإن 5 ور الصواب إن شاء الله تعالى ‏ فتکون واو 
العطف دخلت زة الاستفهام» فائدتها: عطف الجملة الثانية 
و م 3 
الجملة الأولی» فیجتمع من الهمزة والواو معنی آخر وهو التقریر والتثبیت 
كما فى الاولی . 
وان كانت الواو هنا کته : فتكون هى والهمزة قبلها كلمة واحدة وهی «أو» 
التي لل وحينئل تحتاج الى همزه الا ستفهام بعد الواو وفبل (لم» الثانبة 
حتی يكون المراد معلوما مستفهما عنه» ولکنه حذفه استغناء عنها بالهمزة 
التي في آول الکلام» ولیفهم السامع أن الکلام استفهام لا خبر؛ وقد 
حذفوا حرف الاستفهام في كثير من الکلام اعتمادا على فهم المخاطب 
و والاول: آفصح وا حسن» . 
فی (ش)۰ (ب): «فقال» . 
في (م) : (تبيع) عیر منقوطة. وکتب في حاشيتها: أنها في پسخه : 
((تبيعن) . 
أ خر جه البيهقئنٌ فى «المعر فة» (۸/ ۱۰۰ من طریق ال بسنده سواء . 
وهو فى «المسند» (۷ السندي). 
وأخرجه ا تیال (۳/ ۰۰۳ من :طريق وذح » والنسائي .)559١1١(‏ وفي 
(الکبری» »)1١191(‏ من طريق حجاج بن محمد. والطحاوي في «معاني 
الاثار» (۰)۳۸/4 والطبراني في «الکبیر» (7”0957) والبيهقي (۰)۳۱۲/۰ من 
طریق عاصم بن الضحاك بن مخلد. كلهم عن ابن جریح به . 


وک سس 5 


۰ ۳ وأځبرنا“ سَعِيدُ این تالم 7 عَنِ ابْنِ جریح قَالَ : 


ام ۳ ° De‏ 
خْبَرَنِي عطاء ذَلِكَ”" أَيْضَاء > عن عبد الله بن ع لاه ع سر 

TT 7 

عن حَكيم بن حزام أنه سَمِعَهُ مِنْهُ» عن النَبِيّ ا ۱ 


0010 
(۲( 
(۳) 


050 
ره( 


(1) 
(۷ 


(A) 
(۹) 


(۱۰ 


و 
- 


Bf (\*)o Vr, (M727 o a‏ اس f o‏ ی Gl‏ مه 
04 415 0 قح با اي ع" “ريت بن ابى تميمة» عن 


في (ز)» (ر): «آخبرنا». في (م): «حدثنا». 

ليس في (ر). 

في (م۰6 (ب): «بذلك». والباء في (ر) ملصقة بالذال. والمثبت موافق لما 
في «المسند» (سندي وسنجر)ء و«المعرفة»» واشرح انق الا 

كس :اعون الا اها 

من (ز) (ب)۰ وفي (د) : «الجشني» . لت الصحیح وهو بضم الجيم 
المعجمت وفتح الشین. قال الحافظ في «تهذیب التهذیب» (۳۲۲/۰): 
«روى: عن حکیم بن حزام وعنه: عطاء بن ابي رباح ویوسف بن ماهك 
وصفوان بن موهب الكوفيونء» ذكره ابن حبان في الثقات. روى له النسائي 
حديثًا واحدًا في البيع. قال ابن حزم في كتاب البيوع من «المحلي» : 
متروك» وتلقى ذلك عبد الحق فقال: ضعيف جذا. وقال ابن القطان: بل 
هو مجهول الحال. وقال شيخنا (العراقي): لا أعلم آحدا من أئمة الجرح 
والتعديل تكلم فيه» بل ذكره ابن حبان في «الثقات». انتهى. وقال الحافظ 
ابن حجر في «التلخيص الحبیر» (۱۱/۳): «ابن حزم قال: هو مجهول. 
وهو جرخ مردود» فقد روى عنه ثلاثة» واحتجٌ به النساییْ». انتهى. وذكره 
ابن خلفون في كتاب «الثقات»» ومسلم في الطبقة الأولى من أهل مكة 
شرفها الله تعالى». قاله مغلطاي فى «الإكمال» (۷۰/۸). 

فی (ب): «رسول الله . ۱ 

ا البيهقئٌ في «المعرفة» 0ه غرف كلرعق | تس کته سا 
وهو في «المسند» (۶71۸ السندي). 

في (ر). (رم) : (آخبرنا) . 

آبهم 0 شيخه هناء وفي «اختلاف الحدیث»» وفي «المعرفة»» واشرح 
البغوي» أيضًا. وینظر: «إتحاف المهرة» لابن حجر (/۳۲۵). 

ليس في (ب). 


9 باب وجه آخر یه العقتی الَذِي قَبَلَهُ ح ی ۷۸۷) 


يُوسْفت بن مَك احور حبر رار فال" «تهانِي رَسُولَ الله کس 


5 ۵ به: [قال السافعی د4ه]”": يَعْنِي: بیع مَا لیس عِنْدَكَ 
٩۱٩ 4‏ 0 [ قال الشافعی]*: 4 ما ۱ e‏ عن 
ا بي نچیح عَنْ عَبْدِ الله بن گثير ٠"‏ عَنْ آبي المنهال ۳ عَن ابن 
باس ول قَالَ : ی شون اش a‏ ون نی اه 


(۱) بقتح ا وهو ممنوع من الصرف للعلمية والعجمة؛ قاله شاکر . قلت : 
وهذا الخر مشهور عن یوسف بن ماهك» عن حكيم بن حزام؛ لیس بینهما 
ابن عصمة. وقد روي آیضا بالواسطة آخرجه النسائی فى «الکبری». ینظر : 
«البدر المنير» (5/ ۰6۶۶4 وانصب الرایة» (:/ ۲۳۲ واجامم المسانيد» 
لوه کی 7/0 26:15 

(۲) أخرجه البيهقئُ في «المعرفة» (۸/ ۰۱۰۷ والبغوي في «شرح الستة» 
() من طریق الت بسنده سواء. 
وهو في (المسند» (۰)۱۶۰۰ وفي (اختلاف الحدیث» (ص۱۹۸). 

(۳) لیس في (ر)ء (ز). 9 .فوشن ۵( لت 

() ليس في (ر) (م). ( ليس في (ش) (ب). 

(۷) قال الحافظ ابن حجر في «فتح الباري» (5/ ”597): «مداره: على عبد الله بن 
کر وقد اختلف فيه جزم القابسئ وعبد العْنىٌ والمزي: ا المکي 
القاریء المشهور . . وجزم الكلاباذي وابن طاهر والدمياطي : اه ابن کثیر بن 
المطلب , وا وداعة السَهمی و کلاهما ثقة. 0 رجح ؛ فانه مقتضی 
صنیع المصّف في «تاريخداء وأبو المنهال شیخه: ليم 
مطعم الذي تقدمت روایته قريبًا عن البراء وزید د بن آرقم» . 

(۸) قال الشيخ شاكر: «اسمه: عبد الرحمن بن مطعم البناني مكي ثقة» . 

() في (ب)» (ش): «الثمر» بالمثلثة. قال النووي في «شرح مسلم» (۱۱/ 
١‏ «هكذا في آکثر الأصول: تمر بالمثناة» وفي بعضها: «ثمر» بالمثلثت 
وهو آعم». انتهی 


یک درس اند 5 


لكنة وَالسْتتَین» فقَال سول الله قل عن سَلْف" قَلیْسَلف - في 
رت فلوم ؛ وَوَرْنِ ٍمفلوم ؛ وَأجَلٍ 13 

٩۱۷ +‏ 4د ال الشَّافِعِيُ 5 تیه : جفنلي(*): «وأجل مَعْلُو 3 

٩۱۸ +‏ د وَقَالَ : يري قد ذ قال ما CE‏ أ" إلى 


)١(‏ في (ب): «أسلف) . وهي روا تیه ایا فن انق یه م وا نیت 
بالتخفيف والتشدید» وهما جائزان لغةّ وواقعان رواية أيضًا. 

(۲) في (م): «فليستسلف»» وفي حاشیتها: آنها في نسخة کالمثبت. 

(۳) في (ز): «كتاب». وهو ذهول واضح. 

)٤(‏ أخرجه البيهقتٌ فى «الكبرى» »)١18/5(‏ وفى «المعرفة» (۸/ ۱۸۶ والبغويُ 
في «شرح السنة 20 (۰ ۱۲ ۲). ی ا ع تسوا ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۱1۳۸ وفي (*2» (۳/ ۰6۹6 وفي «اختلافب الحَدِيثِ)» 


(ص۱۹۸) . 
وَأخرجه البخاري (۰)۲۲۱ وَمُسْلِمٌ (۰)۱۲۰۵ من طریق سَمَيَانَ به. 
(5) في (ز)ء (م): «وحفظي) . () لیس في (م). 


)۷( في (ز): «فقال وإلى». 

(۸) قال شاکر: «يعني: أن غير الشافعي قال في روایته: «ووزن معلوم» وأجل 
معلوم أو إلى أجل معلوم» ‏ على الشك» بين العطف بالواو بدون «إلى»» 
وبين زيادة «إلى» بدون الواو» وکذلك هو في الاصل والنسخ المطبوعت 
وکان كذلك في نسخة ابن جماعة» ثم کشطت آلف «أو»» وموضع الکشط 
ظاهر وهذا الشك فى الکلمة سببه سفیان بن عيينة» فقد روی الدارمی 
الحدیث (۲۰/۲ ۰۲۲ محمد بن یوسف عن سفیان» وقال: «في كيل 
معلوم ووزن معلوم» . وقد كان سفیان یذکره زمانا : إلى أجل معلوم. ثم 
شککه عباد بن كثير. ورواه الشافعی فى «اختلاف الحدیث». فقال: «وآجل 
معلوم»۰ أو «إلى أجل معلوم» 00 آن یبین ما آبانه هنا. ولکنه زاد 
إيضاحًا في الام فرواه عن سفیان: «وأجل معلوم»» ثم قال: «حفظته كما 
وصفت من سفیان مرارّا . قال الشافعي: وآخبرني من آصدقه عن سفیان أنه = 


۳ یاب: : وجه آخر د يشَبَةٌ المَعَنَى الّدي كَبَنَهُ 
2 و سح( 


۰ 4194 د [َقَالَ N‏ اد ء ع كلِيدِ : «أن 


لهي 


بیع الْمرء Mes‏ ای أن كت م (مَا لیس بحضرته يراه“ 
الُشتري» ٤‏ كك ورا الناية عند تالمهم فیه"؟. وَیحتمّل: أن یه 
ی *: ها لیس يملف , يه '» فلا یکون موضوفا"" 0 
مَضْمُونًا علی البّائع یذ بی ولا في ملکه: یلم" أن یْسَلَمه۳ 
ی و 9 ین ۳ 

٩۳۰ <‏ 4د كلما أمَرَ سول الله يك من سلف أن يُسَلَفَ في کیل 


مَعْلُوم > وورب موم واجل موم أو و أجَلٍ مَعْلُوم : دخل فيلكت 

= قال كما قلت» وقال في الأجل: «إلى أجل معلوم». والراجح: رواية من 
رواه عن سفيان بن عيينة» بلفظ: «ووزن معلوم إلى أجل معلوم»؛ لانها 
روايته قبل أن يشك. ولأن أكثر الرواة عنه ذكروه هكذا». انتهى المقصود. 

)١(‏ فى (ر): «قال». 

(۲( في (ش)» (ب)» و«البحر المحیط» (۳۹۶/۲): «وكان). 


)۳( في (م): «رسول اللّه) . )٤(‏ زاد في (ب) : «معنيين»2 . 
(۵) العبارة فى «البحر المحيط»: «بخضرته فیراه» . 
09 لیس في (البحر المحیط) . )۷( في (البحر المحیط» : (یبیع» . 


( في (ب): «مما ليس یملکه». وأصلحت في (ر) كذلك. وفي (ش): «وما 
لیس یملکه» والمثشت من باقي النسخ » وکما في (البحر المحیط » . 

(9) فى «البحر المحیط» : («تعیینه) . 

6 9 (البحر المحیط» : «موضوعا». 

0010 في (ر) بدون هاء: «یلزمه»» ثم ضرب على الميم وكتب فوقها: «مه». 

(۱۲) فى (د): «(يعلمه). 

(۱۳( في (البحر المحیط) : ( لا نه يعينه) . )١5(‏ فى «البحر المحیط»: «عنى) . 

)١15(‏ يعني : أنه لفظ مشترك وسيأتي بیان کلام الشافعي في المشترك عند کلام 
الشافعي عن القرء . 

(0) ساقط من (ر). 


س 1 


ENS ES‏ بَاعهُ. 

٩۲۱‏ + ولا كَانَ هَذَا مضْمُونًا عَلَى البَائِع بصفة یو خذ بها 
عِنْدَ مَحَلَّ الاجل: دل عَلّى آنه نما نی عَنْ بيع عَيْنِ الشيء لیس" 
في ملك البَائْم خن ۳ 

+2 ۳ :و رَد یَحتمل أن واه عن او 
الغَائبَةَ ان في ملك الآ في ربلد انها كن تقد 


ص 


یشوه ۷ 0 و 2 ا 


( ليس في (ز). ( في (د): «فلما» . 

( لیس في (ر). )٤(‏ هنا في (د): «قال الشافعي) . 

(5) ضبط في نسخة ابن جماعة بالرفع على أنه اسم یکون وخبرها محذوف 
وفي (ر) بالنصب خبرهاء واسمها محذوف. قال الشيخ شاکر: «بالنصب». 
وهو الوجهء وهو الصواب؛ لأنه يكون خبر «یکون»» واسمها محذوف 
للعلم به» كأنه قال: «وقد يحتمل أن يكون المراد النهی». وقال عن وجه 
الرفع: «على أنه الاسمء فلا بد من تقدير حذف الخيرء والصواب 
المناسب للسیاق الاول». 

(5) في (د): «الاعیان». 

۷( في (م) : «أو تنقص۰۲ وفي رت تنقص آو تهلك . 

. من (ر)» (ز)‎ (A) 

(9) قال النووي في «المجموع» (۲۹۰/۹): «بيع الأعيان الحاضرة التي لم تر: 
قولان مشهوران» قال في «القديم»» و«الاملاء والصرف» من الجدید: 
یصح» وقال في «ال7م»۰ واالبويطي»» وعامة الکتب الجدیدة: لا یصح. 
قال الماوردي فى «الحاوي»: نص الشافعی فى ستة کتب على صحته فى 
(القدیم»» و« لاملاء». والصلح. والصداق؛ والصرف» والمزارعة. 6 
في ستة کتب أنه لا يصح في «الرسالة» والسیر والاجاری والخصب. 

والاستبراء» والتصرف في العروض . 

واختلف الأصحاب في الأصح من القولین : فصحح البغوي والروياني 

صحته » وصحح الأكثرون بطلانه» ممن صححه المزني والبويطي والربیع» 


۳ باب: وَجّه آخر يُسْبهُ المَعَنَى الَذِي قَبَلَهُ 


وحکاه عنهم الماوردي. وصححه أيضًا الماوردي» والشيرازي في «التنبیه» 
والرافعي في «المحرراء وهو الاصح. وعليه فتوی الجمهور من 
الااصحاب» وعليه يفرعون فيما عدا هذا الموضع» ويتعين هذا القول؛ لأنه 
الآخر من نص الشافعي؛ فهو ناسخ لما قبله 

قال البيهقي في كتابه «معرفة السنن والآثار» ‏ في آول كتاب البيوع: جوّز 
فقال: لا يجوز لما فيه من الغررء والله أعلم. 

وفي محل القولين ثلاث طرق: أصحها: طردهما فيما ما لميره 
المتعاقدان» أو أحدهما ولا فرق بينهما. والثانى: أنهما فيما رآه البائم دون 
المشتري» فان لم يره البائع فباطل قطعًا؛ لأنه يقتضي الخيار والخيار في 
جانب البائع تعبد. والثالث: إن رآه المشتري صح قطعًا سواء راه البائع أم 
لا؟ فان لم يره: ففيه القولان؛ لأن المشتري محصلء والبائع معرض› 
والاحتياط للمحصل آولی» وهذا الطريق هو اختيار العراقیین» قال 
أصحاينا : ويجري القولان في بيع الغائب وشرائه في إجارته». 

وفى بحث «عقد التورید» ب «مجلة مجمع الفقه» (6۷۲۸/۱۲: «العقد على 
الامام الشافعي في كتابه «الأم»: جواز العقد على المبيع الغائب الموصوف 
من تأجيل الثمن»ء وذلك في بابین : 

الأول: في بيع العروض. ذكر فيه المسائل التالية : 

«ولو أنه اشتراه على صفة مضمونة إلى أجل معلوم فجاءه بالصفة لزمت 
المشتری آحب آو کره» وذلك: أن شراءه لکن بعين › ولو وجد تلك 
الصفة في يد البائع ؛ فاراد آن یاًخذها كان للبائع أن یمنعه إياها اذا آعطاه 
صفة غيرهاء وهذا فرق بين شراء الأعيان والصفات : الأعيان لا يجوز أن 
و نات اقا فى سره ان يرضى المبتاع» والصفات يجوز أن 
تحول صفة في غيرها إذا آوفي آدنی صفة. 

من بیع وسلف بسبیل. ولا بأس أن يشتري الشيء الغالب بذین إلى أجل 


سه ي 


= ذكر الاتي: «ولا بأس بشراء الدار حاضرة وغائبة ونقد ثمنها ومذارعة وغیر 
مذارعة. قال: ولا بأس بالنقد في بيع الخیار». 

یتبین من المسائل السابقة المدونة في کتاب «الأم». وهو یمثل القول 
الجدید للإمام الشافعی - رحمه الله تعالی -: 

آولا : إجازته للعقد على المبیع الغائب الموصوف. 

ثانيًا : إثبات خیار الرژية للمشتري إذا لم يأت على الصفات المشروطة في 
العقد. 

ثالمًا : دفع القيمة مؤجلة لدى تسليم المبيع . 

رابعًا: إن تعبيره في بعض تلك المسائل» «ولا بأس بالنقد في بيع الخیار» - 
يدل مفهومًا: أن الأصل عدم النقد في المبيع الغائب الموجل. الأمر الذي 
لكن الذي تقرر في المذهب الشافعي في هذه المسألة: هو القول القديم»ء 
۲ - بيع العين الغائبة الموصوفة؛ بذكر جنسها ونوعها على قولين: الجواز 
وعدم الجواز هو الأظهرء وعليه المذهب. 

هذا ما حكاه الامام الماوردي بعل الا "سكل لا ل على بطلان المبیع الغائب ۰ 
بقوله: «فإذا ثبت أن العين الغائبة باطل إذا لم توصف: ففي جواز بیعها - 
إدا وصفت - قولان: 

آحدهما : يجوز » نص عليه في ستة كتب : في القديمء والإملاءء والصلحء 
والصداق» والصرف والمزارعت وبه قال جمهور آصحابنا . 

الرسالة والسنن» والاجارة والغصب› والااستبراء» والصرف في باب 
العروض» وبه قال حماد بن آبي سلیمان» وهو اختیار المزني» والربیع» 
والبویطی» . 

الا ۱ ل : 

ذكر الإمام أبو الحسن الماوردي أدلة المذهب الشافعي لبطلان العقد على 
المبيع الغائب غير الموصوف تفصيلاء تم تنسيقها في الفقرات التالية : 


52 باب وجه آخر يبه العقتی اندي قبت 


آولا: الحديث الذي رواه الإمام مسلم (۳) عن ابي الزناد» عن 
الاعرج» عن آبي هريرة طبه «آن النبي ی نهی عن بیع الغرر». 

وحقيقة الغرر: ما تردد بين جائزین آخوفهما أغلبهماء وبيع خیار الرژية غرر 
من وجهین : 

آحدهما: أنه لا یعلم هل المبیع سالم أو هالك؟ 

الثاني : أنه لا یعلم هل یصل الیه» آم لا یصل؟ 

ثانیّا: ما روي «آن النبي يله نهی عن بيع غائب بناجز»» ولم یفصل بين 
صرف وغیره؛ فهو على عمومه. 

ثالمًا : روي عن النبي يكل : «أنه نهى عن بيع الملا مسة» :. والملامسة: بيع 
الثوب المطوي» فإذا نهى عن الملامسة لجهله بالمبيع ‏ وان كان ثوبًا 
حاضرًا كان بطلانه أولى إذا كان غاتيًا . 

رابعًا: أن بيع الصفة إذا علق بالعين ‏ بطل» كذلك بيع العين إذا علق 
بالصفة - بطل» وتحريره قیاسّا: أنه بيع عين بصفة موجب أن يكون باطلا 
كالسلم في الأعيان. 

خامسًا: أن الاعتماد في السلم على الصفة» والاعتماد في الأعيان على 
الرؤية؛ لأن السلم يصير معلومّا بالصفة كما أن العين تصير معلومة 
بالرؤية» فلما تقرر أن السلم إذا لم يوصف حتى يصير المسلم فيه معلومًا - 
بطل العقد» وجب إذا لم تر العين حتى تصير معلومة بالرؤية يبطل العقد. 
إذ الإخلال بالرؤية في المرئيات: كالإخلال بالصفة في الموصوفات . 
وتحرير ذلك قياسًا: أن جهل المشتري بصفات المبيع تمنع صحة العقد 
كالسلم إذا لم يوصف. ولأنه مبيع مجهول الصفة عند المتعاقدین؛ فوجب 
O‏ کف فد بات ثرا او هيدا 

سادسًا: لأنه بيع عين لم ير شيئًا منها» فوجب: أن لا يصح كالسمك في 
الماء» والطير فى الهواء. 

ا ولانه خیار ممتد بعد المجلس غير موضوع لاستدراك الخبن؛ 
فوجب أن يمنع صحة العقد أصلا إذا اشترط خيارًا مطلقًا . 

القول المعتمد في المذهب: وفي مجال الترجيح بين الأقوال» وتنقيح 
المعتمد في المذهب بالنسبة للمبيع الغائب على الصفة: ذهب المتأخرون - 


سه 5 


ص 


٩۳۳ 4‏ د [َقَالَ الشافعی وله ]۳ e‏ کلام کان 


عامًا ظاهرًا [في سُنَةٍ رَسُولٍ الله يي ]4‏ : فَهُوَعَلَى لورد 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


من الشافعية إلى آن: الأصح والمعتمد مذهبّا - عدم صحة بيع المبيع 
لغب مطلقًا موصوفًا وغیر موصوف . 
هذا ما نص عليه في «المنهاج» (ص ۰)۹۵ واتفق عليه شارحاه العلامة الفقیه 
شهاب الدين أحمد بن حجر الهيتمي «التحفة» )٠٠٠١ /٤(‏ وشمس الدين 
الرملى «النهاية» (۳/ ۶۱۵). 
قال 58 حجر الهيتمي : «(والأظهر: أنه لا يصح بیع الغائب) الثمن» أو 
المثمن بأن لم يره أحد العاقدين» وان كان حاضرًا في مجلس البيع» وبالعًا 
فی وصفه. أو سمعه بطریق التواتر 
والثاني: وبه قال الأئمة الثلائة : (یصح) البیع ان ذکر جنسه» وان لم یریاه. 
(ویثبت الخیار) للمشتري» وکذا ل ل الرفنه) لحديت 
فيه ضعیف » بل قال الدارقطنی : باطل . 
یتفق معه في مذا و ل ل 
وکلاهما یکتفی لصحة هذا القول : اشتراط التعریف والتوصیف بالجنس. 
كيلك ا لاك لون ای وان كر ال ای الوم ا 
المبيع الغائب وفق القول الثاني» ويثبت الخيار للمشتري على الرغم من 
توافر الصفات المطلوبة؛ فيقول: «(والأظهر: أنه لا يصح بيع الغائب) ‏ 
وهو ما لم يره المتعاقدان, أو أحدهماء (والثاني: يصح)؛ اعتمادًا على 
الوصف بذكر جنسه ونوعه» كأن يقول: بعتك عبدي التركي» وفرسي 
العريي ولا یفتقر بعد ذلك إلى ذکر صفات آخر» نعم لو کان له عبدان من 
نوع فلا بد من زيادة یقع بها التمییز کالتعرض للسن. أو غیره» (ويثبت 
الخیار) للمشتري (عند الرویة) وان وجده كما وصف». 
ویعتمد الخطیب الشربینی «المغنی» (۳۵۷/۲) القول بصحة العقد على 
خلاف الاظهر في المذهب؛ ذا وصف بذکر جنسه ونوعه؛ اعا على 
الوصف فیقول : بعتك عبدي التركي» أو فرسي العربي». 
في (ر)» (م): «قال». 
في (م) : (وکل) . والذي في (البحر المحيط» : «کل» . 
لیس في «البحر المحيط» . 


NA $ 


۳ باب: وَجَه آخر يُشْبه المَعَنَى الَذِي قَبَلَهُ 


0 (۲(۱۱) ت نا 2 7 5 ر ۵ ر 7 سے اا ع 
وعمومه) ¢ 7۷ حتی [یعلم حدیت ثابت عَنْ رسول الله جر (بابی 


سم 


عو 
3 ۶۶ 2-0 


عل 1 ۳ 1 یدل e‏ نا ارو با و ه 052 العامة فى 

الظاهر بعض EE‏ دون بعض › کمّا وصفت م۳ ڌا الكلام”*ا 

وم كان :ف مت ا 

٩۳۵‏ م ولزم آهل العلم أن یمضوا الخیرین عَلى 
و 2 6۱۰۱ ۳ ا 2 2 لاه 2 f‏ روش ی م2 0 0 
وجوههما » ما وحدوا لا مضائهما وجهاء و لا یب بیع 
وَهْمَا یَختملان أن يُمْضَيّاء [وَدَلِكَ ۲۱5" أَمْكَنَ فیهما"" أن يُمْضََا 

(0) في (د)ء «البحر المحيط»: «عمومه وظهوره». 

(۲) سبق بیان إطلاق الشافعي (الظاهر) على النص» عند قوله فقرة (۱۷۳): «وأن 
فطرته أن یخاطب بالشیء منه عامًا ظاهرا يراد به العام الظاهر E E‏ 
بأّل هذا منه عن آخرهء وعامّا ظاهرّا يراد به العام» ویدخله الخاص . . 

(۳) ساقط من (ش). 

2 ما بين القوسین فی «البحر المحيط»: «صلى الله عليه وسلم» . الت من 
سائر النسخء عدا : (ر) لکنه کتب بحاشیتها وعلبها : (صح) . 

(4) العبارة في (م): «نعلم حديثًا ثابنًا عن رسول الله). 

(5) فى «البحر المحیط»: «أراد». (۷) فى (د): «فی» . 

(9) أي: يحمل العام على الخاص . قال الشافعي في «اختلاف الحديث» (۸/ 
0 ): (ومنها: ما حاء حمله واخر یت و ادا جعلت الجملة على أنها 
غامه قله رونت بحلاف المفسن ولي هذا اسلا ها 8 إنما هذا هما وصفت 
فن اشعنة لان العري ‏ وآنها طن تا هه غاما فريك نه الشاصى» 
وهذان يستعملان معًا). وينظر: «الأم» (5/ .)١7/5‏ و«معرفة السنن» /١(‏ 
06 © و«البحر المحیط» (۲۵/۶). 

(۱۰۱) في (م): «وجههما». وفي حاشيتها: أنها في نسخة كالمثبت. وفي (د) : 
(عمومهما ووجوههما . 

)١١(‏ في (م): «وإذا»» وفي (د): «وذلك آنه». 

( ليس في (ب). 


اران 532 


أو وُجَدَ السبيل إِلَّى (مضائهما. وَلَمْ يَكَنْ «وَاحذ ينها“ 
بار 550 

٩۲۵ 4‏ : ولا يُنْسَبُ الحدیقان إلى الاختلافب. مَا گان لهُمَا 
2 یُمضَیَانِ فیه۲۳ معّا. نما المَختَلف ما لَم تنو " لخدي" 
9 بسقوط عتروه يتل أذ يكوه الحدیئان فى التو الواحی. هذا 
ااي 


e 


)١(‏ قال الإمام الشافعي «اخحتلاف الحديث» (9۹۸/۸): «وكلما احتمل 
حديثان أن يستعملا معًا: استعملا معّاء ولم يعطل واحد منهما الاخر». 
وهذا معنى القاعدة المعروفة عند الأصوليين بعد الشافعى: إعمال الدليلين 
آولی من |همال آحدهما. ۱ 

(۲) في (ر)ء (ز): «واحد منهما»ء بالتقدیم والتأخير. 

(۳) أي: من شروط ثبوت الاختلاف بين الحديثين (التعارض): ألا يمكن 
الجمع بين الدليلين» فان أمكن الجمع بينهما فلا اختلاف . 

)٤(‏ في (د): «فلا». 

() کذا على الجادة بالرفع» وهو الصواب». وفي (ر): «وجهااء وانظر : الفقرة 
(۶۸۵). 

(7) ليس في (ر). ولکنها کتبت في الحاشية. 

(V۷)‏ رسمت في (ر): «يمضا»؛ باثبات حرف العلة. 

(۸) ليس في (ر). 

(4) هكذا يحدّد الامام الشافعي بأسلوبه العلمي الرصین» وبدقته المعهودة في 
ضبط المسائل» مفهوم الحديث الذي يصح تسميته ب«المختلف»» وهو أن 
يوجد حديث يخالف فى دلالته حديثًا اخرء وقد تواردا على محل واحد. 
مع وقوع التضاد EE‏ في الدلالة» وهذا يوجب ترجيح أحدهما على 
الآخر؛ من جهة أن يكون آحدهما ناسخا والآخر منسوخا. آما ما آمکن 
الجمع بينهما: فلا يعدان من المختلف» ولو عده البعض کذلك. ولذلك 
عقد الامام في «الرسالة» ‏ قبل ذلك -: (وجه اخر مما يعد مختلف» وليس 
عندنا بمختلف) و: (وجه آخر مما يُعَدَّ مختلمًا)» وقال في «الرسالة» أيضًا - 


[تَهَيَ الشارع]() 


٩۳٩ ۲‏ 4« [قال الشَافِعِيُ دنه : فال]۲۳: قصف لي جماع نَهْيْ الله 


- جل اؤ -» ثم تین ال بل : :ا لا تبّقی "" مه شین . 
بذ ٩۲۷‏ كد [قا ال N‏ | فقاه له : یجمع نهیه لل 


سے 


فر 000 «فأمًا المُخْتَلِفةٌ التي لا دلالةَ على أيّها ناسخ ولا أيّها 
شيو : فكل أمْرِه مُتفقة صحیح » لا اختلاف فیه» . 
وهذا أحد شروط ثبوت اختلاف الحديثين (التعارضص). وهو: التضاد بين 
الحكمين › ييحي ا ی أ يدياه انهم الحل لشيء 
ويحرم الآخر ن نفس الشيء . 

)١(‏ من حاشية (ش). ووضع الشيخ شاكرعنوانًا: (صفة نهي الله ونهي رسوله) 
وقال فى «الحاشية» ما نصّه: «هذا العنوان ليس فى الأصل ولا فى غيره من 
ا وانما زدته فصلا لکلام جدید في موضوع دیق واقتداء بالشافعي ؛ 
إذ جعل له كتابًا خاصّا» من كتبه التي آلحقت ب«الأم»» هو (كتاب صفة 
نهي رسول الله 355)) . 

(۲) في (ب)۰ (ش): «فقال الشافعي : قال». وفي (ر): «فقال». 

(۳) في (ب): «عمًا». وكأنه ذهول. 

() في (ز)» (ر): «لا تبق». وکتب في حاشية (م): آنها في نسخة کالمثبت. 
وكلاهما صحيح» فالمثبت على اعتبار «ل۷» نافية» والوجه الثاني على آنها 
ناه 

() ليس في (ر). 

(7) في (ز)ء (م): «معنیان». وعليه يكون «نهيه» منصوبًا : مفعولا مقدمًا. 


و 


دوه 5 


م ۸ : أَحَدُهمًا: أن يَكُونَ الشَّىءٌ الَّذِي نَهَى عَنْهُ مُحَرَمَاء لا 
- إلا بوّجه ]6۸ / ز] ل الله كيك عَلَيْهِ في کتابه أو على لال 


۷ 


we 


0 لا 

بذ ٩۳۹‏ ل: اذا هی رَسُول الله 36 عَنٍ الشيء ون هذا EEE‏ 
محر لا وجه له ء غيرٌ التخريم» 1 أن تكون فا e‏ 
Ce 1‏ 


٩۳۰ ۵‏ + فال فصت لی کا الوكة الدع يداك جل كرو من 
لته سان انان عَلی ما كان و37 مثل ماه 


و 


٩۳۱ 4‏ ۰ [َقَالَ الشافعی طلشا۳: فلت لَهُ: كل 7 


ق E‏ الفروج"" 1 بواعو ین مَعُنیّین" ': «التكاح” 5 
e 1‏ د بملاه ۱ اليَمِيرٍ + وهما المَعتَیّان اللَدَّان)٠“‏ أَذْنَ ١‏ الله نك 


. في (ز). (د): «رسوله)‎ )١( 

(۲) سبق بيان قاعدة النهي إذا و ی بد فقرة 
( «وما قي اه سيول الله : فهو على التحریم و دلالة عنه 
علی آنه آراد به غير التخریم». 

( من (ر)ء (م). )٤(‏ لیس في (ز). 

00( ليس في (ز)» وفي (ر): «قال». 

(0 في (ز): «الوجوه»» وهو ذهول. (۷) في (ر)ء (ز): «المعنیین) . 

( ضبطت في (ش) بالوجهین: الجر والرفع» وکلاهما صحیح. والذي في 
(م): «من النکاح» . 

(9) في (ر): «و» لکن وضع الا لف قبلها تصحيحًا . 

(۰) هي في (ب): «الواطی»: اسم فاعل . والمثبت من سائر النسخ» ورسمت: 
(ا لو طوع)» . 

(0 العبارة في «تحقیق المراد» للعلاتي (ص7): «وملك اليمين اللذین». 


58 افع شن 


9 0 الله نة (كيف ا لنکام الذی تحل بها لفرج 
المُحَرمُ) قله » ف فيه : 7 وشهودا ورضا من ل و الت 


(وَسْتَنْة في واا لل على أن دك یَحونْ۳ برضا المترزم. 
7 (۳ 7 مه > و م 1 
ولا" فرق بیْنهُمَا. 


od ٩۳۲ 5:‏ [قال الشاقيي فا : ا جَمَعَ النّكَاحُ أَرْبعًا : 
5 د" اس والمُرّرّج)" 4ران روم المَرَأَةَ وليم 


.- الگا إل لا فی كا لاما نل قات إن شاء ال الى‎ e 
من هذا: کنان النگاح‎ TO OSES 
تم یوت به ما سَنْ رَسول للد به۱۷ الوَجه الى‎ DE E 
e (یحل بد‎ 


. العبارة في «تحقیق المراد»: «كيفية النکاح الذي تحل به الفروج المحرمة»‎ )١( 
في «تحقیق المراد»: «وذلك دلیل على أن یکون آیضا».‎ )۲( 

(۳) في (ر): «لا»» بدون الواو. O‏ ال )ا 

() في (م): «وإذا». ١‏ 

(7) ضبطت في (ر) بضم الميم وفتح الزاي المعجمت وتشديد الواو. 

(۷) في (م): «المنكوحة الثيب والمتزوج». 

(۸) في (ر)ء (م): «وإذا». 

)09 ا (النکاح»» وضرب عليها . 


(۰) في (ب) و«تحقیق المراد»: «واحذا). . وهو صحیح آیضا. فالفعل ۳ 
لازمًا ومتعدیا . 

() ليس في (ب). (م). والذي في (ر): «فيه». وضرب عليهاء وکتب فوقها 
کالمشت . 


(۱۲) في (م): «به يحل» . 
(۱۳) هذا الموضع من المواضع الى اس بها يعدي ۱ مدولیین على اد 
الشافعي يرى أن النهي يقتضي الفسادء وقد سبق بیان أن النهي ۶ عَن الشَّْء - 


+ دنه 5 


الک 


سم 


(۱) 
(۲) 


64 ولو سَمّی صَدَاقًا: كَانَ أحبّ إلى ولا يَمَسد 


ص 8 o‏ مه سَ 07 .. £ بلس ا #وم م ال چاه 1 
04 : بترك تسمية الصداق؛ لان الله یل انیت النكاح فى كتابه 


بغیر مَهر» وَهَذَا مَكْتُوبٌ في غیر هَذَا المَوضع"" 


لعینه أو لوصفه اللازم يدل على فساده» عند قوله سابقّا فقرة (۸۷): «وما 

لزم بوجه من الوجوه منها: محرّمًا في هذه الساعات» لا یکون لأحد أن 

يصلي فیها ولو صلی لم یود ذلك عنه ما لزمه من الصلاة» كما یکون من 

قدّم صلاءّ قبل دخول وقتها - لم تجزئ عنه). 

لیس في (م). 

فصّل ذلك ا الشافعي في (الأم» (۰/ ۰7۲ فقال : «قال الله كك : 
بلدّن 


مس هر ۵ 


وءانواً أَلِيْسَاءَ صد قن َّ هه [النساء: ]٤‏ وقال ڪك: فانکرهنٌ باذن هله 

واوش أجورهنٌ الْمَعروفٍ» [النساء: ۰۲۲۵ وقال: «آن يعوا بأتولكم 
وت ع مسج هَمَا أَسْكَمَتَهُمُ بو من انم أَجورَهَةٌ رة [النساء: 
۵۶ وقال: مولا نعضلو ضوهن YS‏ ينون ما امه [النساء: ۰۲۱٩‏ وقال 


عدر وة وان آردتم ا روچ N‏ روچ وات دهن قنطظارا 
لا کدرا مه كينا ا ا وال دا ان وم 
و الرجال قوموت عل السا يما 

فصل لد ؛ 1 عه عل بعض وب اننا ین مولو (الخشساء: ۳۲۰ وقال : 
وتف نت ل جدو ایا كو د 2 من من فضله- که ات۵ ٠‏ غل 
الشافعث : فأمر الله الأزواج بأن یوتوا النساء آجورهن وصدقاتهن» والأجر 
هو الصداق» والصداق هو الأجر والمهر؛ وهي كلمة عربية تسمى بعدد 
أسماء. فيحتمل هذا أن يكون مأمورًا بصداق من فرضه دون من لم یفرضه 
دخل أو لم يدخل ؛ لانه حق ألزمه المرء نفسه فلا يكون له حبس شىء منه 
إلا بالمعنی الذي جعله الله تعالی له؛ وهو أن يطلق قبل الدخولء قال الله 
E CEE‏ وین و هُنَّ من قبل أن سوه و رضم هن ره 

ما وض ۳1 أن قور a‏ 0 ۳ آزی ید و- فد اليَكاح که [البقرة: 
0 ويحتمل : آن یکون يجب بالعقدة وان لم یسم مهرا ولم یدخل . 
- ويحتمل أن يكون المهر لا يلزم أبدًا ‏ إلا بأن يلزمه المرء نفسه ویدخل 
بالمراة» وان لم يسم مهراء فلما لخب ا كان او لاه يقال 
.ها كانت غلية الدلا له م کات :او هة أو (جماع. واستدللنا = 


7 ۳ 


5 شه شا ® 


ا 


٩۳۵ +‏ 4 [َقَالَ الشافعی ي] : وَسَوَاءٌ فى مَذا الما 


ال ENCE ET‏ ا ده 
رَیْحرَمْ) ۳ ویجب (لها اع من الحلال والحرام الاو 


»م ٩۳۹‏ 1قال الشَّافِعِنُ]2: والعالاث الي لو اتی" باللکاح 


فیها عَا ی #7 جور النكاخ : ما 0( 


200 3 > هه )١١(‏ ردق و ۶« سس ر 2 
ما ذا عقد بخیر هده الا شباء : كان النکاح مفسوخا 


۱ 


= بقول الله کی : ولا جح لیک إن طلقم لاه ما كم مسون آز َفرسُوا له 
0 عون عل الوم 3 وعلى المقتر فدره [البقرة: ۰۷۲۳ وینظر: 
(مختصر المزني» )۸/ ۲۸۰). 

( في (ر): «قال» . 

(۲) ضبطها في (ر)ء (م): «الدنيّة» بتشدید الیاء بدون همز» وهو أيضًا صحیح. 

ED‏ ی( CO RT‏ قن رشن السظطوون» يونا قح 
غر ار اه ی آر ی دزن وتا کک ی ا توافت 
قاله الشیخ شاکر . 

(4) في (ز) (م): «تحل به وتحرم»؛ بالتاء الفوقية» وکلاهما صحیح. 

)0( في (م): «عليها ولها؟ . 9 لیس في (ر)ء وفي (ب) : «قال». 

(۷) في (م): «أتيا»» وكتب في الحاشية: آنها في نسخة كالمثبت. 

(۸) فى (د): «ینه الله». والمثبت: ضبط فى (ب) بفتحة على الياء» وفی (ر): 
فص ریا سا وق إجادم را e‏ ۰ 

() مکانها في (ز): «فیها عنها». ثم ضرب علیها. وکتب فوقها کالمثبت من 
سائر النسخ . 

( لیس فى (ر)» (ز). لكن كتب فى حاشية (ر): لعله: «بغير». والمعنى 
بثبوتها آظهر . وبحنفها: له وجه فیقال: إذا عقد النکاح بهنه الحالات 
التي نهي عنها : كان مفسوخا والله آعلم. 
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هي الله کت في کتابی وَعَلَى لِسَانِ بيه بي [عن النکاح"۳]** 


° و ر 


بالات تھی عَنْهَاء ره و 


٩۳۷ <,‏ د وَدَلِكَ: أَنْ بذك اک ی من 

نی الله گنل عنِ المع تما (وآن" يكح الحامسَة ۳6۳ وقد 

هی الله ك به إِلَى ا ''ك وین ٩۳‏ الب كل أن انتهاء الله کل 

به [إلّى ا SIS‏ 0 ا ل یجمع بين کر مه أو ینک 

el 1 1۳۳۹‏ (آو خالتها)“'» وقد تهى الب ية عَنْ ذَلِكَء (أو 
أ أن ینک ۰۱)۱۰ المرأة ة في عِدَّتهًا . 

عط ٩۳۸‏ 4« [قال السافعی 144 : فَكُل نکاح كَانَ من هَذا لَمْ 


. في (ز) : «فنهی». وفي «تحقيق العلائي» : «ونهی». وهو اسئناف جملة جديدة‎ )١( 
فى (ب)» (ش): «عنه فى»» وهی زيادة كاشفة لا بس بها.‎ )۲( 


(۳) في (ب): «نکاح». )٤(‏ ساقط من (ز). 
(ه) في (ز): «وذلك». ار 
(۷) في (د): «أو). (۸) فى (ز): «خامسة». 


(9) في (ز) : (آو تنکح الخافسة ووضع ضمة على «الخامسة» : نائب فاعل . 

)١(‏ في (ش): «الأريع». 

(۱۱) في (م): «وسنٌ». وفي (ر): «فبین»» وغيرت الفاء إلى الواو كالمثبت من 
سائر النسخ. 

(۱۲) ساقط من (ز). 

(۱۳) في (ر)» (ب): «حظرا». والرفع والنصب جائزان. 

)۱٤(‏ في (ب): «وخحالتها». 

(۱۵) ضبطت في (ش) بضم أولهاء وعليه يكون ما بعدها نائب فاعل . 

)١15(‏ في (د): «أو ينكح). وفي (ب): «آو تنکح». وفي (ر): «وأن ينكح)؛ 
لکنها جعلت کالمثبت . 

(۱۷) لیس في (ر) . 


5 و شن rb‏ 


EOE‏ ا بت لل 1 تھی“ عَنْ نگاح ا 


(A) 
۹7 


مر مي سے هم مب 


ی برش a e‏ و E‏ 
وه كن نهی عن عقده" وهذا «ما لا خلافت)""" دنه فيه بين 


٩۳٩ (4‏ (۳: ومئله"* - وا له - أن الي ي هی 


00 


هذا الموضع من المواضع التي استدل بها بعض الأصوليين على أن 
الشافعي يرى أن النهي يقتضي الفسادء وقد سبق بيانه . 

في (م): «مما لا اختلاف». 

هنا في (ز): «قال الشافعي». وفي (م) : «قال»). 

ليس في (ب). 

في (د): «والله أعلم ومثله». 

في (ش)» (بت) : (قد نهی» . 

قال الامام الشافعي في «الأم» (۵/ ۸۲): «آخبرنا مالك بن آنس» عن نافع» 
عن ابن عمر: «آن رسول الله ية نهى عن الشغار». 

والشغار: أن يزوج الرجل ابنته الرجل على أن يزوجه الرجل الآخر ابنته» 
وليس بينهما صداق. قال الشافعي: لا آدري تفسير الشغار في الحدیث أو 
من ابن عمرء ا أو مالك - وهکذا كما قال الشغار» فكل من زوج 
رجلا امرأة يلي أمرها بولاية نفس الأب البكرء أو الأب وغيره من الأولياء 
لامراأة - علی أن صداق کل واحدة منهما بضع الااخحری؛ فهو الشغار) . 

في (ش) : (قد نهی» . 

قال الإمام الشافعي في «الأم» (۸7/۵): «آخبرنا سفیان بن غ عن 
الزهري» عن الربيع بن سبرة» عن أبيه: «آن النبي ية نهى عن نكاح 
المتعة) . 

قال الشافعي : وجماع نكاح المتعة المنهي عنه: كل نكاح كان إلى أجل من 
الآجال قرب أو بعدء وذلك أن يقول الرجل للمرأة: نكحتك يومًا أو عشرًا 
أو شهرا. أو نكحتك حتى آخرج من هذا البلد» أو نكحتك حتى أصيبك 
فتحلين لزوج. .۰.۰ أو ما أشبه هذا مما لا يكون فيه النكاح مطلقا لازمّا 
على الابد» أو يحدث لها فرقة». 


> الوشتحيالة ۳7 


ل ۴ نع نهی ال 3 ااه ۳ 7 ۲ 
E ٩6۰ 4‏ 4 9 مَذا کاه من الاح في ذه الحاللات 


(۱) ساقط من (ز). (۲) فى (د): «عن آن». 

(۳( قال الا مام الشافعي في «الام» (۵/ ۸۶): «أخبرنا مالك » عن نافع» عن ابن 
عمر قال: «لا ینکح المحرم ولا ينكح» ولا یخطب على نفسه ولا على 
غیره) . 
قال الشافعي: لا يلي محرم عقدة نکاح لنفسه ولا لغيره» فان تزوج المحرم 
في إحرامهء وکان هو الخاطب لنفسه أو خطب عليه حلال بأمره فسواء؛ 
لأنه هو الناکح» ونکاحه مفسوخ. وهکذا المحرمة لا یزوجها حرام ولا 
حلال؛ لآنها هي المتزوجة. وکذلك لو زوج المحرم امرأة حلالا» أو 
ولیها حلال فوکل ولیها حرامّا» فزوجها كان النکاح مفسوغا؛ لآن المحرم 
عقد النکاح» قال: ولا بأس أن يشهد المحرمون على عقد النکاح». 

)٤(‏ هنا في (ز). (د): «قال الشافعي»» وفي (م): «قال». 

(0) هذا نص صریح من الامام المطلبي یبین تحریم وبطلان نکاح المتعة عنده 
فقد نسب بعضهم إليه ‏ خطأ - أنه كان یقول به في «القدیم). قال في 
( لا بهاج» CARD‏ و شا كوف قزر لا للشافعي : فليس كذلك؛ ا ینص 
على ذلك لا في «القدیم» و وانما قیل : ۳ 
إليه. وذهب معظم الااصحاب : إلى أن هذا اختلاق قول . 
قلنا : ولعل الناقل التبس علیه هذا بها حکاه الاأئمة قولا تس آن 
الوط فى ا نين لا تساه د لللعد تما فى تما 
المطلب» (۲۰۱۷/۱۷) -. 
قال في لول (۸۰/۵) : «وچماع یکاح الْمْمْعَةِ المَنهی عَنْهُ : کل کک گان 
إلى أجل من الآجَالٍ درت ار مه ود آن سول الجر للم او یاف 
ع ما ار r E‏ و0 كك 
عن اضيب صیبّك فتجلین روج فا تیا أو ها أسضةبهدا هما لا يكون فيه 
0 مُطلمّا لازمًا عَلَى الاب او لنت لها و ید 
وقال: وفي القرآن وال دليل على تحريم المتعة. وقال: فكان بینا - والله 
أعلم ‏ أن نکاح المتعة منسوخ بالقرآن والسّنّة؛ لأنه إلى مدة ثم نجده ینفسخ - 


56 و 


التي نهی عنها بمثل ما فد فسخنا به ما نَهَى عَنْهُ مما ذگرنا" ' قبله "۳ . 

۹٩۱ 5‏ 0 وقد الفتا فى هدا غیرتا وهو منوت فى غَيْر 
هذا المَرضع"" 

۱ لكا ع ف 11 Eg‏ ا 

e 44¥ 1‏ , ومشئله: اي الرجل المراة بغیر 
ردنا فت و فاد ST‏ اا (وقع مه ۱۰( 5 

٩4۳ ۰‏ ۳ [قال ۳ وا هلا ها وى اه 
رد اوه و ]۲۱۳ م ف 0 * الغَرّرء ام بیع ۶ الرطب بالتمر 1 في 


= بلا إحداث طلاقٍ فيه ولا فيه أحكام الأزواج». وينظر: «الحاوي الكبير» 
.(TA/۹)‏ 

)١(‏ في (ر): «ذكر»» وقال: «وزاد بين السطرين حرفي «نا». لتوافق سائر 
النسخ» وهو موافق لما في «تحقیق المراد» (ص۱۰۸). 

(۲) هذا الموضع من المواضع التي استدل بها بعض الاصولیین على أن 
الشافعى يرى أن النهی يقتضى الفساد» وقد سبق بيانه. 

)۳( ی «خالفنا). ٠‏ ۱ 

(4) زاد في (د): «المعنی». وليست في النسخ. ولا في «تحقیق المراد». 

(5) ینظر: «اختلاف الحدیث» (ص۲۳۸ - ›)۲٤۱‏ و(ص۲۵۶ - ۰۲۵۷ و(الام» 
A /۵(‏ - ۷۲). 

() هنا في (د). (م): «قال الشافعي) . 

(۷) يجوز - في نظرنا - أن تکون بضم آوله» ویقصد بالرجل: الولي» ویجوز 
بفتح آوله فیکون المراد به : الزوج . 

(۸) ليس فى (ر)» لکنها کتبت بجوارها بخط مختلف. 

)٩(‏ من هنا مطموس في (ر) بمقدار سطر» [لی ابتداء انلوحة التالية. 

() في (م): «منهي) . ( لیس في (ر). 

() في (د): «النبي که عنه» . 

(۱۳( في (ر) : (بیع»؛ أي َو ي: الجنس. لکن کتب فوفها کالمشت من سائر النسخ. 

)١(‏ في نسخة ابن عا لاعن بیع لکن ضرب على «عن» بالحمرة. 
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العَرَايَاء و" غیر ذَلِكَ مما نَهَى عَنْه ''. 

“ا 94 ۵« وَذَلِكَ: أن اصل مال کل امْرئ محرّمٌ عَلَى غَيْرِو الا 
پا با این به ین البُبوع مَا لم یه عَنْهُ رَسُولٍ الله بيا 
ا ا الل ل" ساس سام 
َضْلّهُ مُحرَّمًا ِن مَال الرّجل لأَخِيوء ولا تَكُونْ المَعْصِيّةُ بالبّيع المَنْهِي 
ا ۳۹ و 4( 1 تك (۷) ma‏ ے004 


)١(‏ في (ر): «آو»» وضرب على الألف. والمثبت مع النسخ موافق لما في 


«تحقيق المراد . 
(۲( في نسخة ابن . جماعة: «رسول الله ووضع عليها خطوطا حمراء . 
(۳( في (م): «له» . )٤(‏ في (ر): «ولا». 


(۵) ساقط من (ز). 

(0) في (ر) (ز): «تحل». بالتاء الفوقية» والضمیر راجع إلى آموال الغیر 
المحرمة . 

(۷) ساقط من (ز). 

(۸) هذا الموضع من المواضع التي استدل بها بعض الأصوليين على أن 
الاق برع أن ال تقض الماد وفك .شي اه 

© دای ا ای فی هدم الاي 
حرمها الله تعالی ولو كانت برضی الطرفين» وآنها لا تحل محرَمّا ولا تحرم 
حلا لا . 
ومما يتصل بهذا في فقه الإمام قاعدة معروفة عند الفقهاء واللأصوليين» وهي 
قاعدة «سد الذرائع»» وهي تشمل العقود وغيرها. 
والذريعة لغة: الوسيلة إلى الشيء» وهي في تعريف الأصوليين: التذرع 
بفعل جائز إلى عمل غير جائزء آو: ما ظاهره مباح» ویتوصل به إلى 
محرم. فالنهي عن هذا المباح خوفا من أثره. مثا TT‏ 
E‏ في قوله تعالی : ول Fa‏ لبرت يعون من دون الله فيسبوا الله 
عدوا بحر عر [الأنعام: ۸٠٠]ء»‏ فسپبٌ المشركين وأوثانهم مباح في الأصلء 
ولكن نهی الله عنه؛ لثلا يكون ذريعة لسب الله. وهذا هو ما ذهب إليه = 


5 عو مش 2 


بالكو اميف ویری الشافعي آن منع شتم المشرکین تقرر بالاية ولیس 
بالاجتهاد. فلو لم تنص عليه الاية - لم يكن لأحد أن یقوم بتحریمه بحجة 
ات1 

وقد اشتهر القول بسد الذرائع عن الامام مالك» وعمل بها آکثر من غیره. 
a‏ ومن حججهم في ذلك: قوله تعالی: یی 
ایک منوا لا د E‏ ريسا [البقرة: »]٠١5‏ وقوله: «وسعلهم عَنٍ 
آل الى کات حَاضرَة لخر [الأعراف: ۰۲۱71۳ وقوله تج : «لَعَنَ الله 
الت لهم الوم فَحملوها وباعغوها ۳ ماه وقوله 2 : 
«دَعْ ما يَرِيبّك إلى ما لا بَریبك». وقوله نلز : «الحَلال ین وَالحَرَام بَیْن 
وَبيْهُمَامُشْبهَات». 

وقال أبو حنيفة والشَافعنُ: لا يجوز اض هد ار ان أما الامام 
الشافعي : وهو الذي يهمنا رأيه هنا: فقد اختلف العلماء في فهم كلامه فيها 
على ثلاثة أقوال : 

الأول: أنه لا يقول بسد الذرائع مطلقّا ولا يعطي الوسيلة حكم المقصد. 
معتمدين في ذلك على بعض العبارات التي وردت على لسان الشافعي؛ 
فهموا منها منع الشافعي القول بسد الذرائم» وممن فهم ذلك من كلامه: 
آبو الولید الباجی والقاضی آبو الولید ابن رشد. والقاضی آبو بکر ابن 
العربي؛ والامام ابن قيم الجوزية في «إعلام الموقعين» (۲/ ۰0۱۰۸ 
وعبد القادر بن بدران» واختاره الدکتور عبد المجید محمود عبد المجيد فى 
أطروحة الدکتوراه «الاتجاهات الفقهية عند آهل الحدیث فى القرن الغالث 
الهجري» (ص4۳۷) ط . مكتبة الخانجي؛ سنة ۸۱۳۹۹ - ۱۹۷۹م. 
والضبرات: أن ها ادلو تمعن تصوفن. غم الشافعي ۶ ایا نها 
نصوص لم یتحقق فیها مناط القاعدق وفرق بین عدم الأخذ بسد الذرائم؛ 
ا بين عدم الأخذ بها في بعض الفروع لعدم تحقق مناط 
العمل بها. 

الثاني : أن ك : وان كان قد روي عنه أنه قال ۰ 
سدها في بعض الفروع» فذلك يرجع إلى دليل ترجح عنده العمل به 

هذه القاعدة في تلك الفروع واذا PEC ET‏ وی 


9 وه‎ ID 


= القول ببطلان هذا الدلیل» وممن ذهب إلى ذلك الامام آبو إسحاق 
الشاطبي . قال الشاطبي في «الموافقات» :)٦۷ /٤(‏ «الذرائع قد ثبت سدها 
فى نات ك حن اغطت: ف لر فعس السك مطلمفا عا ماي 
آما الشافعي: فالظن به آنه ت له الاستقراء في سد الذرائم علی العموم 
ویدل عليه قوله بترك الأضحية إعلامًا بعدم وجوبها» ولیس في ذلك دلیل 
صریح من کتاب أو سْنة» وانما فيه عمل جملة من الصحابة» وذلك عند 
الشافعي لیس بحجّة» لکن عارضه في مسألة بیوع الآجال دلیل آخر راجح 
على غيره فأعمله؛ فترك سد الذريعة لاجله وإذا ترکه لمعارض راجح؛ لم 
يعد مخالفا في أصله». 
وقد اعتمدوا فى ذلك على دراسة فقه الشافعى؛ لا على نصوص صريحة 
E‏ حيث فهموا: أن اتان کے جعت ارال يترك الفعل 
اا كان وھ إلى ا د وی لے :الها فعى دنل عل ذلك 
سوى قاعدة «سد الذرائع». ها خكدوا أن الشافعي يترك العمل بالقاعدة 
في فروع أخرى مع تحقق المناط فيهاء فقرروا: أن ترك الشافعي العمل 
بالقاعدة في هده الفروع - هو وجود دليل راجح على هذه القاعدة في 
لكئنا نجد أن الشافعي - وان كان قد استقرأ سد الذرائع استقراء تامّاء الا 
أنه في مسالة بيع الأجال ‏ ليس كما ذكر الشاطبي» بل إنه أخذ فيها 
بالقاعدة وطبقها على وجه العموم. وأن ذلك يؤدي إلى صحة هذه العقود 
قضاء» وان حرمت ديانة. 
وقد أشار الشاطبى نفسه إلى أن الدليل الذي اعتمده الشافعى ‏ فى ترك 
العمل بقاعدة يده انوا کم هو اعتبار المال؛ فقال في «الموافقات» /٥(‏ 
۵4 «ومن آسقط حکم الذرائع كالشافعي. فانه اعتبر المآل أيضًا؛ لأن 
البیع إذا كان مصلحة جازء وما فعل من البیع الثاني : فتحصیل لمصلحة 
آخری منفردة عن الأولى» فكل عقدة منهما لها مالها ومالها في ظاهر 
أحكام الاسلام مصلحة. فلا مانع على هذا؛ إذ لیس ثي مال» هو مفسدة 
على هذا التقدیر» ولکن هذا بشرط أن لا یظهر قصد إلى المال الممنوع . 
ولأجل ذلك یتفق الفریقان على أنه لا يجوز التعاون على الاثم والعدوان = 
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بإطلاق» واتفقوا في خصوص المسألة: على أنه لا يجوز سب 0-6 
حب یکین را عب ال حو تدم كراد ساني ولا سبوا 
ایب يِدَعُونَ من دون الله مِيَسُيُوأ آله عدوا بحر عِلَو» [الأنعام: 028٠١8‏ وأشباه 
ذلك : من المسائل التي اتفق مالك مع الشافعي على منع التوسل فیها. 
وأيضّاء فلا يصح أن یقول الشافعي: إنه يجوز التذرع إلى الربا بحال الا 
أنه لا یتهم من لم یظهر منه قصد إلى الممنوع» ومالك یتهم بسبب ظهور 
فعل اللغو. وهو دال على القصد إلى الممنوع فقد ظهر أن «قاعدة 
الذرائع» متفق على اعتبارها في الجملت وانما الخلاف في آمر آخر) . 
الثالث : أن الشافعي یعتبر قاعدة سد الذرائع في بعض الفروع دون بعض. 
ولم يبين هذا الفریق الضابط الذي يسير عليه الشافعي في ذلك . 

وسندهم في ذلك: أن الشافعي سدّ بعض الذرائع دون بعضء وهذا يدل 
عندهم على أن الشافعي سد الذرائع في الجملة؛ لا على وجه الاطلاق 
والعموم» ويختلف هؤلاء عن أصحاب القول الثاني : في أن هؤلاء يرون أن 
الشافعي ‏ لم يأخذ بسد الذرائع في بعض الفروع؛ لعدم حجية القاعدة 
بالنسبة لهاء آما أصحاب القول الثاني : فيرون أنه لم يقل في بعض الفروع 
بسد الذرائع» لوجود دليل راجح يقتضي ذلك . 

ومما استدل به من ذهب إلى أن الشافعي یقول بسد الذرائع مطلقّا - قوله في 
«الأم» (۵۱/۶): «وکل ماء ببادية يزيد في عين أو بثر أو غيل أو نهر بلغ 
مالكه منه حاجته لنفسه وماشيته وزرع - إن كان له فليس له منع فضله عن 
حاجته من أحد یشرب أو يسقي ذا روح خاصة دون الزرع» وليس لغيره 
أن يسقي منه زرعًاء ولا شجرًا إلا أن يتطوع بذلك مالك الماءء وإذا قال 
رسول الله 6: «من منع فضل الماء ليمنع به الكلاً منعه الله فضل رحمته» ؛ 
ففى هذا دلالة إذا كان الكلاً شيئًا من رحمة الله: أن رحمة الله رزقه خلقه 
ع وليس لواحد منهم أن يمنعها من أحد إلا بمعنى ما وصفنا 
من السَّنّة والأثر الذي في معنى السْنّة» وفي منع الماء ليمنع به الکلاً الذي 
هو من رحمة الله عام يحتمل معنيين: آحدهما أن ما كان ذريعة إلى منع ما 
أحل الله لم يحل» وكذلك ما كان ذريعة إلى إحلال ما حرم الله تعالى. قال 
الشافعي : فان كان هذا هكذا: ففي هذا ما يثبت أن الذرائع إلى الحلال = 
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= والحرام تشبه معاني الحلال والحرام» ويحتمل أن يكون منع الماء نما 
يحرم ؛ لأنه في معنی تلف على ما لا غنی به لذوي الارواح و دتم 
وغيرهم» فإذا منعوا فضل الماء منعوا فضل الكلاًء والمعنی الأول أشبهء 
والله أعلم». 

ويفهم قول الشافعي بعموم سد الذرائع في هذا النص من إطلاق عباراته : 
في أن الذرائع إلى الحلال والحرام - تشبه معنى الحلال والحرام» وأن ما 
كان ذريعة إلى منع ما أحل الله - لم یحلّ» وكذلك ما كان ذريعة إلى إحلال 
ما حرّم الله تعالى. كما آنها تشبه النصوص الواردة عند فقهاء المالکیت 
ومنها قول القرافى فى «الفروق» (۳۳/۲): «الذريعة هی الوسيلة ‏ فكما أن 
وسيلة المحرم محر فوسه لواحب واي مج الوا إلى أفضل 
المقاصد أفضل الوسائل وإلى أقبح المقاصد أقبح الوسائل وإلى ما يتوسط 
متوسطة». وقول الشاطبي ‏ وهو يبين معنى التذرع الممنوع ‏ في 
«الموافقات» (۵/ ۱۸۲): «تذرع بفعل جائزء إلى عمل غير جائز : فالاأصل 
على المشروعية» لکن ماله غير مشروع». 

وقد نص کثیر من علماء الشافعية على هذه القاعدة وعملوا بهاء ومنهم: 
العز ابن عبد السلام في «قواعد الأحكام» (۱۲۲/۱ وما بعدها)ء وهو كلام 
طويل مفيد في اعتبار فقهاء الشافعية ‏ قاعدة «سد الذرائع» . 

وخلاصته: اعتماد ابن عبد السلام قاعدة سد الذرائع ‏ كاعتماد المالكية 
لها دون استثناء بعض الفروع كما ذهب إليه البعض . 

وقد قسّم ابن عبد السلام الوسائل» أو الاسباب بالنسبة للاضرار أو 
المفاسد التي تؤدي إليها إلى ثلاثة أقسام فقال :)49/١(‏ «أسباب الضرر 
أقسام : 

أحدها: ما لا يختلف مسبه عنه إلا أن يقع معجزة لنبي أو كرامة لولي؛ 
كالإلقاء في النار وشرب السموم المذففة» والأسباب الموجبة» فهذا ما لا 
يجوز الإقدام عليه في حال اختيار ولا في حال إكراه؛ إذ لا يجوز للإنسان 
قتل نفسه بالاکراه» ولو أصابه مرض لا يطيقه لفرط ألمه ‏ لم يجز قتل 
نفسهء كما لا يجوز الاقدام على الزنا واللواط بشيء من أسباب الإكراه. 
القسم الثاني : ما يخلب ترتب مسببه عليه» وقد ينفك عنه نادرًا؛ فهذا أيضًا = 


56 ع مشا Ct‏ 


لا يجوز الإقدام عليه؛ لأن الشرع أقام الظن مقام العلم في أكبر الأحوال. 
القسم الثالث: ما لا يترتب مسببه إلا نادرّاء فهذا لا يحرم الإقدام عليه 
لل السلافة فرع أذجه وعدا كالماء تمس :فى الا وان الحا ةف 
البلاد الحارةء فانه یکره استعماله مع وجدان من وقوع كد 
ضرره. فان لم یجد غيره تعين استعماله لغلبة السلامة من شره؛ إذ لا يجوز 
تعطيل المصالح الغالبة 5 المفاسد النادرة)» . 

وذهب بعض العلماء إلى أن سد الذرائع معمول به في جميع المذاهب: 
فذكر الزركشي ‏ عن القرطبئ - قوله: «وسد الذرائع ذهب إليه مالك 
وأصحابهء وخالفه اک الناس تا ضا وعملوا عليه في كر فروعهم 
تفصیلا ثم حرر موضع الخلاف فقال : م آن ما يفضي إلى الوقوع في 
المحظور: اما أن يلزم منه الوقوع فا آو ل والاول: تن مو هنذا 
الباب» بل من باب ما لا خلاص من الحرام الا باجتنابه؛ فقعله حرام من 
باب ما لا يتم الواجب الا به فهو واجب. والذي لا یلزم: اما أن يفضي 
الی المیحظور غالبّا» آو ينفك عنه غالبا أو یتساوی الامران» وهو المسمی 
ب«الذرائع» عندنا: فالأول لا بد من مراعاته» والثاني والثالث: اختلف 
الأصحاب فيه» فمنهم من يراعيه» ومنهم من لا يراعيه» وربما يسميه التهمة 
البعيدة» والذرائع الضعيفة. 

بل قال الشاطبي في «الموافقات» (۲۲۳/۲): «وسد الذرائع: مطلوب 
مشروع» وهو أصل من الأصول القطعية في الشرع». 

ويقول في «الموافقات» (5/ :)١85‏ «وأيضًاء فلا يصح أن يقول الشافعي : 
إنه يجوز التذرع إلى الربا بحال» إلا أنه لا يتهم من لم يظهر منه قصد إلى 
الممنوع» ومالك يتهم بسبب ظهور فعل اللغو. وهو دال على القصد إلى 
الممنوع» فقد ظهر: أن قاعدة الذرائع متفق على اعتبارها في الجملت وإنما 
الخلاف في أمر آخر». 

وقريبٌ من هذا التقرير قول القرافي في «القواعد»: «إن مالکا لم ينفرد 
بذلك» بل كل واحد يقول بهاء ولا خصوصية للمالكية بها إلا من حيث 
زيادته فبها . 

قال : فان من الذرائع - ما هو معتبر إجماعًا -: کالمنع من حفر الابار في - 
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= طريق المسلمین وإلقاء السم في طعامهم› وسب الأصنام عند من يعلم من 
حاله أنه يسب الله . 

ومنها: ما هو ملغى اجماعا: كزراعة العنبف» فانها لا تمنع خشية الخمر 
وان كان وسيلة إلى المحرم. 

ومنها: ما هو مختلف فیه. كبيوع الاجال» فنحن نعتبر الذريعة فيهاء 
وخالفنا غیرنا. فحاصل القضیة: آنا قلنا بسد الذرائع آکثر من غیرنا لا 
آنها خاصة» . 

وزاد الشاطبي قسمًا رابعّا» وذلك بجعل القسم الأول قسمین : ذريعة تؤدي 
إلى الفساد قطعًاء وذريعة تؤدي إلى الفساد ظنَّاء وحکی الاتفاق على السد 
في القسم الاأول» وقال: إن القسم الثاني یحتمل الخلاف والنظر ثم رجح 
السد فيه. 

وتعقب القرافی : التاج السبکیْ في «الاشباه والنظائر» (۱۱۹/۱) فقال : 
«وزعم القرافي أن کل آحد یقول بها ولا خصوصية للمالکية؛ الا من حيث 
زيادتهم فيها . 

قال : فان من الذرائع ما یعتبر إجماعًا: کحفر الابار في طرق المسلمین» 
والقاء السم في طعامهم» وسب الاصنام عند من یعلم حاله أنه یسب الله 
فيه کبیوع الاجال. قلت : وقد اطلق هذه القاعدة على اعم منهك ثم زعم 
وأن ما ذكر أن الأمة أجمعت عليه ليس من مسمی سد الذرائع في شيب 
نصّه فى ۳ ۳ الموات» : من «الام) (:/ ١1ه)ء‏ إذ قال يعدن ذكر النَّهى 
عن بيع الماء ليمنع به الكلاً: «وأنه يحتمل أن ما كان ذريعة إلى منع ما 
اس اي ون 0 إلى عب ی الله ما نصه: ااذ 
معانی الحلال والحرام ِ. 

قال التاج السبكي في «الأشباه والنظاثر» (۱۱۹/۱): «ونازعه الشیخ الامام = 
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الوالد كه وقال: إنما أراد الشافعي يه تحريم المسائل؛ لا سد الذرائع 
والوسائل عبر المتوسل الب ومن هذا النوع ميخ الماء؛ فإنه مستلزم عادة 
هذا من سد الذرائع في شيء. قال الشيخ الومام : وكلام الشافعي في نفس 
الذرائع لا فی سذهاء والنزاع بيننا وبين المالكية آنما هو فى سدها. 

وقال (أي: ابن الرفعة) : الذريعة ثلاثة آقسام: 

والثانی: ما یقطع بأنها لا توصل ولکن اختلطت بما یوصل؛ فکان من 
الاحتیاط سد الباب والحاق الصورة النادرة التي قطع بأنها توصل إلى 
السبکي) : وهذا غلو في القول بسد الذرائع . 

الثالث : ما يحتمل ویحتمل › وفيه مراتب تتفاوت بالقوة والضعف ویختلف 
الترجيح عند المالكية بسبب تفاوتها» وقال: ونحن نخالفهم في جميعها إلا 
في القسم الاول» لانضباطه وقيام الدليل عليه . 

قلت (التاج السبكي): آما موافقتهم في القسم الاول: فواضحة؛ بل نحن 
نقول فى الواجبات بنظيره ؛ ألا ترانا نقول: (ما لم يتم الواجب إلا به) ؟ 
فهو واجب «فبطريق الأولى: أن نحرم ما يوقع في الحرام». 

وأما مخالفتهم في القسم الثانى : فكذلك» وما أظن غير المالكية يذهب 
إليه» ولا أظنهم يتوقفون عليه . 

وأما القسم الثالث: فلعله الذي حاول ابن الرفعة تخريج قول فيه بما ذكره 
وقد عرف ما فيه» واستشهد له أيضًا بالوصي يبيع شقصًا على اليتيم؛ فلا 
يؤخذ بالشفعة على الأصح عند الرافعي» وبالمريض يبيع شقصًا بدون ثمن 
المثل : آن الوارث لا خد بالشفعة ‏ على وجه سد الذريعة - للمتبرع عليه . 
وحاول ابن الرفعة بذلك تخریج وجه في مسألة العينة» ولا يتأتى له هذا؛ 
فتلك عقود قائمة بشروطها لیس فیها خلل بوجه؛ فما ینهض عندنا منعها 
بوجه » وان منعها آبو حنيفة ومالك وأحمد ‏ رَحمهُم الله تعالی -. 
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= ولنذکر صورا. ربما یصور مصور فیها. آنا نقول ببعض القسم الثالث غير 
ما ذكره ابن الرفعة. 

منها: اقرار المریض للوارث على قول الابطال» ولیس ذلك من سد الذرائع 
ولا لأجل التهمة - كما یقول مالك بل لآن المریض محجور ثم هو قول 
ضعیف . وقد عقد الشافعي بابا لذلك - ترجمه ‏ بالحکم الظاهر - وذکر فيه 
آنا لا نشق على قلوب الناس في الاسلام الذي هو الأصل فغیره آولی وذکر 
شأن المنافقین» واقرارهم على النفاق. وغیر ذلك مما يدل على أن التهمة 
لا اعتبار لها». 

ثم ذكر السبكي فروعًا أخرى تدل على ذلك . 

ونص تقي الدين السبكي في «تكملة المجموع» )١1١/٠١١(‏ وهو يتعقب من 
فهم من كلام الشافعي السابق نقله من «الأم» أنه يقول بسد الذرائع مطلمًا : 
«هذا کلام الشافعي ك بلفظه وقد تأملته: فلم آجد فيه متعلمًا قويًا 
لإثبات قول سد الذرائع» بل لآن الذريعة تعطى حكم الشيء المتوصل بها 
الیه» وذلك إذا كانت مستلزمة له كمنع الماء» فإنه مستلزم لمنع الكلاًء 
ومنع الكلاً حرام» ووسيلة الحرام حرام» والذريعة هي الوسيلة ‏ فهذا 
القسم؛ وهو ما كان من الوسائل مستلزمّا لا نزاع فيه» والعقد الأول ليس 
مستلزمًا للعقد الثاني؛ لأنه قد لا يسمح له المشترى بالبيع أو ببذولهماء أو 
بمنع مانع اخر؛ فكل عقد منفصل عن الاخر لا تلازم بينهماء فسد الذرائع 
- الذي هو محل الخلاف بیننا وبين المالكية ‏ آمر زائد على مطلق الذرائع 
ولیس في لفظ الشافعي تعرض لهما. والذرائع التي تضمنها کلام لفظه لا 
نزاع في اعتبارها» . 

ومع أن السبكي یرفض نسبة مصطلح سد الذرائع واستعماله إلى الامام 
الشافعي. إلا أنه لا یرفض قاعدة الذرائع رفضًا کلیّا» بل وضع لها قیودا 
وشروطاء لانها بعد تتبعه لفروعها الفقهية: ظهر له آنها تضطرب اضطرابا 
ا وتختلف مع مقاصدها بحسب قوة المصالح والمفاسد وضعفها 
وانغمار الوسيلة فيها وظهورها؛ فلا يمكن دعوى كلية باعتبارها ولا 
تالها متا 

ولذلك قال في «تكملة المجموع» (۱۱۰/۱۰) بعد أن ذکر تقسیم القرافي - 
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للذريعة: «فالذرائم هي الوسائل» وهي مضطربة اضطرابًا شدیدا قد تکون 
واجبة» وقد تکون حرامّا» وقد تکون مکروهة ومندوبة ومباحة» وتختلف 
أيضًا مع مقاصدها بحسب قوة المصالح والمفاسد وضعفها وانغمار الوسيلة 
فيها وظهورهاء فلا يمكن دعوى كلية باعتبارها ولا بإلغائها. ومن تتبع 
فروعها الفقهية ظهر له هذاء ويكفي الإجماع على المراتب الثلاثة المذكورة 
- في كلام القرافي - فإنه يدل على أن الذريعة من حيث هي غير كافية في 
الاعتبار؛ إذ لو كانت كذلك لاعتبرت مطلقاء ولا بلغناه كذلك بل لا بد 
معها من فضل خاص يقتضي اعتبارها والغاء‌ها) . 

ثم قال الزركشي - بعد ذکر کلام ابن الرفعة مما آفاد اختیاره لقول الشافعي 
بسد الذريعة فقال فى «البحر المحیط» (۸/ :)۹٤‏ «قلت : ونص الشافعينٌ - 
رحمه ال تعالی - في «البویطع» علی كراهية التجمیع بالصلاة في مسجد قد 
صلیت فيه تلك الصلاة إذا كان له مام راتب . قال: وانما کرهته لثلا يعمد 
قوم لا یرضون إمامًا فیصلون بامام غیره. انتهی . 

وقال في «الأم» في منع قرض الجارية التي يحل للمستقرض وطوها: 
وتجویز ذلك يفضي إلى أن يصير ذريعة أن يطأها وهو يملك ردها. 

فال المحاملي : يعني : أنه يستبيح بالقرض وطء الجارية ثم يردها على 
المقرض ۰ فیستبیح الوطء من غير عوض . قيل : وفیه منع الذرائع» . 

وهذا يدل على أن الزركشي يقر بالمسائل التي قال فیها الامام الشافعي بسد 
الذرائع وان نقل عن السبكي أنه لا یسمیها سد الذرائع» وبتتبع الفروع 
الفقهية للإمام الشافعي نستنتج انه یقول بسد الذرائع ويها اف لا 

وأما ما ورد عن الشافعي من عدم ابطال بيوع الآجال وكل تصرف كان 
الباعث عليه حرامّاء والقصد منه غير مشروع فانه قد آکد أنه لم يأخذ بها؛ 
لأن مناطها غير متحقق فى تلك العقود؛ لأن الشافعى قد قامت عنده الأدلة 
علی آن القصد الباطل لا ييطل العقد ما لم يدك في صلبه؛ وبناء علی 
ذلك : فان العقد الذي یظن أنه قد قصد به المحرم لا یبطل ما دام القصد 
نفسه إذا ثبت لا یبطل العقد» ولذلك قال الشافعي في «الأم» (۷/ ۳۱۲ 
۳ ل یفسد عقد آبذا الا بالعقد نفسه لا یفسد بشیء تقدمه ولا تأخره 
ولا بتوهم ولا بأغلب. وک كن عون کر شمه | له تفس 
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= البیوع: بأن یقول هذه ذريعة» وهذه نية سوء - ولو جاز أن نبطل من البیوع 
بان یقال: متی خالف أن تکون ذريعة إلى الذي لا يحل كان أن یکون 
الح ات ی ای رسي نس آلا تری آن 
رو لحرن سينا انوع ی اكد أن يقد يه كان الشراء حلا لاع وكانت 
النية بالقتل غير جائزة - ولم يبطل بها البيع. 

قال : وكذلك لو باع البائع سیفا من رجل يراه أنه یقتل به رجلا كان هكذاء 
وكذلك لو ان شتری فرشا وهو یراها عقوقا؛ فقال هو: والله ما اشتريتها بمائة 
إلا لعقاقها وما تسوی لولا العقاق خمسین. وقال البائع: ما آردت منها 
العقاق لم یفسد البیع بهذه النية إذا انعقدت صفقة البیع على الفرس» ولم 
یشترط فیها العقاق» ولو اشترط فیها العقاق: فسد البیع؛ لأنه بیع ما لا 
يدري آیکون أو لا یکون: ألا تری لو أن رجلا شریفا نکح دنية أعجمية» 
أو شريفة نکحت دنیّا أعجميًا فتصادقا في الوجهین على أن لم ينو واحد 
منهما أن يثبتا على النكاح أكثر من ليلة لم يحرم النكاح بهذه النية؛ لأن 
ظاهر عقدته كانت صحيحة إن شاء الزوج حبسها وان شاء طلقها فإذا دل 
الكتاب ثم السّنَّةَ ثم عامة حكم الاسلام على أن العقود إنما يثبت بالظاهر 
عقدها ولا يفسدها نية العاقدين ‏ كانت العقود إذا عقدت في الظاهر 
(ذا کان توهما ضعیفّا» . 

وقال أيضًا في «الأم» (۱۲۱/۶): «وإذا لم یفسد على المتبایعین نیتهما أو 
کلامهها ٩‏ فكيف أفسدت: عليهنا بان از کت علیهما أنهما تويا» أو أحدهما 
شيئًا والعقد صحيح؛ فأفسدت العقد الصحيح بإزكانك: أنه نوى فيه ما لو 
شرط في البيع» أو النكاح فسد؛ فان قال: ومثل ماذا؟ قال: قيل له مثل 
قولك». 

وقال أيضًا في «الأم» (۷۵/۳) في [بَابٌ النَّهي عَنْ بَيْع الْكْرَاع وّالسلاح في 
الْفتْنَةِ]: «أصل ما أذهب إليه: أن كل عقد كان صحيحًا في الظاهر لم أبطله 
بتهمة» ولا بعادة بين المتبایعین» وأجزته بصحة الظاهرء وأكره لهما النية 
ذا کانت النية لو آظهرت کانت تفسد البيع :وكيا أكره للرجل آن یشتر 
السيف على أن يقتل به موي سي مسي 


صحيحة -: أولى أن لا تفسد بتوهم غير عاقدها على عاقدها ثُمٌّ» سيماء 


® yT 


ظلمّا؛ لأنه قد لا يقتل به ولا آفسد عليه هذا البيع» وکما آکره للرجل أن 
يبيع العنب ممن يراه أنه يعصره خمرّاء ولا أفسد البيع إذا باعه إياه؛ لأنه 
تاه عقا لك وده مكنم 1ه ل :يهل ير ١‏ نذا و ابا اس أن 
لا يقتل به آحذا أبدّاء وكما آفسد نكاح المتعة. وك رجل امرأة عقدًا 
صحيحًاء وهو ينوي أن لا يمسكها الا يومًا أو أقل أو أكثر ‏ لم أفسد 
النکاح نما أفسده أبذًا بالعقد الفاسد». 
فأنت ترى أن الشافعي لم يبطل بيوع الآجال» وما ذكر معها لعدم تحقق 
مناط قاعدة سد الذرائع فيها؛ لأنه إذا كان الأخذ بالقاعدة يعني أن للوسيلة 
حكم المقصد. وللمظنة حكم المظنون. فان هذه القاعدة لا يؤدي تطبيقها 
على هذه البيوع إلى إبطالها؛ ذلك أن هذه البيوع مظنة أن يقصد بها 
المحرم» والقصد المحرم لو ثبت لما أبطل العقد» فكيف تبطل مظنته؟ ! 
ولا يؤخذ من عدم إبطال الشافعي لهذه العقود أنه يرد ل یت 
مطلقّاء ولا يعطي للوسيلة حكم المقصدء كما صرح به ابن قيم الجوزية 
والقرافي . ذل كلها" فيه أن قاعدة الذرائع لم تنطبق على هذه العقود» 
لعدم تحقق مناطها فيها عند الشافعي. فإذا ما تحقق مناط القاعدة - في 
غيرها - أخذ الشافعي بها كما صرح بذلك في فوله في«الام» (۵۱/۶): «آن 
الذرائع إلى الحلال والحرام تشبه معاني الحلال والحرام». 
والخلاصة التي نستفيدها من كلام الشافعي في بيوع الآجال وغيرها: أنه لا 
يدل إلا على أن القصد الحرام بالعقد لا یبطله» فمن باب آولی: إذا كان 
العقد ذريعة لمن يقصد به المحرم لا يبطل» وأن ذلك تطبيق لقاعدة 
الذرائع» ولس ا 
وقد قرّر العلامة آبو زهرة في «الشافعي» (ص۳۶۳): أن الشافعي في تفسير 
العقود وإعطائها أوصافها الشرعية من الصحة والبطلان وترتيب الأحكام 
عليها ينظر نظرة ظاهرية مادية» لا نظرة نفسية» فهو لا يحكم على العقود 
من حیث آثارها وأوصافها بحيث نية العاقدین» وأغراضهما التي لا تذكر 
وف ا لعفن »وان كا مق بيده ماشهو الها نیما انين العف ی امور س 
ولحقته رلك م مان داك مس وقد علي لقتو مجاه 
منها في اللغة وعرف العاقدین في الخطاب. واذا كان العقد في آلفاظه = 
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= وعباراته غير مشتمل على شيء یوجب التحريم. ولکن قرائن الأحوال تدل 
على أنه اتخذ سبیلا لامر محرم حکم على العقد بالصحة. ولم یلتفت إلى 
ها ات د ويعة 4 
وغاية ما يراه الشافعی : أن القصد إلى المفاسد فى العقد لا یبطل العقد 
فيو اداع لم واكر ف یت ون كا قامود اتمه انان اما بطاس 
على هذه النية الباطلة» ونحن نحكم بما ظهر لنا من عبارة العاقدین» فما 
دام العقد قد اكتملت أركانه وتوافرت شروطه ولم يذكر فيه الشرط الباطل» 
فإنه عقد صحیح وما دام القصد لا يبطل العقدء فما كان مظنة وذريعة له 
لا يبطل من باب أولى . 
ومما ذكره الشافعي من ذلك في بيوع الاجال في «الأم» (۳۹/۳): «وإن 
اشترى الرجل طعامًا إلى أجل فقبضه: فلا بأس أن يبيعه ممن اشتراه من 
ومن غيره بنقدء وإلى أجل وسواء في هذا المعينين وغير المعینین. .. 
وسواء كان هذا عن عادة اعتادهاء أو غير عادة» وسواء أحدثا هذا فى آول 
بع كانها يذ و بيعل نانش ييقة لنص العاف الى اهنا مهاد عدن بارش اا 
ها ب وليس تفسد البيوع أبذا ولا النكاح ولا شيء أبدًا الا بالعقد: 
فإذا عقد عقدًا صحيحًا لم يفسده شيء تقدمه ‏ ولا تأخر عنه ‏ كما إذا عقدا 
فاسدًا لم يصلحه شيء تقدمه ولا تأخر عنه إلا بتجديد عقد صحیح) . 
ومما استدل به القرافي وغيره ‏ على إبطال البيع ‏ حییث زيد بن أرقم: «أن 
آمة قالت لعائشة: انی بعت منه عدا بثمانمائة إلى العطای واشتریته قدا 
e‏ فقانت ماس © يقن سا اتفريكة بو اخيرى شین ارم 01 يطل 
جهاده مع رسول الله 5 إلا أن يتوب». 
قال ابن رشد: وهذه المبالغة كانت من أم ولد زيد بن أرقم ومولاها قبل 
العتق» فيتخرج قول عائشة على تحريم الربا بين السيد وعبده» مع القول 
بتحريم هذه الذرائع» ولعل زیدا لا يعتقد تحريم الربا بين السيد وعبده قال: 
ولا يحل لأحد أن يعتقد في زيد أنه واطأ آم ولده على الذهب بالذهب 
متفاضلا إلى أجل . وقول عائشة: أحبط عمله. مع أن الإحباط لا يكون إلا 
بالشرك. لم ترد إحباط الاسقاط. بل إحباط الموازنة» وهو وزن العمل 
الصالح بشيء؛ كقوله: «من ترك صلاة العصر فقد حبط عمله» والقصد = 
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نم المبالغة في الإنكار لا التحقيق» وأن مجموع الثواب المتحصل من 
الجهاد ليس باقيًا بعد هذه السيئة» بل بعضهء فيكون الإحباط في المجموع 
من حيث هو مجموع بحيث لو اقتدى به الناس انفتح باب الربا نسيئة . 
قلت (آی: الزرکشی): وأجاب أصحایتا: بأن عائشة [نما قالت ذلك 
تا ههام مات و باس مه ا ها ای میت ای ]سر 
بالاجماع» كما سبق نقله عن القاضي. ثم قولها معارض لفعل زید بن 
آرقم. ثم نما آنکرت ذلك لفساد البیعین؛ فان الأول فاسد لجهالة الأجل. 
فان وقت العطاء غير معلوم» والثاني بناء على الأول» فیکون آیضا فاسدا. 
وقد رد الشافعیْ على هذا الدلیل في «الأم» (۰۷۸/۳ ۷۹) في [باب بيع 
الآجال]: «وأصل ما ذهب إليه من ذهب في بيوع الآجال: أنهم رووا عن 
عالية بنت أنفع آنها سمعت عائشة أو سمعت امرأة آبي السفرء تروي (عن 
ل اي ل وی ا وكذا إلى 
العطاء ثم ان شترته منه يأقل من ذلك نقدّا فقالت عائشة: بئس ها اشتريت 
ونکس ما ابتعت› آخبري زید بن آرقم: أن الله كك قد آبطل جهاده مع 
رسول الله 36 الا أن يتوب». 
قال الشافعي : قد تکون عائشة لو كان هذا ابتا عنها عابت علیها بیغا إلى 
العطاء؛ لانه أجل غير معلوم. وهذا مما لا تجیزه. لا آنها عابت علیها ما 
اشترت منه بنقد» وقد باعته إلى أجل» ولو اختلف بعض آصحاب النبي يلا 
فى شيء: فقال بعضهم فيه شيئّاء وقال بعضهم بخلافه. كان أصل ما 
نذهب إليه: آنا نأخذ بقول الذي معه القياس» والذي معه القياس ١‏ بن 
أرقم» وجملة هذا : آنا لا نثبت مثله على عائشة مع أن زید ؛ بن آرقم لا یبیم 
إلا ما يراه حلالاء ولا يبتاع مثله» فلو أن رجلا باع شيئًا أو ابتاعه نراه 
ترح ما وکو راد دل وما لدان ويه من عمله شيئًاء فان 
قال قائل : فمن أين القیاس مع قول زید؟ قلت : ریت البيعة الاولی ؛ 
اليبس قن یرسفا قلي اه بای ۱ فان فان لو ف آفرا يبع السعة 
الثانية أهي الاأولی؟ فان قال: لاء قیل: آفحرام عليه أن یبیع ماله بنقدء 
وان كان اشتراه إلى آجل؟ فان قال: لا إذا باعه من غیره. قیل : فمن 
حرمه منه؟ فان قال : کآنها رجعت اله السلعة آو ۱ شتری شیتّا دینا بأقل منه - 
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= نقداء قیل: إذا قلت: كان لما ليس هو بكائن» لم ينبغ لأحد أن يقبله 
متف» آرایت لو كانت المسالة بحالها؛ فکان باغها بماثة داو دتا 
واشتراها بمائة أو بمائتین نقدا؟ فان قال: جائز» قیل : فلا بد أن تکون 
احطأت كانم آو مهنا؛ لانه لا یجوز له آن رى دهان دار دیتا 
بمائتی دینار نقدّا. فان قلت : نما اشتریت منه السلعة» قیل : فهکذا كان 
ينبغي أن تقول آولا ولا تقول: كان لها لسن هو کا ارایت: ال 
الا رهبا تم لو اتتقضيت السن تو السلعة وکو الین تاكاات كما هو + 
ند تاو مق ویب اس انما اتهمته» قلنا : هو أقل 
تهمة على ماله منك» فلا ترکن عليه إن كان خطأ ثم تحرم عليه ما أحل الله 
له؛ لان الله ك أحل البيع وحرم الرباء وهذا بيع وليس بربا» وقد روي 
إجازة البیع إلى العطاء ء عن غير واحد» وروي عن غيرهم خلافه» وانما 
اخترنا أن لا يباع إليه؛ لأن العطاء قد يتأخر ويتقدم. وإنما الاجال معلومة 
بأيام موقوتة أو آهلة وأصلها في القرآن» قال الله ك : E‏ هل 
كل هی مواقِيثٌ لاس وال که [البقرة: ۰۲۱۸۹ وقال تعالی : وا روأ أله ف 
ايام عدوت [البقرة: ۰۲۲۰۳ وقال كك: فده من أَيَامٍ أ [البقرة: 
۶ فقد وقت بالأهلة ‏ كما وقت بالعدة» ولیس العطاء من مواقیته 
تبارك وتعالی» وقد يتأخر الزمان ويتقدم» ولیس تستأخر الاهلة آبذا آکثر من 
یوم» فإذا اشتری الرجل من الرجل السلعة فقبضها. وکان الثمن إلى أجل : 
فلا باس أن پیتاعها من الذي ان شتراها منه ومن غیره بنقد آقل أو آکثر مما 
اشتراها به أو بدین کذلك» أو عرض من العروض ساوی العرض ما شاء 
أن يساوي» ولیست البيعة الثانية من البيعة الأولى بسبیل ألا تری أنه كان 
للمشتري البيعة الأولى إن كانت أمة أن يصيبها أو يهبها أو یعتقها أو یبیعها 
ممن شاء غير بیعه براقا آو آکثر مما اشتر تراها به نسيئة؟ فإذا كان هكذا: فمن 
حرمها على الذي اه شتراها؟ وکیف یتوهم أحد؟ ومذا إنما تملکها ملكا 
جديدًا بثمن لها لا بالدنانير المتأخرة؟ أن هذا كان ثمتا للدنانير المتأخرة» 
وكيف إن جاز هذا على الذي باعها لا يجوز على أحد لو اشتراها؟». 
ويقول أيضًا ‏ في تأييد رأيه ‏ في «الأم») (5/ :)١١١‏ «لهذا كلها تبطل حكم 
الإزكان من الذرائع في البيوع وغيرها من حكم الإزكان... وذلك: أنه - 
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يزكن في الشيء الحلال فیحرمه» ثم يأتي ما هو أولى أن يحرمه منه ‏ إن 
كان له التحريم بالإزكان فلا يحرمه - فان قال قائل: ومثل ماذا من البيوع؟ 
قیل : ارات رچ اه تقرف و أنها عقوق » فان قال : لا يجوز البيع؛ 
لات د اي سير ات وین ۰ قیل له: وکذلك لو 
اشتراها وما في بطنها بدينارء فإن قال: نعمء فا أرافت اذا كان 
الما نان تصضيرين فقالا : هذه الفرسنى تسوى.خمسة ذنانئير إن كانت غير 
عقوق» عشرة ان کانت عقوقا. فاا آخذها منك بعشرة ولول آنها عندي 
عقوق : : لم آزدك على خمستة ولکنا لا نشتر ترط معها عقوقا لافساد البیع. 
فان قال: هذا البيع یجوز؛ لأن الصفقة وقعت على الفرس دون ما في بطنها 
ونیتهما معًا واظهارهما الزيادة لما في البطن لا یفسد البیع إذا لم تعقد 
الصفقة على ما یفسد البیع» ولا آفسد البیع ها هنا بالنية - قیل له: إن 
شاء الله تعالی. وکذلك لا يحل نکاح المتعة ویفسخ فان قال: نعم قیل : 
وان كان آعزب. أو آهلا؟ فان قال: نعمء قیل: فان آراد أن ینکح امرأة 
ونوی آن لا یحبسها الا وما آو عشوا؛ نما آراد أن یقضی منها وط 
وکذلك نوت هي منه غیر آنهما عقدا النکاح مطلقّا على غیر شرط» وان 
قال: هذا يحل قیل له: ولم تفسده بالنية إذا كان العقد صحیحا؟ فان قال : 
ما ای - فهل تجد في البیوع شيئًا من الذرائم» أو 
في النکاح شيئًا 1 من الذرائع تفسد به بيعَاء أو نکاخا آولی أن تفسد به البیع 
من شراء الفرس العقوق على ما وصف وكل ذات حمل سواها والنكاح 
على ما وصفت. فاذا لم تفسد بيعّاء ولا نکاخا بنية يتصادق عليها 
المتبايعان والمتناكحان أيما كانت نيتهما ظاهرة قبل العقد ومعه وبعده 
O ۱ sS‏ 
میم 0 a‏ شيئًا» وليس معها كلام؛ فالنية إذا لم يكن معها 
كلام آولی أن لا تصنم شيئًا یفسد به بیع ولا نکاح. قال الشافعي : وإذا 
لم يفسد على المتبايعين نيتهما أو كلامهما؛ فكيف أفسدت عليهما: بأن 
اکتا تانق ونا اف احدهها سا والعقد صحيح: فأفسدت 
العقد الصحیح بإزكانك أنه نوی فيه ما لو شرط في البیع» أو النکاح فسدء 
فان قال ومثل ماذا؟ قال: قیل له: مثل قولك». 


ود 


4 ۳۹ و 


وَعَذَا یدخل فى عَامَةٍ اليل . 


“ط ۹6۵ [قَالَ الشافمی ذه“ : فان قال قَايِلٌ: [مَا 


الوَجْة]” المْبَاحٌ الَذِي نهى المَرْءُ فيه عَن شیء وه یحالف النّهىَ 
الي ذَكَرْتَ ت قله ؟ 


رسشول ال ا یل رو کی © EEE‏ يوان ی 


(۱) 


(۲) 
62 
(0) 
(1) 


(۷ 


4 945 و إن EEE‏ 
عدم ل 


وما ذكرناه هنا من كلام الشافعي وغيره يكفينا عن إيراد أمثلة تطبيقية لسد 
الذرائع عند الشافعي والشافعة وغیرهم من المداهت. 

انظر: «الفروق» مع «آنوار البروق» (۲/ ۰۳ و«الاشباه والنظائر» للسبكي 
2۳۱۹۱۱ از (5/ 6 و«البحر المحیط» (۸/ ۰6۸۹ و«حاشية 
العطار» (۰)۳۹۹/۲ وانظرية المقاصد عند الامام الشاطبي» (ص ۰۷۳ 
وامقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» ( ص٥٤۲‏ - ۲۸۳). 

من آول قوله: «كل النساء مُحَرَّمَاتٌ الفرّوج» - إلى هنا - بيان للأصل في هذه 
الاشیاء» قال الزركشي في «البحر المحیط» (۱۱/۸): «فجعل الاصل في 
الأموال والابضاع التّحریم. . . قال الصَّيرفِنُ : وهو کلام صحیح لا ینکسر 
أبدَاء وهو أن ینظر في الأصل إلى الشيء المحظور کائنا ما كان من دم أو 
مال أو فرج أو عرض ؛ فلا ينتقل عنه إلى الإباحة إلا بدليل يدل على نقله» . 
لیس في (ر) . (۳) في (ز): «فالوجه». 

في (ز): «وهل»» وذکر في الحاشية: آنها في نسخة کالمثبت. 

في (م) : (قیل له) . 

زاد في (ر) (علی». لکن ضرب علیها. وقد یتخرج علی وجه صحیح › فیقال 
- كما قال الشیخ شاکر -: إن فعل «اشتمل» غير متعد» فاذا عدي جيء 
بحرف «علی) . وفولهم : (اشتمل الصماء» لیس تعدية للفعل» بل هو مفعول 
مطلق» كأنه قال : «اشتمل الاشتمالة الصماء». وهو معنی مجازي» تشبيهًا 
لهيئته حين اشتماله بالشيء الاصم لا منفذ له فكذلك إذا قیل : «اشتمل على 
الصماء»» كان مجازا آیضا كأنه قیل : «واشتمل على الهيئة الصماء» 

ال الاصمعي: «اشیمّال الصماء مكنا الْعَرب: آن یشتمل الرجل بثوبه؛ - 


5 و سب نت 


هو 


a‏ ست 
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(۱ 


(۲) 


(۳) 


00 
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ا بِفَرْجه إلى Ol‏ ما SE‏ 
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ا لل ل و قال آبو عبید : 
وربما اضطجع ذ فيه على هذه الحال. كالم ودهنه إلى أنه لا كدر لفل 
يصيبه شیّء يريد الاحتراس من وأن يقيه بيديه فلا يقدر على ذلك لإدخاله 
ایاهما في ثیابه فهذا كلام العرب. 

و آما تفسیر الفقهاء : فانهم یقولون: هو أن یشتمل بثوب واحد لیس عليه غیره 
ثم يرفعه من أحد جانبيه ؛ مضع على كيه فیبدو منه فرجه . والفقهاء آعلم 
بالتأويل في هذاء وذاك أصح معنى الكلام». انتهى بنصه من «غريب الحديث» 
لأبى عبيد (۲/ ۱۱۷ -۱۱۸). وينظر: «١غريب‏ ابن قتيبة» /١(‏ ۱۸۲). 

في (ر): «في ری لکن ضرب علی حرف الجر وزاد باءٌ کالمثبت» 
أخرجة التمزق. فى «الشّنق الماثورة (0)91778 ی 
)10۲/۸( عن الشافعي قال : «آنبآنا سفیان بن عیینة ۱ عن الهو عن 
عطاء بن يزيد. عن آبي سعيدٍ الحْدريٌ. أن النِّيَ 4 نی عَنْ بَيَِتيْنِ وَعَنْ 
متاو عا ان ةي و القت ل ان EO‏ 
السَمّای والاخیباء بقزب ابسو یس عَلّی فرجه یله شی؛». ومو في 
البخاري (1585). وینظر : (المعرفة» (۱۸/۱۰ ۲). 

هو: عمر بن أبي سلمة بن عبد الاسد القرشيٌ ع ولك :قبل الهجرة بسنتين 

اکر فان آباه توفي في سنة ثلاث من الهجرةه وخلّف آربعة أولاد . هذا 
آکبرهم وهم : عم وسلمت وزينب» ودرّة. ثم كان عمر هو الذي زوج 
مه بالتبي و وهو صي . وقد علمه ال ية إذ صار ربيبه : أدب الأكل ؛ 
وطال عمرهء وضان م بى اس 

قال محمّد بن سعد: توفي في خلافة عبد الملك بن مروان. 

ينظر: «طبقات ابن سعد) (55/75١)ء‏ و«السير» (۶۰7/۳). 

في (م) : «بأكل» . )٥(‏ في (ش) : (ونهی) . 

علیها علامة الصحة في ابن جماعة. ولیس في (ر)؛ لکنها کتبت بين السطرین . 
في (ب)» (م) : (ونهی آن» . 


OND‏ 5 و 


آغلّی" الصَّحْفَةَا"'. ويُرْوَى عَنْهُ وی وَلَيْسَ كَتبُوتٍ ما قبل 


( رسمت فى (ز) (ر) (ب)۰ (ش) : «أعلا» . 

(۲) يشير الامام الشافعي إلى حديث سفیان قال: ثنا الولید بن کثیر؛ أنه سمع 
آبا نعیم وهب بن کیسان یقول: سمعت عمر بن أبي سلمة یقول: 
غلاما ييا في حجر رسول الله 2 فکان يَدِي تطیش في الصَّحْمَةِ؛ فَقَالَ ِي 
رَسُوَلُ الله بل : «يَا غلام» إِذَا كلت فَسَم الله وکل بیمینک. وکل مما 

تلبك» قال فا رال تلك عمق دة وقد رواه عن سفیان جماعة: 

ک«الحميدي» (۰)9۸۰ و«آحمد» (۲/ ۲۵۲ الرسالة)» و«ابن آبي شیبة» (۵/ 

»© وابن المدينى (البخاری ۵۳۷) . 


(۳) لعل المصنف يشير إلى ما آخرجه الطيالسي قال: حدثنا أبو عامر الخزاز 
عن الحسن» عن سعد مولى أبي بكرء قال: «قرنت بين يدي رسول الله كل 
تمرّا فنهى النبي ی عن الإقران». ورواه عن الطيالسي جماعة منهم: أحمد 
(۳/ ۰6۲۶۲ ومحمد بن بشار (ابن ماجه ۰)۳۳۳۲ وابن أبي كبشة (الآحاد 
لابن آبي عاصم 1۸۲)» وفيه: آبو عامر صالح بن رستم: ضعيف سيئ 
الحفظ » واختلف فيه على الحسن. مع تدليسه. ينظر: «العلل الكبير 
الترمذي» (2009). و«نزهة الالباب» (۲۱۰۷/۰). ولذا قال الإمام هنا: 
«ولیس كثبوت ما قبله». انتهى. قلت: لكن صح النهي من طريق سفيان 
الشثوري» عن جبلة بن سحيمء قال: سمعت ابن عمرهء يقول: «نهى 
سول اله عله أن يفون از چا با اوقت راع تفيان نما 
منهم: وکیع (آحمد ۰۱۹۶/۹ وخلاد بن یحیی (البخاري ۰6۲4۸۹ وابن 
مهدي (مسلم ۵ ۲۰). 
قال الخطابي : نما جاء النهي عن القران لعلة معلومة» وهي ما كان القوم 
فيه من شدة العیش» وضیق الطعام فإذا اجتمعوا على الأكل وکان الطعام 
مشفوها وفي القوم من بلغ به الجوع الشدة. فهو یشفق من فنائه قبل أن 
يأخذ حاجته منه. فربما قرن بين التمرتین» أو عظم اللقمة» فأرشد النبي كَل 
إلى الأدب فیه» وآمر بالاستئذان ليستطيب به أنفس آصحابه» وأما اليوم: 
فقد كثر الخیر» واتسعت الحال» وصار الناس إذا اجتمعواء تلاطفوا على 
الاکل فهم لا يحتاجون إلى الاستئذان» في مثل ذلك إلا أن يحدث حال = 


ا 


عر چا 


5 ی 


سم 


معا" ذگرنا: اذ نی انور" الرّجل دا آکل تن التَمُرتین. 


= من الضیق تدعو الضرورة فیها إلى مثل ذلك . 
ینظر : «شرح السْنة» للبغوي (۳۲۸/۱۱). 
۱( في (د) : (قیما) . 
)۲( زاد في (ر): (عن»۰ لکن ضرب علیهك وحذفها من سائر النسخ . 7 
أيضًا في نسخة ابن جماعة» بل كتب على موضعها علامة الصحة. 
(۳) «قرن» من بابي انصر وضرب». ولذلك ضبط المضارع في نسخة ابن 
جماعة بضم الراء وكسرهاء وكتب فوقها «معا». 
)٤(‏ في (ز)ء ونسخة ابن جماعة بالتاء الفوقية» وبذلك يكون مبنيًا لما لم يسم 
فاعله» و«التمرة» نائب فاعل . 
(5) كأن الامام يشير إلى ما رواه داود بن الربرقان» عن حفص بن عمران 
الکندی» عن حبیب بن آبي ثابت» عن ابن عمر؛ «أنَّ النبی به نهی أن 
تشقّ التمرة عمّا فیها». رواه الطبراني (۰)۱8۸/۱۳ والبيهقي في «الشعب» 
(2۸/۸). 
وكذا روى أيضًا: إِسْمَاعِيل بُ رَكرِيّاء عَنْ فیس بْنٍ الرّبِيعء عَنْ جَبَلَة بن 
سْحَيْم ‏ > عن ابْن عُمَرَ أنه قَالَ : al‏ أن يتين التي فيا 
فيها». رواه البيهقي في «الشعب» (//08). 
و ره ما رواه إسحاق بن عبد الله بن آبي طلحت ن اسن ن نا للقن 
قَالَ انق الب عله بتمر تیش : قَجعَل یمه تخرخ السوس ین . آخرجه 
آبو داود (۰)۳۸۳۲ وابن ماجه (۰)۳۳۳۳ والبزار ( البحر الزخار)ء 
وقال : «وهذا الحدیث لا نعلم رواه عن او اسحاق) . 
واختلف في وصله وارساله» فقال الدارقطني في «العلل» (۱۱/۱۲): ١‏ 
ام بن يحيى» واختلف عنه؛ فرواه آبو قتيبة» عن همام» عن اسحاق 
عن انين واه ابو کرت آبي شيبة» عن وکیع» عن همام. وخالفه 
يحيى بن معين» وغيره؛ ؛ فرووه عن وکیع عن همام» عن إسحاق مرسلاء 
لیس فیه: آنس. والمرسل آصح.». انتهی. قال الحافظ البيهقي في 
(الشعب»: «وهذا مع ارساله صح من حديث قیس بن الرّبیع» وداود بن - 


> السشاله ۳۷ 


أ 


(۱) 


(۲) 


9 ورك 6)١2(-‏ 
وان یعرس عَلَى ظهر الظریق" 


5 48 4د[ قال السافعی د دعا كان اموت EE‏ 


٤‏ شون مک یی صرح o‏ رو 
للابیه * والطّعَامُ مبّاحًا لاکلی حتّی يأتي عَلَيْهِ کله (إنْ شاء) ا 


الزبرقان» فان صح : فالمراد 6 ما یکون جدیدا). وقال فی ل 
الکبری» :)٤٥۸/۷(‏ «وروي» عن ابن عمر» عن النبي يه في النهي عن 
شق التمرة عما في جوفها؛ فان صح فيشبه أن يكون المراد بهء والله أعلمء 


إذا كان التمر جدیدا. والذي رویناه ورد في التمر إا كان عتیقّا». وینظر : 


«الأحكام الصغری» (۲/ ۰6۷۹۳ و«الأحكام الوسطی» /٤(‏ ۰۱۷۵ و«مرقاة 
المقاتیح» /V)‏ ۲۳ ۲۷) . 

في نسخة ابن جماعة بفتح الراء المشددق مبنيًا لما لم یسم فاعله» لمجانسة 
ما قبله عنده. 

يشير ا أبي صالح» عن أبيه» عن آبي هريرة» أن رسول الله َل 
قال: «... وإذا آردتم التعریس : فتنكبوا عن الطريق». وله روايات وألفاظ 
مختلفة. منها: «وإذا عرستم : فاجتنبوا الطرق. فإنها طرق الدواب ومأوى 
الهوام باللیل». «وإذا عرستم باللیل : فاجتنبوا الطریق. فانها مأوى الهوام 
بالليل». وقد رواه جماعة عن سهيل به منهم : إسحاق بن إبراهيم (ابن . حبان 
۵ وعبد العزيز بن محمد الدراوردي (الترمذي ۲۸۹۸ شاکر) وجرير بن 
عبد الحميد (مسلم »)۱۹۲١‏ وأحمد الضبي (ابن خزيمة ۲۵۵۲). ینظر : «جامع 
الأحاديث» للسيوطي (۲۲/۳ - ۰)۲۲ و«المسند الجامع» (۵۹9/۱۷). 


)٤(‏ كانت في (ر): «للابس». ثم ضرب على الباء والسين» وكتب فوقهما بخط 


آخر «بسه». وهی فى (ب): «لملامسه»» وفى (ش): «لملابسه». وقد 


یخرج لهما وه في العربية من أصل الاشتقاق» ويوؤيده. قول ابن عرفه : 
«اللباس» من الملابسة؛ أي: الاختلاط والاجتماع». ینظر: «العباب 
الزاخر» (۱/ ۰۱۸۷ و«تاج العروس» .)558/١5(‏ 


() رسمت فی (ب) : «انشاء». 
)1( لیس في (د)ء (م) (ر). وهي نسیخة» کما ول عليه صنيع ما في (ز) فقد 


کتب فوقها آنها من نسخة. 


5 شه شب ننه 


والأَرْضٌ ماح إِذَا گانث لله ق لا لادمت. وَكَانَ الناس [فِيهًَا 
E‏ ر2 هی 2 0 2 أن 0 ۳ بان 

۰ 4 ای ۲ ETN E EO EE‏ 
الصَّمَاء ا يس مدر وی 


0 


a‏ ق ۹ له ت ها بئوبه ؛ قَلَمْ يكن نهیه مه عَنْ کشف عورنه 


)١(‏ في (ر)ء (م): «مباحة له». 

(۲) «شرعا»: بالشين المعجمة والراء المفتوحتين؛ أي: سواء. يقال: ونحن في 
هذا الأمر شرع؛ أي: سواء: يريد ليس بعضنا بأفضل من بعض . والجمم 
والتثنية والمذكر والمونث فيه سواء. ينظر: «العين» للخليل (۰)۲۵۶/۱ 
واغريب الحديث» للحربي .2١15/١(‏ و«الزاهر في غريب الشافعي» 
ص۸۳ ۲) . ۱ ۱ ۱ 
قلنا : وقد تکررت هذه العبارة في «الام» كثيرّاء ومنها المواضع: (۲/ ۹۰ 
(ع/ c<(1V -_ 17/0) «(T/6 «(T17‏ لال ا ۲ ۷ 

(۳) فى (س): «شركاء». 

€3 فى (ز) : (وهو»» وذكر فى الحاشية أنها فى نسخة: «فهی) . 

۹2 كانه في (ر): «نهي۷. ساموت کالمثیت بدون کل «هواء قال الشيخ 
شاکر : «النسخ هنا مضطربة جدّا والذي في الأصل كلمة «نهي» واضحة 
وعلی النون ضمة» وقبلها كلمة کشطت بالسكين» ثم کتب في موضعها 
حرف «م»» وآطیل حتی وصل بالنون لتقراً: : «منهيی»». قال: «وقد غلب 
على ظني ؛ بل آکاد آوقن آن المحذوف كلمة «فهو». انتهی المقصود من 
کلامه. وهو دال على خبرة فائقة بالمخطوط. لکن ما آثبتناه الراجح في 
نظرنا» وهو الذي في ساثر النسخ . 

. فی (ب) : «فالنهى»‎ )٦( 

۷( رسيت في (ر) بالالف انها» کعادته في مثله» على أنه مبني للفاعل» ویجوز 
بناژه للمفعول آیضا. 

. في (ش)۰ (ز): «عورة». ۹( في (ب): «فقیل»‎ (A) 


> الرّسَّالة ۳7 


نهيّه عن ایس ا اغلنة لبم بل آمره۳) أن بلسة - 
كما يسر عورته. 

م 949 « وَلَمْ يكن ره أن" یال مِن بين يديو وَلَا يَأكُلَ 
من راس العام" ۳9 اه ل ۳ .۱ 3 00 


2 


وَجَمِيعَ الطعام : إلا أ با في الأكل من بين یدیو؛ که لد 


ع 
ص 
2 


مه که gE‏ من قبح 2 روم (۰) والنهم؛ واأمَره آلا یأکل من 
(۱) في (ب): «يأمره». (۲) في (ب): «بأن». 
)۳( في (د): «الثرید» . )٤(‏ في (ب) : «وإذا». 


(‌( ليس في (م)» (تك): 

(7) في (م)» (ش): «مما». لکن كأنه ضرب على المیم الأخيرة في (م). 

)۷( في (م): «له» . 

(۸) في (ش): «مواکلیه» على الجمعء وفي (ب): «مواکلته». والمعاني الثلائة 
صحیحه . 

(4) ضبطت في (ر)» (ش) بکسر الطاء. وضبطت في نسخة ابن جماعة» (م): 
بالضم قال الشیخ شاکر عن الأخير: «وهو خطأ؛ لأنها بالکسر حالة الأكل 
وهیئته» وهو المراد هنا ولا يقال بالکسر. وآما «الطعمة» بالضم: فإنها 
المأكلة أو الرزق أو وجه المکسب. وهذه المعانی غير مرادة هنا» ویجوز 
تا یی ]لطاع اس ا اه وی تال لا رفن فاگ | 
قلنا : نص علی هذا الفرق بتمامه : ابن الأثیر في «النهایة» (۳/ ۰4۱۲۹ وتابعه ابن 
منظور في «اللسان» (۱۲/ ۵ ۰)۳ والزبيدي من بعدهما في «التاج» (۲۱/۳۳) . 
كذا قالوا» لکن الذي ظهر لنا ‏ بعد البحث الحثيث أن الضم آیضا له وجه 
صحیح في العربية» ف«الطعمة» تأتي بمعنی «الأكلة» أيضًاء ولیست مقتصرة على 
المعاني الثلاث التي حصرها فيها العلامة شاکر لا سيماء ونجد الكرماني 
يقول في قول عمر بن أبي سلمة: «فما زالت تلك طعمتي بعد»: وفي بعض 
الروايات: بالضم يقال: طعم طعمة: إذا أكل أكلة . ینظر : «فتح الباري» (9/ 
۳ و«عمدة القاري» (۰)۲۹/۲۱ و«الزرقاني على الموطأ» (598/5). 


(۱۰۱) بمتحتين : الشره في الطعام . 


اک نع شرع 


رس السعام؛ أن ركه اول مِنه ۰۲۳ علی التّظر۳؟ له في آن ارك 
رگ دائمة ین دوم نژولها»۲ لَه“ وَهُوَ يبيخ له إِذَا کل ما حول 


لم و(۵) 


() فى (ر): «منه له». وضرب على (له» . 

© النظر المتمدي باللام هنا وفي الفقرة التالية بمعنی اختیار الاصلح تحال 
المکلف وارشاده البه . 

(۳) في (ر)ء (م)» (ش): «یدوم نزولها». لکن کتبت كلمة «بدوام» بحاشية 
(ر). وهو اختلاف نسخ. 

)٥(‏ عبارته في «الآم» (707/17): «فإن أكل مما لا يليه» أو من رأس الطعام 
أو عرس على قارعة الطريق: أثم بالفعل الذي فعله إذا كان عالمًا بنهي 
النبي و ولم يحرم ذلك طعام عليه» وذلك أن الطعام غير الفعل» ولم 
يكن يحتاج إلى شيء يحل له به الطعام كان حلالاء فلا يحرم الحلال 
عليه: بأن عصى في الموضع الذي جاء منه الآكلء ومثل ذلك النهي عن 
التعريس على قارعة الطريق 
الطريق له مباح» وهو عاص بالتعريس على الطريق» ومعصيته لا تحرم عليه 
الطریق» وإنما قلت: يكون فيها عاصيًا إذا قامت الحجة على الرجل؛ بأنه 
كان علم أن النبي ية نهى عنه». ووه لصوتي في ۲ مرج الرسالة» . 
وصرح بالتحريم أيضًا في البويطي فقال : ا ا ر 
على الطريق والقران في الثّمر وغير ذلك مما ورد الأمر بضده حرام. كما 
ذكره غير واحد منهم: الإسنوي وابن حجر العسقلاني والهيتمي». 
قال العراقي فِي «شرح الترمذي»: حمله أكثر الشافعية على الندب وبه جزم 
الغزالي» ثم النووي لكن نص الشافعي في «الرسالة» (2)459 وفي موضع 
آخر من «الأم» (72077/17) على الوجوب . 
قال العطار: ونص الشّافعي على حرمته للعالم بالنَّهي عنه: محمول على 
المشتمل علی الایذاء. 
َلما مل الببضاوي في منهاجه لدب بقوله م4 : حل ما لیک». تعتبه 
تاج الدین السبكي في «شرحه»: بآن الشافعي نص في غير موضع ‏ على أن 
من آکل مما لا يليه عالما بالنهي - كان عاصيًا نما . 


> الؤزمائة 9 


ب< ۹۵۰ 4: وإِذًا أَبَاحَ له المَمَنَّ على ظهر الظریق: (فالممر 


َلَیه»۷ رذ0۱ گانْ مُباخا؛ الكنة لا ماك لذ یمن المع فل فیحرم 
بعنمه : ا تهاء یمغتی ما*) ني نظرا َف فان فاق ب ددر ها 
تأرق المؤاة» وَطرْق الَیّات»» علی" التظر لذي لا على آن ادرو 
حرم و ينی عَنْهُ إا گات الظریق مُتضایقا مَسْلُوكاء لأ 


(۱) 


(۲( 
(۳) 
0 
(0) 
003) 
۹2 


(۸) 


)4) 


قال: وقد جمع والدي نظاثر هذه المسألة في كتاب له سماه «كشف اللبس 
عن المسائل الخمس»۰ ونصر القول بان الآهر فیها للوجوب. ينظ : 
(ا لا بهاج» (۲/ ۰۱۷ و«فتح الباری» ( 97۲ و«نهاية السول» (ص ۰۱۲۰ 
۱ و« حاشية العطار على المحلي» /١(‏ ۶۷۰ «فیض القدیر» (۱/ 


۸( . 
مكانها في (ب): «فله التعريس عليها»» وفي حاشية (ز): آنها في نسخة 
کلت 


فى (ر): (إذ». 

في (ش) (م) : «وإنما»). 

من (ز) (د) (ب). وهي ثابتة في نسخه ابن جماعه. 

فى رت يقتا 

زاد في نسخة ابن جماعة: «وجهه»» وعليها خط بالحمرة: أمارة إلغائها . 
الياء - في أول الفعل - مضمومة واضحة في (ر)ء (ز)» (ش). والذي في 
(د)» (م)» (ب): «نهى»» وله وجه في العربية شهير» فان «قد» تستعمل في 
اللبيب» (۳۲۸). وانظر: «علل النحو» لابن الوراق (۰)۵718 و«المفصل» 
للزمخشری ( ) وشرحه لابن يعيش TID‏ 

فى (ز)» (ب): «کان». وکلاهما صحیح لغة. وهنا: «نجد الشافعی قد 
استعمل لفظة (الطريق) للمذكر والمؤنث في جملة واحدق وهو شي - طریف 
من استعمال الشافعی . ينظر: «لغة الامام الشافعي» (ص2)55 وتبع فيها 
الشیخ شاک وهذا کثیر». 

في (ب): «لا آنه»» وهو تسامح في الکتابة» وهو کثیر في تلك النسخة. 


5 انع دشان 22 


ادا عرَّسَ عَلَيْهِ في دَلِكَ الوّقتِ م اه في المَمر. 
+ ۵۱ ۳: فَإِنْ قَالَ قَایل : فما القَرْق بَينَ هَذَا والاول؟ 
٩۵۳۲ ۰‏ 0د قا 7 : من اقث عله اجه يَعلَمْ أذ ای ة 
ة :0 عابر ات 


2 | ل CUS‏ ره بط : 1 2 
نهی عما وَصَفنا © ء ومن ` فعل ما نهى [عَنْهُ - وَهُوَ عَالِمٌ بِنَهِيهِ - فَهُوَ 
۰ 7 م9 »24 و ول ري 0 ( ۰ 

عاض بفعله ما ها عه فلس ال ولا یعذ!؟. 


)۱( في (د) : (یمنع» . 

(۲) في (ب): «غیر». وهو تسامح في الکتابة سبق نظیره. 

(۳) هنا في (م): «قال الشافعي) . 

€3 في (م) : (ما) . 

(5) في (ر)ء (ز): «قيل له». 

. في (د) : (وصفت)‎ 3١ 

)۷( في (م): (من) . 

(۸) ساقط من (ز). 

(9) في (ر): «ولیستخفر». وتحتمل الفاء أيضًا لکنها غير منقوطة . 

(۱۰) في (ز): «يعده». وكانت في (ر) بدون هاء کالمثبت» ثم زيدت عليها. 
وقرأها الشيخ شاكر: «یعود». وحملها على جواز کون «لا2 نافية» أو على 
لغة من یثبت الواو مع «لا» الناهية. 
وقد خالفناه في قراءتها هناء ولنا معه مخالفات قليلة في مواضع . 


oR 


7 د ا 20000 ۱( 
[ترّك السنه مَعَّصية» وتفارق المَعَاصِي] 


ی 


و > ۰ > 47 (۲ a‏ ا ل + 5 2 2 2 
م ٩۵۴‏ « فان فال : فهذا" عاص. والذي ذگرت [في 
 )85( 4‏ هب . 2 م2 و م2 1 ۹ ۵ وم و هه © سه م 
الكتاب] قبله في النكاح والبيوع ‏ عاص. فكبفة فرقت بين 
E‏ 
E‏ 1 20 كس .۰ سه مه وت 6 م لا ی ام وم 3 م 
٩۵6 4‏ 4« فقلت: آما فِي المعصیة: فلم أفرق بینهما؛ لاني قد 
م و برس م2 (WD.‏ و سے ۶ ه 2 و هو و و 
سر ی رس 3 6 ا ی چ ۰ 2 م o‏ و وا ۳ ر و عر 9 
مر سس 07 % ° . مه ه و 2 همه م م 3 ۳ ل مر مرس ۵ مر 8 
ومَمَرَهِ علی الازض بمعصییَه وحرمت على الاخر نکاخه وسعه 
۳ 2 
ا ا TEE‏ رز 2 2 12 ٩‏ 1 5 د ۱1 
م «٩1‏ قيل: هذا أمِرَ بِأَمْرٍ*' في مباح خلال" له فاأخللث 
ص س ۱۰ ۰ 7 تفر ۵ مم ± رم (۱۲ ۱ م هوه س ص سم سا وه ۱ 
ل ما حل له وحرمت عَلَيّْهِ [مَا حرم عَلیّه. وَمَا خَُرّمَ علي" 
ا ر 5000 7 جو کے و 
غيرٌ ما أجل له. وَمَعْصِيته في الشيء المباح له لا 


“(1 


8 و و ۱۳(۶) م2 o‏ 2_6 
لحر عليه بكل 


)١(‏ عنوان من حاشية (ش). ( في (م): «قال قائل». 
( في (ب): «هذا» بلا فاء . )٤(‏ ساقط من (م). 

( في (ش)» (د): «حالتهما». 0 في (ز): «قاضیین) . 
(9) في (م): «وحلال) . (۰) في (م): «یحل». 
)١١(‏ ضبط في (ز) بفتح الحاء وضم وفي (م) : (یحرم» . 

(۱۲) ساقط من (ب). (۱۳) شدد الراء في (م). 


۳ ترك اسْتَة فقضته؛ وتقّارق المَعَاصي ۸۳۳) 
اب( << سم و۰ ۶۰ تج 


عاو ولکن کو ملز آن ین بيد اج 

٩۵۷ 4‏ 4« : فان قال : فما مثل هذا؟ 

+ ۹۵۸ فيإ : الرجل | ل وح ها لها رب فك نهي أن 
هنت حائضتین فضي كيه و1 فَعَلَ ول 4 ۷ E‏ 
الط ۱۳۸ في ڪاله تلف وم عم واجد؛ٌ مهما عله في حال 
عير لك الال إِذَا كَانَ أَصلهّما مُبَاحَا وخلالا(۳۱۳. 


٩۵٩ 4‏ : [قال الشافعی لي ]0 : واضل مال الرجُل مُحرم 
o 3 2 0‏ نو COI‏ س0 ل “مه رو اه( .لر 20 
على غیره إلا بما آبیح به مما يحل › و النساء محرمَات 


(1) في (ش)» (ب): «یحرم». 

(۲) هذا الموضع مما استدل به بعض الأصوليين على أن الشافعي يرى أن النهي 
لا يقتضي الفساد: إذا كان المنهي عنه وصمًا غير لازم. 

(۳) هنا في (ش)» (د): «قال الشافعي». 

(8) في (ر): «قيل»» وفي (ب). (م): «فإن قال قائل». 

(5) في (ر)» (ب): «قیل له». 

(7) كذا في النسخ جميعها» وهو صحيح فصيحء يقال : «امرأة حائض وحائضة» . 

(۷) من (ز)» (ب). وهي ابتة في نسخة ابن جماعة» وبحاشية (ر) آیضا. 

(۸) في (ب)» (م): «یحل له». 

(0) ليس في (م)» وفي (ب): «وذلك». 

(۰) رسمت في النسخ: «الوطيء» . 

(0) ليس في (ب)» وفي (م): 7 الوطيء» . 

(۱۲) فى (د)» (ب): «حلالا) . 

UN aaa 

() ليس في (ر)» (ب). 

)٠١(‏ ليس في (ر)» (ش). لكنها كتبت في حاشية (ر). وينظر: «تحقيق المراد» 
(ص۱۰۹). 

() في (ز): «وتزوج*. 


> الوّسَّالة ۳7 


الي TN‏ ' مِنَ التكاح نيلف أ دا عَقَدَ عُدة [البَيع 

النگاج]" مَنْهِيًا عنم" عَلَى مُحرّم لا يَحِلٌ الا ب بو ۳9۹۲ 
َو ۳ 0( 

جل الحرم بمُحَرّم » گا عَلَى أضل توت حنَّى یوتی بالوَّجْهِ 


الت اخله ال کل ند TEC‏ على ان سول E‏ 


09 


( فى (ز): «له» . 

(۲) هاتان قاعدتان مهمتان عند آهل الفقه : 
آولاهما: الاصل في آموال الغیر التحریم فلا يحل أخذ شيء منها الا بما 
یبیحها من بیع أو هبة أو هدية أو إجارة أو إعارة أو غير ذلك من عقود 
المعاوضات او الترعات:. 
وثانيتهما: الأصل في الفروج التحریم» أو يقال: الأصل في الأبضاع 
التحريم (المنع) أو: الأصل تحريم الأبضاعء فإذا تقابل في المرأة حل 
وحرمة» غلبت الحرمة. وينبي على هذه القاعدة فروع کرو نهنا .التبا 

في التزوج بأجنبية» أو اختلاط محرمة بنسوة محصورات في قرية كبيرة» 

فالأصل في هذه الحالة الحرمة. 
فكل فرج حرام؛ ولا يستحل إلا بنكاح صحيح» بولي وشاهدین» كما قال 
النبي كَلِةِ: «لا نكاح الا بولي وشاهدي عدل» . 
ذا : فالأصل في الابضاع الحرمة» ویستثنی من ذلك : إذا دخل الرجل على 
امرأته بنکاحم صحیح. فالأصل هنا: الحل لا الحرمة» فلا یمکن أن تنحل 
هذه العقدة إلا بطريق صحیح أو بيقين تام . 
انظر: «المنثور فى القواعد» (۰)۱۷۷/۱ و«الأشباه والنظائر» (ص١٦)؛‏ 
للسيوطي ‏ و«الأشباه والنظائر» (ص07)؟ لابن نجيم» وشرحها «غمز عيون 
البصائر» (۲۰/۱ ۲ ۲). 

(۳) في (ش). (ر): «النکاح أو البيع»» ثم صححت في (ر) إلى المثبت هنا. 

)٤(‏ في (ش) ۰ (م) (ر): «عنها» والضمير للعقدةء ثم صححت في (ر) 
كالمثيت . 

(6( في (ب) : «ولم». (5) ساقط من (ز). 

)۷( لیس في (ب) . 

. في (م): «رسول اللّه»» وفي (ب)» (ش) : نبیه‎ (A) 


ل و ۳ 
.نزن هی ار دب 


اه اقلم لي او ا في مدل ا 

عط .5ه ۵ [قآل الشافمی ه1 : وقذ مَكَلْتُ قبل عَذّا: ال 
الل آرید يع عن الخریم ا و من مر دوو 
الل كن العف OT‏ 


9 as nls 
Af Af 03 


( فی (د): «الناس» . 

© ظاهر قوله: «واصل مال الرجل» الی هنا» بیان للفرق بین ما تفي عنه نذاته 
أو لوصف لازم» وما نهي عنه لغیر ذلك كما في مثال وطء الحائض 
والصائمة السابقین -» قال صلاح الدین العلائي في «تحقیق المراد» 
(ص ۱۱۰): «ویمکن أن یوخذ من استناده في المنع إلى أصل التحریم في 
الاموال والفروح: آن الفساد لم يات من مطلق النهي بمجرده بل من 
الأصل المشار - (أي: أصل التحریم فیهما) - إليه؛ فیکون هذا هو الموضع 
الذي أخذ منه القول بذلك» ولکنه لیس بظاهر الکلام» بل الظاهر من 
تصرفات الشافعي وجمهور آصحابه رحمة الله علیهم؛ أن النهي على 
الوجه المشار الیه» ویدل على الفساد وآن دلالته على ذلك من جهة الشرع 
لا من جهة اللغت» وآن ما نهی عنه لغیره ‏ المجاور له لا یقتضی النهی 
فساده» وهذا هو المختار» . وقد سبق الكلام عن أصل ا ۱ ۱ 

(۳) ساقط من (ب). 

€3 في (ر) : «قال» وفي (ب) : «قال محمد» . 

(۵) ساقط من (د). 


lT E 
AR 
۶ 1 8 
ا‎ ۳ E 
DF 
ا‎ 


e 1‏ 1 ۱(۲) 
۱ [جاب | لعلم ] 0 


بخ ٩۷۱‏ قال الشافمی ذفن : [قال۳) لي قَایل]۳: ما العلْمٌ؟ 
وَمَا يَجِبُ علی النّاس ف اب 

فق فقلت له العلم 2 عِلْمَانَ: علم عَامَةَ» 5 یسح نالعا غير مَغْلوب 

٩1۱۳ ۰‏ ات قَالَ : ومثل ما ؟ 


24 ۴۳ + قلت : مثل (أنَّ الصَّلَّوَاتِ مس( (وأنّ ۵( یك عَلَى 
الناس)"" صَوْمٌَ شهر رَمَضَانَ» وَحَجّ البَيْتِ [إِنِ اسْتَطَاعُوا إل 


( ليس في (ر)ء وفي (ش): «باب أصل العلم». قال الشيخ شاكر: وهذا 
الباب بدء أبحاث جديدة في الکتاب» هي في الحقيقة: أصول العلمء 
وأصول الحدیث وأصول الفقه في الدين» وهي ي التي لا يكتبها بمثل هذه 
القوة إلا الشافعي . 

( في (ر): «فقال». (۳) ساقط من (ب). 

. فى (ز): «وماذا مثل»‎ )٤( 

)۵( في (ر): «الصلوات الخمس!۰ ثم کتب بين السطور: «آن». وکشط «آل» 
من «الخمس»۰ لتکون کالمثبت من ساثر النسخ» وهو الموافق لما في 
«شعب الایمان» للبیهقی (۱۸۸/۳). 

(7) فى (ز): «له) . ۱ 

)۷( في «شعب الإيمان» للبيهقي (۱۸۸/۳): «وآن الله فرض على الناس» . 

= في (م) : «لمن استطاع» وفي (ش): «إن استطاعوه». وفي (ر): «اذا‎ (A) 


5 باك دنم Cot‏ 


وَرَكَاةَ [في”'' أَمْوَالِهِمء وَأَنَهُ حَرّمَ عَلَيْهِم الرَّنَاا"“» والقَثل ۳ والسرقت 
والحَمْرَء وما گان في مَعْنَى هَذَاء باسح 0 یم 
ویْعطوه من أنفسِهم وآموّالهی yS‏ عَنْهُ: با حرم اش كب 
عَلَيْهِمْ من 

+ 954 د [قال الشافيغ]“: ر و الم 5 
e‏ و ص في کاب الله کل ا ۱ عاگ 


o 


9 هل ۳ 1 SEE‏ 4 رام زك مَن)” ۵ - من 


وان تا E‏ ۱۶۰ 2 عَنْ رد الله اف الام اه رن ۲۳ في 
= استطاعوه»» ثم أصلحها إلى «إن استطاعوا»» وهو یوافق ما في «الشعب». 
(۱) ساقط من (م). (۲) في (م)» (ز): «الربا والزنا». 
(۳) في (د)» (ب) تقدیم وتأخیر في هذا الموضع 

(5) في (م). و(الشعب»: «یفعلوه) . (9) في (ب): «يكتفوا». 

(5) في (د)» و«الشعب»: مما. وفي (ر): «ما» ثم آلصق بها باء کالمشت. 
( ليس في (ر)» (م). ( من (ش)۰ (ب). 


(9) في (ر): «کله [/5/ر] من العلم»» ثم ضرب على كلمة «کله" وأعاد 
كتابتها مؤخرة فوق السطر . 

۰۱ العبارة في «الشعب» هکذا : اصنف من علم) . 

() ضبط في (ر) (م) واین جماعة: بفتح النون وتشدید الصاد» ولکن کتب 
فی (ر) ألما بعد الدال ونقطتین تحت النون لتقرأ: «أيضًا». 

EOS 

(۱۳) في (ر)ء (ب)» (ز): «موجودًا». والوجهان صحيحان» الأظهر منهما الرفع 
والنصب على أنه مفعول لفعل محذوف» تقدیره: «ونراه موجودا» ونحوه. 

)١5(‏ في (م): «ینقل». 

(۵ ۱) رسم في (ب) ۰ و«الشعت) : (عمن) . 

() في (ب) زیادة: «من حکاه منهم». ‏ (۱۷) في (د): «ل۷». 

)1۸( في (ب)» ولاشعب البيهقي» : اینازعون) . 


> دزد 5 


حکایته ۳" ولا و جوبه لیم 

٩9۵ ۵,‏ و« ودا الم لقم الذى لا ی انين الفلظ من 
۳ ناویل ay‏ 

٩ 4‏ ۶ لا : قَمَا الوَجْهٌ الانی؟ 

٩۷۷ 5:‏ 4 مه 1 ا ER‏ فرع الفرائض 
رما ها بو مِنَ الا حکام وَغَيْرِهَاء مما لیس فیه نص کتاب. لا 
في أخقره نص سند زاذ انش" في شي مه له تا هي من 
آغتار الکاشی: ۱۰3 اشتار العامة وَمَا گان مِنْهُ يحتمل التأویل 
a‏ اسا . 


)۱( في «(الشعب» : «حكاياته» . (۲( في (م)» و«الشعسب»: «فهذا». 

(۳( من (م) . 

)٤(‏ فعلم العامة هنا هو: المعلوم من الدین بالضرورة. وفیه إشارة إلى القطعية 
من الجهتین : (جهة الثبوت): وهی ما ذکره من ثبوت نقله بلا خلاف عند 
العامت و(جهة الدلالة»: وهي ما ذکره من آنه لا یمکن فيه الغلط ولا 
التأویل . ینظر : «القطعية من الادلة الاربعة» (ص۱). 

() في (ز). (د). (م) : سای 

0) العبارة في «(الشعب» : «والوچه الثاني» . 


(۷) ليس في (م)» و«الشعب». وهي ابتة في سائر النسخ. و«المدخل» للبيهقي 


.)۲ ۶۶ 7/۱( 

(۸) في (م): «کان». (9) في (ز): «الأخبار». 

(۱۰) زاد في (د)» (ب): «من». وعليها خط أحمر في ابن جماعت للدلالة على 
إلغاتها . 


(۱۱) فيه إشارة إلى أن نفى القطعية قد يكون من جهة الثبوت» وذلك ما ذكره من 
کون الدلیل غير نص من کتاب آو من سنة» بل من آخبار الخاصت وقد 
یکون من جهة الدلالت وذلك ما ذکره من کون الدلیل بحيث یحتمل التأويل 
ویستدرك قیاسّا. وینظر : «القطعية من الادلة الأربعة» (ص١5).‏ 


٩۱۸‏ ب: تال افیعدو هذا أن يكون راجا وجوت الجلم 
بل أو مَوْضُوعًا عن النّاس عِلْمُهُ حتّی یکون مَنْ عَلِمَهُ مُتتل ۳ 
ومَنْ تَرَكَ عِلَْمَهُ غَيْرَ آیم بترکی أو من وجو تال فوجدتاه "۳ حبرا أو 
0 ۱ 


۹ 50 فَقَلْتٌ هو“ من" وجو ٿالِثِ. 

۳ ۰ + قَالَ: فصفه۷ وادگر VETERE‏ یلرم ددا 
ومَنْ رم وعن مَنْ يَسْقَظ؟ 

ج ٩۷‏ 4 فلت ل٤1‏ : هَذو ۰۰1/ز] َرَجَة من العلم لَيْسَ 
یه ۱۱ العامة وَلَمْ يُكَلّفْهَا كل الحَاصّة. ومَنِ احتمّل بلوعي ۳ 
مِنَ الخَاصَّةَ: قلا يَسَعْهُمْ كُلَّهُم كَافَّةَ أن يُعَظُلُوهَاء وَإِذَا قام بها من 


(۱) رسمت في النسخ على الرسم القديم: «أفيعدوا»» بزيادة ألف في آخره. 
وكانت في (ر) بلا همز استفهام ثم زيدت لتوافق سائر النسخ . 

(۲) ضبطها في (م)» (ش): بالكسر مع الشدة. وهي في (ر): «منتفلا». بنون 
قبل التاء . وکلاهما صحيح فصیح يقال: «تنفل»۰ و«انتفل)». 

(۳) في (ز) «فوجدناه) . 

. هنا في (ز)» (د): «فال الشافعي»» وفي (م) : «قال»‎ )٤( 

(۵) ساقط من (ب). (7) ساقط من (م). 

0 زاد في (ش)» (م): «لي». وهي مکتوبة في نسخة ابن جماعة» وملغاة 
بالحمرة. 

)۸( في (ب)» (م) : (وما) . 4۹( في (م) : «قلت)» . 

(۱۰) فی (ب): «هذا وجه)» (ز): «هذه وجه»). 

(۱۱) في (ش): «تنالها»» وهي في (ر). و«الشعب»: «تبلغها»؛ منقوطة التاء من 
فوق» والوجهان صحيحان لغة. والمثبت موافق لما فى «الاعتقاد» (۰)۲۵۵ 
و«المدخل» (۲۶۶/۱) . 

(۱۲) في (م) تکرار في هذا الموضع . 


ایهم مَنْ فيه الكِمَايَةَ لَمْ يخر غَيْرُهُ مِمَّن ترکها - ان شاء الله 
تَعَالَى - والمَضل, فیها لِمَنْ قَامَ بها علی مَنْ > عَطْلَهًا . 


م ¥ « [فال الشَافِعِي1”": فقال"*: فَأَوْجِذْنِي في" 


( وضع علامة الاهمال تحتها في (ش)۰ (م). وزاد في (ش) فتح الراء. 
والذي في (| لااعتشاد» و«المدخل) ۰ و«الشعبت» للبيهقي : (یخرج»» وهو 

(۲) عبّر هنا الامام الشافعي بقوله: (لم يَحْرَج)» بخلاف قول کثیر الاصولیین : 
(سقط الفرض عن الباقين)؛ وذلك فرارًا من سؤال يوجه ء وهو : ما وقع في 
کلام کثیر من الااصحاب (الشافعية) وغيرهم» من أن فرض الكفاية إذا فعله 
من تحصل به الكفاية سقط الفرض عن الباقين» وإذا سقط عنهم. كيف قلتم 
تقع صلاة الظائفة فرضًا؟ 
وذلك لقولهم: «واذا صلی على الجنازة جمع. ثم آخرون» كانت صلاة 
الا خرین : فرض كفاية کالاوّلین». كما في «روضة الطالبین» (۲۲۰/۱۰). 
قال النووي في «المجموع» (0/ 555): «الجواب: أن غاا ا 
(سقط الحرج عن الباقين)؛ أي: لا حرج عليهم في ترك هذا الفعل؛ فلو 
فعلوه وقع فرضًا ‏ كما لو فعلوه مع الاوّلین دفعة واحدة وأمًا عبارة من 
يقول سقط الفرضٌ عن الباقين: فمعناها سقط حرج الفرض واثمه وال 
أعلم». 
فالمقصود بسقوط الحرج: سقوط الاثم لا سقوط ثواب الفرض. 
وسيأتي بعد ذلك قول الامام فقرة (۹۹۰): «وهکذا کل ما كان الفرض فيه 
مقصودا به قصد الكفاية فیما ینوب. فاذا قام به من المسلمین من فيه 
الكفاية: : خرج من ینف عنه من المأئم». 
انظر: «نهاية المطلب» (۰)۶۱۲/۱۷ و«المجموع» (۰)۲۷/۱ «التلخيص» 
( ۳ و«قواطع الآدلة» (۰)۳۵۶۲/۲ و«المحصول» (۲/ ۱۸۵)؛ 
للرازي» و«البحر المحیط» (۰)۳۳۶/۱ و«الأشباه والنظائر» (ص 4۱۰)؛ 
للسيوطي» و«حاشية العطار» (۲۶۰/۱). 

(۳( من (ش)۰ (ز). (د). €3 في (ش) ۰ (م): «قال» . 

(4) ليس في (ش)» وعلیها خط رفیع في (ر) كأنه ضرب علیها . 


a بان‎ 5 


رد رصاع 0 م و م دو 7 و من 2 01 
هذا خبرا أو شيا في مَعْنَاهء لیکون هذا قیاسْا عَلیّه؟ 


1786 4¥ سي لَه : : فَوَضضَ الله رل الجهاد فى کتابه ولي 


6 
یس 2 ا ارہ با 2 ا بور ف سيل أله 
مرح ورف ر روہ مج مير ِ ۱ 4 ار مه مچ و ےر ا ساح 
فيمئلون وشئلوت وعدا ان حفا ف التورسة والإيحمل والترءان ومن 


رقف در منت ال سرا یک اذى بَیمَمْ يد وکلک هو 
القرر ال میم © 4 [التوبة: ۰۲۱۱۱ 

AVE 5‏ 0 2 كك : ویو ۱1 1 ۱ رک كَفَهَ ڪا 
E EES‏ : 1 تمه [التوبة: +"] . 

+ ¥ 0 وال : »«فاقللوا المشركين KE‏ لك 
وضو واقندرا لَهُمَ ڪل مرصد کن کابوا وآقاموا الصلوه وتا 


رمرم مر مر للم MI‏ ره 


الرككرة محلوا لن أله عَمُورٌ جيم [التوبة: 0]. 


تاه ان م %3 ى وہ ب سک رھ 
4 ۷ ۰ وقال کل : «قیلوا الزت لا منوت باه ولا يالوم 
2 سک سو ودس او سس لو بت - م سس له م م 
الاخر ولا عرمون ما حرم الله ا یدنوت دين لحن من أأذيرت 
عر لو ه 34 ۳ اة 2 
آوتوا اتب حن بط 1۷ لجزية عن عن ید وهم عم ور > [التوبة : 6]. 


ر م ۶ 


٩۷۷ +‏ د [قَالَ الشانه فعيْ)۳: آخبرنا" [عَبْدُ الغزیز بخ مُحَمَّدٍ 
الدَارَوَرْدِيُ]”*'» عَنْ مُحَمَّدٍ بن عمرو [بْن عَلقَمَة] ۳ عَنْ أبي e‏ 
عن ا هریرة له قا فال 1 فال e‏ الله : زلا رل أقاتِل 


. ليس في (ب)» وفي (ز): «آو»» وكأنه ضرب عليها‎ )١( 

(۲) من (ز)ء (م). (۳) في (ش): «وآخبرنا». 
(ع( في (ش) : «الدراوردی» . وفي (د) (م) : «عبد العزيز بن محمد)». 
() من (د). 0) في (م): (آمرت آن» . 


5 سه‎ I 


التاسَ حتّی بشوئوا لا إِلَهَ إلا الل قَلذا «(قالوا لا إِلَهَ الا اش : 


4 


م رو 200 9 دمَاءهم وَأموَالهم 51 معا وَحِسَابَهُمْ على الله ۳٩‏ لكا 
2 ولاو ۵« وقال( الله ۳۹ لک ادا قیل لک انضیوا فى سبيل 


دو م م< هه 


د 0 وم ا ر س ر 
تاقلتم 0 رض ا Ef‏ را مر الااخرة فما متلح 


رر 1 > مس 2 7 ا S&F‏ 


اتا ينتيل نا تسم ول تش هيا واه عن سكل تنم 
یبد )€ [التوبة: ۳۸ ۳۹]. 
٩۷۹ P+‏ وال ك : تنيروا خمافا وکاک وجلهدواً اموڪ 


(۱) کذا في (ز)» (ب) ونسخة ابن جماعت و«الأم» (۰)۳۱۱/۷ و«المسند» 
(۲۷۹سنجر) و«الشّئن المأثورة»» و«المعرفة»» وفي (ر)ء (م)» (ش) 
و«اختلاف الحدیث»» و«الأم» (۲۲۸/۶): «قالوها». قلت: وكلاهما رواه 

(۲) في (د): «فقد عصموا». وهي موافقة لما في: «الأم». و«المسند» 
و«المعرفة»» و«السنن المأثورة». والمثبت من سائر النسخ» وهما روايتان 
یحو ا 

(۳) قال في «الأم» (۱/۷ 0 : «فأعلم رسول الله كله أن فرض الله أن يقاتلهم 
حتى يظهروا أن لا إله إلا الله» فإذا فعلوا منعوا دماءهم وأموالهم الا 
بحقها؛ يعني: إلا بما يحكم الله تعالى عليهم فیها» وحسابهم على الله 
عدم وکذبهم وسراترهم» والله العالم بسرائرهم المتولي الحكم عليهم 
دون آنببائه وحکام - خلقه. وبذلك مضت أحكام رسول الله ئ فيما بين 
العباد من الحدود وجميع الحقوق. وآعلمهم أن جمیع آحکامه على ما 
یظهرون» وأن الله یدین بالسرافر». 

)٤(‏ أخرجه البيهقيٌ فى «المعرفة» (۰6۸/۱۲ من طریق المصئف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۷ وفي «الأم» (۲/ .)٥٦۷‏ وفي «اختلاف الحديث» 
(ص ۰)۹۳ وفي «السّنن المأثورة» (1۶۳). 

() في (م) : «قال الشافعي : قال» . 


5 اب نم ۷ 


وانف کم 2 سیل ۳ لِک ل إن كشي تعلمو ت ت € [العوية: 
۹۸۰ 4 [قال الشافعی دا فَاختَملت" الا 


۳ 


كر تا ايو كا سے ین على غل مني له له 
ی ل بن لق الا والحَح والرَّكَاةٌ 
یخرج SS Gg‏ ال 
نفیه؛ لا عَمَل 157 اجو في هذا لا يُكْتَبُ لغیره. 

:5 949 4+ وَاختملٹ آن یک CE‏ یم مس 
6. 9 ا (۱۱) Dr 7 29 O‏ 
فرض ا الصلواتٍ . ود ن یکون قصد بالفرض فیها 
قَصْدَ الکفایة» فَيَكُونَ مَنْ قَامَ بالکفْاية في جهاد مَنْ جُوهِدَ من 


: E 


(0) لسن فى رت سین وهی (ر): «قال»: 

( في (ش) وأصل «الأحكام) للبيهقي : «فاحتمل». قال المحقق للأحكام 
الشيخ عبد الغني عبد الخالق : «ولعله محرف . 

(۳) في اصل (ا لا حکام) : «يطبق» . قال المحقق لا لا حکام) : (وهو تصحیف) . 

(4:») في آصل «الاحکام»: «الصلاة». بالافراد. 

() زاد في نسخة ابن جماعة: «منهم». لکن علیها علامة الالغاء بالحمرة. 

9 زاد في (ر)» (ش): «من»» وعلیها علامه نسخه في روآ تین ی کب 
علیها في (ر) . 

(۷ ليس في (م). 

( زاد في (ش): «کل». قال الشیخ شباكن: ولا مخ لها :. فاسقدوك عل 
محقق ( لا حکام) فقال : «هي للتأكيد» . 

( .قي (ش): «واحتملت الایة». وفي أصل «الاحکام»: «واحتمل». قال 
المحقق : «ولعله محرف» . 

((۰) ساقط من (م) . 

(۱۱) في (م)» وأصل الاحکام: «الصلاة» 

(۱۲) في أصل «الاحکام»: «وکذلك». قال المحقق للأحكام: «وهو تصحيف». 

(۱۳) فى (ع): «منها» قال محقق «الاحکام»: «وکلاهما صحیح)» . 


۳7 اا اة‎ AD 


الوكين مُذرکا تاش الفرض ونافلَة الفضل » وما من e‏ من 
لام (:۲/ با 

AY ۰‏ » ول سو يسو الله ك بَيْنَهُمَا"“» فقال ۳ الله 
لا مت نت الیو من اي عد أؤلي اسر جهو فى سيل ان وله 
راشب كن انه الجهیج نقلي رشب قل میب ی ولا وعه اه 
اسي EE‏ له الْمْجَنْهِدِينَ عل لقعي | یک )€ [النساء: ۲۹۵. 


َقَالَ الشَّافِعُِ: قَقَال] : أمًا"“ الظاهر في الایات: فَالمَرْضُ 
عَلَى العَامَةَ 
4 ۹۸۳ + فَأَيْنَ”" الدَلَالَةٌ بأنّه* إِذَا قَامَ بَعْضٌ العَامَّةِ بالکفاية 
Ç‏ 


ET‏ ۶ م ا 


)١(‏ في (ر)» (ش)» (م): بإثبات حرف العلة. 

(۲) قال محقق الأحكام: «آي : بين المجاهد والقاعد». 

( في (د): «قال». )٤(‏ ساقط من (ب). 

( ليس فى (ر)» لکن کتب بين السطور: «قال : فقال»» وفی (ب): «فقال». 
ومع اتقاق النسخ كلها على احالة الکلام للمعترض منحه الشیخ آحمد 
شاكر واحتج بعدم فهم المرادء وجعله من كلام الشافعي لا المعترض. 
وهو قلب للسياق» وخروج عن الظاهر بلا برهان. 

0) فى (ر): «فأمًا)» وفى (د): «إنما». 

(V)‏ في (ر): «قال ا بزيادة: «قال»» و«أبن» بالباء الموحدة من الابانة» ثم 
صححت کالمشت. 
ثم اعلم أنه كان ينبغي إلحاقها بالفقرة قبلهاء لتکون فقرة واحدة» لكن 
كرهنا إفساد الترقيم الذي تبعنا فيه العلامة شاكر» وهو بسبق حائز تفضیلا . 

(0) في (ر): «في آنه»» وضرب عليها وألصق باء بالالف. وفي نسخة ابن 
جماعة: «على آنه»» وکتب بالحمرة علامة على آنها نسخة. 

( في (د): «أخرج به) . () في (ش): «المختلفین» . 


ر 


٩۸۱ 5+‏ قلث : قال الله کل : چوک وعد الله تسیک [فوعد 
- المْتحْلهِینَ عن الجهاد - الخستی]*۲ على الایمَان بواتان فضیلاةٌ 


7 و و و 


المْجَاهِدِينَ علی القَاعِدِينَ» ولو گانوا آثمِينَ بالتخلف إِذَا عَرَا عَيْرْهُّم : 
گات العقَوبةٌ بالائم" - إِنْ لَمْ ْف الله یك أژلی بهم" من 
(A) ° a‏ 1 
OS‏ ی و و و 
٩۸۷ 4‏ 4« (قال : فهل تجد في هذا غير هدا 


. هنا في (ز)» (د): «قال الشافعي»» وفي (م): «قال»‎ )١( 

( في (ب): «فقال». (۳) ساقط من (م). 

3 هنا في النسخ اضطراب لا نظیر له في أي موضع من مواضع (الرسالة»» فقي 
(ش): «فوعد الله الحسنى المختلفين عن الجهاد». وفي (م): «فوعد 
المتخلفين عن الجهاد بالحسنی»» وفي (ب): «فوعد بالحسنى المتخلفين عن 
الجهاد» » وفي (ز): «فوعد ا الحسنی عن الجهاد». وما اخترناه من 
(ر)» وهو آنسب وآقرب» وهو الموافق لما في «آحکام القرآن» (۳۳/۲). 

(0) قال محقق «الأحكام»: «هو الظاهر. وفي الاصل : «والائم» وقد یکون 
محرفا مع صحته) . 

1( في (ب) : (یخفر!» وفي (ر) (م) (ش): باثبات حرف العلة» بل رسمت: 
«يعفوا». قال الشیخ عبد الغني : (وهو تحریف لما لا يخفى) . 

(۷) فى أصل تیا با «منهم) . . قال المحقق: «وهو خطأ وتحريف». 

» قال في 23 (وبین إذ وعد الله کل القاعدین غير آولي الضرر الحستی‎ (A) 
آنهم لا يأثمون بالتخلف» ویوعدون الحسنی بالتخلف» بل و لما‎ 
وسع علیهم من التخلف الحسنی» إن کانوا مومنین لم یتخلفوا شکا و لا‎ 
» سوء نیت وان الفضل في الغزو». وينظر: «أحكام القران للشافعي‎ 
. (VV /۸) و«مختصر المزني» بهامش «الآم»‎ ۰۳۳ /۲( 

05 في (م) : «فهل تحد هذا في غير هدا!) . 


> الرسَ-الة 


TEA o 7‏ ن ص ین ۳ 
4 ۸۸ + قلت : نعم 4 قال اله۲۳ Ja‏ كاوه 19" ووم کارت 


۳ 
سم مه ا 


3 
لْمَؤْمِبونَ لینفروا كافَةَ فلؤلا مر من کل فرقت َنم طايفة لوا في 


م 


ارين 


٠ 
صم “ص‎ 


7 ۲ دح سا اع ی 4 ت r.‏ ہر وى موم هم 
ولسنزروا تومهم لذا رجعوا للم للم مذرویت )> [العوبة: 


۳ 3 8 | ا 3 م هم 92 ا 
١ 007 ۰۳.‏ سول الله ۰ (وغز" ۲ من اصحابه ۱ 


(۱ 
(۲) 
(۳) 


00 


ساقط من (ش). 

العبارة في أصل «الأحكام»: «قال الشافعي كَنْهُ: وقال». 

في أصل «الأحكام»: «غزا». بدون الواو. قال محققها: «وزيادتها آولی. 
ولعلها سقطت من الناسخ» . 

كذا في النسخ جميعها. قال المحقق الشيخ عبد الغني عبد الخالق: «كذا 
بالاصل وجميع نسخ «الرسالة». وقد أبى الشيخ شاكر إلا أن یرسمه بالياء 
وتشديد الزاي (غرّى) على أنه من الرباعي المضاعف بمعنى: حمل غيره 
على الغزو. وزعم: أنه هو الصحيحء وأنه لا يعارض رسم الربيع. وأكد 
ذلك : بأنه المناسب لقوله: «وخلف». 

وهذا منه: تحكم غریب» وزعم جريء؛ لا نعقل له معنی» ولا نجد له 
مبررًا. . . وإلا: فالثلاثي معناه صحيح» ومحقق للغرض . وهو: بیان أن 
النبي في غزواته» لم يكن يخرج بجميع أصحابه بل كان يكتفي بالبعض. 
وهذا لا ينازع فيه منصف. وأما الرباعي: فمعناه قد يوهم: أن بعض 
الصحابة كانوا يخرجون مع النبي إلى الغزو: كارهين له وغير راغبين فيه. 
وهذا لا يقول به أحد. ثم قد تمنع صحته: بأن كثيرًا من النساء والصبيان 
والعبيد. كانوا يخرجون للجهاد معه؛ فهل يقال: إنه كان يحملهم عليه؟!. 
ومناسبة أحد اللفظين لآخر: لا تصلح مرجحًا لتعينه» إلا بعد الاطمئنان إلى 
صحة معناه» واعتقاد: أنه المراد للمتكلم. ثم نقول: إن الاطالة في مثل 
هذه الأبحاث اللفظية. . . عمل لا يليق بالتعليق على كتاب ك«الرسالة»: 
يعتبر بحق أول مصدر آصولي» وأجل أثر فني قد احتوى على أهم المسائل 
العلمية» وأعظم المشاكل الفقهية التي لا زالت بحاجة إلى حل وتوضیح 
وبسط وتفصيل. ولقد كان الأجدر بالشيخ» والمرجو منه: أن يعنى بهاء 
ويحقق شيئًا منهاء ويترك ما أسرف فيهء وما لا طائل تحته». انتهى كلامه. 


)٥(‏ العبارة فى (ز): «وغزا من أصحابه بجماعة». 


5 ب ین e‏ 


۱2( (۳۲( وم اس 
ول آخرین ان لكت عَلِيَ بْنَ آبي طالب 5 له في غروة 


و (۳( 
ع اه 
۲ ۱ 


قال الشَّافِعِيَ ]۳ : وآخبر ۳ الله كد | ای 2 
وو ل وكات ن ا مر من کل وة هم طايه 
وی فأخبَر”*” أن التَّفِيرَ عَلَى عضي دو دون بَعْضء و أن التَمَعَه 


)١(‏ في (م)» (ش): «آخرين». وكلاهما صحيحء بالنظر إلى اللفظ والمعنی. 
وهو كثير في العربية. 

(۲) في (ر)» (م): «تخلف» وضبطت فيهما بشدة اللام» والمثبت من سائر 
النسخ: موافق لما فِي «الأحكام». وهو أولى كما قال محققه. 

)۳( كأنه يعني : حديث شعبة» عن الحكمء م و أن 
رسول الله 5ة خرج إلى تبوك. واستخلف علياء : أتخلفني في الصّبيان 
والتّساء؟ قال: «لا ترصق آن تکون من عدرل و من مُوسَی؛ الا آنه 
لين تبیْ بَعْدِي). ورواه عن شعبة جماعة آجلهم: الطيالسي (0۲۰۲ 
وغندر (البخاري ۰0۳۷۰۲ ويحيى بن سعيد (البخاري ۰8۱7 وغيرهم. 
وفي الباب عن سعد» وزيد بن آرقم» وأبي هريرة» وأم سلمة. وينظر 
تخريجها في «جامع الأصول» (559/8). و«جامع المسانید» (۳/ 20707١‏ 
و«اتحاف المهرة» (۵/ ۰۱۱۹ و«نزهة الألبابس» (307/87/5). 

(4) ليس في (ر)ء (ز). وفي (ب)» (م): «قال». 

(5) في (د)» و«أحكام القران» : «فأخبر». وفي (و)ة اناا وضرت لها 
وكتب فوقها «قال: وأخبرنا»» ثم ضرب عليها وجعلها كالمثبت. 

)1( في (س): (الموّمنین» . 

۷( في (م) : (فقال». ولیس في (ر) ثم كتب المثبت فوقهاء وحذفها الشيخ 
شاکر وأحالها على صنيع البلغای فقال محقق «الأحكام»: «وحذفه - وان 
كان يرد كثيرًا في کلام البلغاء - الا أن [ثباته في المسائل العلمية آولی 
وأحسن). 

(۸) في (ب): «وآأخبر». 

(9) الواو ليست في «الاحکام». لکن قال المحقق : «زيادة متعينة» عن الرسالة». 


5 تبان‎ HED 
۱ o2 4 مر سوه وغ‎ ۳۹ 
انما هو على ناک‎ 

م ۹۸٩‏ 4« وَكَذَلِكَ ما عَدَا الفرض في غظم المرانض التي“ 
لا يَسَعُ جَهْلَهَاء وال أَعْلَمُ . 

5 ۹۰« [قال الشَافِعِئٌ فلا : وعدا کل ما كان 


المَرْضٌ فيه مَفُصُودًا بو قَصَدَ الكفاية" فیمّا ینوت قدا ۳ 0 
المُسْلِمِينَ مَنْ فيه الكِمَاية : hE‏ 

۷ ۱ : ولو ضَيَّعُوهُ معا : خحفت أن لا يَخْرّجَ واحد مِنْهُم 
مطیق فيه" ٠١‏ مِنَ المَأئم» بل لا آشك - اِنْ شاء ال تمالی - لق لك کل : 


رم نك 


إلا توا ربص دابا آلی ماک [التوبة: ۲۳۹. 


)١(‏ قال البخاريی: ویسمی الرجل طائفة لقوله تعالی : »ون طایفتان من الْمُؤْمِنِينَ 

سواه [الحجرات : ۰۲٩‏ فلو اقتتل رجلان دخلا في معنی الاية . 

e AN دالیم | اه‎ e a a O 
35 مجاهد. ولا یمنع ذلك قوله : کو ولشبا عذَابهما طابقة 5 من که لوي‎ 
لکون سیاقه یشعر بأن المراد آکثر من واحد. لأنا لم نقل إن الطائفة لا‎ 
.)۲۲۹/4( تکون الا واحذا». وانظر : «الأم»‎ 

( في (م): «عظیم». وضبطت في (ر) بضم العين» وفي «المحکم» لابن سیده 
(۹/۷) وتبعه في «اللسان» (۶۱۰/۱۲): «قال اللحيانيی: عظم الأمر 
وعظمه : معظمه. وجاء في عظم الناس وعظمهم؛ أي: في معظمهم. 

( ليس في (م). )٤(‏ في (ر)» (ش): «قال». 

( زاد في (م): «من». 0) ساقط من (ب). 

(۷) قال د. كبارة: «المقصود هنا: وجود الفعل المطلوب من الجماعة 
بالتكليف» فان وقع الفعل فلا إثم» والفضل لصاحبه. وان لم يقع كان 
الجميع آثمّاء فالتكليف عام وان كان الخصوص ملحوظا فیه». [كبارة]. 

(۸) ساقط من (ب). ( في (ش): امن المأثم عنه) . 

(۱۰) ساقط من (م). 


5 ناك المت 


۹٩۳۲ ۰‏ د bG‏ ماما 


7 2 0 س ق عت م ٥‏ ر ی 
“ا ٩٩۳‏ م قلت : الدلا يها أن تخلفهُم عَن النفير كافة لا 
۹ ° 1 ىت 7 ° ۳ ا ° 
ر یِسَعهم) ونفير د بعضهم - إدا OTO CES‏ 
9 < 2 و 5 


ماه ع 0د اوتا (2) 
قتي ا ال 

+ ۵ 4: قَالَ: (وَمِثْل مادا وی الجهاد؟ 

ا هوه + فلت : الصّلاء علی الجتافز“ ا E‏ 
رواب بخضری؟" كلهم" خضو حضوزرما [۰۱/ 


7 


و و ۶2 )١٠١(‏ 5 


: 2 ۰ رث 2 ع 7 ul‏ مس 5 رت ہے رو 
۹۹ © وَمکذا رَد السّلامی ال الل کل : ولا خیم بح فوا 
a‏ و سم 4 سر ص ی سم 57 ۋس م 7 
حسن منبا أو E‏ إن الله كان عل م تن تسا 4 [النساء: 85] 


وقَالَ رَسُولَ الله ئ : «يُسَلْمْ القَايِمُ عَلَى القَاعِدِء وَإِذ1'"') سَلْمَ 


)١(‏ في (م)» (ش): «کان». وکلاهما صحیح لانت المجازي 

(۲) في (ز): «تخرج». وکلاهما صحیح فالتذکیر یعود للنفی والتانیث للکفاية 
مبه . 

( في (د): «تخلف عنها» . (6) في (ب): «اسم النفیر علیهم» . 

)٥(‏ في (ز): «ومثل ما». وفي نسخة ابن جماعة: «وما مثل ما ثم ضرب علی 
«ما» الأولى بالحمرة. 

(5) في (ر): «الجنازة»: بالافراد» ثم صححت إلى المثبت هنا . 

(۷) ساقط من (ش). (۸) في (ب): «يحضرها). 

)۹( ساقط من (م). 

(۱۰) کتبت في (ر) بين السطور بخط آخرء وبحاشية ابن جماعت وعلیها علامة 
۳ 

)١١(‏ في (ش): «فإذا». 


ب 5 
من القَوم وَاحِدٌ: أَجْرَاً بت ونم رید" بهذا: الرد» كَرَدٌ ال 
ا ك 2 ۶ ورس 7 مش و 
جامع لا سم الر د والكِمَاية فيه مانعٌ لان یکون الرد معطلا . 
2 م7 ۵ مس م ° ی .0 م2 رز د ا و ۰ 
۳ 4¥ ۹ وَل فد :ال سل ون ا سا ا 
بعت الله کت نبیّه كه فیما بلغتا یم الیوم]*؟: EE‏ فلهم 
و ر - ره ۶ 0 اقل E‏ ا" ويرد 1 | 5 37 # و 1 
ر ا یر 2 مداه 7 2 ۵ ° رسد 2 م o‏ - يو ا سر 5 
وَیْتَحَلّف عَنْ بت غیرَهم» فيَعْرفون الفضل الِمَنْ قام «بالفقه 
من 6( مر و م الم E‏ وا زد (۷) و وه ) ده 


)١(‏ آخرج مالك في «الموطأ» (۱/۹۰۹/۲) عن زید بن آسلم أن رسول الله كَل 
قال: «يسلم الراكبٌ على الماشي. وإذا سلم من القوم واحد: آجزاً عنهم». 
وذکرّ ابنٌ عبد البر فى «التمهید» (۲۸۸/۵) عن أبى جعفر الطحاوي : أنه 
NS‏ 11ل من فى هذا الباب شیگا روي عن 
النبی 5 غير حديث مالك عن زيد ب بن اسلم» وشيء روي فيه عن آبي 
النْضر مولى عمر بن عبيدٍ الله عن رسول الله ية وكلا الوجهين لا یحتج 
بء انتهی . 
قال ابن عبد البر في «التمهید» (۲۸۷/۵): «لا خلاف بَيْن رواة «الْمُوَطَلأ) 
في ارسال هذا الحديث هکذا) . 
وقال في «الاستذکار» (41۳/۸): «قد روي هذا المعنی باسناٍ صل من 
حدیث علي بن آبي طالب له إلا أذ من أهل العلم من ینکره ویضعّف 
اسناده) . 

(۲) في (م): «یراد» . 

(۳) في (ز): «لئلا»» وفي (ش): «لأن لا»» وفي (ب): الا آن»» ووضعت 
( ۷۷ ) بير السطور فى (ر) أيضًا. 

(6) ما بين المعکوفین ۳1 في «المدخل» للبيهقي . 

() من دراه (ب) وهي مکتوية بحاشية نسخة ابن جماعةه وعلیها علامة 
الصحة. وليس فى «المدخل» تم رم 

(5) في (ب): الا والفقه» . ۱ (۷) في «المدخل»: «لمن قام به». 

(A)‏ في «المدخل» : «يؤتمون»!. 


ور 3 00 ا 


سم رم 
۰ هو 


مه کج سس ابن E‏ ۱ 9 5 ۲ ی ۳ 7 2 ی 
قَصَّرَ عَنْ دلك. إا گان «هذا " قوم قَائمون)*" بکفایته. 


(۱) 


(۲ 


(۳( 
05 


في نسخة ابن جماعه. و«المدخل» : «إذ». وھ کیا او في (ر)» 
وقد سبق أن إحداهما تقع موضع الأخرى لتقارب ما بينهما . 

(ر)» وهو آصله ‏ لتوافق سائر النسخ» ونسخة ابن جماعت و«المدخل» 
لیس في (المدخل»۰ (ر)» لکنها زیدت فیها. وفي و «أقوام». 

في (م): «هؤلاء فائمین) . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 


جح 2 E REE‏ 2 ده منم سین 


4 
ت 4 
١‏ 7 
سح 
ر 

7 
۳ 
ش 
سبح 
ترس 
۱۳۳ 
۱۳ 

ا 


Sm. 
منم‎ 


وخ 1 
باب د خَبُر الوا جد(۲۳] ۱ 


لیس في (ر). 

من 1ك اه عات وعلنيا غالا تقوم راكنا EO DE‏ 
1 وکتب في حاشية (ش) بخط غليظ : «باب في الحديث» وعن من 
يؤخذا» وكتب بخط آخر: «باب خبر الواحد»ء وعليه علامة نسخة. 
والظاهر: أن العنوان الأول في (ش) - من قبّل المخشي نفسه. 

والذي في (ز)» و«نكت» الزركشي (۰)8۱/۲ و«نكت» ابن حجر (۲/ 
065 باب خبر الواحد»» دون «تثبیت». وهو من اختلاف النسخ. 

سيمل كن الإمام الشافعي ذ فى «الرسالة» بعد ذلك [الحجة في تثبیت خبر 
الواحدا a‏ وقد ذكر ذ في «الأم» (۷/ لباب حكاية قول 
الطائفة التي زوت الا شار كلها ]: 

قال د. محمود الطحان في «حجية الستة) (ص 5 5): «ولم يبين الشافعي - 
رحمه الله تعالى ‏ مَنْ هذه الطائفة التى ردّت الأخبار كلهاء ولا من هو 
الشخص الذي ناظره في ذلك. وران الشیخ الخضري کل في ارت 
التشريع الاسلامي» (ص ۰6۱۵۵ واختاره الشیخ مصطفی السباعي : أن 
الشافعي - يعني بذلك المعتزلة؛ لأن بای قد صرح بأن صاحب هذا 
اما هه متروت إلى البصرة» و کات اليضبرة اتناك ور كرا الشركة افلسفية 
كلامية» ومنها نبغت مذاهب المعتزلة» فقد نشأ بها كبارهم وکتابهم وكانوا 
معروفين بمخاصمتهم لأهل الحديث. ودعم الخضري قوله بما تعرض له 
ابن قتيبة في كتابه «تأويل مختلف الحديث» (ص۰)۲۸ من الرذ على شیوخ 
المعتزلة فيما كانوا يطعنون به على الصحابة وكبار التابعين». كما أن أبا 
منصور البغدادي ذكر في كتابه «المَرْق بين الفِرّق» (ص9١١)‏ أن النظام = 


0 


0 
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(۲۳۰ه) من المعتزلة» كان يقول: بأن الخبر المتواتر» مع خروج ناقليه عند 
سامع الخبر عن الحص ومع اختللاف همم الناقلين واختلااف دواعيها ‏ 
يجوز أن يقع کنیا . 

قلنا: هكذا قالا ‏ وهو اجتهاد مشكور. لكن الذي يظهر لنا ‏ والعلم عند الله 
- من صنيع الامام المطلبي؛ من خلال الجمع بين ما في «الرسالة» و«الأم» 
(۷/ ۰۲۸۷ (۰)۵۸۸/۸ و«جماع العلم» (صی۰۶ ۲۰): آنه رد علی 
طائفتین : طائفة ردّت الأخبار کلها. وطائفة ردت خبر الخاصة. فالمعتزلة : 
لا رف هلهتها ود لا ان کلهاه فا قیاقد شاه على 
مذهبهم الفاسد في تکفیر الصحب الكرام . 

نعم قد یسلم أن الطائفة الثانية من المعتزلة التي ترذ خبر الواحد؛ وقد 
وصفهم الشافعي بقوله في «الأم» (۷/ ۲۹۳): «فقد وجدت آمل الکلام 
منتشرین في آکثر البلدان؛ فوجدت کل فرقة منهم - تنصب منها من تنتهي 
إلى قوله» وتضعه الموضع الذي وصفت . .۰.». ویظهر : آنهم کثیرون» كما 
یفهم من بعض عبارات الشافعي؛ کقوله (۲۵۵/۷): «ثم کلمني جماعة 
منهم مجتمعین ومتفرقین: بما لا أحفظ أن أحكي کلام المتفرد عنهم منهم 
وکلام الجماعت ولا ما آخبر به کلا. ..»» وکقوله (۲۵/۷): «قال هو 
وبعض من حضر معه. .۰.۰ وکقوله (۲۹۵/۷): «وقلت له أو لبعض من 
حضر معه. .۰۷.۰ وکقوله (۲۲۱/۷): «فقال جماعة ممن حضر منهم. . .». 
وغیرها . 

ویری الاستاذ آبو زهرة في کتابه «الشافعي» (ص۲۱۶): أن هولاء «الذین 
ارتکبوا ذلك الشذوذ العلمی» ونابذوا بذلك الجماعة الاسلامية - من الزنادقة ؛ 
یی وا الوا ها سرا اس سوت باس 
الشرع الاسلامي بمثل هذا الكيد الخفي. بعد أن عجزوا عن مغالبته بالحجة 
الظاهرة؛ إذ قضی علیهم بالادلة الباهرة. وبعض هؤلاء کانوا من الخوارج. 
ولذلك كان من الخوارج: من آنکر حکم الرجم؛ لأنه لم يرد في القرآن 
الکریم»!! كما يرى أن هولاء قد اتخذوا نحلة الاعتزال سترا لأهوائهم 
و«لنزعة العقل واعتماد المعتزلة علیه» ولقد وجدوا فى مذهب الاعتزال ستارا 
لإخفاء آهوائهم وطي مقاسدهم بالکتمان» حتی تفرخ» وتصل إلى غایتها» . 


ست و 


۳ 


(۱) 
(۳) 
2 
000) 
92 
0 
)۱١( 


< 8 4« 1قا الشافڃئ] : فمَالَ”" لي قَایل : احْدُذ لِي أقل 
تقوم به الحْبَّهُ عَلَى أهل الیلم حتی ينبت عَلَيْهِمْ بر الخَاصَّةٍ . 
٩٩٩ ۰‏ فَعَلَْتُ40 : حبر الوّاحد ره الوا عن ج ينتهي 6 
ای ان كد دن 2 من ای 80 6 1۰( ی E‏ 


قال (د).رفعت فوزي : «ونحن مع مت ابي زهرة في أن هولاء کانوا من 
الزنادقة» وان لبسوا آثواب الخوارج حینا وأثواب المعتزلة حینا آخرء 1 
المعتزلة والخوارج الحقيقيين من الوقوع في مثل هذا. وتو أن هوّلاء من 
رواسب المذاهب القديمة التي قالت : لا علم فى غير الضروریات 7 
بالحواضن دون لا خان وغيرها کال مه وال همه وهاه كانت مور ده 
قبل الاسلام». ینظر : «توثیق السّنَّة في القرن الثاني الهجري» (ص ۸۶) 
[ط . الخانجی ] . 

تا ۶ لک عفر عليه ان N‏ رمم شیم آنانین 
عن مذهبه - وهذا یبد کونهم زنادقة؛ قال في «ال*م» (۲۸۹/۷) - حاکیّا عن 
منازعه : قال: «.۰.. هذا شبیه بالکتاب والحکمة وال لك ثابتة: .يان 
علینا قبول الخبر عن رسول الله 26 وقد صرت إلى أن قبول الخبر لازم 
للمسلمین لما ذکرت. وما فى مثل معانیه من کتاب الل ولیست تدخلني 
أنفة من إظهار الانتقال عما كنت آری الی غیره؛ إذا بانت الحجة فيه بل 
آتدین بأن علي الرجوع عما كنت آری إلى ما رأيته الحق. 

وینظر : «التنکیل» للمعلمی (۰)۳۰۹/۱ و«حجية خبر الآحاد» (ص ۳۲) وما 
ا محمد ی سار 


لیس في (ر). ( في (ز): «قال». 

زاد في (ش): («به» . ( في (ب): «فقلت له . 

في (م) : ثم . 

في (ر) بضم آوله والمعنى صحیح في الحالین . 

لیس في (ز). ( زاد في (ش)ء (د): «إلى» . 
رسمت في (ر): «انتها» . (۰ ليس في (م)۰ (ب). 


قال الشيخ شاكر : «يعنى :© حت ينتهن: باسثاذ الخير إلى نیم ک٨‏ إذا كان 
و اها ووی مكبر بعك ا لف لا 
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ر ا ب و 2 رم و ا و 7 ی مت مد 
4 ل 0« ولا 9 الحجة بخبر الخاصة حتى (یجمع 


عو 


5 ۹۰۰4 ۹ ما أنْ کو من نخدت به ل في د رو 


ا مم 4 2 و 0 و ص 
با تا ری UNE I‏ 


(۲( 


(۳) 


00 


2 


(2) 
02 


حلد یب 


صححابیّا كان آو غیره» کما اذا ررر آثر عن عم أو عن مالك مثلا قانه 
یلزم لثبوت ذلك عن المروي عنه: أن یتصل اسناده إليه». انتهی . 

قال الامام البقاعي في «النکت الوفية» :)٥۸۹ /١(‏ «ولعل الحَبّة في قول 
الشافعي : «لا تقومٌ الحجة)ء لمعهود: هو الحجة الموصوفة بالصحة». 
كانت في (ر) كالمثبت ‏ من سائر النسخ» لكن أصلحت لتصبح: «تجتمع 
آمور والمعت موافق ایضا لما في «شرح العلل» لابن رجب» e‏ 
للعراقی » و«النكت الوفیة» للبقاعی . 

نقل لاط ابن رجب في 0 علل الترمذی» (۲/ ۰۷۷ - ۰۹۹ نسخة 
همام) كلام الشافعي کله» من قوله: «ولا تقوم الحجة بخبر الخاصة حتى 
يجمع آمورا» إلخ. . .» ثم شرحه شرخا وافيًا في فصل خاص - وقد نقلناه 
مفرقا في موضعه على کلام الإمام. 

فا ان و ق کي العا ورو ]قود أذ ی 
معروفة في كتب الفقه». ‏ ۰ 

قال ابن يد «المعرفة بالصدق في الحديث» ويعني ذلك :: أن کون 
الراوي معروفًا بالصدق في روایاته» فلا يحتجج بخبر من ليس بمعروفي 
بالصدق: كالمجهول الحال. ولا من يعرف بغير الصدق». 

قال: «وقال الشافعي آیضا: كان ابن سیرین والنخعي وغیر واحد من 
التابعین يذهب هذا المذهب: فی آن لا یقبل الا ممن عرف . قال: وما 
نشي ولا علمت اعد من آهل العلم بالحدیث بخالف هذا المذهب». 

كشط في (ر) اللام لتکون: «بما». 

كير و ابن حبان البستي معنی کونه عاقلا لما ات فقال في 
«التقاسيم والانواع» (۸/۱ ۰ «هو الت من ال بمقدار ما لا یزیل 
معانی غار عن سننها ویعقل من صناعة الحدیث ما لا سد ره 
أو يرفع EE EES‏ 


سه هو 


(۱ 
(۲( 


وفسّر آبو بكر الصيرفي في «شرح الرسالة» قول الشافعي: «عاقلا لما 
يحدث به»» بأن مراده: أن يكون الراوي ذا عقل فقط » قال: وهذا شرط 
وردّه ابن رجب في «شرح علل الترمذي» (۵۸۰/۲) - بما حاصله: أن قوله 
هنا : «عاقلا لما يحدث به»» عالمًا بما يُحيل معاني الحديث من اللفظ: هو 
شرط واحد؛ ليس فيه تکریر» بل مراده: «بعقل ما یحدث به»: فهم 
المعنی» ومراده: «بالعلم بما یحیل المعنی من الالفاظ»: معرفة الالفاظ 
التی تؤدي بها المعانی . وهذا كله فى حق من لا یحفظ الحدیث بألفاظه؛ 
سمعه ) ولا یحدث به على المعنی». فجعل هذا قسیما للذي قبله» فقسم 
الوواة الى شین 

من یحدث بالمعنی : فیشترط فيه أن یکون عاقلا لما يحدث به من المعاني 
عالمًا بما یحیل المعنی من الالفاظ . 

ومن يحدث باللفظ » فیشترط قبه الحفظ للفظ ا لحدیت» وإتقانه» وما علل 
المقصود. 

قلنا: وقد يفهم کلام الشافعي على منحًَى آخرء فيقال: هو أن يعقل من 
صناعة الحديث ما لا يرفع موقوفاء ولا يصل مرسلاء أو يصحف اسمّاء 
فهذا كناية عن اليقظة. كما في : «فتح المغيث» للسخاوي (8/۲). 

وقد فهم بعض الفضلاء المعاصرين - ما قاله الصيرفي؛ فبنى عليه مسألة؛ 
فقال: اكتفى الشافعى بذكر العقل؛ لانه لا يتصور اللإدراك» والعقل دون 
البلوغ ‏ عند الغالب. فاشتراط العلماء البلوغ: فيه احتراز عن حديث 
الصغيرء إذ أنه لا يعرف آثر الكذب ولا عقوبته» فالبلوغ والعقل ‏ يزجران 
المكلف عن الكذب. انظر: «أثر علل الحديث فى اختلاف الفقهاء» 
فی (ز) : (یحل»» وفی حاشية (م) : «تحتمل» . 

كانت في (ر) کالمثبت. لکن آلصق بها لاما لتکون: «لمعاني». 
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انیت من ار ر E CEE‏ د الحديث e‏ 


بحروفه - كُمَا سَمعَهُ" لا" یُحَدّتْ به علی المَعْنَى ؛ لانه دا حدَّتَ 
به عَلَى المعنی » ۰ وهو غير عَالم بما ۷ ما م ا 


( بيّن الامام ابن حبان ‏ ذلك» فقال في «التَمَاسِيم والأنواع» (۱۰۸/۱): 
#والعلم ہما يحيل من معاني ما يروي : هو أن يعلم من الفقه بمقدار ما إذا 
ادى خبرا آو 0 أو اختصره؛ لم تاه عن معناه الذي 
أطلقه رسول الله ب إلى معنی آخر». 

(۲) قال الحافظ ابن رجب: «الظاهر ‏ والله أعلم - حمل كلام الشافعي على من لا 
يحفظ لفظ الحديث» وإنما يحدث بالمعنى» - كما صرح بذلك فيما بعد. 
وكذلك نقل الربيع عنه في موضع آخر. أنه قال: «تكون اللفظة تترك من 
الحديث: فتحيل المعنى» أو ينطق بها بغير لفظ المحدث» والناطق بها غير 
عامد لاحالة الحديث؛ فيختل معناه. فإذا كان الذي يحمل الحديث يجهل هذا 
المعنى» وكان غير عاقل للحديث - فلم يقبل حديثه إذا كان يحمل ما لا یعقل 
إذا كان ممن لا يؤدي الحديث بحروفه» وكان یلتمس روایته على معانیه» وهو 
لا یعقل المعنی». إلى آن قال: «فالظنة فیمن لا مودق الحدیث بحروفه ولا 
۷ ۱ ۲ ۳ - فيما هو ظنین فیه) . 
فهدا د تس أن الشافعي انما اعتبر في الراوي آن یکون عارفا بمعاني 
هیر إذا كان یحدث بالمعنی» ولا يحفظ الحروف والله أعلم . 

(۳) في (م): (ویکون». والذي في (ز)» واشرح العلل»: «آو أن یکون». 
والمثبت من باقي النسخ» واشرح التبصرة» للعراقي . قال الشیخ شاکر: 
«والمعنی في الاصل و وکثیرا ما یعطف فی العربية بالواو 
بمعنی «آو» - کما هو معروف». قال: «والمراد أن الشرط أحد آمرین : اما 
أن یکون الراوي يروي ی آو یکون عالمّا بالمعنی 
إذا رواه بالمعنی ولم یود اللفظ». انتهی المقصود. 

( في (ب): «اللفظ». 

(5) في (ر): «سمع». ثم آلصقت فيه الهاء؛ لیوافق سائر النسخ» و«شرح العلل». 

(0) في (ب)» واشرح العلل»: «ولا. (۷) في (ز): «یحل». 

( في (ش): «لا يدري). 


سم هو 


و ا 2 7 مر مر مر عل و مر 3 مر ۶ نی 1 
يُجيل الحَلَالَ إِلَى الحَرَامء [والحَرَامَ إِلَى الخلال]' وَإِذَا دا 
۰ د اين مده ل ماه ۰ 2 Fa‏ 2 3 11 ۰ ۰ ۳ 
بحروفه e‏ ان فيه قي 2 ا 0 حافضا إن 
رم O ِ ۳ aT‏ اه ات 
حَدّت به مِنْ حفظی حَافِظًا لکتابه إِنْ حَذّت "" من کتابه. 


وه (۸) 


۰ 5 > (/ا) ع 4 25 ۳ ی ۳ 5 
إذا سرك" آمل الحفظ في حَدِيثِ وافق حديتهُم ۳ ۳۹ 


)١(‏ من (ز)۰ (ب). وهی مزادة بحاشية نسخة ابن جماعت وعلیها علامة 
الصحة وهی زيادة ده 

(۲( في «شرح العلل» : (آدی» . 

(۳) كتب في حاشية (ز) آنها في نسخة: «لم»» وهو موافق لما في «شرح 
العلل» . 

3 في (ز) در) واشرح التبصرة» : (۱حالته» . 

() في «شرح العلل»: «الاحادیث». (5) زاد في (د): «به». 

(۷) ضبطت في (ش) بضم آول الفعل؛ على البناء للمفعول. وضبطت في (ر) 
بفتح الشین وکسر الراء. وضبطت في (م) بکسر الراء وفتحها معًا. قال 
الشيخ كنا كن : اوهي من باب (فرح» ؛ ا صار رکا والمصدر «شرك» 
بوزن «کتف»۰» و«شركة» بوزن «کلمة؛» ویخففان بكسر أولهماء وسكون 
CE OR‏ أ بوزن «غرفة»: لغة». 

(۸) معناه - كما قال الحافظ ابن رجب: «آن یکون فى حدیثه الذي لا ینفرد به 
یوافق الثقات فى حدیثهم. فلا یحدث بما لا یوافق الثقات. ومذا الذي 
ذکره معنی قول کثیر من الأئمة الحفاظ - في الجرح في کثیر من الرواة: 
یحدث بما یخالف الثقات» آو یحدّث بما لا یتابعه الثقات علیه. لکن 
الشافعي اعتبر أن لا یخالفه الثقات ولهذا قال بعد هذا الکلام : «بريئًا أن 
یحدث عن النبي ويه بما یحدث الثقات خلاافه» . وقد فسر الشافعیٌ الشاد 
من الحدیث بهذا. 
ها وت الغا سمعت الشافعي یقول : لبش الاد من الجديت 
أن يروي الثقة حديعًا لم يروه غیره. انما اشاح میم ۱۱۰ يروي 
الثقات حديثًا ؛ فیشذ عنهم واحد فیخالفهم . 
وأما أكثر الحفاظ المتقدمين: فإنهم يقولون في الحديث إذا انفرد به واحدء 
وان لم یرو الثقات خلافه : أنه لا یتابع غه ویجعلون ذلك عله فيه 
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من ان یکون مدلساك یحدت 


0003 هم سام ساه‎ OYY 
5 عمن‎ 


ما لم يَسْمَعْ منه 


اللَهْعٌ الا آن یکون ممن کثر حفظه واشتهرت عدالته وحدیثه: کالزهري 
ونحوه» وربما یستنکرون بعض تفردات الثقات الکبار أيضّاء ولهم في کل 
حدیث نقد خاص. ولیس عندهم لذلك ضابط یضبطه. قال صالح بن محمد 
الحافظ : الشاذ: الحديث كر الذي لا یعرف». انتهی . 

وقال أينضنا - کما نقله ابن ١‏ ابی حاتم في «آداب الشافعي) 0ض ل 
«وکلا قد رأیّه استعمل الحدیث المنفرد» استعمل آهل المدينة حدیث 
التفلیس» قول النبي وي : «ذا درك الرجْل مَالَهُ مین فَهُمَ احق ؛ به من 
یروا es a‏ انس الحديت 
المنفرد: هولاء آخذوا بهذا وترکوا الآخرء وهولاء آخذوا بهذا وترکوا 
الآخر». 

قال الحافظ البيهقي في «المعرفة» (۱۳/۱): «وهذا النوع من معرفة 
صحیح الحدیث من سقیمه لا یعرف بعدالة الرواة وجرحهم. وانما 
یعرف : بكثرة السماع» ومجالسة آهل العلم بالحدیث ومذاکرتهم والنظر 
في کتبهم» والوقوف على روایتهم؛ حتی إذا شذ منها حديث: عرفه. 

وهذا هو الذي آشار إليه عبد الرحمن بن مهدي. وهو آحد أئمة هذا 
القان: ولا جله حنفه الشافعة كاب «الرسالة8 وإلية ارسيلة» :وذلك أنه 
قل 20 كينب ا فا کی کم معرف یت 
الجن 

وقال هة آرایت لو آتیت الناقد فاریته دراهمك فقال: هنذا جبد وقال: 
هذا پهرج» آکنت تسأل عم ذلك» أوْ كنت تسلم الأمر له؟ قال: بل كنتت 
اسلم الامر له. قال: فهذا كذلك» لطول المجالسة والمناظرة والخبرة» 

في (ز)» (م)» واشرح العلل»: «بریگا». بالهمز والتخفیف. وفي باقي 
النسخ : بتسهیل الهمزة وتشدید الیاء» ووضعت علیها الشدة في (ر) 
والوجهان صحیحان. 

رسمت في (ر) (ش): «عن من . 

في «شرح العلل»: «آن لا یکون مدلسّا. فمن كان مدلسًا یحدث عمن راه بما 
لم یسمعه منه : فانه لا یقبل منه حديثه؛ حتی یصرح بالسماع ممن روی عنه. 
وهذا الذي ذکره الشافعي - قد حکاه یعقوب بن شيبة» عن يحيى بن معین . 


> الإتسالة 0 
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مین تضول ای ال يك أو إلى من سس به له دُوتَهُ؛ لاد 
کل واجدٍ نف مُثبتْ لك ا وفغت علی من «حَدّت؟؟ من 


وى سر ۵ 0 


فلا يُسْتَعْنى في کل وَاحِدٍ مِنْهُمْ عمّا و 


وقال الشاذکونی : من آراد التدین بالحدیث فلا اغد عن الأعمش. ولا عن 
قتادة الا ما قالا سمعناه . 
وقال البرديجي: لا يحت من حدیث حمید إلا ما قال: ثنا آنس. 

. فى (د): «فیحدث»‎ )١( 

( في (شرح العلل»: «آو يحدث». قال الشیخ شاکر: «قوله: «ویحدث) 
بالنصب معطوف على «یکون»؛ يعني : وبريئًا من أن يحدث حدیثا یخالف 
فيه الثقات» وهو بمعنی قوله قبل : «إذا شرك أهل الحفظ فى الحدیث وافق 
حدینهم) . فان کثرة مخالفة الثقات تدل على وهمه فى روايته وسوء 
حفظه. ولا يجوز عطف على «یحدث عن من لقي»؛ لن من یخالف 
الثقات لا يدخل فى وصف المدلس» [شاكر]. 

(۳) فى (ر): «ما». والباء ملصقة بالميم. 


620 ضبط في (ر) بضم أوله. (ه) في (ش) : « حدثه) . 
() في (ب): «حدثه». 
(۷) «فرّق آبو بكر الصيرفي في کات الا دن أن يرويه التابعي عن 


الصحابي ما أو مع التصريح بالسماع. 9" وإذا قال في الحديث 
بعض التابعین: عن رجل من آصحاب النبي وه لا یقبل؛ لأني لم آعلم 
سمع التابعي من ذلك الرجل. إذ قد يحدث التابعي عن رجل وعن رجلین 
عن الصحابي» ولا آدري هل آمکن لقاء ذلك الرجل آم لا؟ فلو علمت 
إمكانه منه لجعلته کمدرك العصر» . 

قال : وإذا قال: سمعث رجلا من آصحاب النبي ی قبل؛ لأن الكل 
عدول» . انتهی کلام الصيرفي . 
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4 ۱۰۰۴۳ + [قال الشافمي ]۳: فقال": فاوضخ لي 
دا ب ا 0 أ 5 لدت 9 نهدا ۱۳ 5 


EO EET 


کے 6 ص 


٩۰-8 4‏ 4د [قال الشافِعئ ذنه]” : قلت لَهُ: آترید أَنْ 


أخبرَكٌ بشَيءِ یکون هَذَا قِيَّاسًا عَلَيْه؟ 
5 ۵ + قال : عم 
AS‏ هذ اف تا ی قاتا ان 
لذن القِيَامِنَ أ ضعف ضَعَفُ من الاضل "۳ . 


= قال الحافظ العراقي في «التقیید»: «وهو حسنٌ متجهء وكلام من أطلق 
قبوله a‏ التفصيل» . 
فعلّق البقاعیُ في «النکت الوفیة» ۳۸۸/۱۱ بقوله : «ولا يتجه كلام الصیرفی 
الا بعد تقييد المعنعن بكونه ا . وقوله: فی إمكان التقائه يدل على 
اكتفاته بالمعاصرة» وقد عرفت أن الصحیح خلافه» . 

( في (ب): «قال محمد». ( ليس في (ر)ء (م). 

(۳) ساقط من (ز)ء وفي (م) : «قال». 

620 في (ش) : في هذا4 وفي (ر) (م) : (من هذا4 ثم غيرت «من» لتكون 
افي» في نسخة (ر)ء والمشت أبلغ . 

(5) في (م): «شيئًا». 

000 ليس في (ر)ء لكنها مزادة بين السطور. 

(۷) في (م): «لخبرتث»» وفي (ز): «يخبرني» . 

(A)‏ لیس في (ش)۰ (ب)» وفي (ر): «قال». 

(9) في (ب): «تريد» بلا همزء والهمز يحذف لكثرة دورانه» فلا إشكال. 

(۱۰) فى (د): «فقلت» . 

)۱١(‏ «فصول البدائع في علم الشرائع». )٠٠١/۲(‏ لابن حمزة الفناري 
الرومي . 


> الرست الا ۳7 


بد ٩۰۰۷‏ ۵+ قَال: فلس أرید أنْ تَجْعَلَهُ قیاسَا. ولکن مَثْلْهُ لي 


علی شَيء من الشهاداتِ. التي العلم بها عَام. 


2 ¢ ° 3 5 ف ا o‏ 
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ويجامعها في غيرها. 
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۱ ون مه م ی 2 
بذ ٩۰۰‏ د قال : وأينَ یخالفها؟ 
8 و 1 ا 3 ۲ 7 (TD)‏ 7 ۳ ۶(۶) م4 
م 9.5١‏ 4 قلت : اقبل في الحدیث الواجد ` والمرأة ‏ ولا 
ما ها فى ها 
ةر و ۷ م7 ۳ ر 097 2 0 0 
»م ٩۰9‏ 0 وافبل في ال احدثني فلان عن فلان»۲۲ 


في (ش)۰ (م): «فقلت له» . 

في (م): «تخالف». بالتاء المثناة . 

في نسخة ابن جماعة: «الرجل الواحد»» والكلمة الأولى ملغاة بالحمرة. 
رسمت فى (ز)؛ (ب): «الامراة»» ومي لفة؛ لکنها ضعيفة. والاکثرون 
على خلافها . ینظر : «المحکم» (۲۹4/۱۰)) واالمخصص» لابن سیده (0/ 
۷ والقاموس المحیط» للفیروزابادي (۰)۵۲ و«تاج العروس» للزبیدی 
EFT)‏ 

في (م)» (ب): «الشهادات». 

قال الامام آبو بكر الصيرفي في «شرح الرسالة»: «لأن فلانا عن فلان إذا 
لقیه : فهو على السماع؛ حتی یعرف خلافه» ولیس الناس على أن علیهم 
ديونا حتی يعلم خلافه» فالشهادة تختص بأن یحتاط فیها من هذا الوجه» - 
كما في «النکت الوفیة» للبقاعي .)5٠١ /١(‏ 

قال الخطيب فى «الكفاية» )١191/7”(‏ بعد أن أورد عن بعض متأخري 
الفقهاء رد ال بمجرد العنعنة: «قلت: وأهل العلم بالحديث مجمعون 
على أن قول المحدث: حدثنا فلان عن فلان - صحیح معمول بهء إذا كان 
شيخه الذي ذكره یعرف أنه قد أدرك الذي حدث عنه ولقبه وسمع من ولم 
يكن هذا الات سمو لن : ولا يعلم أنه يستجيز إذا حدثه أحد شيوخه 
عن بعض من أدركه حدیثا اله فسمی بينهما في الإسناد مَن حدثه به» أن - 
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دا لم یک مُدلَا*۱). ۱9| 


= یسقط ذلك المسمی ويروي الحدیث عالیا؛ فیقول: حدئنا فلان عن فلان؛ 
آعني : الذي لم یسمعه منه؛ لأن الظاهر من الحدیث السالم من راوية مما 
وصفنا 5 الاتصال» وان کانت العنعتة هى الغالبة على اسناده» . 
وقال ابن عبد البر في «التمهيد» (۱۲/۱): «اعلم ‏ وفقك الله أني تأملت 
أقاويل أئمة آهل الحدیث» ونظرت في كتب من اشترط الصحيح في النقل 
خلاف بينهم في ذلك - إذا جمع شروط ثلاثة: وهي عدالة المحدثين في 
آحوالهم ولقاء بعضهم بعضا مجالسة ومشاهدة». وأن یکونوا براء من 
الكل 

)١(‏ قال الحافظ ابن رجب : «مراده: آن تقبل آ لته غين عرف مله أنه ليس 
بمدلس» فان الربيع نقل عنه أيضّاء قال في كلام له: «لم يعرف التدليس 
ببلدناء فيمن مضىء ولا ممن أدركنا من أصحابنا إلا حديثاء فان منهم من 
اه عن الو خر که عليةن كان كيرا لوم :كان فول الجا حت هلا یا 
یقول : هت فا ناه وقوله: حدئني فلان عن فلان - سواء دهي لا 
يحدث واحد منهم عمن لقي الا ما سمع منه» فمن عرفناه بهذا الطریق قبلنا 
منه : حدثني فلان عن فلانء» إذا لم يكن مدلسّا». وظاهر هذا: أنه لا یقبل 
العنعنة الا عمن عرف منه أنه لا یدلس ولا یحدث إلا عمن لقيه بما سمع 
منه. وهذا قريب من قول من قال: انه لا یقبل العنعنة الا عمن ثبت أنه 
لقبه . وفیه زيادة آخری عليه : وهی آنه اشترط أنه یعرف أنه لا یدلس عمن 
لقيه أيضّاء ولا یحدث إلا بما سمع. وقد فسّره آبو بكر الصيرفي في «شرح 
الرسالة» باشتراط ثبوت السماع لقبول العنعنت وأنه إذا علم السماع : فهو 
فادا صح السماع : فهو عليه حتی یعلم عیره» قال: وهذا الذي قاله 
وهذه المسألة فیها اختلاف معروف بين العلماء. وقد آطال القول فیها مسلم 
فى «مقدمة کتابه»» واختار أنه تقبل العنعنة من الثقة غير المدلس عمن 
عاصره» وأمكن لقيه له ولا تعتبر المعر فة باحتماعهما والتقائهما. 
وذكر عن بعضهم: أنه اعتبر المعرفة بلقائهما واجتماعهماء وأنه لا تقبل = 


> الرسشالهة ۳7 


3 العنعنة من الثقة عمن لم یعرف أنه لقيه واجتمع به. ورد هذا القول على 
قائله ردًا بليغًا» ونسبه إلى مخالفة الاجماع في ذلك. واستدل مسلم على 
صحة قوله ‏ باتفاق العلماء على قبول الخبر إذا رواه الثقة عن آخر ممن 
تيقن أنه سمع منه؛ من غير اعتبار أن يقول: ثنا أو سمعت. ولو كان 
الإسناد لا يتصل إلا بالتصريح بالسماع: لم يكن فرق بين الرواية عمن ثبت 
لقيه ومن لم یثبت» فإنا نجد كثيرًا ممن روى عن رجل» ثم روى حديثًا عن 
آخر عنه . 
وقد طرد بعض المتأخرين من الظاهرية ونحوهم هذا الأصلء» وقال: كل 
خبر لا يصرح فيه بالسماع: فإنه لا يحكم باتصاله مطلقّا» وربما تعلق 
بعضهم بقول شعبة: كل إسناد ليس فيه ثنا أو أنا فهو خل وبقل. وروى عن 
شعبة قال: فلان عن فلان ليس بحديث . 
قال وكيع : وقال سفيان: هو حديث. 
قال ابن عبد البر: رجع شعبة إلى قول سفيان في هذا. 
وهذا القول شاذ مطرح. 
وقد حكى مسلم وغيره الإجماع على خلافه . 
وقال الخطيب: أهل العلم بالحديث مجمعون على أن قول المحدثين ثنا 
فلان عن فلان - صحیح معمول به» إذا كان شيخه الذي ذكره یعرف أنه قد 
أدرك 0 حدّث عنه ولقيه وسمع منهء ولم يكن هذا المحدث ممن 
کر 
سار ا لان ل ار 
السات الم ينكل اج موم على مرمع سا وسمى منهم: شعبة 
والقطان وابن مهدي . قال : ومن بعدهم من آهل الحدیث . 
وذکر أن عبد الله بن یزید: روی عن حذيفة وأبي مسعود حدیثین» ولم يرد 
أنه سمع منهما ولا رآهما قط» ولم يطعن فیهما آحد. وذکر آیضا رواية 
آبي عثمان النهدي» وأبي رافع الصائغ عن آبي بن كعب» ورواية أبي عمرو 
الشيباني وبي معمر عن آبي مسعود» ورواية عبید بن عمير عن آم سلمة 
ورواية ابن ابي لیلی عن آنس» وربعي بن جراش عن عمران بن حصين» 
ونافع بن جبیر عن آبي شریح. والنعمان بن آبي عیاش عن آبي سعید. = 
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وحميد الحميري عن أبي هريره . وکل هولاء لم يحفظ لهم عن هولاء 
وقال الحاكم: قرأت بخط محمد بن يحيى: سألت أبا الوليد: أكان شعبة 


یفرق بین آخبرني وعن؟ فقال: أدركت العلماء وهم لا يفرقون بينهما. 


وحمله البيهقي على من لا یعرف بالتدلیس ویمکن حمله على من ثبت لقيه 
أيضًا. وكثيرٌ من العلماء المتأخرین على ما قاله مسلم يه من أن إمكان 
اللقی كاف في الاتصال من الثقة غير المدلس» وهو ظاهر کلام ابن حبان 
وغیره) . 

في (ش): لا ما». والمثبت في هذا الموضع وما بعده - موافق مع باقي 
النسخ ‏ لما في «النکت الوفیة» و«البحر المحیط» . 

فى (ز)» (ب): «و». ( فى (ز): «و». 

قال فى «البحر المحیط» (5/ ۳۷ - ۳۷۵). «قال الشافعی آیضا: (إذا 
| غتلفت الاحادیث اغات ببعضها استدلالا ات آو 001 إجماع أو 
قياس » بخلاف الشهادة فلا یوخذ ببعضها بحال» . 

وقال أيضًا: «یکون بشر كلهم تجوز شهادتهم ولا آقبل حدیثهم من قبل ما 


يدخل في الحديث من كثرة الاحالة» وازالة بعض آلفاظ المعاني»» هذا 


وقال في موضع آخر من «الام»: لا يقبل الحديث إلا من ثقة عالم حافظ بما 


یحیل معنی الحدیت» بخلاف الشهادة. قال : e‏ احتطت ف الحديث 


آکثر مما احتطت به فى الشهادات . وانما آقبل شهادة من لا آقبل حدیثه لکبر 
ای تفه وی و كر لك عن تست 
فیختل معناه. فإذا كان الحامل للحديث يجهل المعنی : لم یقبل حدیثه هذا 
لفظه . ثم قال: وکل ما لم يكن حکم: فاختلاف اللفظ فيه لا یحیل معناه 
واختلفوا عليَ في اللفظ فقلت لبعضهم ذلك. فقال: لا بأس به ما لم يحل 
معنی» ذکره في «الأم» في باب التشهد في الصلاة» وقال: انما صرت 
لاختیار تشهد ابن عباس دون غیره» لما رأیته واسعا وسمعته عن ابن عباس - 


> السشاه ۳7 


E RE 4 ۱.۱۳ ۵,‏ کټا اشتدلالا 
بکتاب ۲ أو سَةٍ أو تا قباس N,‏ به في الشَّهَادَاتِ 


سے 


کا و یز فيهًا م 


:3:۴ ل ل ا ل شهادثه* ولا ابا 
یه من قبل ما یدخل في الخدیث مِنْ نان الاخالة. وزالة بَعْض 
لا المَعَانِي . 


بد 9.4 ۵« ٿم هُوَ يُجَامِعٌ الشهادات في أشباء غر ما ۱ 


- صحخا كان عندي أجمع. وأكثر لفظا من غيره» واا 

. في (د). (م): «بكتاب الله‎ )١( 

(۲) فى (ز)» (ب): «يؤخذ»» بالخاء المعجمة من فوق. وهی محتملة للوجهين 
في (ش)۰ (م). ورسمت في ابن جماعة بإعجام الذال» ونقط الخاء بنقطة 
فوقية وأخرى تحتية؛ لتقرأ «يوجد»» وایوخذ». والوجهان صحيحان خلافا 
لما قاله العلامة شاكر. 

(۳) العبارة فى «البحر المحيط». نصها: (إذا اختلفت الأحاديث أخذت ببعضها 
استد لا لا بکتابت آو 1 أو إجماع أو فياس ۰ بخلاف الشهاده ؛ فلا یه حذ 
ببعضها بحال) . 

€3 في (ب) : انكس كنس : 

(۵) فى (د)ء و«البحر المحيط»: «شهادتهم. . . . حدیثهم». والوجهان سائغان 
فى اللغة. 

(0) قال ابن القيم في «بدائع الفوائد» /١(‏ 5 1): «فائدة: 
الفرق بين الشهادة والرواية: أن الرواية يعم حكمها الراوي وغيره» على 
ممر الأزمان. والشهادة تخص المشهود عليه وله ولا يتعداهما إلا بطريق 
التبعية المحضة؛ فإلزام المعين يتوقع منه: العداوق وحق المنفعة» والتهمة 
الموجبة للود؛ فاحتيط لها بالعدد والذكوريةء وردت بالقرابة والعداوة 
بط ییا م را رو رف زا فک ا ا 
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الظن: صدق المخبر ‏ وهو العدالة المانعة من الکذب. واليقظة المانعة من 
غلبة السهو والتخلیط . . . ولما كان النساء ناقصات عقل ودين: لم يكن 
من أهل الشهادة» فإذا دعت الحاجة إلى ذلك: قويت المرأة بمثلها؛ لانه 
حینثذ آبعد من سهوها وغلطها لتذکیر صاحبتها نها . وآما اشتراط الحریة: 
ففي غاية البعد» ولا دلیل عليه من کتاب ولا سُنْةَ ولا إجماع. وقد حکی 
آحمد عن آنس بن مالك آنه قال: «ما علمت آحدا رد شهادة العبد وال 
تعالی یقبل شهادته على الامم یوم القيامة؛ فکیف لا یقبل شهادته على 
نظيره من المکلفین» وتقبل شهادته على الرسول في الرواية . فکیف لا یقبل 
على رجل في درهم؟! ولا ینتقض هذا بالمرأة: لأنها تقبل شهادتها مع 
مثلها ‏ لما ذكرناه. والمانع من قبول شهادتها وحدها منتف في العبد . 
وعلى هذه القاعدة مسائل : 

أحدها: الاخبار عن رؤية هلال رمضانء من اكتفى فيه بالواحد جعله رواية 
لعمومه للمكلفين» فهو كالآذان. ومن اشترط فيه العدد: ألحقه بالشهادة؛ 
لآ لا یعم الأعضان ولا المصار» بل یخص تلك السنة وذلك المصر - 
فى آحد القولین - وهذا ینتقض بالأذان نقضا لا محیص عنه. وثانیها: 
الاخبار بالنسب بالقافة فمن حیث أله خبر جزئي عن شخص جزئي یخص 
ولا يعم - جری مجری الشهادة. ومن جعله كالرواية: غلط فلا مدخل لها 
هنا» بل الصواب آن یقال - من حیث هو منتصب للناس انتصابا عامّا؛ 
یستند قوله إلى آمر یختص به دونهم من الادلة والعلامات - جری مجری 
الحاکم فقوله حکم. لا رواية الجَرح للمحدث والشاهد. ومن هذا الجرح 
للمحدث والشاهد؛ هل يكتفي فيه بواحد إجراء له مجری الحکم أو لا بد 
من اثنين : اجراء له مجری الشهادة؟ على الخلاف. . 

الترجمة للفتوی والخط والشهادة وغیرها» هل یشترط فیها التعدد؟ مبنيٌ على 
هذا» ولکن بناءه علی الرواية والشهادة صحیح» ولا مدعل للحکم هنا. 
التقویم للسلع: من اشترط العدد: رآه شهادة» ومن لم یشترطه: آجراه 
مجری الحکم لا الروایة. 

القاسم : هل یشترط تعدده على هذه القاعدة؟ الصحیح: الاکتفاء بالواحد؛ 
لقصة عبد الله بن رواحة. 


9 5 4» 


بذ ۰۹۵ ۱ (قَالَ الشَافِعِيٌ ضإنه"'' : فَقَالَ: أمّا ما قلت من ألا 
هام الحديت 1 عَنْ ثِقَةَ خافظ ا E‏ الا 
ا ل قل 34 مَل هذ ين مد في بو 


۷ 1-95 0< فَقَلْتٌ لَه : ان إِحَالَةَ مخنى اتخلیت ] ۱۰ موه 
o E‏ حتت في الحَدِيثِ باکت" مما 
نا و به فی NT‏ 


چ تسبيح المصلي بالامام : هل د يشترط أن يكون المسبح اث: ثنين؟ فيه قولان». 
مبنيان على هذه القاعدة. 
المخبر عن نحاسة الماء: هل یشترط تعدده؟ فيه قولان. 
الخارص : الصحیح في هذا كله : الا کتفاء بالواحد : كالمؤذن وکالمخبر بالقبلة. 
وآما تسبیح المآموم بامامة: ففیه نظر . 
المفتی : یقبل واحدا اتفاقا. 
الاخبار عن قدم العیب وحدوثه عند التنازع: الصحیح: الاکتفاء فیه 
بالواحد: كالتقويم والقائف». 

010 ليس في (ر)ء لكنها كتبت بين السطور في (ر). 

( في (ش): «معاني». (۳) في (م): «فلما». 

62 في (ز): «فلو لم». 

(5») ليس في (ر)ء (م). لكنها كتبت بين السطور في (ر). 

(0) زاد في (ش): «له»» وهي ملعا بالحمرة في ابن جماعة. 

(۷) ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر ظاهر . 

. في (ر): «الشهادة» بالإفراد. ثم صححت كباقي النسخ‎ (A) 

0 في (م) : «فلهذا» . ۱۰( في (ب) : (آکثر) . 

. في (ز) (م) : (الشهادات»‎ )۱١( 

() قال في «جماع العلم» (ص۱۳): «وإنا لنطلب في المحدث آکثر مما نطلب 
في الشاهد : فنجیز شهادة بشر لا نقبل حديث واحد منهم. ونجد الدلالة 
على صدق المحدث وغلطه ممن شرکه من الحفاظ وبالکتاب والسْنَة؛ ففی 
هذا دلالات» ولا یمکن هذا في الشهادات». ۱ 
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4 ¥ د قَالَ: وهذا كما وَصَمْتَء ولکئ آنکرت - :إذا كان 


م ه ور ك 3 ۱ ر ° 1 ی ۳ م اه مم 

من یخدت" عنه(۲۲ یقت فا ار ۹ : لم تغرف آنت یقت 

5 پر اس 5 ع o‏ و مر نز للم 2 5 أ ۳ 

امْیناعت "" من «آن لن الفق خش الط به لقلا رك 
ع9 ) ( ١‏ ~~ ه )6 و 6۶ 

پروي ] الا عن نقه 3 وان لم تغرفة انت؟! 


نو 6 


4 ۸ لَقَالَ السافعی ظففنه]<'" : فَقُلْتُ لَه : آرایت۱۳ أَرْبَعَةَ 
رسعو دوا لك" ''' علی شِهَادَةِ شاجدین بِحَقَ لرجُلٍ عَلَى رَجْلٍ : 


ع 


کنت قَاضِيًا ب 4 و یل نك الاذيكة: E‏ (الشاهدین عَزلن)(۴۱۰ 


(۱) قال في حاشية (د): «هكذا في - نت مام سا تسه مو المع كل غير 
ظاهر فلعل المناسب تاء المخاطت» . | یو 
فعلق الشیخ شاکر قائلا : «فیظهر من هذا اب قرأ الفعل مبنيًا للفاعل؛ فلم 
يستقم له معنى الکلام والذي أراه أنه مبني لما لم يسم فاعلهء فكأنه 
يقول: إذا كان الراوي ثقة». 

)١(‏ في (م): «عن غير». (۳) فى (د): «فيحدث». 

() في (ز): «عن کل». ١‏ 

(0) ضبطها في (ز). (ش) - بفتح العين» مفعول للفعل: «أنكرت». وهي في 
(م) : (امتناعا» . 

(5) في (م): «تقلید» . 

(۷) في (ر): «فتحسن»» ثم صححت لتوافق المثبت» ووضع تحت «الظن» 
EC‏ 

(۸ في (م): «بأن لا يرويه». 

() يعني : فلا تعتبره يروي الا عن نقف قاله شاكر. 

(۰) ليس في (ب)» (ش). وفي (ر): «قال». 

. فى (ش): «أفرأيت»‎ )١١( ساقط من (م). (ب).‎ )١١( 

)تعن موادت قن ار E‏ اش مدو الها بای اس 

)١5(‏ ساقط من (ز). 

)1١5(‏ مكانها في (ب): «للشاهدین علة؛ لأن». 


5 دراه‎ ED 


٩۰۹ 4‏ « قَالَ: لاء ولا أَقْطَعٌ بشهادتهما شُیتا؛ و ره 
عَدُلهُما ۲۳ : إِمّا بتَعْدِيل الاربعة لَهُمَاء وَإِمّا بتغییل عي 


(DJ. رهم‎ (TF) ۶ 


سم 


و 
سے 


4 ۱۰۳۰ »× [قال الشَافِعِيْ <نه]”* : فلت لَهُ: ول لَم تَفْبَلْهُمَا 
على الم الف أمَْتَِي أَنْ الغ اك موز + لم يكونوا 
لینهدُوا الا علی E ST‏ 

٩۰۴ 4‏ 4< [قال الشافعی ل14“ : فقّال: قَدْ يَسْهِدُونَ علی مَنْ 
هُوَ عَذْلٌ عندهم. وَمَنْ عرفوه ‏ ولم يَعْرِفوا عَذْلَهُ. فما گان هَذَا 
مَوْجُمُودًا في شهایتهم: لم" یَکن لِي قَبُولُ شَهَادَةِ [01/ز] مَنْ 


شهدوا ) 5 عله خ ك 7 آغرت عدله وعدل م 05 


سم 


عندي عَلَى عدل يرو E‏ اقل تعديل اا غاي 


( في (ش): «عدالتهما) . (۲) في (ش): «غیرهما». 

( في (م): (شبيء». )٤(‏ في (ب): «بتعدیلهما». 

(6) ليس في (ر)» (ب). لكن كتب بين السطور في (ر): «قال». 

(1) في (م): «لِم». 

(۷) فى (ر): «أعدل». ولكنه ضرب على آلفها. وعلى هذا الوجه: فقد جاء 
(أفعل) هنا في کلام الا مام الشافعی : لا يراد به التفضيل - كما هو أصل 


استعماله. 
وتقديره: أعدل من غيره» أو على أن (مِن) مقدرة. ينظر: «لغة الامام 
الشافعي» (ص59١).‏ 

( في (ب): «قال». وكتبها بخط آخر في (ر). 

() ساقط من (ب). (۰) في (م): «لم يشهدوا». 


( في (۸) : (یشهد) . 
)1۲( في (ر)» (ش)» (م): «ولا». وهي محتملة في (ر) للمثبت. 
)١9(‏ في (ر)» (ش): «شاهد». 


52 بكي تقبیت بر الواجد ی ۸۷۱) 


م6 لور م 


الشّاهد"): غدل الشاهد عَیرَه ولم آغرف عَد له . 
+ ۱۰۲۳ د [قال الشَافعیْ ك1 : ملت لَه : فَالحَجَةٌ [فى 


0 (:). 00 ۱ ما E‏ سه ااه (۵) ۷ 4 ه م(۲) 
هذا لک] الححه غلك في 1 تقبل خبر الصادق ١‏ «عن من) 
جهلنا صدقه. 


سر 


۱۰۴۳ 4« وَالناس من" آنْ یشهذوا ۲۷ علی شَهادة من 
ANE EIT‏ منهم من أذ تحبلا الا حییت ون عرَفُوا 


م ۱۰۲6 4 وَذَلِكَ: أن الرَّجْلَ [یِلّی الرَّجُل]“ ری عَلَيْهِ سِيمًا 
قر فِيحْسِنٌ الظنّ : yS‏ ل ل فرت 


E 5 7"‏ ده ال 
حالف ف ۳ أن رجلا یا ا له : «فلان حدثني گذا۳*: إمّا علی وجو 
ل د عِلْمَ ذَلِكَ الحدیت عِنْدَ نْمَة OT‏ 


)١(‏ ليس في (م)» وكانت في (ر): «شاهد»» ثم آلصق بها (آل) کالمثبت. 

(۲) في (ر): «قال». وهي مكتوبة بخط اخر . 

(۳) ليس في (ر)ء لكنها مزادة بحاشيتهاء موافقة لباقي النسخ. 

€3 في (د) : «لك في هذا) . ۵( في (م) : «الصادقين) . 

() في (ب): «عمن). (۷) في : «بین). 

(۸) كذا في جميع النسخ. والمعنی عليها واضح. بل ومزادة في أصل کت 
(ر) أيضًا بين السطرین الا أنه قال: «وزيادتها خطأ؛ لأن المعنى: أن 
الناس أقل تحفظا في رواية الحدیث» عن من لم يعرفوا صحة حديثه» منهم 
و الشهادة على شهادة من عرفوا عدالته لأنهم في الشهادة أشد احتياطًا 
وتحفظًا» . ا 

(9) ساقط من (ز). 

(۱۰) في (ر)ء (م): «الخير»» وكشطت «آل» من نسخة ابن جماعة. 

(۱۱) ساقط من (ز)» وفي (د)» (ب): «به الظن» بالتقدیم تفر 

(۱۲) ساقط من (م). 


> ادرف اه 5 


على أن يُحَدَّتٌ به عَلَى نکاره والتَّعَجُبٍ مِنْهُء وَإِمَّا بغفلة"" في 
الحديث عله . 

مد ٩-۲۵‏ ب« ولا (أَغلَّمُ أنْي)”" لَقِيتٌ أحَدًا قط برا من آن 
ی ۳ حافظ 9 E‏ يفنا 


NY bı‏ لَمْ يكن ره ال لا 0 عَلَى مَعْرِفَةٍ صذق مَنْ حَدَّثنِي؛ 
بأَوْجَبَ عَلَيّ مِن طلبي لكك عَلَى مَعْرِفَةٍ صذق مَنْ فَوْقَهُ؛ لأني أختَاح 


في کلم إلى ا أختاع | ال لاد کل منيت E‏ 


ص (A)‏ از م ه ك0 
خبرا (عن مَنْ) فو فه ولمن دق 
rs + 2 AF PCE TES‏ و 2 OS‏ عد Fa a‏ 
بد هت [فال الشافع] : فقال: فما بالك قرلی۱ 


( من النسخ» وهي مزادة بين السطور أيضًا في (ر) ‏ والتي هي أصل شاكرء 
ولکن الشیخ شاکر قال معترضا علیها: «وزيادة «علی» هنا لا وجه لها». 
انتهی المقصود. قلنا : وزیادتها الصواب . 

(۲) في (م): «لغفلة». وفي (ز): «یعْفله! ووضع فتحة على الغین وشدة فوق 
الفاء في نسخة ابن جماعة. 

(۳) في (ر): «آعلمني»» لکنها صححت کالمثبت» وفي (ز): «أعلمني آني» . 

() من (ر) (ب). 

(9) في (ب): «بريًا»» والوجهان مشهوران. 

( من (ش)۰ (ز). (ب). وعلیها علامة الصحة فى ابن جماعة لکن قال 
الشيخ شاكر: «وهي خطأ صرف› E‏ المراد؛ لانه یرید: أن 
الرواة يروون عن الثقات وعن غير الثقات». انتهى . 

(۷) من (ز). وعليها علامة الصحة في ابن جماعة. 

( في (ب): «عمن). ( من (ز) (د) (م). 

() في (م): «ما». 

۰ في (ز) : «قلت» . 


52 اك ققبیت هر اتواه Oar‏ 


° ¢ 


مِمَنْ َم تغرفه"" بالمّذلیس أَنْ يَقُولَ: «عن» وَقَدْ يُمْكنُ فيه" أن 
يکود م ) 
ف ۱.۳۹ هب 7 ل يد 6 ا a‏ 


سر 
1 


2 م جو 


رط ۳ ۳ رتم پالعدل في ۳9 لت ات ر شهدوا 


علی شهافة غير ۳ دم ا و 1 / ر] | غترهم تی و 
٩۶‏ ) 7 


ع ه ۶ 


۹ .۷۱.۳ 50 1 تلهم عن خبر أنفسهم وَتَسْمِيَتَهِمْ : : عَلَى الصحة 
خی یسْتَدل ۲ من فغلهم بما یحالف دلقي فَیْخْتَرس ۲۳۱ منهم في 
( في (ز)» (م). وانکت» الزركشي (۰)۶۱/۲ و«الكفاية)» (۲۹۱): لا . 

وکأنه اختلاف نسخ. 
( زاد في (د) : «إلا). ( ساقط من (م)۰ (ب). 

(6) قال الصيرفي : «المعنی: آني إذا عرفت العدل: فهو على العدالة حتی آعلم 
الجَرح» وكذلك إذا علمت السماع - فهو على السماع؛ حتی أعلم 
التدلیس ؛ فإذا علمته وقفته» وما لم نجد له: فهو موقوف على الا ختبار» . 
انظر : «النکت الوفیة» (۶۱۱/۱). 

( هنا في (ش): «قال الشافعي» . 

() ليس في «الکفایة» للخطیب (۲۹۱). (۷) ذکر في حاشية (م): (آصح) . 

(۸) العبارة في «الکفایة»: «فإذا شهدوا على غيرهم». 

(9) في (م): «حالهم» . 

() في «نکت» الزرکشي : «نستدل. . . فنحترس». والكلمة الاولی غير منقوطة 
في (ر) ولکنها آقرب إلى «نستدل»» لکن ضرب علیها وکتبها فوقها 
كالمثبت» وهو موافق لما في «الکفایة» (۲۹۲). 

( في (ر): «فنحترس». وقد يحمل على الالتفات . 
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سمع منه [فمن عرفناه بهُذا] الطریق » فبلنا منه : (حدئني فلان عَنْ 


)١(‏ فى (ش): «يخالف». 

(۲( في (م) : (یعرف أحد). وفي (ر)» و«نكت» الزركشي » و«الکفایة»: «نعرف» 
بالنون. وضبطت في ابن جماعة: بضم الياء وفتح الراء. وکلا الوجهين 
سائغ . 

(۳) في (ب)ء و«شرح العلل»: «ولم يعرف التدلیس». 

)٤(‏ في (ش): «في من»۰ وفي «نكت» الزركشي: «ممن». 

. رسمت في (ش) : «مضا» . ) في (م): (فیمن)‎ )٥( 

۰2 في (ب). و«الکفایة»» واشرح العلل» : «عمن». 

(۸) قال الحاکم في «المعرفة» (ص۱۱۱): (إن آهل الحجاز والحرمین ومصر 
والعوالي لیسن. التدلسن. من مذهبهم) . 

() ساقط من (ب). (۱۰) ساقط من (ز). (م) . 

() في (ب): «قولهم». (۱۲) في (م): (و لا» . 

(۱۳) في (د)ء و«نكت» الزركشي: «أحد». والمثبت من باقي النسخ و«الكفاية» . 

( ۱ في (ب)» و«الكفاية»» و«النکت». واشرح العلل»: «عمن». 

(۱۵) في (م): «من»» وکانت في (ر) کالمثبت» ثم آلصق بها باء فأصبحت: 
«بما». والمثبت موافق لما في (نکت) الزركشي› و(شرح العلل». 
و«الکفایة» آیضا. 

() في (ز) (د): «فمن عرفناه منهم بهذه». وفي «نكت» او کی (فمن = 


8 اب پیت خټر اواد 


(۱) 


(۲) 


عرفناه بهذه». والطريق يذكر ويؤنث» والمثبت موافق - مع باقي النسخ - لما 
في «الكفاية». وكانت في (ر)» وهي أصل شاكر: «ممن عناه بهذه»» ثم 
ضرب على قوله: «ممن عناه»» وكتب فوقه: «فمن عرفناه». لکن قال 
الشیخ شاکر - مثبتّا الأول: «هكذا في الأصل؛ يعني: ممن آراده الراوي 
من شیوخه. أو من هو آعلی منهم. بالطریق التي حدث بهاء فانه لا یحدث 
الا بما سمع هو وسمع شیخه. وان عبر بقوله: «عن فلان»؛ لأنه يعني به 
السماع والتحدیت».اه. ولما رأى الترکیب غرییّا؛ قال: «وقوله: «قبلنا 
منه. . . إلخ) : كأنه تفریع على ذلك أو نتيجة له ولکن بدون الفاء».اه.. 
وآحال هذه الغرابة علی اشکاله عند القارئین» والااصوب ما آثبتناه. 

زاد في ابن جماعت و«الکفایة». واشرح العلل»: ذا لم يكن مدلسا» 
تکفا ملذا نوا لكمرة الى انم ا والست: فى اف آ تسم 

علّل ذلك الصيرفي بقوله: «وذلك: أنه قد کشف عن حال بعضهمء فکان 
إذا أظهر من سمعه: كان غير ثبت» فيكون بينه وبين الثقة رجل غير نقت 
وهذه النكتة فى رد المرسّل؛ لأن الواسطة بين الثقة والثقة: قد يجوز أن 
یکون ی 2 فان اعتل معتل با صاب النبي ية وأنه يحدّث بعضهم 
عن بعض. وما قال ابن عباس: «ما كل شيء نحدئکم سمعناه من 
النبي ۰5 ولکن يحدث بعضنا بعضا»؟ فان آصحاب رسول الله ئة كلهم 
ثقات؛ لا یرد خبر آحد منهم. ولا یکشف آحد منهم ولا یمتح . ثم 
قال : وقال قائل : إن من حدث بحدیث عن من لقي ما لم يسمع منه فليس 
بعدلیس وهذا ارسال! قیل له: الارسال أن یقول الرجل : قال فلان» 
ومعلوم أنه لم یلق» کقول الحسن: قال النبي ييه وکقول مالك : قال 
سعید بن المسیب. واذا لقي الرجل الرجل وسمع منه. فإذا حکی عنه ما 
لم یسمع: فانما يدرجه ب «عن»؛ لیکون في الظاهر كأنه سمعه منهء ألا 
ترى أن من عرف بذلك وقف في حديثهء فقيل له: سمعته من فلان؟ 
فیقول: لا آخبرنیه فلان: فربما آحال علی ةة وربما آحال علی .غير 
ثقة؛ فهذا الضرب سمی تدليسّاء والذي به وقفنا المدلس : هو الذي رددنا 
به المرسل ؛ 000 کد معن ترس فق الوؤاية عام ا مرن 
«النكت الوفیة» (۶۳۷/۱). 
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بذ ۰۳۳ « ومن عرفتاه دلس مَرة: قمّد آبان لَنَا 


)١(‏ قال ابن رجب: «لم یعتبر الشافعي أن یتکرر التدلیس من الراوي» ولا أن 
يغلب على حدیثه . بل اعتبر ثبوت تدليسه» ولو یمره واحدة. واعتبر غیره 
من أهل الحديث أن يغلب التدليس على حديث الرجل» وقالوا: إذا غلب 
عليه التدلیس - لم یقبل حدیثه حتی یقول : 3 وهذا قول ابن المدينى › 
حکاه یعقوب بن شيبة عنه . 
وذکر مسلم في «مقدمة کتابه» (۳۲/۱): أنه إنما یعتبر التصریح بالسماع ممن 
كبيس اال دوعر وه واا تم :أن يرود نه كدر و اس ف 
وفرقت طائفة بين أن یدلس عن الثقات أو عن الضعفاء» فان كان یدلس عن 
الثقات قبل حدیثه وان عنعنه. وان كان یدلس عن .غير الثقات: لم یقبل 
حدیثه حتی یصرح بالسماع وهذا الذي ذکره حسین الكرابيسي وآبو الفتح 
الأزدي الموصلي الحافظ وکذلك ذکره طائفة من فقهاء آصحابنا. وهذا 
بناء علی قولهم بقبول المراسیل. واعتبر وا كثرة التدلیس في حق من یدلس 
عن غير الثقات. وكذا دک الحاکم (معر فه علوم الحديث» (۶ ۱۰ _ ۱۰۵ 
أن المدلس إذا لم يذكر سماعه في الرواية: فحکم حديثه حكم المرسل . 
وكذلك أشار إليه أبو بكر الصيرفي فِي «شرح رسالة الشافعي». وأما الإمام 
اح فتو فف في العسا لك قال آبو داود «سؤالاته» 0 ده این 
حدثنى » أو سمعت؟ قال : لا آدري . وآما من یدلس عمن لم یره فحکم 
حد یثه حکم المرسل» وقد سبق ذكره» ومتى صرح بالسماعء أو قال : رت 
وزعم آبو الطیب الطبري من الشافعية: أنه لا یحتج بقول المدلس: (آنا)؛ 
لأنه قد یکون إجازة. وهذا ضعیف. فان مثله یتطرق إلى قوله : «ثنا) أيضّاء 
فان ذلك جائز عند کثیر من العلماء في الاجازة - كما سبق» ثم إن الاجازة 
حينكذ» وأیضَا فقد تستعمل «حدثنا» الإرسال ‏ كما كان الحسن یقول : 
ریت ) أبن عباس ۰ ويتأوله أنه حدرت آهل البصرة› ولكن هذا ات هال ناد 


والحکم للغالب) . 
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٩۰۳6 <,‏ 4 وَلَیْسَتْ َلك العَوْرَةٌ بکذب(۲۳«۳ 


( في «المحدث الفاصل» :)5٠5(‏ «عواره». . 

00 اف (المحدث الفاصل»: «کذیا) . وکانت في (ر): «بالکذب». ثم صححت 
لتوافق المثبت من باقي النسخء ولما في «(شرح العلل» لابن رجب» 
و«نکت) الزركشي . 

© قال الصیرفي: «۰... لان قول الانسان: «عن فلان» لیس بکذب. وانما 
فيه: کتمان من سمع منه. فلأنا احتجنا إلى معرفته أن لا یکون رضی. 
قلا ليا تا فق O‏ من التدلسن6 فاته ناه لول العیت: النافن 
ظهر منك وکحاجتنا إلى معرفة المکتوم ما بينك وبین من لقیت» فذا كال : 
تس تا مخ فلت فو همع ادا ال سس وفقة اسان : CUS‏ سم 
لتعرف عدله من جرحه». انتهی من «النکت الوفیة» للبقاعي (۱/ 46۲). 
فان ای یهاش فول القبافعى 07 لخد یی اس سک تا جرد نه 
بعد تي عه فلا قن ١‏ اما" فون ما وی ار ور 
المدلس «عن فلان» ليس بكذب منه وإنما فيه كتمان من سمع منه عن 
فلان . 
وحكى الخطيب «الكفاية» ٠٠٠١(‏ - ۳۹۷) هذا القول عن كثير من العلماء 
وعن بعضهم: أنه كذب يرد به حديث صاحبه» وممن قال إنه كذب: 
حماد بن زيد وأبو أسامة. وقال شعبة: هو أخو الکذب» وقال مرة: هو 
ا وروی رزق الله بن موسى عن وكيعء» قال: لا يحل تدليس 
الثوب» فكيف يحل تدليس الحديث؟ وهذا فى التدليس عن غير الثقات 
أشد . ۱ 
وقال آحمد «العلل ومعرفة الرجال» (۳۳) فى التدليس: أكرهه. قيل له: 
قال شبعية :هو کته :قال حمل لا قد لسن قوم» ونحن نروي عنهمء 
وقال يحيى بن معين: كان الأعمش يرسل» فقيل له: إن بعض الناس قال : 
من آرسل لا يحتج بحديثه. فقال: الثوري إذا لا يحتح بحديثه. وقد كان 
یدلس : إنما سفیان أمير المومنین في الحديث . انتهی . 
والتدلیس مکروه عند الاکثرین: لما فيه من الإيهام» وهو عن الکذابین - 
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فيه : حدئنی» او: 


= أشد. وقد صرّح طائفة من العلمای منهم مسلم في «مقدمة کتابه» (۲۸/۱) 
أنه تكون اننا بدللگه». آبراند: أنه فعل محرم فإسقاط من ليسن بثقة من 
الحديث أقبح من الرواية عنه من غير تبيين حاله . 
ورخص فى التدليس طائفت قال يعقوب بن شيبة: من رخص فيه فإنما 
فيه . وكذا إذا دلس عن غير ثقةء كذا قال يعقوب. 
وقد كان الثوري وغیره ان عمن لم یسمعوا منه ا فلا يصح ما قال 
E‏ 

( فى (ر)ء (ز). و«الكفاية»: «فنرد». والمثبت من باقى النسخء وموافق لما 
في «المعرفة» (۰)۱۳۲/۱ و«شرح العلل» لابن رجب» و«النكت الوفية» 
للبقاعى» و«نكت الزركشي». و«فتح المغيث» للسخاوي. 

(0) في (ش). (ب): «بالنصیحة». وفي «المعرفة»» و«شرح العلل»» و«النكت 
الوفیة»: «على النصيحة». والذي فى «المحدث الفاصل»: «بنصيحة»). وفى 
(نکت الزركشي» الموضع (۹۷/۲): «نصيحة»» والمثبت موافق ‏ مع باقي 
النسخ ‏ لما في «نكت الزركشي» الموضع .)٤١/۲(‏ وكأنها اختلاف نسخ. 

( فى «المحدث الفاصل» :)5٠5(‏ «فنقول». 

() في (م): «ممن دلس». (6) في (د): «حدثنا». 

(1) ليس فى «المعرفة»). 

0 فسّره آبو بكر الصيرفي في «شرح الرسالة»: باشتراط ثبوت السماع لقبول 
العنعنة» وأنه إذا علم السماع فهو على السماع حتى يعلم التدليس» وإذا لم 
يعلم سمع أو لم يسمع وقف فإذا صح السماع فهو عليه حتى يعلم غيره. 
قال : «وهذا الذي قاله صحیح؟ . 
قال الحافظ ابن رجب ین معلقا على كلام الشافعي: «وظاهر هذا أنه 
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= لا يقبل العنعنة إلا عمن عرف منه أنه لا یدلس» ولا يحدث إلا عمن لقيه 

بما سمع منهء وهذا قريب من قول من قال: إنه لا يقبل العنعنة الا عمن 
ثبت آنه لقیه وفیه زيادة آخری علیه وهی آنه اشترط آنه یعرف آنه لا 
یدلس عمن لقیه آیضا ولا يحوت الا يما e‏ اشرح علل الترمذی» 
(۲/ ۵۸7 . 
وقال الحافظ ابن حجر في «النکت على ابن الصلاح» (۲/ 6 بعد نقله 
هذا الموضع عن الشافعي: «فذكر أنه إنما قبل العنعنة ‏ لما ثبت عنده أن 
المعنعن غير مدلس» وإنما يقول «عن» فيما سمع. فأشبه ما ذهب إليه 
البخاري: من آنه |ذا ثبت اللقي ولو مرة - حملت عنعنة غیر المدلس علی 
البواء اه مان اندلا كوت مه ی ذلك ایشا والای ری 
على اشتراط ذلك : تجویز آهل ذلك العصر للارسال فلو لم يكن مدلسّاء 
وحدث عن بعض من عاصره ‏ لم يدل ذلك على أنه سمع منه؛ لانه وان 
كان غير مدلس فقد يحتمل أن يكون أرسل عنه لشيوع الارسال بینهم 
فاشترط أن يثبت أنه لقيه وسمع منه ليحمل ما يرويه عنه بالعنعنة على 
السماع؛ لأنه لو لم يحمل على السماع: لكان مدلسّاء والغرض السلامة 
من التدلیس؛ فتبين رجحان مذهبه». انتهى . 
وقال السخاوي: «...بل هو مقتضى کلام الشافعي» كما قاله شيخناء 
وافتضاه ما في شرح الرسالة لأ بکر الصيرفي! . فتح المغيث .)١"١6/10(‏ 
وقال الزركشيئٌ فى «النکت» (۹۷/۲): «ومعناه: أنه إذا قال المدلس بلفظ 
توا السها وعلافة ۷ ال و أنه سمه مه آن سمح شم 
سمعه من وقد حکم البيهقي بعدم قبول قول من دلس مرة واحدة. . .۰ ثم 
ذا بين أنه سمعه ممن آسند الخبر الیه قبل وان لم مين آنه سمعه ممن 
سمعه من فقد تأكد فيه شيء فيه الخلاف . 
وینظر: کتاب «إجماع المحدئین على عدم اشتراط العلم بالسماع في 
الحدیث المعنعن بين المتعاصرین»» وقارن به: «موقف الامامین البخاري 
ومسلم من اشتراط اللقیا والسماع في السند المعنعن بين المتعاصرین*. 

<(۸) قال ابن حبان في «الثقات» (۱۳/۱): «المدلس - ما لم یبین سماع خبره 
عمن کتب عنه: لا يجوز الا حتجاج بذلك الخبر؛ لأنه لا يدري لعله سمعه - 
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٩۰۴۸‏ ۵« قال: وما هُوَ؟ 
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من اتسان: ضعیف بیط الخر بذکره إذا وقفت غلیه» وغرف الخیر بيه فما 
لم يقل المدلس في خبره. وان كان ثقة: سمعت أو حدثني ‏ فلا يجوز 
الاحتجاج بخبره» . 

وقال يه فى «المجروحین» (۹۲/۱): «وهذا أصل آبی عبد الله 
الشافعي 4 ومن تبعه من شیوخنا». ۰ 

قال الخطیب ره في «الكفاية» (۲/ :)٠٠١‏ «وهذا هو الصحیح عندنا» . 
وقال ابن حبان فى «مقدمة صحیحه» - كما فى «الاحسان» (۱۲۱/۱) نحوا 
مما قال الشافعي» ويجاب عليه كما أجيب عن قول الشافعي. بان عمل 
ال غل وه كما تقوم ولاللقه ال ی دن معين عكدما بان 
يعقوب بن شيبة عن المدلس أيكون حجة فيما روى» أو حتى يقول: حدثنا 
وأخبرناء فقال: لا يكون بج فا لجن اه من «الكفاية» (ص755)؛ 
يعني : إذا دل الدليل على أنه دلس في هذا الخبر لا يحتج به» وليس حتى 
يصرح بالتحديث . ولذلك قال يعقوب بن سفيان في «المعرفة» (۲/ 1۳۷): 
(وحدیث سفيان وآبي إسحاق والأعمش - مالم يعلم أنه مدلس - يقوم مقام 


الححه) . 
هنا في (د) : «قال) . (۲) في (ش)۰ (م): «قال» . 


فى (ر)» (ب): «قد» . 

(ر): «يقبل»› وفی (ب): «تعرف». 

هنا في (ر): «قال». وألغیت بالحمرة في ابن جماعة. 

من (ش)۰ (ز). وعليها علامة الصحة في ابن جماعة. 

من (ب)» (ز)» وابن جماعة. (A)‏ في (س): «يكون اللفظ ينزل». 


52 اه تقییت تر اتواجه 0 


فا ماه ار ينطق بها بِغَيْر لفظ" المُحَدَثْء والنَاطِقٌ بها [ 
عَامِدِ]”" لاحالَة الْحَدِيثِ: فی ما 


و 


5 ل 0 لدا کان الَذِي E‏ اا ديت يجهل هذا 
المَعْتی» وگان"" غَيْرَ عاقل للحَدِيثْء فَلْمْ نقبَل'' خییثه. إِذَا گان 


و 


يَخْمِل" ما لا یِعقل. رن كان .مت لا بُوَدّي الحخییت بحروفه 
وکا ین ا على ی ور لا يفو الع بعر 

e E RE له‎ ٩.6 4 

b+‏ ۱۰6۲ ل قَلْتٌ: نع ِذَا كان كنا رصن ۶ كان.هدا من 
وضع َة َة برد بها حَدِيئُهُ وَقَدْ يَكُونُ الرَّجُلُ عَذلا عَلَى 


م 
0 
۶ ۵ ۶ 0 


> ما٩ e‏ لي EOD‏ الم 9 
غیرو» ظنینا في نقیه وَبَعْض کے 9 YS‏ 


BR 


ا كأ م 2 ه ره 
هون عَلَيْهِ من أن يَسْهَدَ ببَاطِلء ولکن الظنه لا دعلت علیه: ترکث 


)١(‏ في (ر): «لفظة». ثم کتب فوقها کالمثبت» وجعلها الشیخ شاکر من 
الاستعمال البدیع الطریف! . 

(۲) في (ب): (عامدا) . (۳) في (م): «وإذا». 

. في (م) : (یحیل)‎ )٤( 

(5) في (ر): «کان» بدون واو» على آنها جواب الشرط. لکن زیدت الواو 
لتوافق باقي النسخ. 

)06 في (م) : «أقبل». )۷( في (م) : (یجهل! . 

(A)‏ في (ز): (۱ذ۱» وفي (م) : «أو»). 

9 في (ش) : (معناه» . 

(۱۰) من (ز)» (ب). وعلیها علامة الصحة فى ابن جماعة. 

(۱۱) بکسر الظاء المعجمة: التهمة» والظنین: المتهم. قاله شاکر . 

(۱۲) نقطها فى (ر) لتقراً بالوجهین: بالنون «نرد»» والیاء: «یرد». 

O‏ (ب) : «أو بعض)». 

)۱٤(‏ في (م): «آقربائه». وکلاهما جمع صحيح. 


52 5-2 > 


e SE e 2‏ و يودي الخدت د هه 3 0 
مَعَانِيَةُ : أَبْيَنُ منها في الشاهد لِمَنْ ترذ شهادتهٌ له" فِيمًا هُوَ طینْ فيه 
ا 


e ELE GG OS 
3 ا‎ 


اسْتَدْلَلَْا بلي EE N FE‏ مين (مِنَ 
الم لهُ: کر قبل مهاتتم. ون شَهِدُوا في قيء مما یف 
يذب" هم عَليْهِمْ في مغل عا هوا عليه لم نفل 
شهادتَهُم] ۲۱ ؛ لاتيم الا ل 12 ۱۳ مقنی 2 ما شهدوا 058 
۰ ۰۵6 ۱ لَقَالَ الشافعی ط]*: ومَن کر علطه من 


)١(‏ في (ر): «ممن»۰ ثم کتب فوقها کالمثبت الموافق لباقي النسخ. 

( في (ب): «بلفظه» . 

( ليس في (ر)ء لکنها مزادة بين السطور . 

)٤(‏ ليس في (م). قال ابن رجب في «شرح العلل» (۵۸۰7/۲): «فهذا یبین أ 
الشافعي نما اعتبر في الراوي: أن یکون عارفا بمعاني الحدیث؛ إذا كان 
یحدث بالمعنی » ولا رفظ الحروف؟ . ۱ 

() هنا في (د): «قال الشافعي»» وفي (م): «قال». 

() في (د)ء (م): «یشهدون». (۷) زاد في (م): «ما». 

. في (شض) ۰ (م) : (لمجاوزة)‎ (A) 

۹( في (ر)» (ز)» واین جماغة: «للمشهم 0۵ وأضلحت ےک ی : 
وألغي حرف «ین» في ابن جماعة بالحمرة. ۰ 

(۱۰) زاد في (م): «فيه». O EO ٠‏ 

( في (م): «لم يعقلوا». 

( ۱ بترم في (ش)» (ر)» لکنها كتبت بين السطور. وفي (س): «عندها». 

( من (ز)ء (د)» (م). وفي (ر): «قال». 

() في «المحدث الفاصل»: «تخلیطه». والمثبت من النسخ» وهو الموافق لما 
في شرح العلل» لابن رجب» وانکت الزرکشي ۰ واشرح التبصرة» 


> باب ققبیتِ خر الواجد حی ۸۸۳) 


المخلیین ول یکن [ له أضل کتاب صحیح: e‏ 
یکون مَنْ أكْثَرَ الط في الشَّهَادَة: لَمْ 9 شهادته 

٩۰۵۵ ۶‏ 4« 5 الحديث: مبايئون : 

۱۰6 4 فمنهم المَعْرُوفٌ بعلم ادر بالدَین)) _ 
هت ب والعم وذی" " الرَّحِم وَالصَدِيق» وطول ا 
أهل [الیلم نازع [۰۳/] فیه . ومَنْ ان هَكذا : گان مُقَدَما في 
ليث إن ا ع كان او أن يُقْبَلَ ري 
وك من أَهْلٍ لتَفْصِيرِ e‏ 

4 ۰6۷ 0د [قال الشافعی ]۲ : ور علی. ا ادت 0 


- للعراقي ‏ وافتح المغيث» للسخاوي . 

( بالنون» وعليها علامة الصحة في ابن جماعة. والذي في (م): «تقبل» 
بالتاء. وفى (ب): «أقبل». 

(۲) في (م»: O a‏ ا E‏ تتصیح سا 
وزید بين السطور: «بالتدبر». وتحتمل «بالتدین». قال الشیخ شاکر عن 
الت وهي زيادة نابية عن سياق الكلام. قلنا: هي جملة اعتراضية 
متعلقه بقوله: . وكلمة: «سماعه» معطوفة على «بعلم»» 
وعليه: فالمعنی مستقیم لا نبُوة فيه» والله آعلم. 

( في (ر)» (ب): میج 

(4:) من (د). قلت : وهي زيادة جيدة حسنة . 

(0) کذا في النسخ کلها. ومعهم ر» التي هي أصل شاکر. لکنه قرآها: 
(۱ لحم ) ! 

(5) ليس في (ر)ء لکنها کتبت بين السطرین . 

(۷) ساقط من (ز). 

(۸) ليس في (ش)۰ (ب). وفي (م): «قال»» وكتبت بين السطور في (ر). 

0) ليس في (ش). وهي لتصوير الاعتبار على أهل اديه واختبار حفظهم 
وخلاف حفظهم قاله الشيخ شاكر» وهو حسن. 


> الركحباتة ۳7 


إا اشْتَرَكُوا في الحَدِيثِ عن الرَجُل: بأن يُسْتَدَكَ عَلَى حفظ أَحَدِمِمْ 
بمُوَاقَقَةِ لأَهل الحفظ له]"۰ [وَعَلَى خِلافِ حفظه بخلاف [١١/ب]‏ 
حفظ] ۰۳۳ أَهْل الحمظ له 

بط ٩۰۵۸‏ 4« ورد اغتَلت الزواية + استَدللنا۲۱ على المحموظ 
نها والكلظ يبهذا الوَجُه* وو كوو سواث تذن على الاق والحفظ 
والعلط. قَدْ بِيِّنَاهَا في عَيْر هَذَا المَوْضِعء وأسأل ۳ الله ك 
الف 


610 ی کت اور 


(۲) ساقط من (م). (۳) في (ش): «فاسْتَدلل». 
a ۱ (‏ () في (م)» (ش): «ونسأل». 


(5) قال الحافظ ابن رجب في «شرح العلل» (۲/ ۵۷۷ - ۵۷۸): «فقد تضمن 
كلامه كاده أن الحديث لا یحتخ به حتى يجمع رواته من أولهم إلى آخرهم 
شروطا. 
آحدها : الثقة فى الدین» وهی العدالة» وشروط العدالة مشهورة معروفة فى 
والثاني: المعرفة بالصدق في الحدیث. ويعني بذلك : أن یکون الراوي 
معروفا بالصدق في روایاته» فلا يحتجٌ بخبر من لیس بمعروف بالصدق 
که هفیاط ی 
وکذلك ظاهر کلام الامام آحمد: أن خبر مجهول الحال لا یصح. ولا 
یحتج به . 
ومن آصحابنا من خرج قبول حدیثه على الخلاف في قبول المرسل . 
وقال الشافعي أيضًا «الأم» (۱۱۲/۲): كان ابن سیرین والنخعي وغیر واحد 
من التابعین يذهب هذا المذهب في أن لا یقبل الا ممن عرف. قال: وما 
لقیت ولا علمت أحدًا من آهل العلم بالحدیث یخالف هذا المذهب. 
الثالث : العقل لما يحدّث به. وقد روي مثل هذا الکلام عن جماعة من 
السلف. ذکر این آبي الزناد عن آبیه قال: «آدرکت بالمدينة مائة كله 
مأمون. ما يؤخذ عنهم شيء من الحدیث» یقال: لیس من آهله»» خرجه = 


مسلم في «مقدمة کتابه» (۱/ ۱۵). 

وروی «الجامع» للخطیب (۱۲۸) ابراهیم بن المنذر» حدثني معن بن 
عیسی قال: كان مالك یقول: لا تأخذ العلم من آربعت وخذ ممن سوی 
ذلك : لا تأخذ من سفیه معلن بالسفه وان كان آروی الناس ولا تأخذ 
من کذاب یکذب في آحادیث الناس» وان كان لا یتهم أن یکذب على 
رسول الله 5 ولا من صاحب هوی يدعو الناس إلى هواه. ولا من شيخ له 
فضل وعبادة؛ إذا كان لا یعرف ما یحدث به. 

قال ابراهیم بن المنذر: فذکرت هذا الحدیث لمطرف بن عبد الله اليساري 
مولی زید بن أسلمء فقال: ما آدري ما هذاء ولکن آشهد آني سمعت 
مالك بن آنس یقول : لقد آدرکت بهذا البلد؛ يعني : - المدينة - مشيخة لهم 
فضل وصلاح وعبادة» یحدئون» ما سمعت من واحد منهم حديثا قط! 
قیل : ولع يا آبا عبد الله؟ قال: لم یکونوا یعرفون ما يحدثون. 

وروی ضمرة: عن سعيد بن عبد العزیز» عن مغيرة» عن ابراهیم قال: لقد 
رأيتنا وما نأخذ الأحاديث إلا ممن یعرف حلالها من حرامهاء وحرامها من 
حلالهاء وإنك لتجد الشيخ يحدث بالحديث؛ فيحرف حلاله عن حرامه. 
وحرامه عن حلاله» وهو لا يشعر. 

وقال محمد بن عبد الله بن عمار الحافظ الموصلى وقد سئل عن على بن 
تائيه eA Sa acs E‏ 
قال : إنه كان يشيع» ولست بتاركٍ الرواية عن رجل صاحب حديث يبصر 
الحديث بعد أن لا يكون كذوبًا للتشيع أو للقدر ولست براو عن رجل لا 
يبصر الحديث ولا يعقله» ولو كان أفضل من فتح؛ يعني : الموصلي. 
وحكى الترمذی فى «علله» (الكبير ۲۶) عن البخاري قال: «كل من لا 
يعرف ع الات تمق م العدت عه وسَمّى منهم: زمعة بن 
صالح وأيوب بن عتبة» . 

وحکی الحاکم هذا المذهب عن مالك وآبي حنيفة. 

وحکی عن آکثر آهل الحدیث الاحتجاج بحدیث من لا یعرف ما یحدث به 
و 

والظاهر - وا آعلم ‏ حمل کلام الشافعي على من لا يحفظ لفظ = 


فول یر االو الم نوات لا 


5 €4 د [قال الشافعئ]“: فا ها سر لله فی 


\ 


ا 


و چ و )۳( ےم و و 
تجيز شهادة شاهد واحد وحده؟ وما 


و اي 95 3 مب ه (EJS‏ 8 2 اب ا 3 7 صم 9 اه ص بير م ۵ م 


زر > ۵ ~0 م ۹۹3۹ 
الشهادة في بعض امرو؟ 


Ts 9‏ 2 اد و a‏ 1 َه ر و و 
بذ ٩۰۵۰‏ »+ [قال الشافع] : فَقُلْتٌ له: آنت تعید عا 


هو 


CT NEUE ET 7‏ ه و و و a‏ ی ۵ رز 
ما قد طك فرغيت اه ۱۱ ولم اقسه بالشهادق (انما 


(۱ 
(۲) 
00 
000 
(۷ 


الحديث» وانما یحدث بالمعنی كما صرح بذلك فیما بعد» وکذلك نقل 
الربيع عنه في موضع آخرء أنه قال : 

تكون اللفظة تترك من الحديث فتحيل المعنی» أو ينطق بها بغير لفظ 
المحدث» والناطق بها غير عامد لإحالة الحديث فيختل معناه. فإذا كان 
الذي يحمل الحديث يجهل هذا المعنى وكان غير عاقل للحديث - فلم يقبل 
حديثه إذا كان يحمل ما لا یعقل» إذا كان ممن لا يؤدي الحديث بحروفه 
وكان يلتمس روايته على معانیه» وهو لا يعقل المعنى. إلى أن قال: فالظنة 
فيمن لا يؤدي الحديث بحروفه ولا يعقل معانيه أبين منها فى الشاهد لمن 
ترد شهادته له فیما هو ظنین فيه. ۰ 

فهذا یبین : أن الشافعي إنما اعتبر في الراوي أن يكون عارفا بمعاني 
الحدیث - إذا كان یحدث بالمعنی ولا یحفظ الحروف والله أعلم . 

فقوله هنا: «عاقلا لما یحدث به» ‏ عالمّا بما یحیل معانی الحدیث من 
اللفظء هو شرط واحد ليس فيه تكرير» بل مراده: یعقل ما يحدث به فهم 
المعنى» ومراده بالعلم: بما یحیل المعنی من الالفاظ معرفة الالفاظ التي 
تژدي بها المعانی) . 

لیس في (ر)» (ب). لکن کتب بين السطور في (ر): «قال». 

في (ش) : «قال». ( ليس في (ر)ء (م). 

في (ز) : «نسبته) . )٥(‏ من (ش)۰ (م). وفي (ر): «قال». 
ليس في (ر)» (م). وهي ثابتة بحاشية ابن جماعت وعلیها علامة الصحة. 
في (ز): «ظننت بأنك»» وفي (م): «ظننت آني». ثم غیر المثبت في (ر) 
ليصبح : (ظننت آنك قد . 
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3 


ل E‏ لک بش تَعْرِفَةُ ا ب ار منك بالخدیث 
له لك بود للق الشّيی لا آني اختَجت (أن یعون قیاسّا عَلیّه. 


“ا ۰۵ 4 وَتَنْبِيتُ حَبَّرِ الْوَاحِدٍ أَقْوَى (مِنْ أنْ)0" أختاجٍ إِلَى أن 
A‏ ا ال 


( في (م): «وإنما سألتنی». 

(0) في (ش). (د): «إلى أن یکون»» وفي (ر): «لآن يكون». 

(۳) مکانها في (م): «من»۰ وفي (ب) : «وأن». 

. بخ (وهو)‎ )٤( 

)0( : بل هو أصل في نفسه) بيان واد ضح لتأصيل الامام الشافعي لفسا 
000 جميع الأصوليين» وهي مسألة: أن الحديث الصحيح أصل في 
نفسه» وهو التوجيه الصحيح لما قيل في بعض السنن والأحكام: أنه جاء 
على خلاف القیاس» أو ما اصطلح على تسميته ب(المعدول به عن سنن 
القیاس)» ویعنون بالقیاس هنا: (القواعد والاصول)» ولیس القیاس بالمعنی 
الا صطلاحي المشهور وقد أكد الشافعي على ذلك في مواطن كثيرة من 
کتبه: منها ما في «الام» (۷/ ۲ الحدیث : اذا ثبت عن رسول الله کی 
لم يكن في أحد بعده حجة لو جاء عنه شيء یخالفه». 
وقد ذهب المحققون من الفقهاء والأصوليين مذهب الشافعي» حيث قالوا: 
ليس هناك من النصوص الشرعية ما هو على خلاف القياس» بل هو أصل 
في نفسه. ولو خالفها. قال أبو المظفر السمعاني في «قواطع الادلة» (۱/ 
0١‏ «الحديث إذا ثبت صار صلا في نفسه؛ إلا أنه ربما لا يكون له من 
حيث المعنى ما يظهر في ساثر أصول الشرع» وعدم النظير لا یبطل حكم 
الشيء» وإنما يبطله عدم الدليل» وإنما صارت الأصول أصولا لقيام الدلالة 
على صحتها وثبوتها؛ فإذا ثبت الخبر صار أصلا مثل سائر الأصول» فلو 
وجب تركه لسائر الأصول لوجب ترك سائر الأصول به فإذا لم يلزم 
آحدهما لم يلزم الآخرا. 
وقال ابن تيمية في «مجموع الفتاوی» (۵۵۷/۲۰: «والحديث موافق 
للأصول» ولو خالفها لكان هو أصلاء كما أن غيره أصل؛ فلا تضرب 
الأصول بعضها ببعض بل يجب اتباعها كلها؛ فإنها كلها من عند الله . 


> درس ند 5 


(1) 


وانظر: «الاحکام» لابن حزم )1۰0/1( وامجموع الفتاوی» ٥۰٩٤ /۲١(‏ - 
14 » واعلام الموقعین» (/۰)۳۰۲/۲۸۹ و«المعدول به عن القياس 
وموقف شيخ الاسلام منه»؛ لشيخنا وأستاذنا الدكتور عمر بن عبد العزيز 
N Eg O ad‏ 
نال را وا ات و ا ا ی ن تمرف قال 
خلا آبق سليمان: داز ین على الاأضيفاتى فا خد الفا رت ن 
ر لقال قال: دخلت ع ا تفع د كاج عمد ارت 
والحسین القلاس - وکان الحسین أحد تلامیذ الشافعي المقدمین في حفظ 
الحدیث - وعنده جماعة من آمل الحدیث ‏ والبیت جاص بالناس» وبین 
يديه «إبراهيم بن إسماعيل بن عُلَيّة» وهو يكلمه في خبر الواحد. قال: 
فقلت للشافعي: يا أبا عبد الله» عندك وجوه الناس وقد أقبلت إلى هذا 
المبتدع تكلمه؟! فقال لي وهو يبتسم: كلامي لهذا بحضرتهم أنفع من 
كلامي لهم. قال: فقالوا: صدق. 

قال: فأقبل عليه الشافعي» فقال له: ألست تزعم أن الحجة: الإجماع؟ 
فقال: نعم.فقال له الشافعي : خبرني عن خبر الواحد العدل» بإجماع دفعته 
أم بغير إجماع؟ 

قال : فانقطع إبراهيم ولم یجب. وسر القوم بذلك». 

وقال (ص557): وقرأت فى کتاب الساجی عن آحمد بن مدرك الرازي 
قال : سمعت عبد ان بن صالح: کاتب اللیث پقول: کنا عند الشافمي في 
مجلسه؛ فجعل يتكلم في «تثبیت خبر الواحد» عن النبي و فکتبناه 
وذهبنا به إلى إبراهيم بن إسماعيل بن عليَّة» وکان من غلمان آبي بكر 
الأصمء. وكان مجلسه بمصر عند باب الضّوال» فلما قرأناه عليه: جعل 
يحتج بإبطاله» فكتبنا ما قال ابن علَيَّة» وذهبنا به إلى الشافعي» فنقضه 
الشافعي» وتكلم بابطال ما قاله ابن علية» وقال: ابن علية ضال» قد جلس 
عند باب الضوال» يضل الناس . 

وبلغني عن يعقوب بن سفيان أنه حكى عن إبراهيم بن عَليّة هذا: أنه تكلم 
في القرآن بما لا أستجيز حکایته . 


9 ابه تقبیت خَبَرِ الواجد 


دز ٩۰۵۲‏ 0د كال: وكيك" یعون الحدیث کَالشَهادة فی شیی 
3 قاری( ۳ E‏ في غَيْرو؟ 

E ۵‏ ليت NSE REE TEE‏ كما 
yy‏ ی لوال و O‏ 
1 


#4 موه ا 2 7 
و دول ن كان الحجة ل 


سم 


سانب سے ی 
و 


4 ۱۰۵8 »× قَالَ: وَكَيْفت0'"' ذَلِكَء وَسَبیل الشهادات" ٩‏ سبیل 
۱ 
+ ۱.۵۵ : 0 2 ۱۳ مرها دون 
بَعْض؟ أمْ في كَل آمرها؟ ا 

۷ ۰۵۱ « قَالَ: بل في کل مرها 


٩.۵۷ 4‏ 4د فلت : فَكَمْ آقل ما تفیل على الزتا؟ 


= وقرأتُ في کتاب آبي نعیم الأصبهاني حكاية عن «الصاحب بن عباد» أنه ذکر 
في کتابه باسناده عن إسحاق أنه قال : قال لي آبي: کلم الشافعي یومّا بعض 
الفقهاء؛ فدقق عليه وحمّق» وطالب وضیّق» فقلت له: يا آبا عبد الله . هذا 
لأهل الكلام» لا لآهل الحلال والحرام. فقال: أحكمنا ذاك قبل هذا . 

. في (ر): «فكيف»» وتحتمل المثبت أيضًا حيث لا نقط‎ )١( 

(۲) في (م): «يفارقه فِِي». (۳) في (ب): «معانيه». 

)٤(‏ هنا في (د)» (م) : «قال الشافعي» . (ه) فض (ز): «مفارق». 

(0) في (ز): «وصفته» . (۷) في (د): «آموره». 

(۸) ساقط من (ز) وهو سبق نظر . (9) في (ش): «فکیف». 

۰( في (م) : «الشهادة» . ۱ 

(0) فى (ر): «واحدة». والسبیل مما یذکر ويؤنث» وقد وردا فى التنزیل . 

(۱۲( 7 في (ر) : «قال». وفي (د) : «قال الشافعي» . ۱ 

(۱۳) في (م): «قلت». 150 ae‏ 


(۵ ۱) في (م) : (في) . 


الزهانة 5 


0110 


5 ۱۰۵۸ ۵+ قَالَ: لرْیعَة(. 


يعني : آربعة رجال آحرار» فلا يجوز في إثبات الزنا شهادة النساء ولا 
ان وقد نص الشافعي على أنه إجماع فقال في «أحكام القرآن» (۲/ 
۲ ۳ قال الله تبارك : لدا ديم بدن اه ی اڪره 
الاية والتي بعدها : ورد کشر ڪل سَمَرِ وک تیدا کیت رهن رم 3 ی 
کر تا ها ی ود ین آمتنته. وکین | رکه ول را الت و 

ې که اث اة لاصيا ع @{ [البقرة: ۰۲۸۲ ۲۸۳] 
وقال في سياقها تىا شین مر بخ نگ فان یکوت جين فرجل 
وان من تن مق الل که قل E RO‏ 
الک . وذکر شهود الوصية» - يعني - : في قوله تعالى: م« نان ذو عَدَّلِ 
نک که [المائدة: ۱۰7] فلم یذکر معهم امرآة. فوجدنا شهود الزنا: یشهدون 


على حدء لا مال وشهود الطللاق والرجعة: یشهدون على تحریم بعد 


تحلیل » وتثبیت تحلیل < مال في واحد منهما. دكن شهود الوصية: ولا 


مال للمشهود: أنه وصي . ثم: لم اعلم آحذا - من آهل العلم - خالف: في 
أنه لا يجوز في الزنا» الا : الرجال. 

وقال في «الأم» :)١58/5(‏ «فلا يجوز في الزنا الشهود آقل من آربعة 
بحکم الله كك ثم بحکم رسوله ية فإذا لم یکملوا آربعة فهم قذفت وکذلك 
حکم علیهم عمر بن الخطاب؛ فجلدهم جلد القذفة» ولم آعلم بين آحد 
لقیته ببلدنا اختلافا فیما وصفت من أنه لا یقبل في الزنا آقل من أربعة» 
1۳ نهم إذا لم یکملوا ا رة لوا جال ةده ی هکذا شيء من 
الشهادات :غير شهود الزنا». انتهی . 

ها ين اف فى لاك عانم قال ابن قدامة في «المغني» (۱۰/ 


.و 


)2 (وجمهور العلماء على أنه د له حرط ان يكونوا اد أحرارًاء فلا 


تقبا شهادة الا ولا العبيا . وبه يقول مالك والشافعى. وأصحاب 


الا فد او ر تنام افيه" تیا 63 المي 

وحكي عن عطاء وحماد انها قفالا : تجور شهادة ثلانه رحال وامرأتين ؛ 
لآنه حصن 9 من عدد الرجال» ۳ مقامه یرون ی 

حزم في «لمحلی» (۸/ ۰۲ وابن هبّيرة فى e‏ الأئمة» «(o٤‏ 


ناب تقبیت حبر الوا جد 


0 2 الى و و ۳ ق 
4 ۰۵۹ 4 قلت: فاد" * تَقَصُوا وَاحِدًَا جَلَدْتَهُمِ؟ 


1e 1١ 0‏ قال : نعم . 
a O ODT‏ ار و هی وا موده 

“ز ۰۷۱ 4« قلت : کم" تَقْبَلَ على القَثل والکفر رفظم 
الظریق الذٍي و 

٩۰۹۲ ۷‏ 4« قَالَ: شاهدین . 

»ا ۱۰۹۳ + فلت لَهُ: گم تَقْبَلَ علی الْمَالٍِ؟ 

٩۰۹۵ 4‏ د قال : شاهدا وامراتین . 

ا ۱۰۷۵ » قلث: كم تب في عيوب النّسَاءِ؟ 

4 9.55 د قال: امرأةّ. 

٠‏ ۱۰۹۷ 4« فلث: ولو لم بيهو 
وَامْرَأَتيْن : (لَمْ تَجَلِدْهُْ)”'' كما جَلَدْتَ شهود الژنا؟ 

“ذا ٠١54‏ 0< قَالَ: نم 

9.59 د (قلت : أَفْتَرَاهَا)”' '' مُجَتَمعَةَ؟ 


ذ ۱۰۷۰ 4د قَالَ: نع في أ 


o7 3‏ ۸ ع - 
۱ فتاه ره وشاهدا 


۶ ۱۵ مو 


© )هم )0 ان قزر دس 
ل اقبلهاء ومممرقه فى عددهك 


= وابن قدامة فى «المغنى) (19/9). 

E )(‏ (۲) في (ب): «قلت له». 

)۳( في (ر)» (ز): (فکم) . 050 في (ت) : (فيا . 

و6 في (ش) : (یقتّل) . 60 في (ش) : «علی» . 

(۷) ساقط من (ز)ء وفي (د): «فلو»» وفي (م): «وإن». 

( في (ب): «بشاهدین». 

( في (م): (آتجلدهم وهو خطأ. 

)۱١(‏ فى (ب): «فقلت : آتراها»» وفى (ز): «قلت له: أتراها». 

(۱۱) في (رک (ب): فمتفرقةا وهي علی کلیهما ر باثبات حرف العطف 
ای لوز > یه نورقم مدا ولك فا ان سو ف درف لت 


وه 9 


وفي (أَنْ ال ار د 1 E‏ اللا 

- پ« نله 641 فلو قَل لَكَ هَذَا في بر الواجد‎ ٩۰۷٩ 
هو مجایم للشهادة في أن أله ومفارق له في عَدَدِوء هل كانت‎ 
لَكَ حه الا گهى عَلَيْكَ؟!‎ 

بد ¥ ۵« قَالَ: فَإِنَمَا قلت بالخلاف بَيْنَ عَدَدٍ الشَّهَادَاتِ حَبَرًا 


واستذلالا . 

بد ۱۰۷۳ 4+ قلث : وَكَدَلِكَ فلث في قَبُولٍ خبر الواحد خبَرا 
واشتدلالا . 

ا ٩۰۷۵‏ 4 وَقَلْتُ : أَرَأَيْتَ شَهَادَةَ النْسَاء في الولادق لِمَ 
ولا تَجيرُهًا في دِرْهَم؟ 

٩۰۷۵ b+:‏ « قال يننا 


د ٩۰۷‏ ۵« قلت : فان قیل لَك : ۳ في الْقَرَان أ 


(ANG ۲ 


(۱) رسمت في (ش): «آلا»). 

00 في (ز)» (س): «تجلد». 

(۳( في (ز): «شهود». 

€3 في (ر) : (قلت» . 

( ليس في (ش). 

(7) ليس في (م)» وفي (ر): «وهو»» ثم ضرب على الواو. 

(۷) ساقط من (ز). 

(۸) هنا انتهى الجزء الثاني في (ر)» ووضع سماعات وعناوين للجزء الثالث 
ات قت :الل عات ١‏ 8:6 ]دا السملة للفزه التالت: جذانه. اللوحة 
 )0565(‏ كما صنع نظيره في ختام الجزء الأول بعد فقرة )٥٥١(‏ 
«الرسالة». 


بط ۱۰۷۷ ۱ قَالَ: وَلَمْ بخضر؟ أن يَجُورَ آقل من ذَلِكَ 
فَأَجَرْنَا ما أَجَارَ”" المُسْلِمُونَء ولمم يكن هذا“ خلافا لِلَْرَانِ. 

ERC 6]‏ 
استذلالا بِأَشْيَاء كلها أَقْوَى من جارّة سَهادَةٍ النْسَاء . 


0 ے و - ين 


4م 4 ب« فقا : فهل من خجّة تفرّق بَيْنَ الْحَبَّرٍ وَالشَّهَادة 


() هنا في (ر) ما نصه - كبداية للجزء الثالث في تقسيمه: «قال آبو القاسم 
عبد الرحمن بن نصر قال: نا آبو علي الحسن بن حبيب» قال: نا الربیع بن 
سلیمان قال: آنا الشافعي»» ثم ذکر البسملة. وقد استعنا بقراءة الشیخ 
شاکر للنسخة نظرا لانطماس جل الکلام عندنا. وانما ذکرنا ذلك للامانة 
العلمية المنشودة» والتي نرجو - من الله الکریم - تحقيقها . 

(۲) ضبطها في (ر) بالیاء التحتية وفوقها ضمة - وهو الانسب للسیاق» وضبطها 
في (م): «یحظر) بفتح الیاء وضم الظاء؛ آي : القرآن. وفي (ز)» وابن 
جماعة: «نحظر»» وضبطت بالشكل هکذا. قال الشيخ شاکر: «وهو خطأ؛ 
لانه يريد أن یقول للشافعي: كما أنه لم يذكر في القرآن أقل من شاهد 
وامرأتين» كذلك لم يحظر فيه أقل من ذلك» وهو واضح». انتهى . 

(۳) في (د): «أجازه». )٤(‏ ساقط من (م). 

(5) في (ر)» (ش): «قلنا». (5) في (ز)ء (م): «وهکذا). 

(۷) في (م): «في من يثبت» . (۸) في (د) (م): «قال». 

(0) في (ز): انعم نعم». ۱ 

(۱۰) ذکرنا ما یتعلق بقول الامام: (لم أعلم فيه مخالما) آو: (خلافا) 
ونحوهما عند قوله في «الرسالة» فقرة (۲۹۹): «فلم آعلم من أهل العلم 
مخالفا في أن سنن النبي بيه من ثلائة وجووء فاجتمعوا منها على وجهین». 


سه و 


5 0 وات لاح لخ ور ایک US‏ 1 
٩۰۸۲ ۰‏ 4« قلت: العدل یکون جَائِرَ الشهادة في آمور 
م و و صر ص 


مردودها! " في آمُور. 


٩۰۸۳ 54‏ « قال : فأيْنَ”'" هو مَرْدودَمُ(۳)؟ 


۰ ۱.۸6 + قَلْتٌ : ۳ شهد“ في مَوْ مَوْضِعٍ مجر نه إل تفس 


اده من أي وجو ما گان الجر او یدق بها عَنْ تسه ع نا آَوْ إلى 
وله أو وَالِيوه أو 3 بها عنم ومواضع الظتن سواها. 


٨ ٩۰۸۵ 4‏ وفیه " - (في الا الاه ۳۹ یهد بها 
عَلَى واحدٍ "" لیلزمه أو موب E‏ (ليُؤْحَدَ [ ۶ أو 
as‏ وَفو علي ينا رم" PERE‏ في رمه 
و عَقُويَتِه لا العَارٍ الذي لَرِمَهُء يك ۳ له الى مر 
NE gS‏ ل رن الكو 0 


۱( في (م) : (ومردودها) . )۲( في (ش)» (ب) : «وأين 

(۳) زاد في: «في آمور؟ . (8) في (ب): «شهدتها. 

)0( في (م) : «(عنهم»» ر الوت 

() قال الشيخ EE‏ بكسر الظاء وفتح النون» جمع ظنة» وهي 
التهمت بوزن علة وعلل». [شاكر]. 
ينظر: «الصحاح» للجوهري (۰)۲۱۲۰/۲ و«اللسان» لابن منظور (۱۳/ 
۳ وتاج العروس» للزبيدي (۳۰/ ۱۷ ۳). 

(۷) زاد في (م): «معتی فیما لا آعلم فيه مخالفا»» وکتب فوق آول كلمة منها 
(من)» وفوق آخرها (إلى)ء إشارة لحذفها . 

(۸) العبارة فى (ش): «وفیها وفی الشهادة: أن الشهادة)» . 

() في (ب) : (و جه) . ۱ 

(۱۰) في (م): اليوجب له غرمًا وعقوبة». 

)١١(‏ في (د): «يلزم». (۱۲) ساقط من (م). 

۰ في (ر)» (ش): «فيقبل» بنقط الياء التحتية» وکلاهما سائغ . 


ی ما E uo‏ سر ی یه م رس 
لانه لا ظنه ظاهرة کظنیه في نفسه وولده ووالده» وغیر ذلك مما 
6108 ۲ ضم 25 ۳ 
ث‌ ی ۰ 2 ر مم ش 
۱ ۵ بنا بح وب . لا يَجَرّ إلى تفه نفسه 
م o7‏ مم م2 من 09 0 : َه ۷ ۸ 7 سم م وم و 
ولا إلى غیری ۳ 0 [وَلا عَنْ عير ما وبا يُتَموّل 
7 و ر ۳0 مه ص سم 6 ° ۳ م ام 0 9 ۰ 
الاس لا مما فيه عُقُوبَةٌ عَلَيْهِمْ ولا 9 هو ی حدنه ری 
۳ 5 7 و 3 SOY FF TA e‏ و و N‏ 
م عله اه ۲ 1 E‏ کوج 0 کي و ۰ رت ل 3 م 2 
هر شریك العامة داكي لا LE‏ تبون ل 
ر وھ م ی ده 2 و بو ج 
EEE Ns‏ کرت٩‏ 
9 4 )1€( 4 ۱ 0 و ه ل سه ب را ب 0 
7 2 2 1 و م2 و ۳ ۳ ۶ ر 7 
4 ۱۰۸۷ 4« وللناس خالات تکون ا فيهًا اص٠‏ 


وَأخْرَى أن تخضرما"؟ التَّقُوَّى منها [في 3 la‏ تورات دري 


)١(‏ في (ز): «تبين». وفي (م)» (ش): «يتبين 

)۲( ا (م). 

(۳( ضبطها في (ر) (ش) ۰ (م) بكسر الظاء . وزاد في (م) فتح النون. 

)٤(‏ في (ب): «والراوي المحدث». 

(5) في (د): «أو يحرم) . 

اقا خن لراه وان کی خی ایا GE Ee‏ ا 


(۷) في (ش): «غيرها). (۸) ساقط من (م) . 
)٩(‏ في (د): «بذلك». () في (د): «يأمر بماا. 
)۱١(‏ في (م) : (ویحرم) . (۱۲) ساقط من (م). 


(۱۳) في (ش): «یختلف» . 
)١5(‏ في (ر) (ش) : «حال» . وکانت في ابن ۰ حماعه كذلك» ثم صححت كالمثبت . 


(۵ ۱) في (م) : «أصلح». 
۱۹( في (ر) (ش) : (یحضر ها و کلا هما : 
(/۱۱۷ في (م) : «وآخحری) . 


سم وو 


ناب يها اضم» ی ينا انز کے مه" ات وق 
عند خوّف الموت ال وَالسََفْرء وعند ذکره» r‏ تلك الا لات 
مِنَ الخالات المتَبَهَة عَن العَفْلة. 

ره ۸۸ 0-6 [قال الشَافعی]۳: دين د يون غير ذي 
الق من المشلمین اوا فى هنو الخالات وفی أن ت على 


ء 2 و 


حبر فرق أنه عل و ER‏ تقلت ٍث لم 


مر زف 


ین تفوی - فيا ین أن يُنْصَبَ لأمانةٍ في حبر لا يدع به به عَنْ تسه 
ولا یج لها : ثم يَكْذِبُ بَعْدَهُ (أؤ ینغ الم في بَعْض الصَّدْقٍ 
م ۸ فذا ۳" كان مَوْجُودًا في العَامَّةِ وَفِي هل الگذب 
الحالات افو فيها الصدّق ذی تطیت (به | Î‏ ا 
كَانَ هل التَقْوَى والصّدق في کل خالاتهم - أولی أن يَتَحَمظوا جنر 
آولي الأنوو بهم آن ا قرفة لمات 
و غلاا ۳۷ E‏ عَالِمِينَ بما درفي | الله کت من الصدق 
في کل أَمْرِء وَأنَّ الْحَدِيتَ في الحلال وَالْحَرَام آغلی الامُور وَأَبْعَدُمَا 


( من (ز). (د)» (ب). 

(۲» في (رک (ز): «تلك»» وضرب علیها في (ر)» وکتب فوقها کالمثبت. وذکر 
في حاشية (ز واین جماعة: آنها کذلك في نسخة. وهو اختلاف نسخ. 

(۳( من (ز)ء (د) (م). 

62 في (ر) : (فقلت» . ووضع على الواو علامة الصحة في ابن جماعة . 

. في (د) : «فیصدق فه) . 9 في (م) : (ویدع)‎ )٥( 

(۷) فى (د): (إذا». 

. رو «بها نفس»» ثم صخحت الكلمتين كالمثبت‎ (A) 

(9) في (ب): «عنه»» وکانت في (ر) كالمثبت ثم جعلت: «عنه» أيضًا . 


@ جاب تقبیت خَبَرِ الواجد 


هی 5 


۳ 


ِن أن يون : فبه فيه موضع م ظنت وقد د قدم ال 
سول الله ڪه بشيء لم یمدم ۲ ليه ۶ في َير e‏ لذب 


ول ا ا 
بواطق وو لخر "كن إن رو ووو كل فر ار بن ن عجان 


عَنْ عَبْدِ الوَمّاب بن ڂٿ“ عَنْ عَبْدٍ الْوَاحِدٍ اللضري "۰ عَنْ وال ن 


کر سے ت 


۱۰2 دز e‏ 
الاسقم ‏ عن الب كه قال : «إِن 8 اا م الاي 


0 


في رو (تقدم) . 
في (د) : (یتقدم» وفي (ز) : (تقدم) . 
في : «عليهم» . )٤(‏ ساقط من (ز). 
في (ش)۰ (د): «قال الشافعي : أخبرنا». 
في (ب): «عبد العزيز بن محمد» وهو هو» وفي (ر): «عبد العزيز»» لكن 
تر بیخط آخر: «بن محمد». ۱ 
ضبطها في (م): بضم الباء الموحدة» وسكون الخاء المعجمة. وآخره: تاء 
مثناة» كذا ضبطه ابن ماکولا في «الإكمال» (۰)۲۱۵/۱ وابن ناصر الدين 
في «توضیح المشته» (۳۲۸۲۰/۱). 

بفتح النون» وسکون الصاد المهملة» نسبة إلى جده الاعلی: نصر 
” والنون واضحه النقط في - جمیع النسخ دش ی 
فى (ز) نقطة خفيفة تحتية لا فوقية. والأول: الصواب. كما فى «الإكمال» 
(۱/ ۰6۳۹۰ واتبصیر المتتبه» (۱۵۸/۱). ۱ 


() في (م): (إن من*. 
)١١(‏ «الفِرّى»: جمع فریق وهی الکذبت وأفری: آفعل منه للتفضیل؛ آي: مد 


من 
آکذب الکذبات أن یقول: ریت في النوم کذا وکذا. ولم یکن رای شیثا؛ 
ا کذب على اللهء فانه هو الذي پرسل ملك الرژیا لیریه المنام . ینظر : 
«النهاية» لابن الأثير (۳/ 557)» و«تحفة الأبرار» للبيضاوي (۳/ 1۳ ۵) 
و«اللسان» لابن منظور (۱۵/ ۱۵۲). 


(۱۲) في (م): «تقول علي». 


سم هو 


۳ ا ار رم عینیه [فِي لام ما لم 9 3 ومن ادعی إلى 
غير آییه)(*) 


)١(‏ «أي: قال عني ما لم أقله. فجاء به بلفظ أنيق وخطاب رشیق؛ آي : جعله 
لحكايته عنه ما لم يقله. كأنه قد حمله على قوله. وآن ذلك - وان کنت لم 
آقله» ولم يجر على لساني - فإنه إذا حكاه عني؛ فقد جعلني قائلا له 
حيث نسبه إلي» ولكن كأن ذلك منه على جهة الحمل على القول لا أنه 
صادر عني. وهذا من محاسن الألفاظ ولطائف الخطاب. وآبلغ في المعنی 
من قوله: قال عنی» آو حکی عنی. آو آخبر عنی» وغیر ذلك من الالفاظ 
الدالة علی المعنی» . قاله الحافظ ابن الأثیر في «شرح المسند» (۵5۱/۵). 

(۲) في (ب): «رأى)» . 

(۳) ليس في (ر)ء (م)» لكنها كتبت بين السطور في (ر). 

(4) اختلفت النسخ في هذا الحرف اختلافا غريبًا: ففي (ز): «ير» وكأن الضمير 
للرائي» وفي (ش): «يرى» وهي مثله» غير إثبات حرف العلة» وهو لغة» 
وفي (م) : (تره) وفي 0 في (ر): «ترا» ثم 
صححت : «تریا". وهی کذلك کے «المسند» للشافعی» وشرحه لابن الأثیر 
و«المعرفة» للبيهقي . ۱ ۱ ۱ 
وعلی هذا الوجه - في النسخ الثلاث الأخيرة (م)» (ب)» (ر): ففیه من 
مباحث اللغة: توحید ضمیر المثنی المعبر عنه بواحد» قال جمال الدین بن 
مالك : «کالتعبیر عن الأذنين والعینین بحاستة فاجراء هذا النوع مجری 
الواحد جائز» کقوله كل «من آفری الفِرى أن يرى عينيه ما لم تر". ولو 
راعى اللفظ لقال: (ما لم تريا». 
ومثل الحديث قول الشاعر : 

وکآن في العینین حب قرنفل آو سنبلا کحلت به فانهلت» 
(مشکلات ۳ الصحیح» لابن مالك (ص۱۱). 

(5) آخرجه البیهقیٌ في «المعرفة» (۰)۱۸ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسنده ۱6 
قلت : وقد تابع ابنَ عجلان : عبد الرحمن بن حبیب. وهشام بن سعد 
وأسامهة بر ریک وتابع النصري : و ويك وغبك الأعلى:: تن ار - 


52 فاه رت خسن وه 


5 8 4 أَخبَرَ 0 د لر 7 ا عَنْ محمد بن 
مرو ن EE‏ ۳ عَنْ آبي تس عَيْدِ الرّحمَن]“» عن أبي 
هُرَيْرَةَ نه آن رَسُولَ الله ڪيا قَالَ: «مَنْ قال عَلَيَ ما لَمْ قل: لیر 
هُ مِنَ النار»"" 

ہم ۱۰۹۴ 4 خر یی بی سکیم الَانفی ۰۳ عَنْ عبد الله بن 


2 


ote‏ ه ۹( ۳ 7 ا 
عمن) عن آبي بر [بْنِ سَالِم] > عن سالم عن ابن عمر ون 


= والنضر بن عبد الواحد. . ینظر: «معجم الطبرانی» (۷۰/۲۲ - ۰۷۱ 
و«طرق حديث من كذب على متعمدًا» للطبرانى» و«نزهة الألباب» (05/ 
۱۵۸-۳ ۳). ۱ ۱ 

( ليس في (ر)» لکن کتبت بين السطور. والذي في (ش). وابن جماعة: 
(قال الشافعی : آخبرنا"» لکن ضرب - فی ابن جماعة ‏ علی جملة «قال 
الشافعي» والذي في (م): «وأخبرنا» . ۱ 

(۲) فی (ر): ابید ره وفی (63 (م): #عبد العدير الترآوزدی» 
د 

(۳) من (ز)ء (د)» وهي مكتوبة بحاشية (ر). 

)٤(‏ من (ش)»› (ز). . وهي مزادة في (ر) بين السطور. 

(۵). ا ةا 7 المتحرفة 2 من ری الضف ده سيو ا2 
وهو فی (مسند الشافعى» .(IA*A)‏ 

© ف :قن فان لها یه ونه وق نات ایا ]اتیب وا 
حدثنا)» وفي (م) : «حدثنا» . ۱ ۱ 


(V۷)‏ من (ز). 

(۸ في (م): «عبد الله بن عمرو». وفي (ش) : «عبيد الله بن عمرو». والصواب 
: 

09 في «المعرفة»: (وهو ابن ن سالم)» . والمثبت لیس في (ز) (د) . والذي في 
(م): «بن عمرواء وفي (ش): «بن عمر». قلنا: والصواب المثبت» فهو 


ابو بكر ابن سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب بن نفیل» وقد روى 
الحدیث - عن آبیه» عن جده ‏ وآمة: ام الحکم بت پزید. بن .عبد فیسن. > 


9 505 


؛ النبى یه قَالَ: (إِنَّ الذي يَكَذِبُ عَلَيَ: بت له بت اف 
۳۲2( 


Ea ۹ 


التار» 


4 ۳ ۰[ 1 ل 2 ا سس ا 3 5 ال ي و عَنْ 


= قال آبو حاتم: لا آعرف له اسمّا. ينظر: «طبقات ابن سعد» (۵/ 6۳۷۲ 
و«تهذیب الکمال» المزي (۳۲/ .)٩۲‏ 

)١(‏ في (م): «بيتا»» وكأنه جعل الفعل مبنیّا للفاعل» وفي حاشیتها: آنها في 

(۲) آخرجه البيهقی في «المعرفة» (۱/ ۰6۷۷ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «مسند الشافعيی» (۱۸۰۹). 
وآحمد (۶۲ ۰68۷ ۰۵۷۹۸ (۰)1۳۰۹ والبزار ۰1۰۷۲ وآبو يعلى 
CHE‏ والطحاوي في «المشکل» (۰)۳۹۷ والطبراني في (المعجم 
الکبیر» (۱۳۱۵۳) (۰)۱۳۱۵۶ وفي «المعجم الأوسط») »)۸٠۳۳(‏ والحاکم 
في «المدخل إلى الصحیح» (۰)۱4۱/۱ وآبو نعیم في «المستخرج» (۲۳) 
وفي «المعرفة» (۰)1۳۱۷ وفي «آخبار آصبهان» (۲/ ۰4۱ وفي «الحلیة» 
(۱۳۸/۸)» وابن الجوزي في «مقدمة الموضوعات» OND‏ من طريق 
عبید الله به . 

( في (ر)ء (م): «حدثنا». 

)٤(‏ في (ش): «قال الشافعي: آخبرنا عمر». 

() ليس فى (ر)ء (ب). وزیدت فى (ر) بين السطورء قال ابن ناصر الدين فى 
ا المشتبه») (۳۰۰/۵) : اة ا اا بمثناة فوق ونون 55008 
مکسورتین» ثم مثناة تحت ساكنة» ثم سين مهملة. وقيدها القاضي عیاض : 
بفتح التاء يعني المثناة فوق» وهي المدينة القديمة المشهورة بديار مصرء 
قیل: سمیت بتنیس بن حام بن نوح. وقیل: «سمیت بامرأة بنتها اسمها 
تبنت دلوم که .يقت الزباء؟ . انتهئ: 
قال الشيخ شاکر: «والرجل من أقران الشافعي» بل عاش بعده نحو عشر 
سئين » وعبد العزيز بن محمد شيخه في هذا الإسناد ‏ هو الدراوردي شيخ 
الشافعي». انتهى 


9 اك تقبیت خر الواجد 


٤‏ کم 0 سد و 


سے ©6 ا o‏ مر له بك سار ۶ 2١‏ 
عبد العزيز بن محمد عن اسيل 


)١(‏ ضبط في (ش) بفتح الهمز» وكسر السین» في الموضعین. وعليه ابن 
ماکولا ٥٤ /١(‏ ۔ .)٥١‏ وابن ناصر الدين /۱١(‏ ۲۱۲ ۔ ۱۳ ۲ والعينى ‏ كما 
في «شرح آبو داود» (6) - ولم یذکروا خلافا» ولکنه ضبط في (ر) 
(م) بضم الهمز وفتح السین ولم آجد من ضبطه بالضم لکن لا یخفی 
أنه لا یلزم من عدم الوجدان عدم الوجود. 

(۲) فى (ش): «آبیه». قال الحافظ المزی فى «تهذیب الکمال» (۲۳۰/۳): 
ال دن ابي ا ا سعد البدو سم الى اس شب 
قال: «وفرق غير واحد بينه وبين أسيد بن يزيد المديني». 
قال د. بشار عواد: «ممن فرق بينهما: الإمام البخاري في «تاريخه الکبیر» 
٠١ - ۳/۲ ۱(‏ الترجمتان: ۰۱۵۳۲ ۰۱۵۰۳۰ وكذلك ابن أبي حاتم في 
«الجرح والتعديل». فذكر الاول (رقم .)١١98‏ وذكر هذا قبله (رقم 
.)١1١61/‏ 
وذکر ابن سعد فى «الطبقة الخامسة» ‏ من أهل المدينة: أسيد بن أبى 
سید مولی أبى قتادة الأنصاري» ویکنی آبا ابراهیم» وتوفي في خلافة أبن 
جعفر المنصور وکان قلیل الحديث» «الطبقات» (۹/ ۰6۳۲۰ وقال الحافظ 
ابن حجر - بعد إشارته إلى ترجمة ابن سعد لأسيد مولی آبي قتادة: فیحتمل 
أن يكون هو هذا. وکذا صحح الترمذي حدیثه عن معاذ بن عبد الله. وذکر 
ابن حبان فى «الثقات»» فى ترجمة البراد: أنه توفی فى خلافة المنصور؛ 
فكأنه عنده هو الذي ذكره ابن سعد» لكن كنية البراد : ۳ سعید» كما وقع 
في سياق حديثه في الترمذي». «تهذیب» (۳۶/۱). 
ثم قال د. بشار: هذا وهم من الحافظ ابن حجر يه قد بني والله أعلمء 
على نقل خاطى» وآية ذلك: ان ابن حبان لم يقل: إن البراد توفي في 
خلافة المنصور. بل قال ذلك في ترجمة: «أسيد بن أبي اسيد الساعدي 
الأنصاري المدني»» قال: روى عن أبيه. . . روى عنه ابن العَسِيل» كنيته : 
أبو إبراهيم» مات في آول ولاية آبي جعفر. وآورد ترجمة البراد مستقلة» 
قال اسيك من أن اسید البراده: مق أغل المندينة روئ فن كين اه ین اس 
قتادة. روی E‏ ۳ ذثب» وسلیمان بن بلال. ثم روی باسناده ا 
عن عبد الله بن أبي قتادة» عن جابر بن عبد الله أن النبي ييه قال : «من ترك = 


الوّسَّتالة ۳ 
مه قَالَتُ: فلت لأبي قَتَادَةَ: مَا لك لا تُحَدَّثُ عَنْ رَسُولٍ الله ڳل 
N EG CE OPE‏ 17 نمال الى كاذه .منت 
رَسُولَ الله كك يَقُولُ: «مَنْ ذب على فَلَيَلَتَمِسن”*' لجنبه مَضْجَعًا من 

التارا فل ر نب سوال الله مر ول دلگ ویمسح رض ا" 


اح . و َه هچ ۷ هرجش 1 م اه ےم فا ° م اه ° 
ل 9 ي عم 2 (۸) رز و ۶ ا م و 2 2 اه صراحم 5 ع ننه ر 5 ۷ اد 
علقمة] »> عن اين سلمةء عن ابى هريره طفن » ان رسول الله علد 


= الجمعة ثلاث مرات - من غير عذر - طبع الله على قلبه» (١/الورقة:‏ ۳۷). 
وبهذا یتضح آن ان حبان فرق بينهماء ولعله هو الصواب» والله أعلم». 

( قال الشيخ تا كر نه ندم اعرف من عي" ولکن اي ۳ لي 
«التهذيب» (ابن حجر۳۶۳/۱): أنه يروي عنهاء وعن عبد الله بن 5 
فتادق دانم مولی آبي قتادة. ونقل أيضًا عن ابن سعد «طبقات» (۳۶۶7/۱) 
أن يد مولن اف آبي قتادة. فیظهر من هذا ومن سوال آمه لأبي قتادة : 
اها :قن كرون مو لاه لها ات وانظ لو اما تایه السابفة ات 
نافعه . 

)۲( في (ر): «الناس عنه» . 

(۳) مکانها في (م) : «(يحدث الناس»۰ ووضع فتحة على «الناس» . 

( في (م): فلیفرش. وفي «مسند الشافعي» (سنجر): «فلیتبوء». والمثبت 
موافق - مع جمیع النسخ ‏ لما في «المسند» (سندي) و«المعرفة». 

( في (م): «قال فجعل» . 

(5) آخرجه البيهقئٌ فى «المعرفة» (۰)۱۳۷/۱ من طريق المصتف بسنده سواء. 
EET‏ ۱/۲ 
وتا رخ فى ( لدب المفرد» (۶ ۰6٩۰‏ ال في «طرق حديث من 
کذب علي» )٩۷(‏ وابن عساکر في «تاریخ د مشق» (/ا5/ ۰۱۵۰ من طریق 
عبد العزیز بن محمد. 

(0) ليس في (ر)» لکنها کتبت بين السطور. والذي في (ش)۰ (م): «قال 
الشافعي : آخبرنا». 

( من (ز). (د). 


52 بَابُ: تقبیت خَبَرِ الوا حد 


و 2 م 0 اس E‏ مره حم ا حم لی ا ا م ار 
قال : «حدثوا عن بي اسرائیل ولا حرج وحدثوا عني ؛ ولا تكذبوا 
و ۳۷۱ 


٩۰۹۵ +‏ ۵ [قال الشافعی 5ؤنه]”*': هذا" آشد حدیت رزوی 


)١(‏ ساقط من (ش). 

© آخرجه ‏ بهذا السیاق - البيهقیْ فی «المعرفة» (۰)۱۳۸/۱ والخطیب فی 
(شرف آصحاب الحدیث» (ص 6۵ وابن عبد البرٌ في «التمهید» (۱/ 1۲ 
فون طويق: المضمته بده وا 2 
وهو في «المسند» (۱۸۱۱). 
وأخرجه الحميدي (۱۱۹۹) قال: حدثنا سفیان» وابن أبي شيبة (57/9) - 
ومن طريقه أبو داود (7”555): قال : حدثنا علي بن مه وأحمد (۲/ 
۷ قال: حدثنا یحیی» وفي (۵۰۲/۲) قال: حدثنا یزید» وابن حبان 
(1۲۵۶) قال: آخبرنا الفضل بن الحباب» قال: حدثنا إبراهيم بن بشار 
الرمادي» قال: حدئنا سفیان» وابن الأعرابي في «معجمه» (۲۷) نا محمد. 
نا سعید بن عامر الضبعیْ والطحاوي في «المشکل» (۰)۱۳۰ من طریق 
سلیمان بن بلال ستتهم : : عن محمد بن عمرو بن علقمة. 

(۳) قال في «معالم السنن» (۱۸۷/۶): «ليس معناه - إباحة e‏ 
أخبار بني إسرائيل ورفع الحرج عمن نقل عنهم الكذب» ولكن معناه: 
الرخمة ی رم عا سیر اله وان لم یتحقق صحة ذلك 
بنقل الاسناد» وذلك: لانه آمر قد تعذر في آخبارهم لبعد المسافة» وطول 
المدة» ووقوع الفترة بين زماني النبوة. وفیه دلیل على أن الحدیث لا يجوز 
عن النبي بي إلا بنقل الاسناد والتثبت فیه». 
قال: «ومعلوم أن الکذب على بني اسرائیل لا يجوز بحال. فانما آراد 
بقول : «وحدّنوا عني ولا تکذبوا علی»؛ أي: تحرزوا من الکذب علی بأن 
لا تحدئوا عني الا بما يصح عندکم من جهة الاسناد؛ الذي به یقع التحرز 
عن الکذب علی» . 

(:) ليس فى (ر)» لکن کتبت بين السطور. والذي فى (د): «قال محمد بن 
إدريس ك1 . ۱ 

(5) في (ش): «فهذا»» وفي (ر): «وهذا». وضرب على الواو. والمثبت من = 


سرت 8 


ع ° 1 


زم و مر ن ۱ ما ۰ ا 3 م م مم o7‏ ۰ ع 

عَنْ [رَسُولٍ الها و في هَذاء وعلیّه اغتمدنا مَع غیرو: في أن لا 

5. 2 و وعم عدف وما ف >ه: 0 ا‎ E 

بل حَدِينًا الا عَنْ''' یف ونغرت " «صذق مَنْ حَمَلَ)*' الحییث مِنْ 
7 بت 7 0 ° 

حين”"' ابْتّدِئ'' إلى أن یلع بو" مهاه 


E 0 4¥ ¢‏ العلم رن النی ۲۱۲235 لا مر 
E TT‏ 


ا 

= باقي النسخ. وموافق لما في «المعرفة». 

( في (ب): «النبي) . 

(۲) في (ز)ء رء و«المعرفة»: «من»ء وذکر في اه را اهنا في نسخة 
كالمثيت . 

(۳) في (ش): «يعرف»» وضبطها بضم أوله. وهي غير منقوطة في (ز) (م)» 
فلذا محتملة للوجهين» والمثبت من (ر)» (ب)» وهو أنسب للسياق . 

)٤(‏ فى (ش): «بصدق من حمل». وفى (ز): «بصدق فى حمل». وفى (ب): 
صدق وحمل) . ۱ ۱ 

ره في (م): «حيث) . 

() ضبطها بضم الهمز في (ر)» وضبطها في (م) بکسر الدال» كلاهما على 
البناء للمفعول. وفي (ز)» (ش): «ابتدأً». وفي «المعرفة» كالمثبت. 

(0) ليس في (ش)» (م). (۸) هنا في (م): «قال الشافعي». 

(9) ليس في (ر). (۰) ليس في «المعرفة» للبيهقي . 

(۱۱) في (ب): «آنه». 

(۱۲) زاد في (ر): «آبذا". ومع کونها ضرب علیها لتوافق النسخ الأخرى: رأى 
الشیخ أن إثباتها آعلی وأقوى . 

(۱۳) في (ر)ء وابن جماعة: «فإذاء وعلی الذال - في ابن جماعة ‏ سکون. ثم 
زيد الألف في (ر). والمثبت من باقي النسخ» وهو الموافق لما في 
«المعرفة». 


52 1ك قثبیت خر الواجد 


e 0 1‏ م2 ۳۲( مه م (۳) 
۳ یت ی ی ار اقا کی ان رکفت ای 


اع لذن افير با واه ام فقو لاه( ا فا به 


ب در 


رو فعس صدقه وكلةب 
Cd ۱۰۹۸ +‏ رك يبخه ا را کل و 
له أله E‏ کی امن حت بحديث. وهو 6 زی فهو آحد 


١ ۰ e 
OD 


چم 
6" س ام 


؟١) o‏ ر ار کی اه ع ه ره ر2 6 ص 


,۱( في (ب) : «فليس علی»» وزاد كلمة «على» في (ر). 

( في (م): «یقولوا». 

(۳) فى (ش). «المعرفة» للبیهقی : «الحدیث الكذب». 

3 58 فى (ز)» «المعرفة) . ۱ 

E )٥(‏ و«المعرفة»: «عمن». 

0 هت في (م) (ب): «عمن». 

(۷) رسمت فى (ب) و(المعرفة): «عمن». 

. لسن تفن( وکتبت ين السطور‎ (A) 

(9) ضبط في (ر) بضم أوله» والوجهان صحيحان. 

(۱۰) فیها وجهان: بکسر الباء على الجمع وهو الأشهرء والوجه الثاني : بفتحها 
على التثنية. ینظر: «اکمال المعلم» للقاضي عیاض (۰)۱۱۶/۱ واشرح 
للنووي (۱/ ۰16 و«عمدة القاري» للعيني .)١59/5(‏ 

)(۱١(‏ أخرجه افق أبي شيبة (۵/ ۰6۲۳۷ وعد مسلم في (المقدمة» )١57/١(‏ عن 
المغيرة وسمرة: «مَنْ حَدَتَ عَتي. بخدیت يُرَى آنه كَذِبٌ فَهُوَ آحد 
الكاذِبينَ». وفي الباب عن علي آیضا. وفي تلك الأسانيد علل خفیت 
بنظر : «العلل» لابن آبي حاتم (۰۱۰۹/9 و«علل» الدارقطني (۳/ ۰0۲۷۰ 
(۸۷ ۰۱۳۳ و«نزهة الالبات» (۳۳۶۵/۲) . 

(۱۲) قبلها في «المعرفة»: «قال الشافعي». وهو فيصل جید. لثلا یتوهم أنه من 
جملة الحدیث أو مدرج فیه . 

(۳) العبارة كلها سقطت من (ب). 


الوّسََّالة 0 


2 و 


و ۰۹:۹ (وّلانه لا" يُسْتَدَلٌ علی أكْثَرَ صذق”” الحدیت 
وَكَذِبِهِ ف بصلدق المُخبر وگذبه 1 في الحاص الْقَلِيل من 
ا 6 و ذلك أن ل على الى وَالكذِب قبه : فان رت 
الت oT E‏ 0 


310218 دلالات اى هن 
٩۹۰۰ 4‏ 4 وا قرو فق توا تایه و 


ی ۲ عن بَنِي إِسْرَائِيل ؛ فقََالَ: «[حدثوا عَنْ بني اسرائیل ولا 


11 استد هذه الجملة عن الامام الشافعي: ابنْ عدي في «الکامل» (۱/ ۰۲۰۷ 
والبيهقئٌ في «المعرفة» (۱۳۷/۱). 

(۲) في (ر): «ولا»» ثم زیدت قبلها «ولانه». وصححت کالمثبت من سائر 
النسخ» وهو الموافق لما في «المعرفة» . 

(۳) فى (ش) : امن صدق» . 

)٤(‏ تال الحافظ البیهقی فى «دلائل النبوة» (۳۰7/۱): «وهذا الذي استثناه 
الشافعی ‏ لا يقف 0 إلا الحذاق من أهل الحفظ. فقد يزل الصدوق فيما 
هر فا اله يحنت فى معد يك نظيو کاب ار رو :امعان الى ل 
مرکا على إسناد صحيح . ۰ 
وقد يزل القلم» ويخطئ السمع» ويخون الحفظ فيروي الشاذ من الحديث 
عن غير قصد. فيعرفه آهل الصنعة الذين قيّضهم الله تعالی - لحفظ سنن 
رسول الله 42 على عباده بكثرة سماعه وطول مجالسته أهل العلم به 
ومذاكرته إياهم». وينظر: «المعرفة» للبيهقي (۱۳۸/۱). 

(6) في «المعرفة»» (ر): «ما)» ثم زیدت - فيه الباء لتوافق النسخ . 

3 في (م) : (یما) . 62 في (ش) : (مما) . 

(۸) في (ب): «أكثر وأثبت». 

69 في (م): «وإذا». 

(۱۰) في (ش): «وبين الحدیث» . 


52 اب« تقپیت خر ادواجه 


حرح. | نی وا تکذئوا عليتَ»”". 

فانعلم إن شَاء الا تعالی - بُحیظ: إن الب الذي 
ناهم عَنْهُ هو الکَذِبٍ الحْفیْ وذلك الحییت عَمَنْ لا يُعْرَفْ 
صِدقه؛ لآن E‏ عَنْهُ على کل خال: قلا قدت 
1/ز) أَعْظَمْ مِنْ الکذب" عَلَى رَسُولٍ الله لا 


د ۳۹ ۸ 
جرد کچ 


© لف 

(۲) من (ز)» (ب). وکتبت في حاشية ابن جماعة آیضا وعليها علامة الصحة. 

(۳) تقدَّم فقرة (۱۰۹6). 

(5:) كانت في (ر): «محیط». ثم صححت کالمثبت من سائر النسخ» وقرآها 
الشیخ شاکر على عکس ما أثبتناه» فقال: «حاول بعضهم تغییره بجعل الباء 
میما لیکون: محبط» . 

. » في (ش) : (نهی‎ )٥( 

(0) في (ر)» و«المعرفة»: «کذب». ثم آلصق بها علامة التعريف في (ر). 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


00 
۹2 
(1) 


را كيب ۱ شفع 
۱ 1 سا سر یج 
۸۱ ۸ اه ۱ سر 
E,‏ ی - 2 
5 : ر 
کر سم 3 
r 7‏ 


چک سے 
۳۹ 
a COE‏ 
Sz‏ 


بات(۱) EEE‏ ۲( دا 4 الوا حه (۳) 


جح 


4 9 و« قال المٌافمی وه : تال یی ای ]۰ 


ليس في (ر)» (ب). وهو ثابت في باقي النسخ» وموافق لما في «التحبیر» 
للمرداوی (۵/ ۲۱۶۶). 

في (ز)» (ش): افي»» وصححت في (ر) کالمثبت؛ الموافق لما في باقي 
النسخ و«التحبیر) . 

قال محمد بن عبد الکریم البعلي في «مختصر الصواعق المرسلة» 
ص۰1۰ ۲۰۷ فى معرض کلامه عن موقف الطوائف من السنن : «... 
وطائفة آخحری و لا نقبل منها إلا ما وافق القرآن. وما لا یشهد له 
القرآن: فانا نرده ولا نقبله. ... وممن آحسن الرد على هذه الطائفة 
الشافعي که - في کتاب «جماع العلم»۰ و«إبطال الاستحسان»» وفي 
(الرسالة» وغيرها. 

قال : وطائفة ثالثة قالت : نقبل من الأخبار عن رسول الله هل متواترها ونرد 
آحادها» سواء كان مما یقتضی علمّا أو عملا» وقد ناظر الشافعی بعض آهل 
زمانه في ذلك فابطل ی قوله. وأقام علیه الحجّة. وعقد - في 
(الرسالة» - بابّا آطال فيه الکلام في تثبیت خبر الواحد» ولزوم الحجة به 
وخروج من رده عن طاعة الله ورسوله» ولم يفرّق هو. ولا آحد من آهل 
الحدیث البتة - بين أحاديث الأحكام وأحاديث الصفات. ولا یعرف هذا 
الفرق عن أحد من الصحابة» ولا عن أحد من التابعین» ولا من تابعهمی ولا 
عن آحد من أئمة الاسلام» وانما یعرف عن رؤوس آهل البدع ومن تبعهم». 
في (د): «آخبرنا الربيع قال: آخبرنا الشافعي که . 

فی (ش) : «فقال» . 

في (ر): «فإن قال قائل»» ثم صححت کالمثبت . 


1 
o 


9 


شمه » 


ص 
مھ 
کے سر هه سم 


.اها 


ES )۱( ۶‏ ل ا SG‏ و ام 
اد کر ۱ 5 تي 2 بر الواحد ب ل ۹ 
EET‏ ۲ ° لاه > Ort‏ م 0 
E E‏ لطر LE‏ ۸ 


€3 مل © ا‎ 0 8 o م‎ o م 0 ل ه م ه س هم سه‎ 0 ۳ oO 
1 بد املك بْن مت عن عَبْدِ الشتی بن عد ان مشو عَنْ أيه‎ 


€ 20000 8 وا وري تاه تا معا 
أن (رسول اله)" 5 قال : «تضر الله سمع سمع مقالتی فحنظها ووعاها 
ره ور 29۶و هو 


دا قَرْبٌ حَامِل فِقَه عير“ فقیه SNES‏ 


( في (ش): «فاذكر». (۲) فى (د): «حدئنا» . 

( من (ز)» (د)» (م). کت ا ان 

)٤(‏ قال المحدث آحمد شاكر: «اختلفوا في سماع عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود من آبیه» بل ادعى الحاکم الاتفاق على أنه لم يسمع منه» والصحیح 
الراجح: أنه سمع منه» وهو الذي رجّحه: شعبة وابن معين وغیرهما 
فحدیثه صحیح متصل) . انتهی 

(6( في (ر) : «النبي» . 

(7) قال ابو محمد الرامهرمزي (۳۲۰ه) فى «المحدث الفاصل» (ص55١):‏ 
«قوله ىة : «نضر الله امراً» مخفف› وأكثر المحدئین يقوله بالتثقیل الا من 
ضبط منهم» والصواب: التخفیف» ويحتمل معناه وجهين: آحدهما: يكون 
في معنی : آلبسه الله النضرة» وهي الحسن وخلوص اللون» فيكون تقديره: 
جمله الله وزينه والوجه الثاني: أن يكون في معنى: أوصله الله إلى نضرة 
الجنة» وهي نعمتها ونضارتها؛ قال الله كك: رف فى وجوههم نضْرَة التعير 
4*9 [المطففين: 0175 وقال: ونم تشه وسروراگه [الإنسان: ۰۲۱۱ وفيه 
لغتان: تقول: «نضر وجه فلان»» بكسر الضاد ينضر نضرة ونضارة 
ونضورا» ونضر الله وجهه وأنضره لغتان» تقول : نضر الله وجه فلان» 
فنضرء فالوجه نضير»ء وناضر قال الله ك : وم و اضر €6 [القيامة : 
۲ وهو من قولهم: نضر وجهه فهو ناضر من فعله» . 

(۷) بالجر صفة «حامل»» وقيل: بالرفع» فتقديره: هو غير فقيه؛ يعني: لكن 
يحصل له الثواب لنفعه بالنقل» كذا فى «المرقاة» للقاري ,)5١57/١(‏ 
و«المرعاة» للمبارکفوري (۳۲۷/۱) . ۱ 

( في (ز): «إلى غیر». وزیدت «إلى» في حاشية نسخه ابن جماعه. قال = 


ساد 5 


4 2 8 يًَ 5 5 60> 2 

تلاث لا يُغِل''" عَلَيْهِنَ لب مُسُْلِم: اخلاص العَمّل شر يك 
lg O 2‏ 
والنصيحة للمسلوین. (ولزوم جماعتهم) . فان دعوتهم تحيط يِن 
19۳۴ °( 
ور : 


سم 
سم 


= الشیخ شاکر: «وزيادة حرف «إلى» خطأ صرف یبطل المعنی» وهي مزادة 
بحاشية نسخة ابن جماعة» وعلیها علامة الصحة. وما هی بصحیحه . 
انتهی کلامه . ۱ 
قلت : بل المعنی بزیادتها صحیح آیضا وفيه تفنن حسن في المعنی» 
وبهذا جاءت في «مسند الشافعي» (سنجر)» و«جامع المسانید» لابن كثير 
(۱/ ۵۲۷) . 

نعم» صرح الإمام نفسه بإرادة المعنى الأول. وکلاهما محتمل صحیح. 
فقال فى الفقرة (۱۱۰): «ودل على أنه قد يحمل الفقه غير فقيه» یکون له 
N lk‏ 

(۱) قال الرامهرمزي (7”50ه) فى «المحدث الفاصل» (ص51١):‏ «يقال: يَعْل 
ويَغْلء غل على قلبه یغل : إذا كان ذا غش» وأغل يغل: إذا كان ذا غدرء 
ويقال: «ليس على المؤتمن غير المغل ضمان» بمعنى: غير الخائن 
ER‏ 

Eg EES‏ قر الأفدع 
فمن قال: «يَعْل) ‏ جعله من الغل وهو الضغن والعداوة» ومن قال: «يُغل» 
_ جعله من الاغلال من الخيانة». 

(۲) في (ز): «وجماعتهم». وهي رواية صحيحة أيضًا . 

(۳) یحتمل کونها جارة» وعلیه الاکثر. وآن تکون موصولة. ینظر : «المرقاة» 
(0 ۰۷ و(المرعاة» (۰)۳۲۸/۱ و«عقود الزبرجد» .)٩۹۹/۲(‏ 

)٤(‏ قوله: «فان دعوتهم تحيط من ورائهم»» آو: «من ورائهم»؛ آي: تحوطهم 
وتکنفهم وتحفظهم يريد: أهل السْثّة دون أهل البدعت والدعوة: المرة 
الواحدة من الدعاء. وهذا معناه عند آهل العلم: أن أهل الجماعة في مصر 
من آمصار المسلمین إذا مات امامهم ولم يكن لهم إمامء فاأقام آهل ذلك 
المصر الذي هو حضرة الامام وموضعه - !ماما لانفسهم اجتمعوا عليه 
ورضوه» فإن كل من خلفهم وآمامهم من المسلمین في الافاق یلزمهم = 


52 اب اجه عتی تقبیت خیر القاجد 


عط Jl] ٩۱۰۳‏ الشافعی ها لا دزت كر الله کیا 


ی اسْتمّاع مَقَالَيَهِ وَحِفْظِهَا وَأَدَايِهَا (امرأ یدیما والانرو۳ 
2 ری 2 در 82 و و( ر ۵۶ EE E‏ 
و دل على أنه له تام ان (یودی ال من ا 


NS‏ عَلَى مأ ای ِ ال لانه 8 بودّی عه تال 


= الدخول في طاعة ذلك الامام؛ إذا لم يكن معلنا بالفسق والفساد» معروفا 
بذلك؛ لأنها دعوة محيطة بهم: يجب إجابتهاء ولا يسع أحدا التخلف 
عنها؛ لما فی إقامة إمامية من اختلاف الكلمة وفساد ذات البین . ینظر : 
(التمهید) 00 و«المجموع المغيث» للمديني (1/ 0۳ و«النهاية» 
دای ۲۲۲۱/۱ 

جہ(٥)‏ أخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۰۹/۱ والبغوي في «شرح الستّة» /١(‏ 
»)۲۳١ 06‏ وعبد الغني المقدسي في «العلم» (٤۱۷)ء‏ من طريق 
المصنف بسنئده سواء. 
وهو فى «المسند» (۱۸۰۱). 

507 ابن ماجه (۲۵۸ ۰6۲ والحميدي (۰0۸۸ والبزار (۰)۲۰۱۸ والشاشي 
(۷۷ من طريق سفيان به. 

( في (ب)» (ر)» (ش): «قال» . ( في (ش)» () : «أمر أن یژدیها) . 

(۳) رسمت في (ز)» (م): «والامرا. ومثئلها قد یتسامح فيه في رسم 
المخطوطات ‏ كما لا يخفى. والمثبت من باقي النسخ» وموافق لما في 
«المعرفة» (۰)۱۰۹/۱ و«الكفاية» (۲۹/۱). 

)٤(‏ ضبطت في (ش) بتشدید الدال بالکسر وآخره یاء؛ على البناء للفاعل لکن 
رسمت في (ر) بالالف : «یودا»» على أنه مبني لما لم یسم فاعله . 

() فى (د) : «الحجهة به» . 

۹( في (ر) (م) : «(يؤدى عنه الا ما تقوم به الحجة»» وكانت هكذا في ابن 
جماعت ثم صححت العبارة کالمثبت. والامر لا يخرج عن کونه اختلاف 
نسخ» فقد جاءت العبارة في «الکفایة» - كما في (ر) (م) ‏ وکذا 
(المعرفة»» لكن فيها (تمو تقوم الحجة به)» وکذا «معرفة الحاکم» وفیها: 
(يقوم به الحجة). وجاء في «شرح اف لا تنه كا لمكت 

(۷) رسمت في (ر): «أدا)» . 


سه ي 


و 
1 


تى“ وَحَرَامٌ يُجْتَتَبُءِ وَحَدّ يُقامُ» وَمَالُ يُوْحَذْ وَيُعْطَىء وَنْصِيحَةٌ في 
دين - الله ك - وَدُنيَا”''. 

4 9905 4ه ود عَلَى أنه قذ يحمل الْفِقْهَ غَيْرُ الْمَقِيها» يحون 
لَهُ حَافِظاء ولا یکون فيه فَقِيهًا. 

»ا ۱9۰۵ × وَأمْرُ رَسُولٍ الله يك بلژوم جَمَاعَة المُسْلِمِينَ*©: مما 
يُحتحٌ به في أن إِجْمَاعَ المُسْلِمِينَ - إن شاء الله تَعَالَى - لازم . 
IE‏ الاين اك 1 قال(۹: 00 


010 ليس في (ر)ء لكنها زيدت بين السطور. 

() اعترض على هذا الدلیل فی حجية خبر الواحد ب: آنه اتات خبر الواحد 
بخبر الواحد وآنه لا یجوز. لما فيه من إثبات الشیء بنفسه مما يودي 
إلى الدور» والدور باطل. 
وأجيب: أنه لم یتمسك بهذا الخبر وحده في إثبات خبر الواحد. بل جمَع 
أخبارًا کثیرة» منها: هذا الخبر ومنها: أن آهل مسجد قباء» تحولوا عن 
بيت المقدس إلى الکعبة بأخبار الاحاد» ومنها: أن رسول الله یل كان 
یبعث عمَاله إلى الاطراف» فکانوا یقبلون قول ذلك الواحد. 
ولما روي من هذا النوع مبلعًا كثيرًا من الأخبار» وبلغ ذلك المجموع إلى 
خد التواترء فعند ذلك: استدل بهاء فثبت سقوط ذلك الطعن . انظر: 
«مناقب الشافعي» (ص۱۸۲)؛ للفخر الرازي . 

(۳) في (م): «فدل) . )٤(‏ فى (ر) (ب) : «فقیه» . 

)00 آمره مستفاد من قوله في الحديث الفا «ولزوم جماعتهم! فهي حملة 
خبرية لفظا إنشائية معنی؛ أي: الزموا جماعة المسلمين فيما ذهبوا إليهء 
فهو أمرء والأمر المجرد عن القرينة للوجوب» فيكون الإجماع مأمورًا به 

(5) هذا دليل على حجية الإجماع عند الشافعي . 

(۷) هنا فى (ش). وابن جماعة: «قال الشافعی». لكن ضرب عليها بالحمرة فى 
ابن جماعة. 

(۸) في (م): «حدثنا». (9) ساقط من (م). 


۳ عاك اكفعة على ت بر الوا جد 


۴ 0 ۱ ت 13 په ۲ ۳ و ےم مر ° ٤ 57 o‏ ت 
ل الوا ]۰ ال 
م o‏ تم ۶ ا ی قاف 7 ی Og E‏ شوت 
تتمیم 9 الله بن انم رافع » یخبر عن ای قال : قال التی ۲۳ ية : 
6 مر 2 ۱ وت K9 3 1 ٤‏ ۶ و o‏ 2ه 5 2 6897 
له الفین احدکم متكئًا على اریکته : یاتیه | مر من امري: مما 


مرو ع هو 2ه و د ۸ ره هه كه 2ه ٩‏ سن ع ِ 5 
نَهَيْتْ عنه أو مرت به فیقول: 1لا تذرى]”*'. ما وَجَدْنَا فی کتّاب الله 
اتبعتاه» ۲۲ 


و لاه > a‏ 0 م 00 
سی 


۱۱ ی ۳ ۱۱۲ 0 4 2 
.فال كان E‏ 
ر خم هى ٩‏ و هم 2 ین ا“ 8 م ار ۳ (۶ ۱ (۵ ۱) 
محمد بن المنکدر. [عَن النبئ له (بمثله مرسلا)  ]‏ . 


( ساقط من (ز). 

(0) سقطت النقطة فى (ز)» (ش) فصارت : «النصر». والصواب المثبت بالضاد 
المي ا 

(۳) ساقط من (م). 9 من (ز). 

(9) في (م): «عبد). (9) في (ش)» (د): «رسول الله). 

(۷) في (ز): «بما». (۸) في (د)» (م) تقدیم وتأخير. 

69 ف (ش)۰ (م) و«المسند» (سنجر؟۰)۱۷۹ و«المعرفة». و«الکبری» للبيهقي 
عنه: «لا آدري». وزاد في «المسند»: «أخبرنا سفیان» قال: وحدثنيه 
محمد بن المنكدر» عن النبي ية مرسلا». انتهى. وفي الموضع من 
الا ( ار 1506 ۰ «ما ندري». وعند الحاكم من طريق 
المصنف : «ما آدری». وعند الخطيب فى «الكفاية» كالمثبت . 

() تقدم تخريجه فقرة (۰۲۹۲ ۲۹۵). و قال الحاکم (۱۹۰/۱) بعد سوقه 
من طریق الربیع عن الشافعي : «قد آقام سفیان بن عيينة هذا الاسناد» وهو 
صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه» والذي عندي: آنهما ترکاه 
لا ختلاف المصریین في هذا الاسناد» . 

() هنا في (ش): «قال الشافعي» . ( ليس في (ر)» (ب). 

(۱۳) في (م): (آخبرنيا وفي «شرح ابن الاثیر»: «وحدئنیه) . 

)١5(‏ ما بين القوسين في (ش) : «مرسلا مثله»). وفي (س): «مرسلا بمثله». 

)١5(‏ ما بين المعكوفين فى (ز): «مثله عن النَبِىَ يل مرسلا». وفى (د): «بمثله 
5 هذا مرس عن ال ی . وفي وتا (۱۱۱/۱): امرسلاء عن - 


سم يي 


4 ۱۱۰۸ ۵« [قَالَ الشافعیْ 45ه]<'' : وفی مَذا ا ور 


سول الله کیا اعلامهم آنه لازم لم ن لم يدوا له نص خکم 
في تاب الله تَعَالَىء وهو مُوضوع في عَيْرِ مَذا الموضع . 
E :۳ ۱ ۳‏ عن رید بن سل »عن 
عطاء بن ا أن رل 0 اا هه صایم فو جد من در ذلك 
وجذا 00 00 ام ال عن ذُلِكَء فَدَحَلت علی اام 


1 لمزیین م38 كينا فأخبرتهاء فَقَالَتْ 3 سَلَْمَةَ: ان سول الله يه یقَبّل ؛ 


صر صر ص و و > 0 ء 2 ه رر ه NE‏ ج 2 ت ع - 
جعت الما الی زوجها فأخبرته؛ فَرَادَه ذلك تن وفال : 


ض و 2 


دسا هنر سول الله ڪا لحر ان لرشونة نا Es‏ فر- E‏ 
إلى آَم سَلَمَةَ. 


= النبي ي بمثله». وفي «شرح ابن الأثير) (۵/ 14٩‏ ۵): (مرسل عن النبي و . 

)۱( ليس في (ب)۰ (ر)» ولکن كتب بين السطور في (ر): «قال». 

( هنا في (ش): «قال الشافعي» . ( في (م): «حدئنا). 

() فى «الموطأ)  ”555(‏ رواية تخیر ۲۵۱ تدای ممضعب). ( ۳۵۱۲ 
مایخ ا (161 سويد 5 ۱ 

() قال ابن عبد البر فى «الاستذکار» (۲۹۶/۳). و(التمهید» (۱۰۸/۵): «هذا 
الحدیث مرسل عند جمیم رواة «الموطاً» عن مالك» . 

(7) یقال: وجدت بفلان. فأنا آجد وجذا: وذلك فى الحزن» وتقول: وجدت 
على فلان» فأنا آجد عليه مَوجَدةَ: وذلك فى اا وانه لیجد بفلانة 
ةا دوذ ف انا کان :ا ر الي وال تسش 
احزن»» ويحتمل المعنی الآخر «غضب»؛ أي: خوفا من الإثم. 
E‏ ر 
(۱۱/ واللسان» لابن منظور .)٤٤٦/۳(‏ 

2 في (ب) : «یشاء». 


8 ناث دخو میتی خروم 


فَوَجَدَتْ رسشول الله يلل عندها فَقَالَ رَسُولُ الله ع2: «مَا بال 
م سَلَْمَةَ فَقَالَ: «آلا أَحَبَرْتِيهَا”"” آني 


وو 


هذه الم آة»؟ 1 ۲/ ب] ا 
2ه و سے 
افعل ذلك !». 

0 + ع ۳ 3 6ه و 6 ای 

فقالت ام سلمه: قد اخبرتهاء فذهنت ای زوجها؛ ا 
هو وال با ها لا 3 له 
فر اده دل سرا و 4: مثل رسول له كلق بحا الله وله 
” 

یر ره و و ت RE. E‏ م E‏ 6 2 ا 0 

فعضصب رسول الله ه کل نم قال : ([ و اللّه إنى لاتقاكم] لله » 
و أ ۷ بحدود دو 8 


۳۹ 2 ےه 2 ا . مره مر (NDS‏ 
اديت ول شش وه مج وم . 


kK 


التحضیض . 

(0) في (ب): «آخبرتها». (۳) في (م): «فقال». 

)٤(‏ في : (إني والله آتقاکم». 

(0) في (ر): «ولأعلمكم»» لكن كأن اللام كشطت منها . 

(1) أخرجه البيهقى فى «المعرفة» (5//ا717)» من طريق المصئف بسنده سواء. 
وهو فى «مسنده» (155). 


() وصله ابن جریج قال : ا تین رفن اسا عن عطاء بن یسار» عن رجل 
من الانصار أنه آخبره آنه: «قبل امرآته. .۰..» به. كما عند عبد الرزاق فی 
(مصنفه» /٤(‏ ۰۱۸۳ وعنه آحمد فى «مسنده» (۳۹/ ۸۷ ط . الرسالة) . 
قلنا : وبهذا یظهر آن رواية مالك مرسلة صورت لکنها متصلة حکما؛ لأن 
مخبر عطاء هو نفسه السائل» والله آعلم. ینظر: «جامع الأصول» (0/ 
۸) والجوهر النقي» (۲۳۰/۶4)؛ لابن الترکماني» و«تخریج آحادیث 
الکشاف»؛ للزيلعي (۰)۱6۲/۳ و«مجمع الزوائد» (۱۰۱/۳). 


سه 9 

3 ر (۲) ا(‎ 8 OSE SAE SECM Aaaa 

4 ۱۱۱۱ 4د قال الشافِعي ذفن : وفي قول الت" جي" : «ألا 

۶ ,۵ ش 2 6ر 3 2 ا لال وی 2 2 ی ارف بر ے ° 00 

آخبرییها أني آفعل ذَلِكَ”*'»: د أن حَبَرَ ام سَلْمَةَ عَنْهُ - مما 

و 24 ر 2 o‏ 20 ر ° سا بت 4 2-7 ےم سے داس 

يجوز ا ا اس يَأْمَرَهَا أن تخبر و عه ۶ _ إل فى خبرها 

2 نج 2 م هما ۶ 9 

مَأ 9۹ ۹ ار لعن کک 


مھ 


E + ۱۱۱۲‏ ۱۵۱ کانث من FR‏ 
الصدق عنده. 


١ 


شار 


۰ ۱۱۱۳ یا 0 


ابن عمر وق ين قال ۰ 06 نتاس بشّبَاءِ في صَلاة الشیج. > اد 
آت. فَقَالَ : N‏ 37 0 


E‏ فا كاي وَكَانَتٌ وجُوههم إلى الشام؛ فاستل ارو 
ed, ۳‏ ازا" 


)١(‏ في (م۰6 (ز): «في». وفي (ر): «في ذکر»؛ ولکن ضرب على کلمة «ذکر». 
وکتب واوا فوی «ففى) لتكون كلوقت كماما : 


(۲) في (ب): «رسول الله . (۳) بعدها في (د): «لام سلمة». 
(€) لیس في (ش) . )٥(‏ في (م) : «لم». 


() ليس في (ش)۰ وفي (ر): «عن النبي». وضرب عليها وکتب : «عنه». 
۷( في (ر) : (تکون»» ولم تنقط في (ب) ونقطت بالوجهین في (ش). 
(۸) لیس في (ر)ء لکن زیدت بخط آخر. وفي (ش): «فیه» . 


(9) فى (ب): «الحجة به» . (۱۰) فى (ز): «آخبرته) . 
( في (م): «إذا». (۱۲) هنا فى (ش): «قال الشافعی» . 


(۳) في (م): «حدئنا) . 

() فى (ر): «القبلة». وضرب عليها ‏ وکتب فوقها المثبت. 

(۱0) ضبط في ابن جماعة بفتح الباء وکسرها» وکتب فوقها: لقعا وضبطها في 
(ش) بالکسر فقط . 

(۱) تقدم تخریجه فقرة (۳۱۵). 


52 باب الكَجَةٍ عَلَى تثبیتِ خر الوا جد 


“ذ 194 4< [قَالَ الشَافِعِئٌ ل14 : وَأَهْلُ قباء هل سَابِقَةٍ 

مِنَ الأنصَار وفمّه. رمن كانوا عَلَى قبل فرض الله كيك علیّهم 
له 

و نولم يكن لهم أن برا كرد الو تعالی - في 
القَبلة لا بم تقوم عَلَيْهِمٌ الحَجَد ۳ > ولم یلوا رَسُولَ الله َل. 

ا رل ل الله کل 2012 في“ تَځو ريل القِبْلَة 
فَيَكُونُوا”" مُسْتَفْبِلِينَ بکتاب الله وك أو“ سَُة تبيه مه سَمَاعًا من 

سول الله يك ولا بخبر عَامّ وَالْتَقَلُوا بخبّر واح ۳ كَانَ 
بلاخم ین آفل الشنو: عَنْ فَرْضٍ گان عَلَيْهِمء > فَتَرَكُوهُ إلى ما 
أَخْبَرَهُم عن [ده/ز] ال ئة : أنه أَخدّت عَلَيْهم من تخویل القبلة. 

۹ ۱: ولع تكودوا لیَفْعَلوه ۱ إن شٌاء الله تعالی - 


(0) في (ر)» (ب): فال. 

62 في (ز): «تقوم به)» وفي (ش) : (یقوم) ونقطت بالوجهين في (م). 
و کلاهما سائغ . 

(۳) في (د) (ع): «به حجه؟ . 

)٤(‏ في (م): «بما». 

(۵) ساقط من (م). 

(0) في (ز): «في اللها» وكأنه ذهول! وله نظائر في هذه النسخة. 

(۷) في (ز)ء (ر): «فيكونون» على کون الفاء استئنافية لا عاطفة» ثم جعلت 
النون ألفا في (ر) والوجهان سائغان عربية. 

( في (ر)» (ب): «و»» وزيد في (ر) الالف. لتكون کالمثبت. 

(9) في (ر)ء (ز): «إذا»» ثم ضرب على الألف في (ر) . 

)٠١(‏ في (د). (م): «قال الشافعي». 

)١١(‏ في (ش): «يفعلونه»» وذكر في حاشية (ز)» وابن جماعة أيضًا: آنها في 
نسخة: «لیترکوه». وغيرت الهاء لتصبح ألمًا في (ر). 


3 سه 


يدر وار “: لا عَنْ عِلم بان ال تبث بمثله. ا كان من 


$ 

3 

o 
اس‎ ۵ 


4 ۹9۱۷ ۵+ ولا ليُحيثوا أيضًا (مِثْلَ هَذا ۳ و 
الا عَنْ علم: بان لَهُم اخدائه. 


ش و N‏ کر و 0 2 3 و ا ام 
4 99948 د ولا يعون أن يُحْبِروا رَسُولَ الله ل بمَا صَبَعوا 


بذ ۹ 0ه ۳ گان ما قبلواین كبر الواحد عير 
رسيو الله يا فى تخویل الق لع e RAG ERE‏ 


() ليس فى (ر)ء لكنه مكتوبٌ بحاشيتهء والذي فى (ش): «أحد». وهما 
مكنا بان قال العسكري فى «الفروق» (۱۶۱): امخين (الواحد»: أنه لا 
تاتی. له فلالت: لا وتان اذى القضية وانجدان. کم مما انرجا ورعلان: 
ولكن قالوا اثنان ‏ حين آرادوا أن كل واحد منهما ثان للآخرء وأصل 
«آحد» أوحد مثل آکبر» وإحدى مثل كبرى» فلما وقعا اسمين وكانا كثيري 
الاستعمال ‏ هربوا في «إحدى» الكبرى ليخف. وحذفوا الواو ليفرق بين 
الا سم والصله؟ . ۱ 

(۲) في (م): «إذ»» وکشطت الالف في ابن جماعة» ووضع فوق الذال سکونا 
وکلاهما سائغ صحیح. 

(۳( في (ز) : «(التعظيم» . 

. العارة في (م) : (بمثل هذا في عظیم»‎ )٤( 

(5) في (د): «یدعوا»» على العطف. () في (ب): «وهو». 

(۷) فى (ر): «یجوز». وزید «لا» بين السطرین. قال العلامة آحمد شاکر كَدْهُ : 
«في سائر النسخ : «مما لا يجوز لهم». وقد عبّث بعض قارئي الأصل» 
فکتب «لا» بين السطرین» وضرب على «لهم»» ومرد ذلك: إلى عدم فهم 
المراد تمامّاء وإنما يريد الشافعي: أن قبول خبر الواحد فرض» لا يجوز 
تركه. فلو كان قبولهم خبر الواحد عندهم جائرًا فقطء لم يكن لهم أن 
يتركوا الفرض المتيقن في القبلة» وهم في الصلاة» ويتحولوا إلى قبلة 


۶ وو و 


ل لقال هم ار ول الله ل ۳ شاء 2۱ _ 1 اله عَلَى 
بل ا يكن لكر 7 لا يَعْدَ ان نی موم "۰ ( یخی خی 


بذ ٩۱۲۰‏ ۲۵ : ازات ات اسان بن قف ال دن 
فى طا عن آنس لخ مالك قَالَ: ۱1 شا رنه إن لماح 


(OW. و‎ 


1 طلْحَة] " الاأنصاري ۰ وَأَبَيَ بْنَ کغب شرابّا من فضیخ 


u. 


أخرى بخبر غير متيقن الثبوت: يجوز لهم الأخذ به وتركه؛ إذ اليقين لا 
يزول إلا بيقين مثله». انتهى . 
قلت : والمعنى بثبوتها أظهر لا يحتاج إلى تكلف فكرء والله أعلم . 
)1١(‏ ساقط من (ش). ( في (د): «النبي». 
(۳) في (ر): تقديم وتأخير. 
)٤(‏ في (ر)ء (ب): «تقوم» بالفوقیف وکلاهما سائغ ولها نظاثر سبقت مرارا. 
)0( في (ر): عليكم به. ثم جعلت كالمثبت . 
)1( في (م) (س): «الحجة»» وضرب على «أل» في (نب):. 
(۷) هنا فى (ش): «قال الشافعی». وفى (د): «أخبرنا الشافعي ويب قال». 
(A)‏ في (م) : (حدئنا) . ۱ ۱ 
(9) فى «الموطاً» (۲۵۵ - رواية یحیی)» (۱۸۶۲ - رواية آبی مصعب). ۷١١‏ 
10 محمد بن الحسن)۰ (۱۱۸ - رواية ابن القاسم). ۱ 
والبخاري (۰)60۸۲ ومسلم (۰ من طريق مالك . 
(۰) في (ر): «آبا طلحة وآبا عبيدة بن الجراح». 
)١١(‏ من (ش)۰ وکتبت في حاشية (ر). 
(۱۲) اختلف في الفضیخ: فقال آکثر أهل العلم : الفضیخ : نبیذ البسر. وقال آبو 
عبید : الفضیخ: ما افتضخ من البسر من غير أن تمسه النار. قال الحافظ 
ابن الأثير: وقد تکرر ذکر «الفضیخ» في الحدیث. وهو شراب یتخذ من 
البسر المفضوخ؛ آي : المشدوخ. وسئل ابن عمر عن الفضیخ فقال: «لیس 
بالفضيخ › ولکن هو الفضوخ) الفضوخ : فعول» من الفضيخة» آراد: أنه 
يسكر شاربه فیفضخه. قال أهل اللغة: آول التمر طلع» ثم خلال» ثم بلح = 


#9 5 طلحه : : قم یا نم ۳/۳ هه الجرار فَاكْسِرْهَاء فَقَمْتٌ 
هراس ۹۹ فضرنتها بَأَسْمَلِه ONE ECR‏ 

۰ ۱۲۹ : [قال الشافحِن 4ا : وم له,) : يتبال 
والمکان من النبی ار وت تقد ضخبته بالموضم الذي لا پنکره الم 


= ثم بسر» ثم رطب» ثم تمر. ینظر: «الصحاح»؛ للجوهري (۳۵۹۲/۱). 
و«النهایة» لابن الآثير (۳/ ۰4۵۳ و«التمهید» لابن عبد البر (۱/ ۳ ۲). 

( في (ش): «فقال لهم». 

(۲) «المهَرّاس»: حجر مستطیل منقور یتوضاً به قاله الخلیل . وقد استعیر للخشبة 
التي یدق فیها الحب» فقيل لها: مهراس - على التشبیه بالمهراس من 
کی أو الصمر الذي هرمن فیه الحبوب وغیرها. ینظر : «العین» (۰)1/4 
و«المحکم» (/ ۲۱۵ و«الفائق»؛ للزمخشري (۲/ ۰۲۳ و«المصباح 
المنیر» (۲/ .)٦۳۷‏ 

(۳) قال الامام النووي في «شرح مسلم» (۱۶۱/۱۳): «وهذا الکسر محمول - على 
آنهم ظنوا أنه يجب کسرها وإتلافها كما يجب إتلاف الخمر وان لم يكن في 
نفس الأمر هذا واجبّاء فلما ظنوه واجبًّا كسروهاء ولهذا لم ينكر عليهم 
النبي 5 وعذرهم؛ لعدم معرفتهم الحكم ‏ وهو غسلها من غير كسرء وهكذا 
الحكم اليوم في أواني الخمر وجميع ظروفه سواء الفخار والزجاج والنحاس 
والحديد والخشب والجلود؛ فكلها تطهر بالغسل» ولایجوز كسرها». 

)٤(‏ أخرجه البيهقى فى «الكبرى» (۰)۱۰۱/7 وفى «المعرفة» »)8١/١(‏ من 
طریق ا سواء . ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۱۵۳۷ وفي «الأمٌ» (1۳۹/۷). 


(۵( لیس في (ر) لکن کتب بین السطور «قال». 

() فی : «فهولاء». ورسمها فى (ش)» (ب): «وهاژلاء». وهذا رد إلى أصل 
ال قال ابن سیده E‏ (۶/ ۲۲ ۲): «... قالوا: هاؤلاء 
وهو لاء» ا اه اول (ها» للتنبيه؛ فقصروا لما كثر في كلامهم 
حتى صار كالكلمة الواحدة». 


> باب وی تقبیب خبر او 


4 ۱۱۲۴ ۵+ وَقَدْ گان الشَّرَابُ عندهم خلالا [۰۷/ر] یَشرَبُوتَف 


211 ان ۱ o o7 9 E‏ مر ۶ EE‏ ۳ تیه للم و 
فجاء‌هم أت فَأَخْبَرَهُم'' بتخريم الحَمْر فَأَمَرَ أبو طلححَة ‏ وهو مالك 
( 


عر 0 


الجرار - [بكسر الجرار] ". وَلمْ"* يقل هو ولا هم ولا واحذ" 
° .مه 1 0 ت کی م2 7 ور از سر رم اج 11 
منهم: نحن على تخليلها؛ ختی نلقی رسول الله ي مَعَ قربه منا. أو 


6 
۱ 


سے ے 
آ و ه 2 1(۶) م سس لله 


٩۱۳۳ ¢‏ ل« وَذَلِكَ آنهم ۱ يُهريقَونَ لالا إهراقه'' سرف 
وَلَيْسُوا من أَهْلِه . 

“ا 1985 ۵« وَالحَالُ في أَنَهُمْ لا يَدَعُونَ إِخْبَارَ رَسُولٍ الله جلا 
1" فَعَلوا. ولا یَدَعْ - ذو كان «ما قبلوا" من خكر الْوَاحدٍ لسن 
هم -: اد ینهَاهم عَنْ «فبولِ مثله)۳*. 

بذ N Jl1 <0 WYa‏ سول العف انا أن 


2-04 و‎ o 


يغدو r‏ امراأة ES‏ ذَكَرَ 7 «فان اعترفت 


)١(‏ في (د): «آت واحد». قال في «فتح الباري» (۳۸/۱۰): «لم أقفا على 
اسمه». وقال العيني في «عمدة القاري» :)١57/55(‏ «لم يعرف اسمه». 

(0) في (ر): (وأخبرهم». 

(۳) ساقط من (ز). وفي (ش)» (م): «آن تکسر» لكن لم يذكر في (ش) كلمة 
(الجرار»» وضرب بالحمرة في ابن جماعة على «أن»» ونقط باء الجر 
بالموحدة» وزید فى (ر) بخط ا «أن». 

)٤(‏ في (ش): «فلم». وکانت كذلك في ابن جماعف ثم کشطت. وأصلحت 
کال 

() في (ب): (آحد) . (5) في (م): «إهراقته». 

(۷) في (د)» (م). (ب): «بما). (۸) ساقط في (ب). 

)۹( في (ر): «قبوله». وضرب على الهاء» وکتبت كلمة «مثله» بين السطور . 

(۰ ليس في (ر)» وفي (ب): قال. 

(۰ ساقط من (م) . 


سه هو 


قار = ا" فَاغْتَرَفتٌ فرجَمها. 


< ¥ : برا" دیق ماك أبن آتس] 


أ[ أ or‏ 0 م اه م اه 

TS‏ ]۳ عَن الزُّهْرِ 3 > عن عبيد الله بن عبد الله» عَنْ 
ص ت 20 0 ۹ رم مه ۱۰ ا 

ای E‏ وه 0 وَسَاقَاة' '' عن الّی لا . 


م ےر ور 5 Gro‏ مم ات 
وَرَادَ سُفْيَانَ - مَع ابي هُرَيْرَةَ وَرَيْدِ بن خالد: شناد 


)١(‏ في (م): «رجمها». 

( هنا في (ش)۰ (ز): «قال الشافعي» . 

۳۱( ف و (وآخبرنا» وفي (م) : «حدثتا)» . 

)٤(‏ في «الموطأ» ( ۱۵۵ - رواية یحیی)» (۱۷۲۰ - آبيی مصعب)» (۵4 - ابن 
قاسم)  1695(‏ محمد بن الحسن). 
ومن طريقه: البخاری (1۱۳۳). 

. في (ب): «مالك بذلك»ء في )م( بدون كلمة «بدلك»‎ )٥( 

(7) من (ز). وهي مكتوبة بحاشية (ر) بخط آخر. 

(۷) من (ز). 

(۷ في (ز)ء (د). (ب): «ابن شهاب». 

(9) من (ش)۰ (ز)ء (ب). وهي مزادة في (ر) بين السطور بخط مخالف . 

شوم في (م) وفي (ر): «وساقا»» ثم صححت في الحاشية کالمشت. 

(۸ فى (ش): «وشبل» عن النبی 325 . 

0 ا هی ANE a O UO‏ نم متفه ماع 
وهو في «المسند) (۰۱۰۷۳ وفي (اختلاف الحدیث» ( ص۱۵۲ - ۰)۱۵۳ 
وف الس اا رة 7( 08 : 
E‏ النساتي ۳۰۸۸۱۸ وفي «الكبرى» (۰)۱۲ والترمذي (۰)۱۳۳ 
وابن ماجه »)٥٤۹(‏ وأحمد .»)١١5/5(‏ والدارمي (۰)۲۳۶7 والمروزي في 
«السَّنَّة) »)۳٤۸(‏ وابن الجارود فى «المنتقی» (۰۸۱۱ والطحاوي فى 
(المشکل» (۰)۸۹/۱ وفي «معاني اتان 55 والمرانر ا 
والخطیب في «الفصل» (۱/ ۰6۷۹۶ وابن عساکر في «معجمه» (۲/ ۱۱۰۷ 
والحنائي في «الحنائیات» ٠ 5/١(‏ ۰ وابن قانع في «معجم الصحابة» = 


(۰)۳۲۷/۳ وابن البخاري في «مشیخته» (۰)۱۵۷۱۱/۳ من طریق سفیان 
بسنده سواء . 

قال النسائي : «لا نعلم آحذا تابع سفیان على قوله: وشبل رواه مالك 
عن الزهري» عن عبيد الله» عن آبي هريرة» وزید بن خالد» ورواه بکیر بن 
الاشج» عن عمرو بن شعيب» عن الزهري» عن عبيد الله بن عبد الله» عن 
أبي هريرة فقط» وحديث مالك وعمرو بن شعيب أولى بالصواب من قول 
ايم و 

وقال الترمذي: «وحدیث ابن عيينة : وهم فيه سفیان بن عيينة آدخل حدیثا في 
حديث» والصحیح: ما روی محمد بن الولید الزبيدي» ویونس بن عبید 
وابن آخي الزهري» عن الزهري» عن عبید الله» عن آبي هريرة» وزید بن 
خالد عن النبى ية قال : «إذا زنت الأمة». والزهری عن عبید الله عن شبل بن 
خالد عن عبد الله بن مالك الأوسى عن النبی کل قال: «إذا زنت الأمة». 
وقال أبو القاسم الحنائي: «هذا تست یم من حديث آبی محمد 
سفيان بن عيينة الكوفي؛ مولى مسعر بن كدام بن ظهير الهلالي» عن أبي 
بكر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن شهاب الزهري» عن 
عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود الهذلي» ويقال كنيته أبو عبد الله 
عن آبي هريرة» وزيد بن خالد الجهني . 

وقوله: «وشبل» وهم فيه سفيان بن عيينة وشبل هذا ليست له صحبة وهو : 
شبل بن خليد المزني . 

وإنما يروي الزهري عن عبيد الله عنه» عن عبد الله بن مالك الأوسي. عن 
النبی بلا حديث -«الامة إذا زنت فاجلدوها) . ۱ 

وقد روی الحدیث الذي خرجناه في البکر إذا زنا عن الزهري جماعة منهم: 
محمد بن عبد الرحمن بن آبي ذئب المدني واللیث من سعد المصري 
ومالك بن آنس إمام المدينة وصالح بن كيسان وشعیب بن آبي حمزة ومعمر 
وغیرهم . 

رووه: عن الزهري» عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» عن زید بن خالد 
الجهني وأبي هريرة» ولم يذكروا فيه «شبل»؛ فدل اتفاقهم على تركه: أن 
سفيان بن عيينة وهم فيه» وأخطأ حين قال فيه: «وشبل»؛ وكأنه سمع هذا = 


9 5-5 


ON‏ [َعَبْد الخرير البداووردي ]1 عَن 


يزيد (بن عبدٍ الله *' بن وس > عَنْ عَبْدٍ الله بْن أبي سَلَمَةَ عن 
عمرو بن لیم الب عن للا ئ E‏ تحن بمنی ات 
على بن أب 


بي طالب ذه علی جَمَل یقول : إن رَسُولَ الله ىل يمول 
2 58 سات م2 دس  )۱۰(/6۹(۰‏ م8 م 
«إن هذ و یا طعام وشرّاب. فلا تصومن احد ینکم ( 4 فاتبع 


الحديث مع حدیت «الامة إذا رنت»).) من الزهري جمیعا عن عبيد الله بن 

عبد الله . وكان ذکر شبل عن عبد الله:بق مالك فى ذلك الخديت: فاشتبه 

عليه » فجعله ف هذا الحديث» و ال أعلم . 

أخرجه محمد بن إسماعيل البخاري» عن علي - هو ابن عبد الله بن جعفر 

المديني » وعن محمد بن یوسف هو بخاري› ول بالفريايي » عن مسلد . 

كلهم عن سفیان بن عيينة ‏ كما آخرجناه. وأسقط البخاري في الأحاديث 

الثلائة ذكر «شبل» على عمد؛ لعلمه بوهم ابن عيينة فیه» . 

)١(‏ هنا في (ش): «قال الشافعي». (۲) فى (ب)» (ز): «وأخيرنا». 

(۳) فى (ش). (م) : (الدراوردی». وزید في (ر): «محمد). ولم یدکر 
(الدراوردی» . 

() فى (ز) (ب): «يزيد بن الهاد»؛ كأنه نسبه لجده. وفی (ر): «ابن الهاد» . 
وكتب فيه بين السطور بخط آخر: «يزيد بن عبد الله» . 

(7) قال العلامة الشيخ شاكر: «أمّه اسمها: «النوار بنت عبد الله بن الحارث بن 
جماز» - كما فى «طبقات ابن سعد» (۵/ ۷۲). ومن ا آنه لم 9 
الزرقی». فکنوها بابنها ؛ 1 لم 18 اسمهك وهي من کما 9 
هذا الحديث الصحیح» 5 انت وینظر : (معر فه أبي نعیم) (>/ ۰6۳۵۳۷ 
و«الاستیعات» .)١959/5(‏ 

(۷) في (ز): «قال: قالت». (۸ في (ب): (إذا. 

() من (ز)ء (ب). وابن جماعة. وعليها علامة الصحة في ابن جماعة. 

(۱۰۱) أخر جه : الهف ف «المعرفة» (5/ ۳۰۶ والشجري فى «الأمالى» (۲/ ۸۸ 


52 اب الحُكَة عَلَى تَتَبِيتٍ یر الوا جد 


ت ص 0 0 ل ١ o ۰ ۶ o‏ 5 2 ۲ 
ای و TT CT‏ و۱۹ 


e 


YA ۰‏ < [قال الشَافِعِيٌ 5 ضفن ]۰۳۱ 0 الله ينه لا يَنعَتٌ 
یه واحدا صَادِقًا 0 ارم حََبَرُهُ عَن ال كله بصذقه عند لمهي 
E‏ أَخْبَرَهُمْ أن زر يله نی () 0 

۳ ۱۱۳۹ ¢ 600 : ومع رسول الله عه الخاش وق ان يد 


م2 ه ره مر 7 (AD‏ 9 . م و 6 هه ده م 3 ۳ مر سس 2 لے ك 
ان ّث إليهم فيشافههمء او حت إليهم عددا عت واحدا 
رنروك اقا 


یعرفونه پالصّدق . 
و 0 


۱ 


4 9۹۳۰ ۵« وهو لا يَبْعَتْ ‏ (إِن شاء اله)*) - بآمره 


= من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۱۰۲۲ وفی «السّنن المأثورة» (۳۶۷). 
وأخرجه النسائی ف فى «الکبری» (۰ ۰ وأحمد (۱۰۶/۱) قالا: حدئنا 
قتیبه بن سعید» حدثنا ليث بن سعد. والطبري فى «تهذيب الأآثار) 
(ص۰)۲۵1 من طریق عبد ال بن عبد الحکم وشعیب بن انلیث عن 
اللیث بن سعد» (ص۲۵۲ - ۰۲۵۷ من طریق حيوة بن شریح» والطيوري 

فى «الطيوريات) (۲/ »)۷١١ - ۷٠١‏ من طريق عبد العزيز بن محمد 

ثلاثتهمء عن ابر الهاد: 

(۱) ساقط من (ب). 

(۲) هنا في حاشية (ز) وابن جماعة: «آخر الجزء الرابع» 

(۳) ليس فى (ر)ء لكن كتب بين السطور «قال». 

)€( 1510000 (ر): «عن ما" في (ب): «كما». 

(5) في (ز)ء (ب): «نهاهم»» والمثبت رسم في (ر) (ش): «نها» بالآلف هكذا . 

() هنا في (ش)» (م): «قال الشافعي». 

(۷) زاد في (ب): «علی»» وضرب عليها في (ر). 

(A)‏ في (ز): (یشیر» والشین واضصحت وفي ابن جماعة» (د): «يسير)»). 

() من (ز)» (ب). وهي مزادة بالحمرة بحاشية نسخة ابن جماعة» وعليها: 


(( ص < ) . 


الرس الة ۳7 


- لِلْمَبْعْوثِ إِلَيْهُمْ وَعَلَيْهِمْ - قائمة بِقَبُولٍ حبرو عَنْ رَسُولٍ الله ياء . 

۳ 9989 « واذ۱ ۲۳ کان مدا مَكَذدَاء مَعَ ما وَصَفْتٌ من 
مَقْدِرَة " النی كل علی بَعْيِهِ جَمَاعَةَ إِلَيْهِمْ: گان ذَلِكَ ‏ إِنْ شاء الله 
OE‏ ده E‏ ل E‏ مَا أْمْكَنَهُمْ وَأمْكنَ فیهم 


سم 


ا 1 م 2 
ولی أَنْ ينبت بو“ بر الْوَاحِدِ”" الصَّادِقٍ . 


۰ ۱۱۳۳ : ماي ان عن عمرو ت دينار. عن 
عمُرو ین عَبّدٍ ال بن صفوان "۰ E‏ - لزنه شاء الهٌ]۲۲۳ - 
حال لَه : 21 بن E‏ فال 5 ف موقف ۹ بِعَرَفَةَ م 
 )(‏ في (ب)» (ر): «فإذا»» وهي محتملة في (ر) للمثبت آیضا. 

(۲) من (ز)» (ب). 

(۳) في (ب): «معذرة) . 

0 في (رک (ت)» (ش)۰ واین 6 (بعده) » ثم صححت في (ر)» وابن 
جماعة كالمشت. وكللاهما صحيح معنى 

. فی (د) : (مما)‎ )٥( 

(7) في (ب): «فيه»» وكانت في (ر) کالمثبت فضرب علیها» وکتب فوقها - كما 
في (ب). 

Q0‏ ن کا کن السيطون: 

. هنا في (ش): «قال الشافعي»» وفي (م) : «حدئنا الشافعي»‎ (A) 

( في (م): «ثنا». 

(۱۰) هو : الجمّحي المكي» من أشراف العرب ذوي المكارم» وهو ثقة»ء قاله 
ا 

(۱۱) ساقط من (م). 

(۱۲) في (ر)» (م)» وامسند الشافعي». وشرحه لابن الأثير (۵۲۱/۳) 
و«المعرفة.» واشرح السنَّة) : (یباعده»» وغيرت في () الى المتبت من 
سائر النسخ» و«السّئن المأثورة». وهما روایتان ومع اعتبار أن الرواية 
بالمعنی - جائزة یتقارب الامر . 


52 اب الحَجَةٍ عَلَى تتبیت خبر الوّاجد 
و سح ا دک ا ا E‏ 


عَمرو") من مَوْقف الامّام جدا فَأَتَانَا ابْنُ مِرْبَع”" الأَنْصَارِيُ فَقَالَ 


سم 1 سم 


لا . ای ور ستول لله عه إل ف e CDE‏ 1۳2 
مشا عر کم ل نکم عَلَى إِرْثِ من ارت ایک یراج 9 

بذ ۱۳۳ 0د [َقَالَ الشافعی 45ه]" : وَبَعَتَ رسول | للم اب 
کر ها على الع في سل بشم عفن الع ون امل دان 
و مَخْتَلمَةَ وم شوب مُتَمْرَقَةٍ فَأقَامَ لهم مَنَاسِكَهُمْ ا م هم عن 


رسُول الله 2 بما لَهُمْ وَمَا عَلیهم*. 


)١١‏ قال الشيخ شاكر: ««عمرو) ف هذه الحملة هو «عمرو بن عبد اللّه» وقائل 
الجملة: هو عمرو بن دینار» آدرجها في أثناء الحدیث» يصف بها موقفهم 
وبعده عن موقف الامام» بما فهم عمرو بن عبد الله». انتهی . 

(۲) بکسر الميم» وسکون الرای وفتح الباء الموحدة» واخره: عين مهملة. 
واختلف في اسمه وأكثر ما یذکر في کتب الحدیث غير مسمی» فسماه 
الخد وابن معين وابن عبد البر: زید بن مربعء وقیل : یزید؛ آفاد ذلك كله 
العلامة شاكر. 

69 في (ز). (م): «إِن»» وفي (مسند الشافعي» (سنجر)» و«المعرفة». وااشرح 
الْسنّة) : (إني». 

)٤(‏ ساقط في (ب). (۵) ساقط في (م). 

1( لیس في (ر) لكنها. كتببة بين السطون.. 

(۷) آخرجه البيهقئٌ في «المعرفة» (۰)۲۸۹/۷ والبغوي في «شرح السّنَّة؛ (۷/ 
۲ من طریق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۹۹۲ وفي فى «السُنْنَ المأثورة» (۸۸). 
وأخرجه أبو داود (۱۹۱۹) والنسائي (۰/ ۰6۲۷۸ وفي «الکبری» (8۲۰۱) - 
ومن طريقه: ابن حزم في «حجة الوداع» (ص۰)۱۷۲ والترمذي (۰)۸۸۳ 
وار ET‏ عاصم في «الاأحاد والمثاني» (0 © من طريق سفيان به. 

(۸) في (ش): «قال»» وكتب بين السطور في (ر) ما في (ش). 

(9) آخرجه البيهقي في «الدلائل» /٥(‏ ۲۹۳): آخبرنا آبو عبد الله الحافظ قال: = 


سب ۶ 


۰( ۲6« وبعث [۰۷/ز] عَلِيَ بْنَ آبي طالب ونه في 7 


السَنقَ فَقَرَأُ علیهم في مجمعهم یوم بر یاپ من شوزة ر 


واد مر 


وَنْبَذْ إلى قَوْم على سای وَجَعَل وم" ' مُدَدَاء وَنَهَاهُمْ عَنْ مور 


e‏ 1۳۵ م فکان(*) آ بو بکر وَعَلِنٌ وا ا مَعْرُوقَيْنٍ عند أَهل مک 


باشل والذین وَالصَّدُْق) 2 ل كر رد Gg‏ 


رده و 9 رز لك يه ر 
لحاج : : وَجَدَ مَنْ یخرّه عن صلقهما و فضلهما . 


۳۷ 4« وَلَمْ ین رسول الله هیبعت ل[وَاحدا الا 


والس[ قَايِمَةٌ بخبرو عَلَى مَنْ بَعنَهُ له - إِنْ شاء الله تَعَالَى -. 


(۱) 


(۲( 
(۳) 


)٤( 
)٥( 


حدئنا آبو العباس محمد بن يعقوم قال: حدئنا آخمد بخ عبد الجبارء 
قال : حدثنا يونس بن بکیر» قال: قال ابن اسحاق: «ثم آقام رسول الله كلل 
منصرفه من تبوك بقية رمضان وشوالا وذا القعدت ثم بعث آبا بكر أميرًا 
على الحج في سنه تسع. لیقیم للمسلمین حجهم» . 

وهذا مجمع عليه بين آهل السير ‏ كما قال ابن حجر. وینظر : «البدر 
المنیر» (۰)۲۱۷/۲ و«التلخيص الحبیر» (۲/ ۰۶۷۹ واسيرة ابن هشام» (۲/ 
۳ و«البداية والنهایة» (۷/ ۲۲۳). 

«الرواة لم یختلفوا أن سورة براءة نزلت في ذي الحجة. في الوقت الذي بعث 
النبي و« آبا بكر على الحج» ثم نزلت بعد خروجه سورة براءة؛ فثبت بها مع 
علي لیقرآها على الناس» . . بحروفه من : «آحکام القرآن» للجصاص (/۲۰۷) . 
في (م) : «للقوم». وفي (ر) : (لهم» ثم ضرب علیهاك» وجعلت كالمثبت . 
ینظر : «سنن الدارمی» (۰)۱۲۱۸/۲ و«خصائص علی» (۰)۷۳ و[«الکبری» 
اا (6/ ۰6۱۷ و«المشكل» للطحاوي (9/ ۲۲۲ و«السيرة النبویة» 
لابن حبان (۱/ .)۳۸٤‏ 

في (د) : «وکان». 

في (ر): «۱ لا وّاحدا الحجة». ثم ضرب علي «إلا»» وجعلت الجملة 
کالمثبت» وفي (م): «واحدا الا واحذا الحجة». وفي «الکفایة» للخطیب 
(۲۹): «واحدا الا واحدا حجة». 


.ناه دید ع یت خی و 
ا تحت جح د ج 2 


۵ نی 
۰ 


5 9۳¥ ¢> [قال السافعی ی ار روف ا ی 1 


عمّالا على نواحي*. عَرفتا N‏ ا : 
0 


010 
(۲) 


۳( 
ره( 
(5( 
)1( 


(۷ 


(A) 


( 6۷ , مر مر ه (A)‏ 


4 ۱۱۳۸ فبَعَت فیس بْنَ عَاصضِم" والربرقان بن بذر 


وی 
في (ز)» وابن جماعة: «ووجه»» وکانت في (ر) کالمثبت» ثم ضرب 
عليهاء وکتب فوقها كما فى (ز)» وكأن (ش) جمعت بینهما ففیها: «ووجه 
وفری»» وکتب في 2 (قد». ولم یظهر لنا موضعها من الکلام. 
والذي في «الکفایه» : (وفرق) . 

في (م) : (رسول اللّه) . 

کذا هي؛ باثبات الیاء في جمیع النسخ» ولالکفایة» أيضًا. 

فی (ب): «قد عرفنا؟ . 

a‏ هی ای تاک هن ذلك اسر مر ی ها 
الباب : «فتوح الشام» للواقدي» و«فتوح البلدان» للبلاذري» وافتوح مصر 
والمغرب» لابن عبد الحکم. 

هو : قيس بن عاصم بن سنان بن خالد بن منقر بن عبيد من بني تمیم. 
وکان قيس قد حرم الخمر في الجاهلية» ثم وفد على رسول الله َيه في وفد 
بني تميم فأسلم. وكان ولب عاقلا حليمًا مشهورًا بالحلم. قيل للأحنف بن 
قيس : ممن تعلمت الحلم؟ قال: من قيس بن عاصم المنقري رأيته يومًا 
قاعدًا بفناء داره محتبيًا بحمائل سيفه - يحدث قومه ‏ إذ اتی برجل مکتوف. 
وآخر مقتول» فقیل له. هذا ابن آخيك قتل ابنك. تال ماي 
حبوته» ولا e‏ ی فلما آتمه التفت إلى ابد اخ فقال: یا ابن 

آ کے ی ا ا لسع ما و تست تیا یوقت اب ان 

روميت عراف مه ان را ان ای ای وه 
كتاف ابن عمك» وسق إلى أمك مائة ناقة دية ابنها» فانها غريبة. نزل 
البصرة. وتوفي عن اثنين ات ذكرا من آولاده وأولادهم. هت : 
«طبقات ابن سعد» (/1/ 75)» و«الاستيعاب» (۱۲۹۲/۳). 

هو لر فال بن درو بن اقفر الف ت حالف ن یا غوف ي ب 


سه وو 


وابن 


م ام و و 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


00 


2 


ی مه ی URL‏ و وی و سوه 
نویر ۲ إلى عَشَائْرِهِمْ لملمهم ۲۳ بصذقهم عِنْدَهُمْ . 

٩۱۳۹ ۰‏ 5-0 وَقَدِمَ غ و فد البحرین ‏ ا من مجه فكت 
(ای مخ ون العام ۲ 


که ار سعدا ن رل مناه رن تميم البهدلي السعدي التميمي» وفد على 
رسول الله يه في قومه» وکان ۳۳ ساداتهمء فاسِلجهوا: وذلك فى سنة 
تسعء فولاه رسول الله کل صدقات قومه: بني سعد بن زید مناة بن تميم» 
وثبت يوم الردة» وقد أقرّه أبو بكر» وعمر على ذلك. وقد قيل: إن اسم 
الزبرقان بن بدر: القمر بن بدر والاکثر على الأول» وقیل: بل سمي 
الزیرقان؛ لانه لبس عمامة مزبرقة بالزعفران. ینظر : «طبقات ابن سعد» (۷/ 
5) و(الاستیعات» (۲/ ۰۵7۲۰ و«الاصابة» (۲/ 8۵۵). 

هو: مالك بن نويرة بن بن شداد بن عبيد بن ثعلبة بن یربوع اليربوعي 
التميمي . شاعر فارس من آرداف الملوك في الجاهلية» يقال له: فارس 
ذي الخمار» وذو الخمار فرسه» وفي المثل : فتی ولا کمالك . ولاه 
رسول الله کل صدقات قومه بني يربوع . 

قال الطبري: بعث النبي 285 مالك بن نويرة على صدقة بني یربوع. وکان 
قد أسلم هو وأخوه متمم بن نويرة الشاعر فقتل خالد بن الولید مالکا - 
یظن أنه ارتد حين وجهه آبو بكر لقتال أهل الردة -. واختلف فيه هل قتله 
مسلمّا أو مرتدًا؟ وأراه ‏ والله أعلم ‏ قتله خطأ. وآما متمم: فلا شك في 
إسلامه. وينظر: «الاستيعاس» (۳/ ۰)۱۳۲۲ و«الإصابة» (ه/ .)05٠١‏ 

في (ر): «بعلمهم»» وكأن الباء للسببية. 

في (ر) (ش) : (علیهم» وضرب علیهك وکتب - في (ر) - فوقها : (علبه» 
بخط مخالف» لکن وجهها الشیخ شاکر بقوله؛ آي: قدم على النبي 5 
وأصحابه بالمدينة. 

في (ر) (سعید!» ووضع فتحة على الدال. لکن زاد قبلها كلمة «ابن»)» وهو 
الصواب جزما. 

في (م): «العاصي» بالیاء وهو المشهور عند أهل العربية. والمثبت 
المشهور عند المحدثين - وأهل الرواية - كما في «شرح مسلم» للنووي (۲/ 
.)١55 /١7( .)٠7‏ 


۳ اة عن يت بر الوا جد 
سح جاح یتح تحت ۲ 


و۳ 
3 ع 


٩98۰ 5,‏ < وبعت مُعاد بنَ جَبّل إلى ال وَأمَرَه أن يُقَاتَل 
ت۳۷ آل 7 ۳۹9 لك ۳ ور ۲ ا E‏ َا EE‏ 
E‏ منهم ما وجبت عي ۲۲ لمعرفتهم بمعَاذٍ [بن جبل | ی ۰ ومکانه 


9 ° م7 5 1 
وه(0) ري ” 0 


08 ۳ مم 


و 2 


۰ 9949 ۲۲۵ : وکل من يف ۳ مد أَمرَه َأَخَذٍ م م الله 
م ۱98۴ 4د وَلَمْ یک لاح عِنْدَنَا في أحَدٍ من قیع عَلَيْهِ , 
آهل الطذق: أن يقرلا آنت واجد» ولس لك أن اغد ينا ما له 


Aas‏ 5 سارت رو 07 و ےر 
الله انه علا. 
CT‏ سول ي يقو ^ 


= وهو آبان بن سعيد بن العاصي بن آمية بن عبد شمس : صحابي جليل من 
ذوي المكانة والشرف» تأخر إسلامه بعد إسلام أخويه: خالد وعمروء فقد 
أسلم سنة ۷ه» وبعثه النبي 5 عاملا على البحرین» فبقي فيها إلى أن 
توفي النبي بيا واستشهد بأجنادين في أيام عمر» ولم يعقب» أمّه: صفية› 
وقيل: صخرة بنت المغيرة بن عمر بن مخزوم» وآبوه: سعيد يكنى آبا 
أحيحة. ينظر : «معرفة الصحابة» (۰)۳۲۵/۱ و«الاستيعاب» (۱/ ۲۲). 

: في (ر): «من!. ثم الضنى نما ناه کون كا لت‎ )١( 

( في (م): «فرض علیهم». 

(۳) البخاري (۰)۱8۵۸ ومسلم  .)5١(‏ (4) من (م). 

(5) ضرب علیها في (ر)» وکتب فوقها : «منه». 

( زاد في (د) (م): (فیهم» . 

(۷) هنا فى (ش)۰ (د): «قال الشافعی» . 

(A)‏ سي ل 10 «ولا)» وه ا کون الت 

( في (د)» «أن يأخذ». 

(۱۰( في (د) : (فلیس ‏ وفي (م) : اليس 

(۱۱) زاد في (ب): «من». وحذفها أجودء وهو الذي عليه سائر النسخ. 

(۱۲) في (رک (م): فیذکرا. ثم ضرب علیها في (ر)؛ وکتب فوقها کالمثبت . 


سه وو 


5 ۱94۳ ۵+ ولا أَخْسَبْهُ بَعَنَهُمْ مَشْهُورِينَ في النَاحي ا عنم 
لها بالق : ما وَضَمُ ا کی تا 
بَعَنْه لیّه۲۲۳. 


9 3 5 ۰ 3 و 7 ۲ ی ۳ 
( 1955 4د [َقَاكَ الشَافِعِئٌ ل14 : وَفِي”" «شبیه بهد 
رن م6 N:‏ صر صوص ص 8 ا 2 9۶ 5 جره و 2 م 0 ۷ ° 
E‏ سرت ا 0 00 7 7 ۳ م 


o0 A 0‏ > 0© 27 و سه | هل 8 505 1 7 9 ١١65‏ 
و وَقَالَ: فان" آصیب : فَجَعْفْرٌّء فان" ١‏ 


2 7 3 

اصیب : فاین رو 
مر سے (۲ ۱ ا ی ره 2 ۱۳(۶) 

ونكت 1 E‏ سریه و حده 5 


( في (ش): (إليهم». ( ليس في (ر). 

(90) في (ز): «في». )٤(‏ في (د): «شبه هذا». 
(۵) ساقط من (ز). (5) في (م): «وقد». 
)۷( في (ز) : (المعني») وهو ذهول. (A)‏ في (م): «وولی» . 
( في (م): «إن»). (۰) في (م): «وإن». 


(۱۱) ابن سعد (”55/7 - ۰4۷ و أحمد (۰)۳۰۰/۵ وابن أبى شيبة (۷/ 4۱۲)؛ 
من طرق عن آبي قتادة الانصاري. ۱ 

)١١(‏ ساقط من (م). 

الواقدي في «المغازي» (۰)۵۳۱/۲ وابن سعد (۳۶/۲). ومفادها: «أن 
عه یم انين ال ارس إل سيان يق ال ون حت اال 4 
فخرج من المدينة يوم الاثنين» لخمس خلون من المحرم» على رأس خمسة 
وثلاثين شهرا من مهاجر رسول الله كَلِِةِ. وذلك: أنه بلغ رسول الله و أن 
سفيان بن خالد الهذلي ثم اللحياني» وكان ينزل عَرَنة وما والاها في ناس 
ا رت و لله 25 ا 
عبد الله بن اتيت لةه فقال : صفه لي يا رسول الله . قال : «اذا رأيته 
هبته » وفرقت منه. وذكرت الشيطان». قال: وكنت لا أهاب الرجال. 
واستأذنت رسول الله يك أن أقول فأذن لى فأخذت سیفی» وخرجت أعتزي 
إلى ا ي کار دق ی قور ادها ل ع بيقن وش 


> بَابُ الكَجَّةٍ على تلبیت خَبَرِ اجب 


بذ ۹9۵ + وَبَعَتَ أمراء سَرایَای یم ار ينا اديه 
لاد عَلیهم آن یدْعُوا من ل تلع الدَعْوَ» ویقایلوا من خر قتاله. 

,۵ 1146 ۵« وَكَذَلِكَ کل ول ۳9 صاحب سره 

۵ ۱۱2۷ ۵« ولم يَرَلَ یمکنه 5 یبعت وَالِيَيْن وثلائة وَأَرْبَعَةَ 
وَأَكَْرَ . 

م 1944 4 [قال الشَافِعِيُ ذه]”": وَبَعَثَ في دَهُر وَاحِدٍ ان 
َر رَسُولَا ای اتن عقر ملكا(" يَدْعُوَهُم إلى الإشلام وم هم 


كخ نو ای اف هه مت رسو ل الله اه هتفر | بعتي ي أقطر! فقلت: 
صدق الله ورسوله. 
فقال: من الرجل؟ فقلت: رجل من خزاعة سمعت بجمعك لمحمد؛ 
فجئتك لأكون معك. قال: أجل إني لأجمع له. فمشیت معه وحدثته» 
واستحلی حدیثی حتی انتهی إلى خبائه وتفرق عنه آصحابه؛ حتی إذا هداً 
الناس وناموا : اغتررته فقتلته وأغذت رأسه ثم دحلت غارّا في الجبل 
وضربت العنکبوت علي . وجاء الطلب فلم یجدوا شیگا فانصرفوا راجعین . 
ثم خحرجت : فکنت آسیر اللیل وأتواری بالنهار؛ حتی قدمت المدینتة 
فوجدت رسول الله ول في المسجد. فلما راني قال: «أفلح الوجه!» قلت : 
أفلح وجهك يا رسول الله! فوضعت رأسه بين یدیه» وأخبرته خبري فدفع 
إلي عصا وقال: «تخصر بهذه في الجنة!» فكانت عنده. فلما حضرته 
الوفاة: أوصى أهله أن يدرجوها في كفنه ففعلوا. توفي وله في خلافة 
معاوية» وكانت غيبته ثماني عشرة ليلة» وقدم السبت لسبع بقين من 
المحرم». وينظر : «المنتظم» (۰)۱۹۷/۳ و«تاريخ الاسلام» .)١7١/5(‏ 

)١(‏ کذا على الجادة في النسخ » وفي (ر) : (والي»» بالیای وهو جائز لغة. 

9 لیس في (ر)ک (ز). وفي (ض): «قال». 

(۳) قال عز الدین ابن الأآثير فى «الکامل» (۹۱/۲): «آرسل حاطب بن آبی 
بلتعة إلى المقوقس› ee‏ وأرسل شجاع بن وهب الأسدي 8 
الحارث بن أبي شمر الغساني» وأرسل دحية إلى قیصر. وأرسل سليط بن 
عمرو العامري إلى هوذة بن علي الحنفي» وبعث عبد الله بن حذافة إلى = 


إل إلى مَنْ قَذ لفن الدَغوف وقامث عَلیْه E‏ كي د«والا وكين 
مله۲۳ فیها۳ دلالات لِمَنْ بَعََهُم له - علی آنهّا كه 


ا 9949 + وق تَحَرّى فیهم ما تحرّی في أَمَرَائِهِ: من آن یکونوا 


مَعْرُوفِينَ» فبعث وخية““ الكل إلى التَاجية ا هو فيها مَعْرّوفٌ. 


٩۹۵۰ +‏ ۲ : ولو أن لجار ليه جهل الرَّسُولَ: گان عَلیّه 


سم 


لب عِلْمٍ أن الب وه بعتهه له . ی خر الرَّسُولٍِء 


سم 


وَكَانَ عَلَى الرَسُول الْؤْقَوفٌ [54/ر] حَتّى يسَتَبرئّه انعو إل له 


)۱( 
(۲) 
0 


2 
002 
(0/2 


كسرى» وأرسل عمرو بن أمية الضمري إلى النجاشي» وأرسل العلاء بن 
الحضرمي إلى المنذر بن ساوى أخي عبد القيس». انتهى . 

زاد ابن هشام : أنه بعث عمرو بن العاص السهمي إلى جيفر وعياد ابني 
الجلندی الأزديين» وبعث المهاجر بن أبي آمية المخزومي إلى الحارث بن 
عبد کلال الحميري» ملك الیمن. وینظر: سيرة ابن هشام (۲/ 1۰۷). 
وآرسل معاذ بن جبل إلى اليمن» وخالد بن الولید إلى آکیدر صاحب دومة 
الجندل» والسائب بن العوام إلى مسیلمة» وذكر صاحب «سبل الهدی 
والرشاد» آخرین» في [جماع آبواب ذکر رسله ية إلى الملوك ونحوهم] 
(۱۱/ ۳۶۶ - ۶ ۳۷). قال ابن حزم في «جوامع السیر» (۲۶ - ۲۵): «اسلم 
سائر الملوك الذین ذکرنا قبل آنهم آرسل إليهم #4 . وأسلم قومهم حاشا 
قیصر والمقوقس وهوذة وکسری والحارث بن آبي شمر والنجاشي. وهو 
غير الذي هاجر إليه أصحاب رسول الله ي . 

زاد في (ر): «فیها». وضرب عليها . 

ليس في (ر)» (ب). (۳) في (م): «وأن الكتب فيها». 
ضبطها في (ش)۰ (م) بكسر الدال. وفيها الفتح أيضًا. وهو دحية بن خليفة 
الكلبي » صحابي مشهور» كان جبریل ينزل في صورته. 

ليس في (ر). لکنها مزادة بين السطور . 

هنا في (ز)» (ب): «قال الشافعي) . 

في (م): في شکه) ‏ وفي 3 «شكه إلى» . 


چ نش ادشجه میتی خی وب 


5 9989 ۵« [قَالَ الشافعی وله ]۰ ول رل تب رسول الله لار 


تنفد إلى ولاقو بالامر ۲۳ وال ولم ین لاحد من ولاته د نماذ 
Cl‏ ل ع نا ماو یا ان 


ز ۱9۵۴۲ « إا طلب الْمَبْعُوتٌ الیّه علْم صدقه وَجَدهْ 
٩9۵۳ 5,‏ ۵« ولو شك في کتابه بتغییر في الکتاب. 
EE‏ ا e‏ 00 حمل الکتّات : كان له 


° )4( شعو (۱۰) 


ذ 99854 ۵« [َقَالَ الشافعی ]1 : وَمَكَذَا کاٹ“ کت 
GS‏ وغتالية + وكا EE‏ المُسْلمُون CEE N‏ 
الخَلِيفَةٌ وَاجدًا"' [والقَاضِي وَاحِدَاء وَالإِمَامُ وَاحدّا» والامیر 

( من (ش)۰ (م). (د). (۲) في (م): (في الامر» . 


(۳) کتب في نسخة ابن جماعة في موضعها «صه آمارة على أن العطف بالواو 
صحيح» والذي في (ش)» (م): «آو إذا»» وکتبت الألف فوق الواو في 


(ر) . 
050 ی (ز). ۹ (یدل»» و کلاهما صحیح . 
)٥(‏ «الدّهّمة) : ۰ بفتح الهای واسکانها للتخفیف : آصلها وهمه من 4 يقال : 


اتهمته 0 منه» ویقال: آتهمت فلائا علی بناء آفعلت؛ آی: آدخلت 
علیه التهمت ویقال: وهمت فى کذا وکذا؛ آي: غلطت . ینظر: «تهذیب 
اللغة» (5/ ۰۲۶۵ و(اللسان» (۲/ ). 

69 في (م) : «لم پشك» . ۷( في (ش) : «ثيت)» . 

(۸) من (ز) (د) (ب). ۹( ساقط من (م). 

() ساقط من (ز). 

(۱۱) هذه الکلمة في (ب) في المواضع الأربعة؛ جاءت على صورة الرفع . 


مت 6 
ا 

66 فَاسْتَحْلَفُوا آبا بر ڪه ثم اسْتَحْلف آبو بخ 
مر وء وا ری و اروا واحدا قا * ختارَ 


عَبْدَ الرَّحْمَنِ (بنُ ]1 عَنْمَان ن بْنَ عَفَانَ له . 
HA 5,‏ د [قَالَ الشافعین ها وَالؤُلَاةٌ مت“ الم ماه 
642۳ ۲ 


زیر فقون م أَحکامَهم ویقیمون الاد lîs‏ 


بَعْدَهُمْ أَحْكَامَهُمْء وَأَحْكَامُهُمْ آغباز عَنْهُمْ . 
تا [قَال السَافعی ل ف ]000 . ل د 
رسول الله ية ( ثم مَا)” e‏ ن علیه ه 0 اولان على 


ص 


هه مه م و 
فري بين ین الشهادة اک والخکم 


)١(‏ العبارة في (ر): «والقاضي واحدء والأمير واحد. والامام»» وصححت 
كالمثبت» وكتبت في آخرها كلمة «واحدا» بين السطور. لكن حملها الشيخ 
شاکر علی عطف الجمل . 

)۲( في (د) : (نم استخلف». وفي (م): 23 ثم آمر». 

( من (ش). وابن جماعة. es‏ (فاختار عبد الرحمن بن عثمان بن 
عفان»» وكأنه ذهول عن کلمة «عوف». 

)٤(‏ في (د): «فاختاروا عبد الرحمن بن عوف. واختار عبد الرحمن بن عوف». 

( ليس في (ب)۰ وفي (م)» ر: «قال». 

0) فى (ش): «و). 

(۷) في (ر): «فتنفذ»» ثم جعلت واوًا كالمثبت. 

(۸) ليس في (ر). لكن كتب بين السطور: «قال». 

(9) في (ش): «وفيما». 

() في (ز)ء وابن جماعة: «ثم فيما»» وذكر في حاشية ابن جماعة: أن المثبت 
تة ا ا ويجوارها علامة الصحة. 

. وفي ففيه‎ TT 

0 اعلم؛ أن الشافعيّ طوبه - قد تعرض للفرق بين الرواية والشهادة في مناظرة = 


7 »4دک من تایه خیم 


(۱) 
(۲ 


م رعه وم و CF II a E‏ مهمو 1 


To ۰ ۰‏ 2 © 4 ۵ ه 
هو خبر OS‏ > عنده آو اقرار من خضصم «( 


< 99۵۸ 4« ألا تزی أن قَضاء الْقَاضِي عَلَى الرّجُل لِلرَّجُل : إِنَّمَا 
ق 


له مع صاحب آبي حنيفة» فقال: «والخبر: ما استوى فيه المخبر والمخبر 
والعامة من حلال وحرام والشهادة: ما كان الشاهد فيه خليًا والعامة» 
وإنما يلزم المشهودة عليه». 

قال الروياني : فان قيل: ما معنى قول الشافعي : الخبر ما استوى فيه المخبر 
والمخبر» ومن الأخبار ما لا يلزم الراوي به حكمء ويلزم غيره» ومن 
الشهادات ما يلزم الشاهد بها الحکم. كما يلزم المشهود عليه» وهو 
الشهادة علی الصوم والفطر؟ 

قلنا : قال الشافعي هذا وآراد ما فسره به من تحلیل وتحریم اللذین هما 
مویدان لا ینقطعان . 

قال القرافي : أقمت زمانًا آتطلب الفرق بینهما [الرواية والشهادة] بالحقيقة؛ 
حتی وجدته محققا في کلام المارّري في «شرح البرهان»» فان كثيرًا من 
الناس یفرقون بینهما باختلافهما في بعض الاحکام» وهو إنما یکون بعد 
تحقیق فصل کل واحد منهما. وحاصل الفرق: أن الرواية والشهادة خبران» 
غير أن الخبر إن كان عن حکم عام تعلق بالامة ولا یتعلق بمعین مستنده 
السماع: قهق لوروا وان گان شرا جنا علق سعين شه المشاهدة 
آو العلم: فهو الشهادة. فالرواية تعم حكم الراوي وغيره على ممر 
الأزمان» والشهادة محض المشهود عليه وله ولا یتعداهما الا بطریق 
التبعية» ومن ثم كان باب الرواية آوسع من باب الشهادة؛ لأن مبنی حقوق 
الآدميين على التضییق» والرواية تقتضي شرا عامّا فلا یتعلق بمعین» فتبعد 
فیه التهمة» فلذلك توسع فیه فلم یشترط فیه انتفاء القرابة والعرافة؛ ولا 
وجود العدد» والذکورة» والحرية. واستشکل الأصفهانى فى هذا الفرق: 
بآن عموم الحکم يقتضي الاحتباط والاستظهار بالعدد؟ وجوابه: أن الراوي 
یثبت حکما على نفسه وعلی غيره» فلم یتطرق إليه التهمة. بخلاف الشاهد. 
فانه یثبت حقّا على غيره» فاحتیط له. ینظر : «الأم» (۷/ ٩۲‏ و«الحاوي 
الکبیر»؛ للماوردي (۰)۲۱/۱۷ و«البحر المحیط»؛ للزرکشی (۳۷۰/۰). 

في (ش) : «يثبت»» وفي (ب): «ثبتت» بالفعل اا 2 

ساقط من (ز) . 


الزشالهة 


ا 0 ا Gg E‏ 
بعلمه: گان فى 1 يحلا لمن 4 خرامء الايد :م أن 


عم 
ص ع 
با و 


ل ار دج بِمّا شهد" 


مھ مر 


و 


ه م و 


p+‏ ۱۱2۹ 0 ولو کان القاضي المخیر عن مود شهدوا عنده 


ص 


علی رَجُل لَمْ بُحاکم انیم أز إِقْرَارٍ ین عضم. لا يَلْرَمْهُ أن يخ 
به“ E‏ أن ۱۰۲ یخاصم الب ۳ 2 يُخْاصَمُ إِلَى 
یرو کم بی وین عضیه با بر شامذا N‏ رَجُلٍ 
و و وی ان في عَعتی شامدله۱) 


0 5 1 وس 17 #2 3 
عند غَيْرِوء فلم يُقْبّل ‏ قَاضِيًا گا 1 


۳ 


¢ عو +" 0 
أن يأخذ منه 


سم 


وغيزةات إلا ا مَعَهَه كما 


)١‏ في (ر)ء (م): «به آقر»» ثم ضرب على «به»» وأعاد كتابتها بعد «أقرٌ). 

(۲) في (ر): «وآنفذ»» وجعلت فاء كالمثبت. 

(۳) ظاهر کلام الشافعي: أن مستند الحکم لا بد أن یکون سابقا والالزام 
الذي هو انفاذ لحکم یتضمن الاخبار عن المستند السابق. ينظر: «الاشباه 
والنظائر»؛ للسبكي (۰)4۰۲/۱ و«المنثور»؛ للزركشي (۰)۳۰۸/۱ و«أسنى 
المطالب»؛ لزکریا (۱۸/۳). ۱ 

(4:) في (ز): «یلتزمه) . (0) في (ب): «وکان». 

(5) في (ر): «و). (۷) في : «وقد). 

(۸ في (ر) (ب): «و». 

)٩(‏ ضبطت في (ر): بضم الشین» على البناء لما لم یسم فاعله. 

() في (ش)» (ع): «له) . )١١(‏ في (ب)» ر: «لمعنی» . 

() في (ز): «لا». 

(۱۳ في (ش): الما وكانت في (ر): «ماا ثم ا عليهاء وجعلها 
کالمیت . 

. لیس في (د)» وفي (ب) : (فیشهد»» وفي (م) : (شهد)‎ )۱٤( 

(۱۵) هو جواب «لو» في آول الفقرة: قاله شاک . , 

)۱١(‏ في (ش): «شاهدا». 


52 اب الحجة على تقبیت یر الوا جد 


َو شهد عِنْدَ عَيْرِهِ َم يَفبلَهُ إلا بقاهد. وطلب ده 16 و73 يكز 
لغیره إذَا كان ماهد ان قد ها وحده. 


۲ رم ۳ 00 ۰ o‏ 0 
۵ 1116 ا ربا مایت و ماش 
افيه .۲ نه بحیین بخ سید غ:سعی ند اسب 3 


010 في (م) : «لم» وفي (ب) : «اذا لم) . 

(۲) هنا في (ش): «أخبرنا الربیع» قال: أخبرنا الشافعي» قال: وفي (ز): «قال 
الشافعي» . 

(۳) في (م): «حدثئنا». )٤(‏ من (ز). 

(۵) ليس في (م). (ر). لکن زیدت بخط آخر في (ر). 

(7) ما بين المعکوفین في (د): «الثقفي» وسفیان بن عیینة) . 

(۷) رواية سعید بن المسیب عن عمر: تجري مجری المتصل. وجائز الاحتجاج 
بها عندهم؛ لأنه قد راه» وقد صحح بعض المحدثين سماعه منه . «قال ابو 
ظالي فلت لا لسع ين الت غ قور یه أ فال هو عفدنا 
جيم فكو عمرء وسمع منه». وقال كُلَنهُ: «إذا لم يقبل سعيد بن 
المسيب عن عمر فمن يقبل» . 
وولد سعيد بن المسيب لسنتين مضتا من خلافة عمر. وقال سعيد: ما قضى 
رسول الله 6 بقضية ولا آبو بكر ولا عمر إلا وأنا أحفظها. وهذا 
الحديث عند جماعة آهل العلم صحيح معمول به غير و 
مسنونة عندهم ؛ فأغنى لک تعره اا کار والیاں. 
نعم: خالف في هذا ابن معين وأبو حاتم فقالا: بعدم سماعه من عمر. 
قال ابن حجر: قلت: وقد وقع لي حديث باسناد صحيح لا مطعن فيه. فيه 
تصريح سعيد بسماعه من عمر. قرأته على خديجة بنت سلطان. . . إلخ. 
وفيه عن سعيد بن المسيب قال: سمعت عمر بن الخطاب على هذا المنبر 
يقول: عسى أن يكون بعدي أقوام يكذبون بالرجم. . . الحديث. وقال ابن 
حجر: هذا الاسناد علی شرط مسلم. 
ینظر: «مراسیل ابن آبي حاتم» (۰6۷۱/۱ واتحفة التحصیل»؛ للعلاتي 
(ص۰)۱۲۸ ودالتمهید» (۰)۱۱۲/۱۲ واشرح علل الترمذي» (۰)۱۹۲/۱ 
و«تهذیب التهذیب» (۸۸/۶). 


سم هو 


هب ی تن موز )١١‏ بي 2 ٩‏ ۲(2۵2) مه 
عَمَرَ (بنَ الخطاب)"" به فضی في الابهام بخمس عَشرة" > وفي 


ا رن 8 ال ا N E‏ 
مخ وفي الخنصر بست 0 
WW $‏ ¢ تال الشافعی له ان مَعْرُوفًا - وَاللَهُ أَعْلَمْ - 
عِنْدَ عمَرّ: أن لين هقی في اب CE‏ شا ال عم 
EE ITE E‏ وَالْمَنَافع : ركا مَنَازْلَهَاء فَحَكَمَ لکل وَاحِدٍ 
مس الاظرافب بقذره من دی الف وها“ قياس عَلی الخبر. 
WY ۵‏ : ۰ ۶ فلا وج“ اب آل عَمُرو بُن حرم فيه : 


() ساقط من (م). (۲) في (د): «من الابل). 


(۳) في (ش): «بعشر:ة». وله وجه من العربية أيضًاء على تقدیر المعدود 
ال 


)٤(‏ فى (ش): «بعشرة» 

)٥(‏ آ ت ت فى رب البیهقی فی 
تیف( ان وعبد الوهاب الثقفی .» دده 
سعيد» عن سعيد بن المسيب» أن عمر بن الخطاب وله - قضی في الابهام بخمس 
عشرة» وفي التي تلیها بعشر» وفي التي تلي الخنصر بتسع» وفي الخنصر بست 

(7) فى (س): «له) . 

© © في «الفقيه والمتفقه» (۳۵۹/۱): «الحال» . 

(0) فى (ر)» (س): «فهذا». وهی محتملة للواو فى (ر)» حيث لا نقط. 
کش سر النسخء Ns‏ والمتفقه» . ۱ 

() يريد بالقیاس: الاستنباط المبنی على التعلیل» لا القیاس الا صطلاحی : 
آفاده ما كن ۱ ۱ 

(۰) هنا في (ز) (م): «قال الشافعي» . 

(۱۱) في (ر)ء وابن جماعة: «وجدنا». وضرب على انا" في (ر)» ووضع ضمة 
فوق الواو» وكشطت في ابن جماعة آیضا والمثبت من سائر النسخء 
وموافق لما فى «المقيه والمتفقه». 

() في (م): «کتاب عند) . 


52 اب الحُجة عَلَى تَتَبِيتِ خر الا جد 


0 


ر 


ن سول الله کل قال: وذ في کل ضبع ما ُتایك" عَشْرٌ من 


الابل)» : 00 0 لس 


(۱) 
(۳) 


. «في) . )۲( في (م) : (هنال»‎ E 

آخحرجه النسائي »)٥١ - ٩۱/۸(‏ وفي «الكبرى» »)۷٠٥۸(‏ وابن نصر في 
«السِّنَّة) (۰)۲۳۶ والطحاوي فى ا الاثار» (۳۶/۲ و۳۵ و5/ ۰6۳۷ 
ده ییا رن وا aa‏ اكات OEE‏ 
والدارقطني .١777/١(‏ ۲/ 7586)ء والحاكم (۱/ ۳۹۵ - ۳۹۷)» واللالكائي 
(. ۰)۵۷۲ وابن حزم في «المحلی» (5/ ۳۲ - ۰۳۳ والبيهقي /١(‏ 
AV‏ ا VT ۰۲۸ ۰۲۵/۸ ۰6۳۵۹۲ <44 ۰ _ A4 / °) (°4 CAA‏ و٩۰۷‏ 
۲۱ 4 ۰۸۹ ۰۹۵ ۰۹۷ ۰۱۲۱ وفی «الشعب» »)۱۹۳١(‏ وفی 
(الخلافیات» (۰)۲۹۷ وفي (المعرفة» (۱۰۱/۰ 0 وای غیت اليس في 
«التمهید» (۳۳۹/۱۷ ۔ ۰۳۶۰ ۰6۳۹۷ والخطيب في «التاریخ 2 ۰۲۲۸/۸ 
وفي «الكفاية» (ص"”١١‏ - ۱۷۳)» وابن الجوزي فى u‏ ۹629 
وا فى ایا د طریی السك ین موسو 
عن یحیی بن حمزة؛ عن سلیمان بن داود» عن الزهري» عن آبي بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم» عن أبيه» عن جده: أن رسول الله و كتب إلى 
أهل اليمن . 

وقد اختلف فيه على يحيى بن حمزة. 

وقد صححه الامام أحمد كما في «مسائل البغوي» (۳۸). وقال ابن 
الجوزي فى «التحقيق فى أحاديث الخلاف» (777/75): قال أحمد بن حنبل : 
«كتاب 00 1 حزم في الصدقات صحیح». وقال بعض الحفاظ من 
المتأخرين كما في «نصب الراية» (۳۶۱/۲): «نسخة كتاب عمرو بن حزم 
تلقاها الائمة الاربعة بالقبول». 

وصححه إسحاق ابن راهويه ‏ كما في «الأوسط» لابن المنذر (۱۰۲۱۲). 
وقال عباس الدوري - كما في «التاریخ» (۳۲) سمعت يحيى يقول: 
«حديث عمرو بن حزم أن النبي 9 كتب لهم کتابا». فقال له رجل: هذا 
مستد؟ قال: «لا. ولكنه صالح». وقال يعقوب بن سفيان الفسوي ‏ كما في 
«نصب الراية» (۲/ :)٤١‏ «لا أعلم في جميع الكتب المنقولة أصح منه. 
كان أصحاب النبي ية والتابعون يرجعون إليه ويَدَعون آراءهم». 


سه م 


)٤(ح‎ 


وقال الحاکم في «المستدرك» بعد روايته للحديث بطوله وتصحيحه (۱/ 
۳ «هذا حدیث کبیر م في هذا الباب يشهد له آمیر ای 
عمر بن عبد العزیز وامام العلماء في عصره محمد بن مسلم الرّهري 
بالصحة». ونقل تقویته عن أبي حاتم الرازي. وصححه ابن حبان /١5(‏ 
۰ وابن خزيمة کذلك في «صحیحه» (/۱۹). 

وقال ابن عبد البر فى «التمهید» (۳۳۸/۱۷): «هذا کتات مشهور عند أهل 
السیر معروف ما فیه عند امل العلم معرفاً ی بشهرتها عن الاسناد؛ 
لانه آشبه التواتر في مجيئه لتلقي الناس له بالقبول والمعرفة». 

وقال ابن تيمية في «شرح العمدة» (۱۰۱/۲): «وهذا الکتاب ذکر هذا فيه: 
مشهور مستفیض عند آهل العلم. وهو عند كثير منهم أبلغ من خبر الواحد 
العدل المتصل . وهو صحیح باجماعهم». 

قال فى «اختلاف الحدیث» :)۵٩۰/۸(‏ «وکان عمر بن الخطاب فى لزومه 
رول الله حاضيا راا وه لدو ومكاته سس آلاساام رانه نم 
یزایل المهاجرین بمکة والمهاجرین والانصار بالمدينة» ولم يزايله عامّة 
منهم في سفر له وأنه مقدم عندهم في العلم والرآي وكثرة الاستشارة لهم 
وآنهم یبدژونه بما علموا فیقبله من كل من جاء به. وأنه یعلم أن قوله حکم 
ينفذ على الناس في الدماء والاموال والفروج» یحکم بين آظهرهم أن في 
الابهام خمس عشرة من الابل» وفي المسبحة والوسطی عشرا عشرا. وفي 
التي تلي الخنصر ا وفي اللخنصر سّا» فمضی علی ذلك کثیر ممن 
حکی عنه في زمانه والناس عليه حتی وجد کتاب عند آل عمرو بن حزم 
کتبه رسول الله لعمرو بن حزم فيه: «وفي كل آصبع مما هنالك عشر من 
الابل». فصار الناس إليه» وترکوا ما قضی به عمر مما وصفت» وسووا بين 
الختصر التي قضى فیها عمر بست والابهام التي قضى فیها بخمس عشرة 
وكذلك يجب علیهم ولو علمه عمر - كما علموه - لقبله وترك ما حکم به إن 
شاء الّه» كما فعل في غيره مما علم فيه عن النبي 5 غير ما كان هو 
يقول» فترك قوله بخبر صادق عن رسول الله يكل وکذلك يجب علیه». 
وقال في «اختلاف الحدیث» (1۱۸/۸) آیضا: (عمر بن الخطاب إمام 
المسلمین» والمقدم في المنزلة والفضل» وقدم الصحبة والورع والفقه 


والثبت» والمبتدی بالعلم قبل أن یسأله» والکاشف عنه؛ لأن قوله حکم 
یلزم» كان يقضي بين المهاجرین والانصار أن الدية للعاقلة» ولا ترث 
المرأة من دية زوجها شیتّا» حتی آخبره او کتب الیه الضحاكك بن سفیان أن 
النبي 6 کتب إليه أن يورث امرأة آشیم الضبابي من دیته» فرجع إليه عمر 
وترك قوله. وکان عمر يقضي أن في الابهام خمس عشرت والوسطی 
والمسبحة عشرًا عشرّا» وفي التي تلي الخنصر تسعًّاء وفي الخنصر ستا 
ع رخا کتاتب عند آل عمرو بن حزم الذي کتبه النبي ويا : اوفي کل 
أصبع مما هنالك عشر من الابل». فترك الناس قول عمرء وصاروا إلى 
كتاب النبي» ففعلوا في ترك أمر عمر لأمر النبي ية فعل عمر في فعل 
نفسهء في أنه ترك فعل نفسه لامر النبي كله وذلك الذي أوجب الله عليه 
وعليهم وعلى جميع خلقه. قال الشافعي ‏ رحمه الله تعالى -: وفي هذا 
دلالة على أن حاكمهم كان يحكم برأيه فيما لرسول الله فيه سنة لم یعلمها 
ولم يعلمها آکثرهم» وذلك يدل على أن علم خاص الأحكام خاص على ما 
وصفت» لا عام كعام جمل الفرائض». وبنحوه في «الآم») /١(‏ ۱۷۷)» (5/ 
۰ (7/5ا١١).‏ 

قلت : وظاهر ما نقلناه من كلام الشافعي أن عمر نه لم يبلغه ذلك وأن 
الناس بعده هم الذين صاروا إلى كتاب عمرو بن حزم وتركوا قضاء عمرء 
لكن حكى الخطابي في «معالم السنن» (۳۰۹۸/۲) رجوعه. فقال: «حتی 
وجد كتابًا عند آل عمرو بن حزم» عن رسول الله و : «آن الاصابع كلها 
سواء» فأخذ به». زاد في «التوضیح» لابن الملقن (۰)۳۸۸/۳۱ و«عمدة 
القاري» العینی (۵۶/۲۶): «... وترك قوله الأول». وقال الرافعی فى 
تور سبد لحا نعي (۳/ ۲۸۷): «فأخذ بما فیه». "۳ 
ومع هذا: قال ابن الملقن في «البدر المنیر» (1۰۵/۹) استدراكا على 
الخطابي : «ولم يذكر الشافعي 5ه في «الرسالة» رجوعه». 

وقال ابن كثير في «تحفة الطالب» (ص95١):‏ الإمام الشافعي يه نقل هذا 
عن عمر ول إلا أنه لم ينقل أنه رجع عنه. وینظر: «المطالب العالية» 
(۹/ ۰۱۳ و«تخريج مختصر ابن الحاجب» لابن حجر (۰)1۵۱/۱ 


و«التلخيص الحبیر» (5/ 7/ا5). 
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۰۴۳ : ولم يَمْبَلُوا کناب آل عَمْرِو [بن حژم]۳؟ 


و 


ی 


- وال أَعْلّمُ - ع کی كيت" له أنه كِتَابُ رَسُولٍ الله 5ي . 


)١(‏ هنا في (ش) : «قال الشافعي». وفي (م) و«الفقيه والمتفقه»: «قال». 

(۲) ساقط من (ش). (د). 

(۳) قال ابن المنذر: «روينا ذلك [أي: أن الأصابع سواء]ء عن عمر بن 
الخطاب» وعلي بن آبي طالب» وابن مسعود» وزيد بن ثابت. وجاءت 
رواية شاذة عن عمر بن الخطاب» وعروة بن الزبیر؛ بتفضیل بعضص الا صابع 
على بعض . روی الثوري وحماد بن زید» عن يحيى بن سعید» عن سعيد بن 
المسيب: أن عمر جعل في الإبهام خمسة عشرء وفي البنصر تسعَا» وفي 
الخنصر ستاء» وفي السبابة والوسطی عشرّا عشرًاء» حتى وجد في كتاب 
الذیات عند آل عمرو بن حزم: أن النبي بيه قال: «الأصابع کلھا سا 
فأخذ به وترك قوله الأول . ورواه جعفر بن عون» عن یحیی بن سعید» عن 
ادن المسیب قال: قضى عمر في الابهام بثلاث عشرة. وفي التي تلیها بثنتي 
عشرة» وفي الوسطی بعشرة» وفي التي تلیها بتسع» وفي الخنصر بست . 
وروی معمر» عن هشام بن عروة» عن أبيه» قال: إذا قطعت الابهام والتي 
تلیها» ففیها نصف دية الید. وإذا قطعت إحداهماء ففیها عشر من الابل. 
ولم یلتفت آحد من الفقهاء إلى هذين القولین لما ثبت عن النبي و أنه 
قال : هذه وهله سواء؛ يعني : الخنصر والابهام وحدیث عمرو بن حزم: إن 
في كل آصبع عشرا من الابل). انتهی بحروفه من «شرح ابن بطال» (۸/ 
۵ ۲ ۵) . 

نعم روی البزار في «مسنده» (۲/ ۲۰۷ کشف الأستار) عن عمر مرفوعا: 
«. . . وفي كل إصبع مما هنالك عشر عشر». لکن قال بعده: «لا نعلمه عن 
عمر إلا بهذا الاسناد» ولا نعلم يروي عكرمة بن خالد» عن آبي بكر بن 
عبيد الله إلا بهذا». وقال في «مجمع الزوائد» (5957/5): «رواه البزارء 
وفيه محمد بن أبي لیلی» وهو سيئ الحفظ». وبقية رجاله ثقات». 

(6) في (ر): «يثبت»» قال الشيخ شاکر : «واستعمال المضارع هنا أعلى وأبلغ» 
لما فيه من معنى الاستحضار». انتهى المقصود. قلنا: وهو خلاف النسخ» 
والمثبت موافق أيضًا لما في «الفقيه والمتفقه». 


چ فو ادحو عن تیب وب 
ل ل دد اا ا ا د ا بح ساف 


“ذ 9954 2300 : (وفی ۱ دلالتان : هه : 
او ای ۳ او تفت الي قی توت ان 
00 0 7 ا E‏ ی بمثل ابر ۳۹ 


۰ ©9115 0ه وَدِلَالَةٌ على 1 مّضی 0 0 (مِنْ )20 


من الْأَيِمّء ثم (وجد [حَبَرْ)' عَن النَبِىَ ۲۵۶ یحالف عَمَلَّهُ: 


. في (د)» (ش): «قال الشافعي»‎ )١( 

2 5 (ر) : (وفي الحدیث» . ثم ضرب على كلمة (وفي». وکتب فوقها: ١‏ 
هذا». والمثبت من النسخ» وموافق لما في «الفقيه والمتفقه» . 

(۳) كذا في (ز)» (ش)» ثم ضرب في (ش) على الالف بعد الدال» وزيدت 
الألف في (ر). والتذكير له أوجه في العربية في مثل هذا السياق: آقربها أن 
یکون باعتبار الخب آو على تأويل «الدلالة» بمرادف مذكرء وهو كثيرٌ عند 
العرت . 

)٤(‏ في (ر): «والآخركء والمثبت من باقي النسخ. لیوافق السیاق في قوله: 
(دلالتان: إحداهما... والأخرى». وجاءت فى «الفقیه والمتفقه» (۱/ 
۹ بالتذکیر فى اللفظتین . ۱ 

() کذا على الجادقی وفي (ر): «لم یمضی» باثبات حرف العلة» وسبق مرارا. 
وفي (د) : (لم یمض به) . 

(7) في (ش): «من آحد من الائمة»» وفي (م): «من آحد الائمة». والمثبت من 
النسخ» وموافق لما في «الفقیه والمتفقه». 

)۷ في (ب) : (واحد) . (۸) ساقط من (ز). (م) . 

(9) ما بين القوسین فى (ب): «وجد خبرًا»» وکانت فى (ر) كذلك». لکن ضرب 
على كلمة لخبرًا) وكتب فوق كلمة «النبي» : الخبراء لتصبح العبارة ‏ كما 
في نسخة (م) الاتية. وكانت في (ش) کالمثبت» ثم ضرب على ضمة الواو 
وجعلها فتحة» ونصب ما بعدها على المفعولية. 

(۱۰) ما بين المعكوفين في (م)» و«الفقيه والمتفقه»: «عن النبي خبر» وكأنه 
اخحتلاف نسخ » فللا يضر. 


سم يم 


E ۳‏ 2 (۱) 0 د الله ۱ب ي" . 


(۱ 
(۲( 


في (م) : (بخبر) . 

سيأتي بیان وجوب تقدیم النص على قول من خالفه من الصحابت وذلك 
عند قوله فى «الرسالة» فقرة (۱۱۷۲): «حتی آخبره الضححخاك بن سفیان: أن 
رسول الله کتب إليه: أن يورّث امرأة أَشْيّمَ الضَّبَابِيٌ من دیته» فرجع إليه 
عمر ؟ . 

قال د. كبارة: «تعود ظاهرة الإفتاء هذه في نظرنا - والله تعالی آعلم - 


آن رای ل 336 لم یکونوا درجةٍ واحدة من الإطلا 
عدار صو ي من 4 


ا بل كانوا على درجات متفاوتة. لانه ككل كان : يحدث ويفتى أو 


يقضي أو یفعل الشيء فیسمعه ويراه من یکون حاضرا ویبلغه هؤلاء لمن 
یتسنی لهم أن یبلغوه» وفي مجلس آخر: قد یحدث أو يفتي أو یفعل شيئًاء 


فیشهده بعض من كان غائبًا عن المجلس الاول» ویبلغه هولاء لمن یمکنهم 


أن يبلغوه. و هکذا یکون علد هو لاء ما لیس عند آولعك من العلم وعنل 
آولئك ما ليس عند هؤلاء. والوقائع في هذا كثيرة متعددة» ومنها: أن 


عثمان بن عفان نه - لم يكن يعلم بأن المتوفى عنها زوجها تعتد في بيت 
الوفات حتى حدثته الفريعة بحديثها لما توفي زوجهاء والحديث رواه مالك 
والشافعي وغيرهما. وهذا علي بن أبي طالب وليه - كان يفتي بأن المفوضة 
إذا مات عنها زوجها فلا مهر لها ولم ییلفه في د عن رسول الك 395 
في بروع بنت واشق. وعبد الله بن مسعود لين - ما كان آیضا مطلعًا على 
قضاء الرسول 5 في حق المفوضة المذکورة» حتی آطلعه معقل , بن یسار » 
روی النسائي وغیره أن ابن مسعود ذه - سئل عن امرأة مات عنها زوجها 
ولم یفرض لها؟ فقال: لم آر رسول الله ئة يقضي في ذلك» فاختلفوا عليه 
شهرَاء وألحواء فاجتهد برأيه. وفضى نأك لها مهر نسائهاء لا وکس ولا 
شطط؛ أي : بدون زيادة أو نقصان» وعليها العدة» ولها في الميراث» فقام 
معقل بن يسار 5ه فشهد بأنه ول قضى بمثل ذلك في امرأة منهم. ففرح 
بذلك ابن مسعود وله - فرحة لم يفرح مثلها قط بعد الاسلام. وما ذكرناه 
عن الصحابة الكرام ور - ليس بالغريب» ويظهر ذلك في تعليل أبي 
هريره له - إكثاره من رواية الحديث عن غيره من الصحابة بما نجده فى 
رواية البخاري عنه. ولم تكن ظاهرة علم بعض الصحابة وعدم علم بعضهم = 


۳ بَابٌ الحجَّةِ على تثبیتِ خبّر الوّاجد 


ا 0 ب ا د ا 
D+‏ 75م ودلاله على أن خدیث رسول الله ل قبت 


فيه لا بعمل غَيْرهِ بَعْدَهُ. 

«ذ 9959# ۵« [قَالَ E‏ زا سا و ( 13 
عمل) " فيا غمر ذه بخلاف هَذَا ب 00 الانصان ولَم 
تذکروا ثم أن عِنْدَكُمْ خِلَافَهُ ولا اگ بل ضَارُوا الی ما وجب 
عَلَيْهِمُ» مِنْ قبول الب عن رسول الله ويا ورك کل عَمَل خالفه . 

بج ٩9۹۵‏ 4 ولو بلح (هَذَا عُمَرَ)2*7 صَارَ ليه - إِنْ شاء الله تَعَالَى - 
كَمَا صَارَ ی غَيْرهِ فِيمَا"' بَلَعَهُ عن رَسُولٍ الله لاف بِتَقُوَاهُ لله تاد 
الْوَاجِبَ عَلَيُوء [في انباع] ۲ آمُر سول الله وا «وعلمه بان ^ 
نَيْسَ لِأَحَدٍ مَعَ رَسُولٍ الله ل امن E O‏ ا - في اتبَاع 


= الآخر ‏ قاصرة علیهم. بل تعدتها إلى التابعین» ومن بعدهم لا سيما إذا 
علمنا بأن الصحابة قد انتشروا في البلاد المفتوحة» وأخذ كل منهم يحدث 
بما حفظ» مما قد لا يوجد عند الآخرين. وقد كان لهذه الظاهرة: آثرها 
في الاختلاف في كثير من الفروع الفقهية. وانظر: كتابنا «الفقه المقارن» - 
دار النفائس ۷ ۵ . [کبارة]. 

( في (ب): «ثبت». 

(۲( من (ز)ء (د) و«الفقيه والمتفقه». وفي (م) : (قال» . 


( في (م): «قد كان عمل». )٤(‏ في (ر)ء (م): «عمر هذا). 
( في (ز): «ممن»» وفي (ش)۰ (م): «مما». والمثبت موافق لما في «الفقیه 
والمتفقه» . 


( في (ش): «باتباع». 

(۷) في (ر): «وبأن». وجعل الشیخ شاکر زيادة الواو آبل وحمل حذفها على 
عدم فهم المعنى! ومع هذا فقد ضرب عليها في (ر)» وهي أصله» وكتب 
فى الحاشية : «أنه». 

)۸( في (ب): «وعمله وأن»ء والكلمة الأخيرة محتملة «بأن» آیضا. 


سه ي 


ا 


مْرٍ (رَسُولٍ ال 5ل . 

8 9 » [قال الشافعئ] : (قال لِي”" قَايِلٌ: فاذللی* 
ر ولام لم و نت هت 0 كن 7ہ (۵) ماه معي شر سراد 
عَلَى أن عَمَرَ عمل د شیئا» ثم صار إلى غیره بخبر عن رسول الله ية . 
٩9۱۷۰ ۵,‏ 4+ قلت : فَإِنْ أَوْجَذْتَكة؟ 


I NY,‏ وَجدّث وَجَب عَلیْه E‏ تیه 
Ea,‏ وا رو لته بخلافه؟ وابظال 


( في: «رسوله». ( ليس في (م)» (ر). 

(۳( في (ش) : «فقال لي2). وفي (م) : «فإن قال»» وفي (ب). ر: «قال». والمثبت 
من ابن جماعة. (ز)» وهو الموافق لما في «إعلام الموقعین» (5/ 57). 

)٤(‏ في (م): «فدلني». وكانت في (ر) کالمثبت» ثم كشط لتكون كما في (م). 

)٥(‏ في «أعلام الموقعین»: «لخبر»» وهي محتملة في (م). 

)1( ساقط من (م). 

(۷) في (ر): یقول»» ثم ضرب علیها وکتب بالحاشية کالمثبت. 

. في (ر) : (تو جد) . ۹( في (ش) : (تخالفه»‎ (A) 

(۰) ذكر في حاشية (ش)» ابن جماعة: آنها في نسخة: «تقدمها». 

(0) ليس في (م)» وضرب عليها في (ر). 

() هذا تأكيد لري الشافعي في (حجية خبر الاحاد) وآنه لا یرد بقياس ولا 
برأي» فالسّنّة لا یقوی شيء على توهينها عند مخالفته لها» وقوله: (لا یوهنها 
شيءٌ إن خالفها) نكرة في سياق النفي» فتعم كل قياس أو رأي. ويدخل في 
ذلك ما ذكره بعض الأصوليين من أن خبر الواحد لا يعمل به فيما تعم به 
البلوی» أو إذا خالفه راويه. وانظر: «القياس عند الشافعي» /١(‏ ۳۲۳). 


52 اب الحَجَة على تتبیت خبر الواح 


۱۳ ته ار (؟ کر لمر فيه ا عم 

4 ۱۷۲ د فلت" : لل تا سس 5 عن الزهري. عن 

أ 6 ےم ت £ ت 0 6 سلس ت ۳ کی و و 2 
سعد بن السب عه أن عدر بن الخطاب ره كان یقول : الدية 


سے مھ سم 


1 


۶ مه مر و 


للعاقلة ولا ترت المَرْأَةٌ من دیَة رَوجها شین EET‏ اه ی 
شقیان: أن رسو الله يل کلب وله : أذ يورت امرّأة أشي الشبابي 


مه سم 
5 


: )€( كن ا" 
من دیته » فرجَم 15 موم عمر 


= وقال في «اختلاف الحدیث» (ملحق بالام ۵۹۱7/۸): «الخبر عن رسول الله 
يستغني بنفسه ولا یحتاج إلى غيره» ولا يزيده غیره إن وافقه. ولا یوهنه إن 
خالفه غيره» وآن بالناس كلهم الحاجة إليه والخبر عنه» فانه متبوع لا تابع 
وآن حکم بعض آصحاب رسول الله إن كان یخالفه: فعلی الناس أن 
یصیروا إلى الخبر عن رسول أله وأن یترکوا ما یخالفه» ودلیل علی أن 
یصیروا إلى الخبر عن رسول الله يِه وأن یترکوا ما یخالفه» ودلیل على 
أنه یعزب على المتقدم الصحبة الواسع العلم - الشيء یعلمه غیره -». 

( ليس في (ز)» (م)» والذي في (ش). (د): «قال الشافعي». لکن زاد في 
(د): «فقلت) . 

)۲( في (م): «حدثنا». 

(۳) ساقط من (ز). و«آشیم» بوزن آحمد. صحابي قتل خطأ.ء على عهد 
النبي 285. و«الضبابي»: بکسر الضاد المعجمت وبباءين موحدتین مع تخفیف 
الأولى. ینظر: «آسد الغابة» (۰)۲۵۱/۱ و«تهذیب الاسماء» للنووي (۱/ 
۳ و«الإصابة» لابن حجر (۰)۲۶۱/۱ و«مرقاة المفاتیح» (۲۰۳۲/۰). 

)٤(‏ ساقط من (ز). 

(0) هذا ترجیح لخبر الواحد على القاعدة العامت وكأن عمر ذه نظر إلى 
قاعدة «العْنم بالخُرْم»» فما دامت الدية على العاقلة لو كان قاتلا » فیجب أن 
یکون میراث الدية للعاقلة لو كان مقتولا» فرجع عن رأيه عندما سمع 
حديث النبي ية . وینظر : «الآم» (۱/ ۰۱۷۷ و«شرح مسند الشافعي»: لابن 
الأثير (۰)۲۲۰/۰ وللقزويني (۲۸۹/۳). 

(7) آخرجه البيهقئُ في «المعرفة» (۰)۱۱۹/۱ والبغوي في «شرح اس (۸/ 
۱ من طریق المصنف بسنده سواء. 


سه وو 


(V۷) 


وهو في «مسنده» (۰)۱۳۶۹ وفي «الأم» (۱۹/۷). 

وأخرجه آبو داود (۰)۲۹۲۷ والترمذي .)١5١5(‏ (۰)۲۱۱۰ والنسائي في 
(الکبری» (۰)1۳۲۳ (۰)1۳18 وابن ماجه (۰)۲۱۶۲ وأحمد (۳/ »)٤٥۳‏ 
وا عن ان عاصم في «الأحاد والمثاني» (۰)۱4۹7 والطبراني (۲۰/۸/ 
۲ وابن الجارود في «المنتقی» (۰)۹17 والبيهقي في «الکبری» (۸/ 
۷ ۰ والخطیبت في (الفقبه» (١/٤١۳)ء‏ وا وم اکر ن «تاريخ 
دمشق» (۰)۲۳۷/۶۳ والضیاء فى «المختارة» (۸/ ۰۸۰ والمزي فى 
«التهذیب» (۱۳/ ۰6۲۹۲ من طریق سفیان ین عيينة. ۱ 


هذا من آقوی الادلة على أن الصحابی إذا خالف الحدیث - وهو لا یعلمه - 


أنه يجب عليه الرجوع إليه إذا علمه» ولو كان حکمه ملزمّا کعمر بن 
الخطاب باعتباره إمام المسلمین وقاضیهم. انظر: «الأم» (۱/ ۱۷۷). 

وقد استنکر الامام الشافعي كه في أكثر من موضع ترك الحدیث لقول 
الصحابي فضلا عن غیره فقال في «الأم» (1/ لاا ): «ومن قال منهم قو لا 
لم يروه عن النبي و لم یجز لاحد أن یقول: إنما قاله عن رسول الله ية 
لما وصفت من أنه یعزب عن بعضهم بعض قوله ولم يجز أن نذکره عنه 
إلا رأيًا له ما لم يقله عن رسول الله 26 فان كان هکذا: لم يجز أن یعارض 
بقول أحد قول رسول الله كا . 

وقال الشافعى: «كيف أترك الحديث لقول من لو عاصرته لحججته». انظر : 
(بیان الي .)۷۹/١(‏ و«الموافقات» »)٤٥۸/٤(‏ و«فصول البدائع» 
(0 تللفتری: 

ونقل الجويني عن الشافعي ف فى «البرهان» (0/ ۱۸۹) أنه قال : «إن كان تقدیم 
آقضية الصحابة لتحسین الظن بهم ولا تجب لهم العصمة. فتحسين الظن 
بخبر الشارع المعصوم آولی». 

وهذا هو الحکم الجملي في مخالفة الصحابي للنص عند الشافعي آما 
التفصیل : فقد ذکره غير واحد» کالعلائی فى «إجمال الا"صابة» (ص۸۳ وما 
بعد‌ها) » والزرکشي في (البحر المحيط» ۲۸۷/0 وما بعد‌ها) . 

وخلاصته : 

آن قول الصحابي الذي یخالف حديئًا : رواه هو أو رواه غیره - علی آقسام : 


52 باب الحَجُة علی تثبیت خبر الوا جد 


لذن اهنت إن :أن یکون نصًا قاطع اتدلالةة او اه شاد فجن 
الصحابي على غير ذلك أو محتملا لأمرين فَأكثر - هو فيها على السواء: 
فيحمله على أحدهمًا . 

والظٌاهر : اما أن يكون عامًا: فيخصه الصحابي ببعض آفراده أو مطلقّا 


2 


فيقيده الصحابي بأحدهاء آو حقشقة : فيحمله الصحابي - على محازه . أو 


يؤوله على معنی مرجوح . 

القسم الأول : التخصيص بقول الصحابي : إذا كان الخبر عامًا: فخصه 
الصحابي زا مهن آفراده؛ سواء كان هو الراوی آو لم یکن فقال الرازي في 
ات ان لا ی | ای هی تقر ل ا لقنا نع 
E‏ الشافعى رن القر ل الیهه وی مب ند 
الفقهاء والأصوليين: أن مذهب الصحابي إذا كان على خلاف ظاهر العموم» 
سواء كان هو الراوي أو لم يكن لا يكون مخصّصًا للعموم؛ خلافا 
لأصحاب أبي حنيفة» والحنابلة وعيسى بن آبان» وجماعة من الفقهاء. 
ودليله: أن ظاهر العموم حجة شرعية يجب العمل بها باتفاق القائلين 
بالعموم» ومذهب الصحابي ليس بحجة على ما سنبينه» فلا يجوز ترك 
العموم به). 

قال الزركشي في «البحر المحیط» (۵۲۸/4): «وما ذكروه من تخريج القول 
بكونه تخصيصًا على القديم - فهو مبني على المشهور من مذهب الشافعي 
فى الجديد: أن قول الصحابی ليس بحجّة» لكن سيأتى - إن شاء الله تعالى - 
أنه موص ا ی دد أ ولاك اع مذهب معمر بن 
نضلة في تخصیصه الاحتکار بالطعام حالة الضیق علی الناس ولم یعتقد 
قول ابن عباس في تخصیص المرتد بالرجل دون المرأة» ولا قول من خص 
نفي الزكاة عن الخیل ببعض آصنافها. آما على القول المشهور في الجدید: 
من أن قول الصحابي لیس بحجة» أو لأن غیرهم من الصحابة قد 
خالفوهم. فقد روي: عن علي أنه قتل المرتدت وعن عمر : آنه امتنع من 
أخذ الزكاة عن الخیل» لما سأله آربابها ذلك . 

والخلاف المحكي في المسألة عن بعضهم قولان» وعن بعضهم وجهان: 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (۵۲۸/4): «وإن لم یعرف له مخالف: - 
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= فعلى قوله في الجدید» ليس بحجّت فلا يخص به» وعلى قوله «القديم»: 
هو حجة» تقدم على القیاس» وهل يخص به العموم؟ فيه وجهان: 
أحدهما: أنه يخص به؛ لأنه على هذا القول أقوى من القیاس» وقد ثبت 
جواز التخصيص بالقياس فكان بما هو أقوى منه آولی . 

والثاني: لا يخص؛ لأن الصحابة كانت تترك أقوالها لظاهر السّنّة. قال 
الشيخ أبو إسحاق: والمذهب: أنه لا يجوز التخصيص به». 

وحكاهما الجويني والامدي قولان: 

الأول: يجوزء قال الجويني في «التلخيص» (۱۲۸/۲): «ومن رآه حجة: 
افترقوا في ذلك : فمنهم من صار إلى تخصيص العموم بقول الصحابي» وقد 
ينسب ذلك إلى الشافعى َيه - فى قوله الذي يقلد الصحابى فيه»؛ أي : 
المذهب القدیم . ۱ ۱ ۱ 

الثاني : لا يجوزء قال الآمدي في «الاحکام» (۲/ ۳۳۳): «مذهب الشافعي 
في القول الجدید» ومذهب آکثر الفقهاء والأصوليين: أن مذهب الصحابي 
إذا كان على خلاف ظاهر العموم» وسواء كان هو الراوي أو لم يكن لا 
یکون مخصّصًا للعموم خلافا لأصحاب آبي حنيفة والحنابلة وعیسی بن 
آبان وجماعة من الفقهاء» . 

ومثال هذا القسم: حديث ابن عباس وت" أن النبي ی قال: «من بدل دینه 
فاقتلوه»؛ فان لفظ «من» عام» یشمل المذکر والمونث - عند جمهور 
العلماء. وقد روي عن ابن عباس أنه قال فى النساء إذا ارتددن عن 
الإسلام: «يحبس ولا یقتلن»» فخص الحديث لجان 

ودليل الجواز: أنه إذا قدم قول الصحابي على القياس - والقياس يخصص 
العموم - فيخصص العموم بقول الصحابي من باب آولی . 

ودليل عدم الجواز: أنه محجوج بالعموم» وأن الصحابة كانوا يرجعون إلى 
العموم» ويتركون أقوالهم؛ فدل على أن تخصيص العموم به لا يجوز. 
ورغم أنه ورد عن الشافعي أنه نص في «الجديد» على حجية قول الصحابي 
ك«القديم»؛ الا انه اختلف قوله في كثير من الفروع» وقد أرجع اللأصحاب 
هذ الاختلاف في هذه المسائل إلى اختلاف قوله في حجية قول الصحابي. 
ومنها : 


959 اب ادج عنیتقبیت بر لاجد 
- ی 


زكاة الزيتون فيها قولان: «القديم»: تجب. و«الجديد»: لا تجب. 

قال الخطيب الشربيني في «مغني المحتاج» (87/7): «(وفي القديم تجب 
في الزیتون) لقول عمر ‏ رضي الله تعالى عنه: «في الزيتون العشر». وقول 
اس حجة في «القديم»؛ فلذلك آوجبه» لکن الأثر المذكور ضعیف» . 
عقون نولك الفاتحة في الصلاة حتی سلم أو ركع : «(القديم»: تسقط عنه 
وتجزئه صلاته. و«الجديد»: لا تسقط عنه بالنسيان كالركوع والسجود. 

قال الشيرازي فى «المهذب» (۱۳۸/۱): «فإن تركها ناسيًا: ففيه قولان: 
قال في «القديم»: یجزیه؛ لان عمر كفو ترك القراءة: فقيل له في ذلك» 
فقال: كيف كان الركوع والسجود؟ قالوا: حستا قال: فلا بأس. وقال في 
«الجديد»: لا يجزيه؛ لأنه ما كان ركنا من الصلاة لم يسقط فرضه 
بالنسیان: كالركوع والسجود». 

وأما تقييد الصحابي الخبر المطلق: فهو كتخصيصه العام من غير فرق» 
وذلك ظاهر . 

القسم الثاني : أن يكون الخبر محتملا لأمرين متنافیین» فیحمله الراوي على 
آحدهما. فالذي ذکره جمهور آصحابنا منهم الاستاذ آبو إسحاق» وابن 
فورك» والاستاذ آبو منصور. الکیا الطبري» وسلیم الرازي في «التقریب» : 
أنه ینظر» فان آجمعوا على أن المراد آحدهما رجع إليه فيه» ولهذا رجم 
الشافعي إلى تفسیر ابن عمر التفرق في خیار المجلس بالابدان» وکتفسیره 
حبل الحبلة ببیعه إلى نتاج النتاج» وکفعل عمر في هاء وهای فقال : والله 
لا تفارقه وبينك وبینه شيء» ثم احتج بقوله: «الذهت بالذهب ربا الا هاء 
وهاء» على المجلس دون المقايضة على الفور . 

قال الصیرفی : وانما جعل تأويل الراوی آولی؛ لانه قد شاهد من الأمارات 
ما لا قدو اس حکایته» فیکون تأويله آولی» فاذا انکشف خلافه صرنا 
إليه» ومن هذا قال الشافعي: ربما سمع من النبي 395 الحديث» ثم يسمع 
به أو یسمع آخر کلامه ولم يسمع آوله وعلى كل إنسان أن يحكي ما 
سمع حتی يسمع خلافه . اه . 

وقد نقل القاضي آبو بکر» وامام الحرمین نص الشافعي على أن الصحابي إذا 
نقل خبرا وآوله وذکر مجمله فتأويله مقبول . قال آبو نصر ابن القشيري: - 


سه هو 


= وانما آراد فیما آظن إذا آول الصحابي أو خصص من غير ذکر دلیل والا 
فالتأويل المعتضد بالدلیل مقبول من کل انسان؛ لأنه اتباع للدلیل لا اتباع 
ذلك المؤول. 
القسم الثالث: أن يكون الخبر ظاهرًا في شيء» فيحمله الصحابي على غير 
ظاهره: ما بصرف اللفظ عن حقيقته إلى مجازه. أو بأن يصرفه عن 
الوجوب إلى الندب أو عن التحريم إلى الكراهة. فالذي عليه الجمهور: 
العمل بظاهر الحديث» ولا يخرج عنه بمجرد عمل الصحابي. وقوله. 
هکذا ذکره الا ساد آبو اسحاق الاسفرایینی» وابن فورك إلكيا الطبري. 
وغیرهم . قال الامدي: وفیه قال الشافعی: کیف آترك الخبر لاقوال أقوام 
لو عاصرتهم لحججتهم بالحدیث . وذهب آکثر الحنفية إلى اتباع قول 
الراوي في ذلك . 
وقال بعض المالکیة: إن كان ذلك مما لا یمکن أن يدرك الا بشواهد 
الأحوال» والقرائن المقتضية لذلك» ولیس للاجتهاد مساغ في ذلك اتبع 
قوله» وان كان صرفه عن ظاهره یمکن أن یکون لضرب من الاجتهاد تعین 
الرجوع إلى ظاهر الخبر لاحتمال أن لا یکون اجتهاده مطابقّا لما في نفس 
الأمرء فلا يترك الظاهر بالمحتمل. حکاه عنهم القاضي عبد الوهاب في 
(الملخص) . 
القسم الرابع : أن تکون المخالفة بترك الحدیث بالكلية» كرواية أبي هريرة 
الولوغ سبعا» ورأيه بالثلاث . وهذا ذکره الامام فخر الدین مثالا لتخصیص 
الراوي عموم الخبر» ولیس منه؛ لأن آلفاظ العدد نصوص لا تحتمل 
التخصیص . فمذهب الشافعي : أن الاعتبار بروایته خلافا للحنفية. ولامام 
الحرمین وابن القشيري التفصیل في المسألة. قال إمام الحرمین : وهذا غير 
مختص بالصحابی» بل لو روی بعض الائمة خبرا عمل بخلافه فالامر 
على ما ا ا فان این ان ازا بنش ف ال 
بالراوي يروي ثم یخالف» بل تجري فيمن يبلغه خبر عن النبي 335 ثم 
یخالفه وإن لم يكن هو الراوي لذلك الخبر. 
تنبیه : ما نقلناه هنا من أقوالٍ للشافعي أو آوجه للأصحاب مبني على القول 
بحجية قول الصحابي المنفرد» سواء سكت الجمیع ولم یعارضوه آم لاء = 


4 ۱۱۷۳ ۲: وقد مسرت هذا قبل هذا الْمَوْضِع' 
4 ۱۱۷۵ د خرن ۳: سيان عَنْ عَمْرِو [بن دِيتَارِ] 
ااي هي او Se ê ARES‏ 
في اجنین شیتا؟ فقام حَمَلْ : بْنْ مَالِكِ بْنِ التَابِعَةِ فقال: كنث ین 
بدي" E‏ - فضَرَبَتُ ادَاهُما الأخری پمسشطظم" 


۳2 


ر لد که ا 7 ت( 2 1 
مت جیینا مَيّنَا. فَقَضَى فيه رَسُولُ الله كلل بعرو فَقَالَ عمَر وله : 


eT 


ا 


= أمّا إذا كان إجماعًا نطقيًا : فالتخصيص به جائز؛ بناء على أنه إجماع أو 
حجة. انظر في هذا: «الابهاج» (۲/ ».)»١95‏ و«البحر المحیط» (/۵۳۰). 

( في (د): «قال الشافعي» . 

00 في (ش)۰ (ب) زيادة «الحدیث»» وضرب علیها في (ر) . 

(۳) ينظر: «الأم» (١/لالا١).‏ (46/5). 

€3 ليس في (ر)» ا نين | تخت سین والذي في (ش): «قال الشافعي : 
آخبرنا»» وفی (د): وير ناا وفی (م) : «حدئنا) . 

0( کتنت فوفها في (ش) : (آبن عبینه) . 

(۷) فی (ز)» (ب)۰ و«السنن المائورة» و«مسند الشافعی» «سندی)» و«الكبرى» 
للبیهقی» و«الفقیه والمتفقه» (۳۵۵/۱): «جاریتین». وعده الشيخ العلامة 
آحمد شاکر اط فقال : «وهو خطأ صوابه ما في الأصل «جارتین!. 
وقد فسره الشافعي هنا بقوله: «ضرتین"» وأکثر من هذا وضوخا أن الشافعي 
- استدل بهذا الحدیث نفسه على معنی الجار في کلام العرب» وآن کل من 
قارب بدنه بدن صاحبه قیل له جار» - في «الأم». انتهی المقصود. 
قلت : وقد تحمل على وجه في اللغة یتعلق بأصل اشتقاق الکلمة وفيه نوع 
من التعلف . 

(A)‏ «المسطح)»: كعم المیم وسکون السین وفتح الطاء المهملتین: عود من 
أعواد الخباء والفسطاط . «المحكم» لابن سيده (۰)۱۷/۳ و«آساس 
البلاغة» للزمخشري (۱/ ۰)46۳ ولالنهایة» لابن الاثیر (/۳۳۰). 

0 القن توح نها ا لشیم که كيد او مد متا اا لأ توا ر 


دنه 0 


(۱) 


ما يملك الرجل؛ آي : أفضله وآشهره. والعرب أيضًا تجعل الفرس غرة؛ 
لانه غرة ما یملك . وکان آبو عمرو ابن العلاء یقول : الغرة: عبد آبیض أو 
آمة بیضاء» وسمی غرة لبیاضه فلا یقبل فى الدية عبد آسود ولا جارية 
وداک ی ات E‏ قال اسان ای ای ره تیا 
تجب الغرة في الجنین إذا سقط میتا. فان سقط حیّا ثم مات : ففیه الدية 
کاملة». وقد جاء في بعض روایات الحدیث : «بغرة عبدٍ أو آمة أو فرس أو 
بغل) . 

وقیل : «إن الفرس والبغل غلط من الراوي». 

قلنا : وهذ الحدیث الذي ذکره ابن الأثير سئل عنه الدارقطنی» ونصه كما 
فى «العلل» (۲۹۶/۹): «وسئل عن حديث آبی سلمةء ET‏ هريرة: 
تج برسي وال ا ا ا قرس و اه 
وقال الذي قضي عليه: أيعقل من لا أكل....» الحديث. 

فقال: «رواه محمد بن عمرو واختلف عنه؛ فرواه عيسى بن پونس» عن 
محمد بن عمرو» عن آبي سلمة» عن أبي هريرة» وقال: فيه غرة عبد» أو 
آمت أو فرس أو بغل ولم يقل ذلك عن محمد بن عمرو سواه. 

وقال إسماعيل بن جعفر: عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة مرسلا. وهو 
صحیح» عن محمد بن عمرو» عن أبي سلمة» عن آبي هريرة». انتهى . 
قال آبو داود (4۵۷۹): روى هذا الحديث: حماد بن سلمة وخالد بن 
عبد الله عن محمد بن عمروء لم يذكرا «أو فرس أو بغل». وقال المنذري 
فى «مختصر سنن أبى داود»: وأخرجه الترمذي وابن ماجه» ولیس فى 
ی (آو فرس أو بغخل»» وقال الترمذي :)١5٠١(‏ حسن. ول 
المنذري: قال الخطابي «المعالم» ۲ تیا یی دم مو سن فل 
وهم فيهء وهو يغلط أحيانا فيما يروي» وقال البيهقي: ذكر الفرس والبغل 
غير محفوظ» وروي من وجه آخر ضعيف ومرسل» وهو من تفسير طاوس . 
ينظر: «غريب الحديث» لابن قتيبة (۰)۲۲۲/۱ و«النهاية» لابن الأثير (۳/ 
۳ و«الزاهر فى غريب الشافعى» للأزهري (ص55١).‏ 

فى (ز). 5ا خن ند الأثير)» و«اختلاف الحديث)ء 
EE‏ و«السنن الکبری»: «نسمع» الوا وکا الشافعي رواه - 


52 بَابُ الحَجَةٍ عَلَى تثبیتِ خیر الوّاجد 
دسج تحت بت سح یتح تس ی جر اد << 


> »| (۱) مس OA gz . o‏ 
ها اه رل ۳ 


(۲) 


(۳( 


00 


م ۷۵ 4« وقال غَيْرَه”*2: زن کذنا أن تَقْضِيَ في مثل هَذَا 


بالمعنی . وكأنها كانت في (ش): «یسمع»» فجعلها کالمثبت . 

فى (ر) (ب): «فیه». وضرب علیها فی (ر)» وکتب فوقها کالمثیت. 
عر بینهما في (ش) : «فیه هذا» وهذا اڃا 

في (ر): «بغيره». وأصابها بعض طمس» فضرب على الهاء» وكتب فوقها 
«هذا)»). 

ره اسهم ۱۱۹/۸۱ )۵ :وق الم فة 605/١١‏ هو دی بویت افك 
بسنده Ew‏ ۱ 

وهو فى (مسنده» (۱۷۷۸). 

at‏ هی OWA LG ONO‏ دای( 
عن مم طن امن ارس سطع ات موی E‏ ۱ 
وَأخرجه عبد الرزاق (۰)۱۸۳4۲ من طريق ابن جريج» عن ابن طاوس به. 
وَأخرجه الشافعي في «مسنده» »)۳٤٤(‏ من طريق سفيان» عن عمرو بن 
دینار - وحده آن عمر. 

و خرجه النسائي (۸/ ۰4۷ من طریق حماد. عن عمرو» عن طاوس أن 
عمر . 

وطاوس لم يدرك عمر . 

وقد جاء موصولا: قَأخرجَهٌ عبد الرزاق (14757)» والدارقطني (۳/ ۰۱۱۷ 
والحاكم (/ هلاه) عن سفيان بن عيينة» عن عمرو بن دینار» عن طاوس› 
عن ابن عباس: أن عمر. 

وفي (صحیح مسلم» () ۲ عن و کیم » عن هشام بن عروة» عن اف عن 
المسور بن مخرمة» قال: استشار عمر بن الخطاب الناس في املاص 
ارا فقال المغيرة بن شعبة: شهدت النبي كلك وذکره. ۱ 

قال الشیخ شاکر: «أي: غير سفیان أو غير عمرو بن دینار. كأنه یقول: 
وفي رواية أخرى». انتهى . 

قلت: الذي نص عليه الحافظ البيهقي في «الکبری» (۰)۱۹۸/۸ و«المعرفة» = 


سه يم 


»م ۱۱۷۹ 4 لَقَاكَ الشَافِعِيٌ ]0 : (فَقَذ2" رجع)" عُمَرُ عَم 
قد انون به تتتییت لقان إلى او راتفر خی تيد 
وَأَخْبَرَ في الْجَنِين از لو لَمْ [يَسْمَعْ هَذَا لَقَضَى]”'' فيه بغیرو» وَقَالَ: إِنْ 
کدنا أَنْ نَقْضِيَ [۹/ز] في يٿر ملا هَذَا بِرَأينًا . 

بذ ۱۱۷۷ 4 [َقَالَ السافعی ]۳ تخي" - وال اغ 
8 القن رذ كانت المي بان في النّفْس مَائةً مِنَ الابل قلا 


١7١. 5 ۱۱3, ی‎ 


5 
7 
2 
1 


5C ۱۱۷۸ 4‏ مك بر" بمضاء سول الله ئي فيه: سَلم 
له وَلَمْ يَجَعَل لِنفیه 1 اتبَاعف فیمّا مَضَى خکمه ۳ بخلافی 
وفیما ٩۳‏ (۰۹/ر) گان رايا" مِنْهُ لَمْ يَبْلْعْهُ عن سول الله بي فيه 


ىد (۱1۲/۱۲): آن الرواية الأولی: رواها سفیان» عن عمرو بن دینار وابن 
طاوس - کلیهما به. وجعل الرواية الثانیة من رواية سفیان عن عمرو وحده. 

۱( لیس في (ر) (ب) . وکتب بين السطور في (ر): (قال» . 

)۲( في (د) : «وقد» . )۳( في (ب) : (ورجع) . 

(:) ليس فى (ز). و«الفقيه والمتفقه» (۰)۳۵۵7/۱ وکتبت بين السطور فى (ر). 

0( 555 «الفقيه والمتفقه» : (نسمح هذا لقضينا» . ۱ 


(7) ليس في (ش)» (م). (۷) في (د): (فَحَبّرَ) . 
( في (ش) تقدیم وتأخیر . (9) في (د): «ولا». 
() غير منقوطة في (ز) . فتحتمل الوجهین» وهما جائزان. 

(۱) ساقط من (ز). () زاد في (م): «یکون» . 
() زاد في (ش): «فيه» . )١5(‏ زاد في (م): «وقبله». 


() ليس في (ر)ء لكنه مكتوب بين السطور في (ر). 
(۱) فى «الفقيه والمتفقه»: «فيما» بدون واو. واثباتها أجود. 
(۱۷) فى (ز): «رأي». وكأنه اعتبرها «کان» التامة. 


۳ باب الحَجَّةٍ علی تثبیتِ خَبَرِ الوا جد 
و اه سر 9 ۱ N‏ وه ا E‏ س 1 ۳۲( 
شي [«فلمّا بَلْعَهُ"'' خلاف فعله: صَارَ إلى خکم رسول الله کيا 
رر فوش د ٩‏ 

ا ع و 2 

۰ وکئذلك گان فی کل ]۲ 
و 8 م او 2 مم 

+ 9۱۷۹ د وکذلك يلرم الناس 


مرو ڪه . 


و و 


ين 


(۲) ما بين المعقوفين ليس في «الفقيه والمتفقه». 

(۳) هنا في (م): «قال». 0 

(5) قال الخطيب البغدادي فى «الفقيه والمتفقه»  )۳۵۵7/۱(‏ بعد نقله هذا 
انکلام المتین : «قلت: وقول عمر هذا کان بحضرة الصحاية الذین ذکرهم» 
ولم ينكره منهم منکن ولا خالفه فيه مخالف› فدل على أنه إجماع منهم». 

)٥(‏ قال في «اختلاف الحدیث» (۸/ ۰۹۱ - 597): «وفي هذا دلیل على ما 
قلت: من أن الخبر عن رسول الله يستغني بنفسه ولا یحتاج إلى غیره» ولا 
يزيده غيره إن وافقه ولا يوهنه إن خالفه غیره. وأن بالناس كلهم الحاجة 
إليه والخبر عنهء فإنه متبوع لا تابع» وأن حكم بعض أصحاب رسول الله 
إن كان يخالفه: فعلى الناس أن يصيروا إلى الخبر عن رسول الله وأن 
يتركوا ما يخالفه» ودليل على أن يصيروا إلى الخبر عن رسول الله ية وأن 
يتركوا ما یخالفه» ودليل على أنه يعزب على المتقدم الصحبة الواسع العلم 
الشيء يعلمه غيره. وكان عمر بن الخطاب يقضي أن الدية للعاقلت ولا 
يورث المرأة من دية زوجها حتى أخبره الضحاك بن سفيان أن رسول الله 
كتب إليه أن يورث امرأة أشيم الضبابي من دية زوجهاء فرجع إليه عمرء 
وقال: وسأل عمر بن الخطاب من عنده علم عن النبي یا في الجنین 
فأخبره حمّل بن مالك أن النبي يي قضى فيه بغرة» فقال عمر بن الخطاب : 
ان کدنا آن نقضي في مثل هذا برا ينان آو قال: لو لم نسمم هذا لقضینا فیه 
بغیر هذا» فى كل هذا دلیل على أنه یقبل خبر الواحد إذا كان صادقا عند 
لي و نار و ایا سا رس ان 
للضحاك : أنت رجل من آهل نجد» ولحمّل بن مالك: أنت رجل من آهل 
تهامة» لم تريا رسول الله ولم تصحباه إلا قلیلا» ولم أزل معه ومن معي من 
المهاجرين والانصار؛ فكيف عزب هذا عن جماعتنا وعلمته آنت» وأنت - 


الرسشالهة ۳7 


= واحد یمکن فيك أن تغلط وتنسی» بل رأى الحقّ اتباعه والرجوع عن رأيه 
في ترك توريث المرأة من دية زوجهاء وقضی في الجنین بما آعلم من حضر 
أنه لو لم يسمع عن النبي فيه شيئًا قضى فيه بغيره» كأنه یری إن كان الجنين 
حیّا ففيه مائة من الابل وان كان میتّا فلا شىء فیه ولکن كان الله تعبده 
والخلق بما شاء على لسان نبیه فلم يكن له ولا لأحد إدخال لم ولا کیت 
ولا شيئًا من الرآي على الخبر عن رسول الّه» ولا رده على من یعرفه 
بالصدق فى نفسه وان كان واحدا. وقبل عمر ابن الخطاب خبر 
عبد الرحمن بن عوف في أخذ الجزية من المجوس ولم یقل : لو کانوا 
أهل کتاب كان لنا أن نأكل ذبائحهم وننکح نساءهم وان لم یکونوا آهل 
کتاب لم يكن لنا أن نأخذ الجزية منهم» وقبل خبر عبد الرحمن بن عوف 
فى الطاعون. ور جع بالناس عن خبره» ودلك : ۹۳ يعرف صدق 
عبد الرحمن. ولا يجوز له عنده ولا فلا حلاف خبر الصادق عن 
النبي و مخبرا آخر غيره معه عن النبي 5 قیل له: إن قبول عمر لخبر 
غيره إلا استظهارًا أن الحجة تقوم عنده بواحد مره ولا تقوم أخرى . وقد 
يستظهر الحاكم فيسأل الرجل قد شهد له عنده الشاهدان العدلان زيادة 
شهود. فان لم يفعل قبل الشاهدین» وان فعل كان أحب إليه» أو أن يكون 
عمر جهل المخبر ‏ وهو إن شاء الله لا يقبل خبر من جهله. وكذلك نحن 
لا نقبل خبر من جهلناه. وكذلك لا نقبل خبر من لم نعرفه بالصدق وعمل 
الخير. وأخبرت الفريعة بنت مالك عثمان بن عفان: أن النبى ل أمرها 
أن تمكث في بيتها وهي متوفى عنها حتى يبلغ الكتاب آجله فاتبعه وقضى 
به » وکان ابن عمر يخابر الأرض للت والربع حر بذلك اسا فأخبره 
رافع آن النبي نهى عنهاء فترك ذلك بخبر رافع» وكان زيد بن ثابت سمع 
النبي یقول : «لا یصدرن آحد من الحاج حتی بطوف بالبیت» - يعني : طواف 
الوداع بعد طواف الزيارة» فخالفه ابن عباس» وقال: تصدر الحائض دون 
فسألهاء فأخبرته أن النبي 26 أرخص للحائض في أن تصدر ولا تطوف» = 


9 اب الحُجة على تثبیت خبر الوا جد 


92 مه ه 0 ° م ه 9 €3 £ 04 2 6 م 2 260 ۳ 
شهاب ‏ عن سالم [بن عبد الله] "۰ أن عمر بن الخطاب] دشن 


(۲ 
(۳) 


“ا ۱۱۸۰ بد [قال الشافِيئ] : أَخبَرَنا”” مالك عن ابن 


ص 


فرجع إلى ابن عباس» فقال: وجدت الأمر كما قلت. وآخبر آبو الدرداء 
معاوية أن النبي 4« نهى عن بيع باعه معاوية» فقال معاوية: ما آری 
ا شقال اهو الندوداء: مين بغر من مارت اح ةع 
رسول الله» ویخبرنی عن رأیه» لا آساکنه ا فخرج آبو الدرداء من 
ولاية معاوية» ولم یره یسعه مساکنته إذ لم یقبل منه خبره عن النبي» ولو 
لم تكن الحجة تقوم عليه عند آبي الدرداء بخبره ما كان رأى أن مساکنته 
عليه ضيقة. ولم أعلم أحدًا من التابعين أخبر عنه إلا قبل خبر واحدء 
وأفتى به وانتهى إليه» فابن المسیّب يقبل خبر آبي هريرة وحده» وأبي 
سعيد وحده عن النبي و ويجعله سنة» وعروة يصنع ذلك في عائشة ثم 
يصنع ذلك في يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب» وفي حديث يحيى بن 
عبد الرحمن عن أبيه» عن عمرء وعبد الرحمن بن عبد القارئ» عن عمر 
عن النبي اة ويثبت كل ذلك سنةء وصنع ذلك القاسم وسالم وجميع 
التابعين بالمدينة» وعطاء وطاوس ومجاهد بمكة فقبلوا الخبر عن جابر 
وحده عن النبي تلا وعن ابن عباس وحده عن النبي وثبتوه سُنَّة 
وصنع ذلك الشعبي» فقبل خبر عروة بن مضرس عن النبي وثبته سُنَّة 
وكذلك قبل خبر غيره» وصنع ذلك إبراهيم النخعي فقبل خبر علقمة عن 
عبد الله عن النبي وثبته سنة» وكذلك خبر غيره» وصنع ذلك الحسن وابن 
سيرين فيمن لقياء لا أعلم آحدا منهم - إلا وقد روي هذا عنه فيما لو 
ذكرت بعضه لطال». 

من (ش)۰ (ز) . 

في (م) : (حدئنا) . 

في «الموطأ» (۲۰۱ رواية یحیی) . 

ليس في (ر)» (ب). قال في (التمهید» (۰۵/۱۰): «ورواية سالم لهذا 
الحديث عن عبد الرحمن بن عوف أو عن عمر بن الخطاب - لا تتصل» 
والحديث ثابت متصل صحيح من وجوو؛ من حديث مالك» . 

ساقط من (ز)ء (م). 


الرسّالة ۳7 


(Y۲) 


ا ی ا مر 4 > 9 34 ء ۱2 سم 5 س هماس 6 > o‏ 


)١(‏ کذا في «الموطاً»» و«مسند الشافعي». و«التمهيد). وفي (د)» (م)» 
و«المعرفة». واشرح الخ «خبر)» ومعنی (عن» التعلیل كالتي في قول 
ا م ٠‏ أن N:‏ مر کر بر ے ا يد لسك 
الله تعالى على لسان قوم هود 2 : وما نحن جار ءالهننا عن فولاک مه 
[هود: ”07]. 

(۲) هو: في «مسنده» .)١185(‏ ومن طريقه البيهقي في «المعرفة» (18). 
وفى «العلل» للدارقطنی (۵۶71): و«سئل عن حديث ابن عباس» عن 
عبد الرحمن بن عوف» عن النبي وق في الطاعون . 
فقال : يرويه الزهري» واختلف عله : 
فرواه مالك» ومعمر. عن الزهری. عن غيل الحميد بن غتك الرحمة بن 
زيد بن الخطاب» عن عبد الله بن الحارث بن نوفل. عن ابن عباس» عن 
عبد الرحمن بن عوف . 
وقال ابن آبی الوزیر عن مالك» عن الزهری. عن عبد الحميد» عن 
عبد الله بن عبد الله بن الحارت» عن آبیه. عن ابن عباس . 
ورواه ابن وهب » عن مالك ویوس بن يزيد جمع بيتهماك عن الزهري. 
عن عبد الحميد. عن عبد الله بن الحارث» عن ابن عباس» عن 
عبد الرحمن بن عوف . 
وخالفهم محمد بن آبي حفصة. وإبراهيم بن إسماعيل بن مجمع» عن 
الزهري. عن عبید اله بن عبد الله بن عتبة. عن ابن عباس» عن 
عبد الرحمن بن عوف . 
ورواه عبد الرحمن بن يزيد بن تميمء عن الزهري › عن سالمء عن ابن 
عمرء عن عبد الرحمن بن عوف. 
ورواه مالك أيضًا باسناد آخرء عن الزهري. عن عبد الله بن عامر بن 
ربيعة» عن عبد الرحمن بن عوف . 
وقال بشر بن عمر: عن مالك عن الزهری. عن سالمء وعبد الله بن 
عامر بن عبد الرحمن بن عوف»ء وساق. . . الحديث . 
وأصحاب مالك یرووبه خللاف ما رواه بشر بن عمر: يروونه عن مالك عن 
الزهري» عن عبد الله بن عام عن عبد الرحمن بن عوف»ء عن النبي ويا . 5 


چ ند مل تلبيت یرو 


0-1 
سے سم 
و 


له 
e‏ 


(۱) 


(۲) 


+ ۱۸۱ « قال الشافعي وله : يَعْنِي: حِينَ خرح إلى الشام 
وقوع الطاعون بهّا. 


١ E‏ هه ی م 0 ا ° م لت م ه 
p+‏ ۱۹0۸۲ ی اونا" 5 EE‏ عن جعفر بن محمد عن 


وعن مالك» عن الزهري» عن سالم. أن عمر رجع بالناس» عن حديث 
عبد الرحمن بن عوف» حسب ولم يرفعه. 

وروی هذا الحدیث : ابن ابي ذئب» عن الزهري» عن سالم» عن عبد الله بن 
عامر» عن عبد الرحمن بن عوف» عن النبي ئي . 

وكذلك قال ابن اسحاق» عن الزهري. 

وروى هذا الحديث هشام بن سعد واختلف عنه : 

فرواه سليمان بن بلال» وابن وهب» وحسن بن سوارء وغيرهم عن هشام بن 
سعد» عن الزهري» عن حميد بن عبد الرحمن بن عوف» عن أبيه . 

وخالفهم عبد الله بن نافع الصائغ فرواه عن هشام بن سعد» عن الزهري 
عن أبي سلمة بن عبد الرحمن» عن أبيه . 

ورواه مجاعة بن الزبير أبو عبيدة» عن معمرء عن الزهري» عن عمر بن 
سعد بن أبي وقاص» عن أبيه» عن عبد الرحمن بن عوف. 

ورواه إبراهيم بن سعد» عن الزهري» عن عامر بن سعد وعبد الله بن 
عامر بن ربيعة مرسلاء عن النبي ل . 

وأصحها: حديث الزهري» عن عبد الحميد بن عبد الرحمن بن زيد بن 
الخطاب. عن عبد الله بن عبد الله بن الحارث» عن ابن عباس» عن 
عبد الرحمن بن عوف». انتهى . 

في (ش): «قال الشافعي: أخبرنا»ء وفي (د): «وأخبرنا»» وفي (م): 
«حدثنا». وهو اختلاف مطرد. 

في «الموطأ» (۷۵۲ - رواية یحیی)۰  757(‏ رواية آبي مصعب). 
وخالفهما آبو علی الحنفی. فقال: ثنا مالك بن آنس» عن جعفر بن 
محمد » عن آبیه e‏ 

وقد آخرجه البزار (۰)۱۰۵7 قال: حدئنا عمرو بن عل قال ثنا آبو على 
ا ۱ ۱ 
Os‏ هذا الحديث قد رواه جماعة عن جعفر» عن آبیه ولم يقولوا عن = 


زا 


آبیه( أن E‏ فقال: 
آمرهم؟ قَقَالَ لَه عَبْد الرَّحْمَنِ بْنُ عَوْفٍِ: أَشْهَدٌ سم 2 رَسُوَلَ الله کل 
ll‏ «ستوا بهم هل الکتاب»۳ 


اش 


AY 0,‏ ¢ 9 سان عن عمرو [بن دیتار ]۲*۳ ره نه سمح 
جال ° يقوڻ: ول يكن مر ادال ای ال tL‏ ۴ 


= جده» وجله على بن الحسين» والحديث مرسل» ولا نعلم أحدًا قال عن 
جعفر» عن أبيه» عن جده - إلا آبو علي الحنفي» عن مالك». 
وقال فى «الاستذکار» (۳/ ۱ ۲): «وهنا الحدیت: قد رواه از ي 
اا ف ق ری ا ن و ا EET‏ 
منقطع». والصحيح عن مالك ما في «الموطأ». 
زاد في «التمهید» (۱۱۶/۲): ارس مع هذا أيضًا منقطع؛ لأن علي بن 
حسین - لم یلق عمر ولا عبد الرحمن ابن عوف» . 

)١(‏ جعفر هو الصادق. وآبوه: محمد الباقر» بن علي بن زين العابدین بن 
الحسین بن علي بن آبي طالب آفاده الشیخ شاکر  .‏ 

2 في (ز) : ((اسمعت) . 

(۳) آخرجه البيهقى فى «الصغرى» (۰)۱۳۰/۸ وفى «الكبرى» 2)١41//9(‏ وفى 
(المعر فة» (۷/ ۰۱۱۶ والبغوي في «التفسیر» (۲/ ۳۳ وفي «(شرح ا 
7 هن طرق تمد دة سوا 
وهو في «مسنده» (۱۷۷۸). وفي «الام» (4۰۸/۵). 

)٤(‏ في (ش): «قال الشافعي: أخبرنا»» وفي (م): «حدثنا». 

(5) ليس في (ر)» (ش)» وزيدت بحاشية (ر). 

() هو: بجَالة ‏ بفتح أوله وتخفيف الجيم - بن عَبّدة (بفتحتين على الصّحيح) 
التميمي العنبري البصري. آدرك النبي بيه ولم یره وكان كاتب جَرْء بن 
معاوية: عم الأحنف بن قيس. ينظر: «طبقات ابن سعد» (۷/ ۰٩۳‏ 
و«معرفة الصحابة» لأبي نعيم (۰)۲۸۶/۱ و«الإصابة» /١(‏ 5560). 

(۷) في (د): «لم». 

( ليس في (ر)» وهي مزادة بين السطور. 


52 باب الخجهة عتی تقبیت بر اناد 


۴ و ديو ر و ۶ ا و و ا ی )١١‏ عات 00 ۶ 2 ۰۰ (۲) و م و 
اخبره عبد الرحمن این عوف ] ان النبی 385 آخذها ون 
عم (۳) 

(۱) ساقط من (د). (۲) فى (ز): «أخذ الجزیة» . 


(۳) آخرجه البيهقنٌ فى «الصغری» (۸/ ۰۱۳۹۵ وفی «الکبری» (۰)۳۱۸/۹ وفی 
«المعرفة» )14/1۳( والبغوي فى «التمسير) (6/ ۳6 من طریق الت 
بسنده سواء . ۱ 
وهو في «مسنده» (۰)۱۷۷۶ وفي «الأم» (۱۷۶/4). 
وأخرجه البخاري (۳۱۵۲) قال: حدثنا علي بن عبد ال حدئنا سفیان 
قال: سمعت عَمرَاء قال: كنت جالسّا مع جابر بن زید» وعمرو بن آوس 
فحدثهما بجالة ‏ سنة سبعین -» عام حج مصعب بن الزبیر بأهل البصرة عند 
درج زمزم» قال: كنت کاتبّا لجَزء بن معاوية» عم الأحنف» فأتانا كتابٌ 
عمر بن الخطاب قبل موته بسنة: «فرّقوا بين كل ذي محرم من المجوس». 
ولم يكن عمر آخذ الجزية من المجوس» حتی شهد عبد الرحمن بن عوف 
أن رسول الله كَل آخذها من مجوس هَجر. 
وفي «علل الدارقطني» (6۸۰: «وسئل عن حديث بجالة بن عبدة. عن 
عبد الرحمن بن عوف أن رسول الله ية أخذ الجزية من مجوس هجر. 
فقال: يرويه عمرو بن دينار» عن بجالة» عن عبد الرحمن بن عوف. فرواه 
ابن جریج» وابن عيينة» عن عمرو» عن بجالة» قال: لم يكن عمر أخذ 
الجزية من المجوس» حتى شهد عبد الرحمن بن عوف؛ أن رسول الله كلل 
أخذها من مجوس هجر. 
وخالفهما حجاج بن أرطأة» فرواه عن عمرو بن بجالة» قال: جاءنا كتاب 
عمر - أن عبد الرحمن بن عوف حدثني؛ أن رسول الله ىي آخذها من 


ا 
فصار من رواية حجاج من حديث عمر بن الخطاب. عن عبد الرحمن بن 
عوف . 


ورواه داود بن آبي هند» عن قشير بن عمرو» عن بجالة» عن عبد الرحمن 
وغير داود بن أبي هند يرويه بهذا الإسناد موقوفاء غير مرفوع . 


الرسّالة ۳7 


+ 9984 4 قال الشافعی ڪلب : وَكُلُ حدیت کته مُنْمَطِعَاء َمَذ 


ف لق قي ال انمه اد ا قت OE‏ ب ذه a‏ مه 52) wi‏ 5 5ه 
سمعيه متصلا (أو مَشْهُورًَا)"'' عَنْ مَنْ رُوي عَنه بنقًا عَامَّةَ مِنْ آهل 

8 لاه 4 7 2 0 سل و لا مه ل ك 6 8 ی - ۲ 3 ور و 1 08 
العلم یِغرفونه عَنْ عَامَّقٍ ولح كن هت وَضْعَ حَدِيثٍ لا آنقَنه"" حِفْطًا 


م ۵ وم و 1 2 (۳( 4-2 2 ده .قفي ۶ و €3 وعدي و 2 
52 4 ی 1 2 ا 6 بز 3o‏ وم ۵ وم رن 
يَعْرِفْهُ أَهْلٌ العلم مما حَفِظَتٌ» فَاخْتَصَرتة*حؤفت727" ظول الکتاب 
يه و ~0 0 م 7 ي و 6 و 1 73 9 o۶‏ 9 1 
فا تىت ن ما ده الكفايةء دون مھ العلم آي کل امره 5 

۶ 1۱ ۱ ره هي (NOFA‏ عم < s‏ (۱۱) يي 
+ 99۸۵ 4« [قال الشافعی لا : فقبل عم" رول 


عبر عَبْدٍ الرَغْمَن بْنِ عَوفي في الْمَجُوسٍء فأعذ ينهم" (وَهُوَ 

. في (م): «ومشهورًا». (۲) في (م): (أنعته)‎ )١( 

(۲) ليس في (م)» رء لكن كتبت بحاشية (ر). وعليها خط أفقي في (ش). 
وبجوارها في الحاشية (خ) يشير أنها في نسخة بدونها . 

)٤(‏ قال فى «البحر المحیط» (۳۲۷/۲) بعد نقل عبارة الشافعى هذه: «فنبّه ويل 
ی أن كن ين یورده من المنقطعات فهو متصل. وا ار تسس از 
غيره. واستفدنا من هذا: أن ما وجدناه في كتبه من المراسيل - لا يقدح في 
مذهبه من عدم الاحتجاج بهاء فأبان بهذا أن ما نجده من المرسل ‏ هو 
عنده متصل» ولكن ترك إسناده لما ذكر». 

. . في (ر) : (فاختصرت»» والهاء ملصقة بالتاء‎ )٥( 

(0) في (م): «وتخوفت». 

(۷) ما بين المعكوفين ساقط في (ب). 

(۸) في (ش): «بعض»» وكذا آثبتها الشيخ شاكر في طبعته - ولم يذكر فرقا 
والمثبت من باقي النسخ. 

(4) علق المحقق البرماوي فى «الفوائد السنیة» (۲/ 5515) بقوله: «وهو يشمل 
كل منقطع آورده في كتبه مرسلا أو منقطعا بغير إرسال» فيكون متصلا؛ لما 
ذکره» وقد انكشف بذلك عن الناظر في كلامه عُمةً عظيمة» فلله الحمد». 

۰( لیس في (ر) وفي (ش)۰ (د): «قال» فقط . 

(۷) ساقط من (د). (۶ زاد في (ش): «الجزية». 


52 اب الحّجَة عَلَى تَثْبِيتِ خر الواجد 


و ر مر م 


غل الفران: ی ارت أوثرا تب يُنظرا لري عن يد 
رهم صت [التوبة: ۰۲۲4 ویر القراذ بقتال الکافرین - ع نلوا 
وَهُوَ لا یعرف فیهم عَنِ النْبي كله د فاع ی از 
هل الکتاب. فقبل"" بر عَبْدٍ الرّحْمَنِ [بْنِ عَؤفي] عن الب كه 
فا 


شوت 7 es‏ ی ون و 2 ه ی و ۳ 
2۹ ۱۹۸۹ 6 واحدذديث بجالة موصول.» قعل اد ع ایس 
الخطاب]”*' رجلا وَكَانَ کَایبّا لِبَعْض ولانه"" 


)۱( في (ش) : (وهم یتلون» . وكتب في الحاشية کا ت وحاول في (ر) 
تغییرها إلى مثل (ش) آیضا. 

(۲) زاد في (ش): «عمرا. 

(۳) من (ز)ء وکانت في (ر): «في المجوس». ثم ضرب علیها. وکتب المثبت 
بدلا عنها . 

)٤(‏ ساقط من (ش)» (د)» (م). 

(۵) هو: جَرّء بن معاوية بن حصین التمیمی السعدی - كما سبق. وکان عامل عمر 
على الأهواز. قيل: له صحبت ولا ل کما في ( لا صابة» (۵۸۰/۱). 
وقد تكلم الإمام المطلبي حول هذا الخبر فقال في «(الأم» (۱۸۳/4): 
«وحديث بجالة متصل ثابت؛ لأنه أدرك عمر وكان رجلا في زمانه كاتبًا 
لعماله» . 
وقال في ( ۲ «وهاتان الروایتان [بجالة وسماك]ء وان لم تخالفنا 
غير معروفتین عندنا وت ای ای ی ی وت 
خالفه إلى قبول خبر من لا یثبت خبره بمعرفته عنده». انتهی . 
قال البيهقي (في الکبری ۳۲/۸ «كذا قال الشافعي تاي ات 
الحدود» (5/ ۰۱۵۲ ونص في «کتاب الجزیة» 9 کے هس 
للإمام الخیار في أحد mT‏ الذین يجري علیهم ایک إذا جاووه 
الام ل واحتج بقول الله ك : محف يُعطوأ أل لُحِرَيَةَ عن 

یر 3 لخر 6ه [التوبة: ۰۲۲٩‏ قال: فكان الضّغَارء والله أعلم. أن ؛ يجري 

عليهم حكم الاسلام. وذكر في هذا الكتاب حديث بجالة في ال ية 


۸۷ قال الشافمی]۱۳: مقر" قال قاین: ۳ تب 
سخ (f)‏ سم (ه) 
_ آم 


مر - مَعَ رَجُلٍ ار E‏ 
۸ 4: لقیل لَهُ: لا يَظْلْبُ غمر 45د مَمَ رَجُلٍ آحبره 


غسم وى e‏ با اعنم نزي ون ی مور اله 
E O OS‏ 


° 2 7 رام سم اس ۳ 2 2 ۱۰ 2 ر ت‎ 8 1 1 7 E E 
اما أن یختاط. فيكون”' '' ون گانت الحْجُة تَنْبْتُ‎ 4 48 2 
2 درو جو ل 3ے 0 مم ۶۶ , 0 و‎ o م2 ۳ کرو‎ 


د ۹۹۹۰ 0 وَقَدَ ری وات ارت لي 


= وقال: حديث بجالة متصل ثابت ؛ لأنه أدرك عمر ڪاه › وكان رجلا فى 
زمانه کاتبّا ا وکأن الشافعي کل لم یقف على حال بجالة بن عبد 
ویقال: ابن عبدة» حين صنف کتاب الحدود. ثم وقف عليه حين صنف 
کتاب الجزية إن كان صنفه بعده» وحدیث بجالة أحذ ما اختلف فيه 
البخاري ومسلم فتر که مسلم) . اتف 

( ليس في (ش)» (ب). وكتب بين السطور في (ر): «قال». 

(۲( ساقط من (م). (۳( في (ش) : (فقد» . 

. في (م): (مخبرا)‎ )٤( 

() هو مفعول «طلب»؛ آي : طلب راويًا آخر مع رجل آخبره خبرًا : قاله شاكر. 

0) ليس في (ر)» وکتبت بين السطور . 

( ما بين المعکوفین ان ی تا انتقال نظر . 

(۸) في (ش): «لاحدی» وكتب في الحاشية «علی»» وفي (ر): «على أحد»» ثم 

۹( في (ز): «معان». 

(۰ في نسخة ابن جماعة: وضع هنا علامة الصحة؛ حتی لا یظن سقوط شي 
من الكلام. قال الشيخ شاکر: «والخبر محذوف للعلم به مما قبله وبعده» 
كأنه قال: فيكون أوثق عنده. ويحتمل أن تكون الجملة بعدها خبرها». 
انتهى المقصود. 

(۸) في (م): «من». (۱۲) ساقط من (م). 


9 بَابُ الحَجَةٍ على تقبیت خر الواجد 


ل مر بير اص سا سي 8 # 2١‏ 2 1 7 م2 ۵ 2 (۲) )۳( ا 
معه خبرا انیا ` رکون فی لوال من النبي ئة من 


E‏ وجووء دكات پسادس فیکتنه ؛ لان ا کلما کلم لوار نت 


م 


. لتس السامع‎ lT ۳3 کان أ‎ EL 


+5 ۱ © وَقَدْ رَأَيْتُ من الخکام مت E‏ التاهدان 
العذلان والعلای فقول وه زدني ودا وَإِنَمَا فا 
lL‏ أن كوو أطكت تسه ولو لك اتوذة المَشْهُود ذه علی 
شاهدية که 1 ۳ 


Aa‏ اننا سم لوق ان و 
4 ۹۹۲ : [قال الشافعِيٌ یه : وَیختَمل أن یکون لم یعرف 
و 60 جنر .م عه مه 8 


المَخبرَ؛ فَيَقَفْ خبروء حتی يَأَتِيَ مخبر یغرفه. 


4 #ةؤة × وَمَكَذَا من آخبر مِمَنْ لا يُعْرَك0": لَمْ يُقْبَا 


)١(‏ في (د): «ثابتا". 

(۲( في (م): (عن». وقد استعمل الإمام حرف الجر «من» بمعنى «عن»» وهو 
سائغ شهیر . وله نظائر في «رسالته» منها: «علی» بمعنی (ٍلی» في قوله : 
«فصرفه على أن یقیسه. .۰ .»۰ وقوله: «وقضی رسول الله على أن على آهل 
الاموال حفظها بالنهار». ینظر : «لغة الامام الشافعي» (85). (۸۲). 

(۳) في (ر): «رسول الله). 

62 في (ر) (ش): «خمس». وهو مذهب قوم من النحاة» والمثبت ‏ من 
النسخ الا هو 

(۵( ساقط من (م). 

(0) ما بين القوسین في (م): «للمشهود: زدني شهودا. وانما يريد» . 

0 في (ر)ء (ش): «لحكم». 

(۸) من (ش). (م). 0 

(9) في (م): «على»» وذكر في حاشیتها: أنها في نسخة كالمثبت . 

. كانت في (ر): «ممن»» ثم ضرب عليهاء وكتب فوقها كالمثبت‎ )١( 

(0) في (ش): «يعرف خبره». 


الزهائة 5 


عبر ولا یل ابر إلا عَنْ مَعْرُوفٍ بالاشينهال؛ لن" يُقِبَلَ 


(۱) 


ا 


)۳( 
(غ6 


قال الحريري في «درة الغواص» (ص۱۸): «يقولون: فلان يستأهل الإكرام» 
وهو مستأهل للأنعام» ولم تسمع هاتان اللفظتان في كلام العرب. ولا 
صوبهما أحد من أعلام الأدب» ووجه الكلام: أن يقال: فلان يستحق 
التكرمة» وهو أهل للمكرمة. فأما قول الشاعر: 

را پل کلی يا مى.واسيتاهلى اقا اتف سای 
فإنه عنی بلفظة «استأهلي»؛ آي : اتخذي الإهالة» وهي: ما یتدم به من 
اوناك 
وفى آمثال العرب: استأهلى إهالتى وأحسنى انالتی؛ آي: خذي صفو 
مت وأحسني القام يا ۳ 
وتبعه في ذلك ابن الجوزي في «تقویم اللسان» (ص ۰6۷۷ والصفدي في 
(تصحیح التصحیف) (ص۵۵1) . 
قلنا : لکن فیما قالوه نظرء فقد صرّح الأزهري والزمخشري آنها مسموعت 
قال الأزهري فى «تهذیب اللغة» (۲۲۱/۲): «وخطأ بعض الناس قول 
القائل : فلان يستأهل آن یکرم» بمعنی یستحق الکرامف وقال: لا یکون 
الاستتهال الا من الإهالة» وأجاز ذلك كثيرٌ من آهل الأدب» وأما آنا: فلا 
آنکره ولا آخطیء من قاله» لأنى سمعته. وقد سمعت آعرابیّا فصیخا من 
بني آسد یقول لرجل آولي کرامة: آنت تستأهل ما آولیت» وذلك بحضرة 
جما وين | ام سا کون تسف الك فون ای سا وفع 
هو أَهْلُ لت رال ألْعْفرَکه [المدثر: 05]». 
وقال الزمخشري فى «آساس البلاغة» (۳۸/۱): «وفلان آهل لکذا وقد 
اق ام هی ماه للم هت اه اا سارت خی ل 
واسعا». وینظر : «لسان العرب» (۱۱/ °( و«تاج العروس» (۲۸/ ۶۳). 


ا الو الا ا و ر ۱ 
سي ره ر نم صرب 2 


في (م): «لأن لما». 
وقال في «اختلاف الحديث» (ص۵۶): «لا نقبل خبر من جهلناه» وكذلك 
لآ تفیل خير من لم نعر فه بالصدق وعمل الخیر» . 


ه م و 


٩۱۹ ۰‏ 0ه 1 أَنْ Re‏ المخبر له دس فول الول 


,لع لا ےہ مر رل 


7 > ور و رز 9 ۳ 
عنده » فير د حبره» حتی يجد عبره مما یقبل فا 


۵ 


,5 ۱۱۹۵ 0< فان 


عند کم ۲٩۲۱]‏ 


ا 9995 4« فلا : أَمّا في خبر آبي مُوسَى: فَإِلَى الاختیاط؛ لا 


أيَا موم مین عنده رن ا الله ا 


(۲) 
(۳) 


قال في «اختلاف الحديث» (۵۹۱/۸): «فإن قال قائل: فقد طلب عمر بن 
الخطاب من مخبر عن النبي وق مخبرا آخر غيره معه» عن النبي کا؟ 
قیل له: إن قبول عمر ای د على الانفراد»ء يدل على آنه لا یجوز 
عليه أن يطلب مع مخبر مخبرًا غیره؛ الا استظهارًا أن الحجة تقوم عنده 
بواحد مرةً ولا تقوم أخرى. وقد يستظهر الحاكم فيسأل الرجل قد شهد 
له عنده الشاهدان العدلان زيادة شهود. فان لم یفعل : قبل الشاهدین» 
وان فعل : كان آحب الیه. أو أن یکون عمر جهل المخبر - وهو إن 
شاء الله لا یقبل خبر من جهله» وكذلك نحن لا نقبل خبر من جهلناه 
وکذلك لا نقبل خبر من لم نعرفه بالصدق وعمل الخیر». وینظر : «معرفة 
السنن» للبيهقي (۱۲۲/۱). 
في (ر) (ت) : (عند کم عمر) . 
قال فى «التمهید» (۱۹۹/۳): «دل على اجتهاد كان من عمر كآنه فى ذلك 
الوقت لمعتی» الله آعلم به. وقد یحتمل أن یکون عمر ین كان عنده في 
ذلك الحين من لم يصحب رسول الله ية من أهل العراق وأهل الشام ؛ 
لآن الله فتح عليه أرض فارس والروم» ودخل في الإسلام كثير ممن يجوز 
مه اه نا مان نس فى قلوب جماعة منهم» وليس هذه 
ا وسيل :ا ویو سیم e‏ ام عق 
لاس [آل عمران: ۰۲۱۱۰ وآنهم یا عل الکتار رما م که [الفتح: 
۰ وأثنى علیهم في غير موضع من کتابه. وإذا جاز الکذب وآمکن في 
الداخلین إلى الاسلام: فیمکن أن یکون عمر - مع احتیاطه في الدین - 


یخشی أن یختلقوا الکذب على رسول الله ييه عند الرهبة والرغبة» أو طلیّا - 


٩۱۹۷ +‏ + فان قال قایّل : ما دَلَ علی ذَلِكَ؟ 
را ان ge TTI‏ 


۳ 


۳ 


ربیعك عَنْ غَيْرٍ وَاحِدٍ من عُلمائهم - خییث آپي مُوسَىء ون عُمَرَ لب 
:ا 


تال لابي موسی: اما انی ل 
الناس عَلى رَسُولٍ الله يا . 
۱۱۹۹ ۲۳ : قان قال : هذا مقط . 
٩۳۰۰‏ ۵« قَالحَجَه فيه تَابعَة90 ب ؛ لأنة لا يَجُورٌ علی إِمَام في 


= للحجة وفرارًا إلى الملجاً والمخرح مما دخلوا فیه؛ لقلة علمهم بما في 
ذلك علیهم؛ فأراد عمر أن يريهم أن من فعل شيئًا ینکر علیه» ففزع إلى 
الخبر عن رسول الله 29 لیثبت له بذلك فعله ووجوب التثبت فیما جاء به 
إذا لم تعرف حاله حتی یصح)» . 

)۱( في (م): (قیل» . (۲) فى (ر): «رواه» . 

(۳) في «الموطأ» (۱۷۹۸ - رواية يحيى). 
قال ابن عبد البر فى «التمهيد» (۱۹۰/۳): «حديث ربيعة منقطع» يتصل من 
وجوه حسان». 
قال آبو عمر: اروي هذا الحديث متصلا مسندًا عن النبي وا من وجوه: 
البهزي . يريد عن قصة البهزی» وقد آوضحنا هذا المعنی عند ذکر حديث 
البهزي فى باب حديث یحیی بن سعید من کتابنا هذاء والحمد له ۷ . 

(۶) من (ر). (0) ساقط من (ز). 

(5) في (م): «قال الشافعي» . 

)۷( زاد في (ش) ۰ (م) : «قائل»» وهي في (ر) بين السطور . 

(۸) قال الشیخ شاکر: «لم يجب الشافعي عن الاعتراض من جهة انقطاع = 


8 ده على بيت رود 


الدين عكر ولا غیره: E‏ ل ERE‏ 
ی روت O.‏ ۳۲( 


كود الا بما تقوم به E‏ له آغری 

a‏ 2 ولا جوز مذا على عالم افلآ ۳ یو کل 
۳ ا ا CE‏ 
حاکم اد يقضي پشاهدین مره » ویمنم بهما آشری» الا من جهّة 
1 جرحهما أو الْجَهَالَةِ بعذلهما" وَعْمَرٌ ذه غَايةٌ في العلم 
َالَْقل ا والضل "۳ . 

,5 98.9 4 َقَالَ الشافعی طي1“ : وفی كاب الله تَبَارَكَ 
وكا - دلیل على ما رصنت : 


4 ۱۳۰۳ « وَقَالَ کت : وقد 
والمومنون: ۳۳ والعنکبوت : 4 

»۳ ۱۳۰4 4« وقال"" - تَعَالَى -: اوتا إل نهیم وسيل 
[النساء: ۱۳"( 

4 ۱۳.۵ 0« وَقَالَ تعالی: چول عاو او آخاهر هواه [الأعراف: 40 
وهود: 0°[ . 


= السند ويظهر لي أنه اكتفى بما قاله آنمًا في الفقرة (۱۱۸۶4): من أن كل 
خد كه مها و فك یمه مضا و مشهورًا عن المروي عنه». 


() ساقط من (م). (۲( فی (د): «آخرا». 
(۳) هنا في (e)‏ «قال». 620 في (م) : (شاهدین) . 
)٥(‏ في (ش) : (ویمتنم» . 09 في (ز): «بعدالتهما». 


(۷) ينظر: «الأم» (۸/ .)٥۹١‏ و«المعرفة» (۱۲۲/۱). 
(۸) ليس في (ر)» (ب). () في (ش): «قال». 


سس 0 


۳۰ وَقَاكَ ‏ الى -: ظوَإِكَ مود آخاهم لاک 


[الأعراف: ۰۷۳ وهود: ]5١‏ 


عم 


۱ 0 ۱ بر اس قد 
۷ ۳۰۷ « وَقَالكَ ‏ تعالی : اول مت آخاهم شاک 

[الأعراف: ۰۸۵ وهود: ۰۸۶ والعنکبوت: ۳۲] 
۳ يعي ارت ای سب بت قوم 

] ۱۷۲۳ 1١5٠ [الشعراء:‎ 


٩۳۰۹ 4‏ « وَقَالَ - تعالی ‏ لبه محمّد كَل : ایکا 


گا اوح ال 2 والب من يعدو [النساء: ۱5۳] 
be‏ ۰ »× وقال - تعالی - وكا مد :ل و كلت هذ 
بل الل E‏ ۲۱8۶ - صَلی ال 3 علي 


+ 9599 4د [قَاكَ سي فأقام - جَل ناوه - 


سم 


م 


که ل ا 


س ۳ 


حَلْقِهِ في آنبیّاثه بالاغلام ۳ التي باینُوا بها۳" لقَهُ A‏ راي 
ا 5 ثَابِتَةَ كه على من شَاهَدَ ود ان ودلائلهة: التي تا 


بها غيرَهم ومن دهم وَكَان الواحد فى ذَلِكَ اکر منه N‏ 


رو و 


تقوم اجه بالواحد مِنْهُمْ قیَامَها با لاک 


( من (ز). (د) (ب). 

( في (ر): «في الاعلام». وضرب على حرف الجر «في»» وجعلت باء. 

© ق 

)٤(‏ فى (د): «فكانت». 

© من انام ا ورس ا ق و کی فى ایا اا 
ضرب عليها أيضًا! 

0) زاد في (ب): «إذ»» وهي مكتوبة في آخر السطر في (ر) بخط اخر. 


.دم یه قوب 


2 


< ۱۲۹۲ 4: لَوَقَالَ الله تعالی ا : «واشرت َم میا کب 
لذ جها ا نا لتم 56 0 رز کالب 
ل oJ‏ هر وی سا 


رم له پا سار ر کر م 214 س < لخر 
الا ك5 ا 63 وا عا اا او ا ا من 
ی ار إلا تبون «٩5‏ لیس : ۱۳ - .]٠١‏ 


¢ ۱۳۱۳ ۵« كان ال معا 5 [الْحْجَجَ E‏ 
بائتین. ثم ثالث وکذا؟ أَقَامَ الحُجَّةً علی لام وا 
CT‏ في التأکید مَانعَة أن تقوم O‏ بالواجد لو 
َعطَاه ال گنت ما يباين به اللا غ عر الات 

A دان الشافمی]۳: ا مالك( عَن‎ ۵ ٩۳۹4 


( في (ر)» (ب): «قال». ( من (ری) (ب). (د). 

( فى (ب): «وظاهر». 

(۶ في (ش) : (علیهم الححه) ‏ وفي (م) : «الحجة علیهم» . 

(6) رسمها في (ش): «وکذی» . وهي في (د) : (وقد» وفي (م) : (وهکذا) . 

(7) في (م): «بالواحد». (۷) في (ر): «ولیس». 

(۸) في (م)» (ب): «إذا»» وضرب على الألف في (ش)۰ وکشطت في ابن 
جماعة آیضا. ومن هنا طمس وتاکل للورقة في معظم الکلمات - ثلاثة 
أسطر ‏ في (ر) إلى آخر الصفحة إلى قوله: «إلى آهلها»» وهي بداية اللوحة 
.)٦۰(‏ 

(69) لیس في (م) (ب)» وفي (د) : «أخبرنا الشافعي قال : » . 

)١(‏ في (م): «حدثنا». 

(۱۱) فى «الموطأ» (۱۷۲۹ رواية يحيى). (۱۷۰۷ أبى مصعب).ء (۶۰۷ ابن 
القاسم)» 0 سويد)ء (097 محمد بن السو ا 
وأخرجه آبو داود (۰)۲۳۰۰ والترمذي (۰)۱۳۲۰ والنسائي ذ فى «الكبرى» 
۳۰۳/۸ ۰6۱۱۰۶۶ والطحاوي في «شرح المعاني» (۳/ 6۷۸ والدارمي 
(۷) وابن حبان (۰)4۲۹۲ والطبراني (۲۶/ ۰۱۰۸۲/۶۶۳ وآبو نعيم 
في «معرفة الصحابة» .)9١15(‏ والبغوي في (شرح السَّنَّة (۰)۲۳۸۲ 


سه هو 


7 ان گغب ذو غجرة عن ا بنتِ كني "1 أن 
الْفَرَيْعَةَ" با ولت ها لاف بن سَِانِء دنا ام ات ای لت ع 


(۱) 


(۳) 


کے لا 


مه ع 


والخطیب في «تاریخ بغداد» (۲۰۳/۳) وفي «الكفاية» (۰)۲۷/۱ وابن الاثیر 
فى «أسد الغابة»» والمزی فى «تهذیب الکمال» (۰)۲۰۸/۳۵ والذهبی فى 
(سیر آعلام النبلاء» (۱۸/ ۱۱۵ ۰۱۱ من طریق عن مالك . ۹ 
قال الحافظ ابن عبد البر: «مکذا قال يحيى عن مالك في هذا الحدیث : 
عن سعيد بن إسحاق وتابعه قوم. والأكثر يقولون فيه: عن مالك» عن 
سعد بن إسحاق. وروى ابن عيينة هذا الحديث عنه فقال فيه: سعيد بن 
اسحاق ‏ كينا قال یحیی عن عناللف»:.:وكذلك قال فیه عبد الرزاق» عن 
معمر» عن سعيد بن إسحاق. والصواب فيه عندهم: سعد بن إسحاقء وال 
أعلم. بذلك قال فيه مالك في أكثر الروايات عنه والثوري وشعبة ويحيى 
القطان» وكلهم روى عنه حديثه هذاء وقيل: إنه قد روى عنه هذا الحديث 
يحيى بن سعيد وابن شهاب . وقيل: إن ابن شهاب رواه عن مالك عنه. 
وهذا بعيد». انتهى. وينظر: «مطالع الأنوار» لابن قرقول (۵/ ۵7۷) 
و«نخب الأفكار» للعينى (۱۸۱/۱۱). 

قال ابن حزم في «المحلی» (۱۰۸/۱۰): زيلب بنت كعب مجهولة. لم يرو 
حديثها غير سعد بن اسحاق» وهو غير مشهور بالعدالة. 

وتعقبه ابن القطان في «بيان الوهم» (۵/ ۳۹۶) فقال: وليس عندي كما قال» 
بل الحدیث صحیح » فان سعد بن اسحاق ثقة» وممن وثقه النساتي» وزينب 
كذلك ثقة» وفي تصحیح الترمذي إياه توثيقها وتوثيق سعد بن اسحاق» ولا 
يضر الثقة أن لا يروي عنه الا واحد. وقد قال ابن عبد البر: إنه حديث 
مشهور . ینظر : «نصب الرایة» (۳/ ۰۲۳۰۶ و«علل الدارقطني» (۱۵/ ۱۲ ۶). 
بالتصغیر » «الفریعة» بنت مالك بن سنان بن ثعلبة بن عبید بن الابجر. وهو 
خدرة. وهي أخت آبي سعيد الخدري سعد بن مالك لا نت هامید أمهفا : 
آنيسة بنت أبي خارجة - وهو عمرو بن قيس بن مالك بن عدي بن عامر بن 
غنم بن عدي بن النجار . وآخوهما لامها فا التعهان اتن زيل من 
عامر بن سواد بن ظفر. تزوجت الفريعة سهل بن رافع بن بشير بن عمرو بن 
الحارث بن كعب بن زيد بن الحارث بن الخزرج. ثم خلف عليها سهل بن 
بشير بن عنبسة بن زيد بن عامر بن سواد بن ظفر. أسلمت الفريعة وبايعت - 


8 دهع تیه وب 


سم 


تسألهُ أن تزجع ۰۰1/ر] ٍلی أَهْلِهًا في بَنِي خُحذرَة”"': فن رَوْجَهُ 
في طلب أَعَبدٍ لَه حتّی إِذَا كَانَ بطرّف الْمَدوم لَحِقَهُمْ ل 
و 15 4ه ازی إلى أهلي ؛ تاج ۳ في 


۱ e 
C1 1 
۹5 
ی‎ ۰ 

1 


۳۳ كىن ذا ميدن ادرف لذ فراع اغا 
4 72 9 ۰ مه o‏ م2 8 ی 
أو رد ر کیت له فقال: «کیّف قلت! ° فردَدذت علیّه القصَّة 


1 ا E‏ ا 0 و ۳ و 

:سه في و of «fa o‏ 0۰9 ۵ سے د ۰ ۳ مر لا 2 

التي ذكرّت له من شان ج فقال : «امكثي في بيتك حتى يبلغ 

ا د عم )و Soro E‏ .ل ورا م 2ه رم © 2 ا رو 2 

الكتات اجله». قالت : فاعتددت فيه اربعة اشهر وعشرا. فلما كان 
4 ۳ 


ا فال ع ذلك؟ ف اتب وَقَضَى به 


»ذ ۱۲۱۵ × [قَالَ الشافمی ]2 : وَعْنْمَانُ فى مامت“ 


= رسول الله 5 كما في «طبقات ابن سعد» (۸/ ۲۷۲). 

(۱) بضم الخاء المعجمة» وسكون الدال: بطن من الأنصار: الخزرج ‏ من الأزد 
من القحطانية». وهم بنو خدرة بن عوف بن الحارث بن الخزرج. ینظر : 
«جمهرة الأنساب» لابن حزم (۰)۳۲ و«الأنساب» للسمعاني (۵/ .)٠١‏ 

(۲) هو: سهل بن رافع بن بشير بن عمرو بن الحارث بن كعب بن زيد بن 
الحارث بن الخزرج. 

(۳) بفتح القاف وضمهاء وضم الدال المشددة وتخفف آیضا والأول في 
كلبينها اک موضع على ستة آمیال من المدینة. ینظر : «النهایة» /٤(‏ ۰۲۷ 
و«مطالع الأنوار» (۲۹۸/۳)» (۵/ ۳۱۷). 

6420 في «ز) : (آمن) . (۵) زاد في حاشية (ش): «قالت». 

(0) زاد في (ر): «لي»» ثم ضراب علیها : 

(۷) آخرجه البيهقي في «الکبری» (۷/ 575) وفي «المعرفة» (48415)» من طريق 
وهو في «مسنده» (۱۳۲۳) وفي 5 (۵/ ۲۷ ۲). 

(۸) ليس في (ر). (9) زاد في (ش): «وعقله» . 


سمه ٠‏ م 


2 ده‎ 2 )١( 


E 0 1۱۳۹۹ p+‏ ايده این ایی 6 عن ابن جریج. 
قال : أَخْبَرَنِي ١‏ : لسن ِن مشیم > عَنْ طَاوّسٍ» قَالَ: 5: نٿ مَعَ ابن 


عا ا ا الْحَائض قَبْل أن 
يَكُونَ آخجر عَهْدِهَا بِالْبَيِتِ؟ فَقَالَ ۳ ابن عَبَ 


1 


2" ال ةا 


۱ 


(۱) زاد فى (د) : «وفضله) . 

0 في (ش): (قال الشافعي» . 

( من (ز)» (د). وهو الشهیر بالزنجي : فقیه آهل مکة. 

)٤(‏ ساقط من (ز). 

(0) قال الشيخ شاكر: ««صدر» المسافر» من بابي «ضرب». وانصر»؛ أ 
رجعء والا سم : الصَّدَر بفتح الدال». [شاكر]. 

(7) ساقط من (م). (۷) في (ب): (إنا» . 

(۸) کذا في النسخ» لکن رسمت في (ر): «ما لي»» وضرب علیها وجعلت 
کالمثبت» وهي تقرأ بکسر همزة: «إما»» وفتحها قلیل - وله تأويل» وبفتح 
اللام في «لي » علی الأشهر الا فد وكسرها ايشا ولم يصب من خطأ 
تلك الاوجه . 
نعم : خطّأ الجواليقي في «تكملة اصلاح ما تغلط فيه العامة» (ص‌۲۸ - ۲۹) 
من قالها بالیاء. واستدرك عليه ابن بري فقال: «کذا يكحتب [إما لی] بالیاءی 
وهي «لا» أميلت» فألفها بين الیاء والالف» والفتحة قبلها بين الفتحة 
والکسرة» ۱ 
قلت : ولا نزاع حقيقة» فالجوليقي يتكلم عن النطق» وابن بري يتكلم عن 
الرسم الكتابي» فهي تکتب بالیاء إشارة إلى الإمالة» وتنطق ممالت وأصلها 
«آن لا»۰ وهما» صلة. والمعنی: إن لم يكن ذلك الامر: فافعل کذا. 
وینظر: «كشف المشکل» (۰)۲۲/۲ و«النهاية» »)۷١ /١(‏ و«المطالع» (۱/ 
۶ و«شرح المسند» للرافعي (۳۹۸/۲). 

(9) في (م). (ش): «فسل» وهو جائز» والمثبت من باقي النسخ. لکنها رسمت 
في (ر)» (ز): «فسئل»۰ وفي (ب) : «فسأل». 


...ایهم ی خی وج 


ص ت o7‏ ہ و 


قْلانَةَ الاْنْصاریه ۰ هَل أَمَرَمَا بِذَلِكَ الب ۲۳ ييل؟ قال : فرجم رَيْدُ بن 
اه اج ول ا اراك 1 I IE‏ 
- 50 رل 8 و (۵) .88 7 
b+:‏ ۱۳۱۷ 0ه قال الشافعی طلا : سمع ید النهی " (آن لا 
۱ ك من لوده یی بو اخ ا عهده عهده بالبیت ۲ 
الحایض عنده من نَ الْحَاجٌّ الدَاخَلِينَ في دا النْهّی. قَلَمَّا أَفْتَامَا بن 
عباس باله e e‏ کات َل رارت ا e‏ بَعْدَ يَوْم باضه 


عه رس 


1 FE ا‎ ES 5957 ۳ و‎ 


1١ 


1۰ 


1۳ 


)١(‏ قال الشیخ شاكر: «المرأة الانصارية التي أحال علیها ابن عباس هي أم سلیم 
بنت ملحان» كما يفهم من حديث عكرمة عن ابن ن عباس عند البيهقي» ومن 
حديث أبي سلمة بن عبد الرحمن ‏ عند مالك في «الموطأ» (۱/ ۷6۳۳ ۱. هب 
وقوله له : (صدقت» بمعنی : (آصبت) فإنه لم يزل عنده صادقاء وذلك 
المعنی ل«صدق» مقابل معنی : «کذب» بمعنی : آخطاً فى قول رسول الله كلا : 
«کذب آبو السنابل» وقول ابن عباس في نوف البكالي : کذب عدو الله . 

)۲( فی (ب) : «رسول الله» . 

© بعدها فى (ش): «آخر. الجزء الثغانی». والحدیث آخرجه البیهقی فی 
(المعرفة» (۷/ ۰6۳۰۲ من طریق المصنف . 
وهو فى «المسند» (۱۰۳۶). 
وأخرجه مسلم (۱۳۲۸) قال: حدثني محمد بن حاتم» حدثنا یحیی بن 
سعید» عن أبن جريج . 


2 في (د) : (فسمع» . (۵( في (ز) : عن النهي» . 

(0) في (ش): «أن لا يصدر». (۷) في (م): «فکانت». 

(۸) في (ش): «في الصَّدّر)ا. وضبطها بفتح الصاد والدال. واكتفى في (م) بفتح 
الدال المهملة. 


(9) في (م). (ش): «إذا». وكشطت الألف في ابن جماعة (ر). 

() ليس في (ش)» > (م). وهي ثابتة بحاشية ر» وابن جماعة. 

(0) من (ز)ء وابن جماعة. () في (د): «أنكره علیه» . 

( ليس في (ر)ء (م). وهي مكتوبة بحاشية (ش)» وابن جماعة ‏ وعليها 
علامة الصحة . 


الزمالة 92 


ت 
E‏ 2 مر 9و 


- 1 ای نت ¢ کے ر و 13 اي ر رك 2 ا ۱ 
رَسُولَ الله ا امرها بذلك» فسالها فاخبرته» فصدق المراة: را ١‏ 
LT‏ وه ع 
ا 


کم ۳ 7 كك اش ص س 
و ۳ هو و 1 ص م ی ۶ 


حجة غير خبر المرأة. 


۳ رح 9 ۵ 7 لاحي (A) e CVI TOAD‏ 
سخا بن جر قال: قلت لابن عباس : إن نوفا للبحالی يزع 
أن موسّی صاحت الخض لد 


1 


)١(‏ هو جواب «لما» في قوله: «فلما أخبره»» والواو زائدة: قاله شاكر. 

( ليس في (ر)» وكتبت بين السطور. 

( في (ش)ء وكتب فوق كل كلمة (م) إشارة إلى !بدالهما» لتكون کالمثبت. 

() في ابن جماعت (ش): «قال الشافعي: أخبرنا»» ولكن ضرب في ابن 
جماعة على «قال الشافعي»» وفي (م): «قال: أخبرنا»» وليس في (ر)» 

00( لیس في (ر)ء لكنها مزادة بين السطور. 

1( رسمت في (ر)» م( هكذا: «نوف» بدون آلف. وهر منون» وهذا جائز 
و«نوف» هذا: هو ابن فضالة البکالی» وکانت أمّه امرأة كعب الاحبان 
ويروي القصص وهو من التابعین» مات بين سنه ۹۰ وسنه ۰ قاله 
ا 

(۷) بکسر الباء الوحة وبفتحها مع تخفيف الکاف. نسبة إلى «بني بکال»» وهم 

. في (م) : ((زعماء وفي حاشيتها : يزعم‎ (A) 

0 هو . بمتح الخاء وكسر الضاد ويجور إسكان الضاد مع كسر الخاء وفتحها 
ا اه العف ی لا :واد ل ماه وتان 
ثم لام ساكنة» ثم مثناة تحت» ابن مَلکان» بفتح الميم وإسكان اللام 
وقيل: كليمان. وكنية الخضر: آبو العباس» واختلفوا في سبب تلقيبه 
بالخضر» فقال الأكثرون: لأنه جلس على فروة بيضاء؛ فصارت خضراءء 
والفروة وجه الأرض» وقیل : الهشيم من النبات› وفیل : للأنه كان ادا صلی < 


و اب ادحجِه على تثبیت خبر الوا جد 


۳ 5 اس ایا 
مه مم هر م موس A‏ و(۲) وس ی وم 
,۵ ۱۳۹۹ 2 قال ابن عباس : کذب عدو الله! ۰ آخیرنی أبن بر 
کعب» فال خطنا 19۹ الله 4 که . 
د ی س ی ل ا 
° سر 2 1 زوین ۳(۳) د (r‏ سلس (o) f‏ 
اسرائیل [42] " - هو موسّی]" " صاحت الخضر. . 


ص 


ص 0 


g8 ZM 5 ۰‏ تیاب (), 2 ۷(۶) ت 2 3 
٩۳۳۰ +‏ و [قال الشافعی صا : فابن عباس - مع فقهه 
وَوَرعه - يُنْبتُ خَبَرَ 2 (بن گیب( مه ماع رس 


کر َه ر ت عم و (۰ ۱ داه م بل ن 
هی که هه ره "عن رل الك ا 


= اخحضر ما حوله. والصواب الاو . واختلفوا فى حياة الخضر ونبوته. 
ا فک ھا ی اه ا ر 
للنووي (۱۷۹/۱ - 6۱۷۷ 

( في (د)» (ب): «بموسی». 

( قال النووي في «شرح مسلم» (۱۳۷/۱۵): «قال العلماء: هو على وجه 
الاغلاظ والزجر عن مثل قوله لا أنه یعتقد أنه عدو الله حقيقة؛ إنما قاله 
مبالغةٌ فى إنكار قوله لمخالفته قول رسول الله ية - وکان ذلك فى حال 
غضب ابن عباس لشدة انکاره» وحال الغضب تطلق الالفاظ ولا تراد بها 
حقائقها» . ينظر «شرح ابن بطال على البخاري» (۲۰۲/۱). 

( من (ز)ء (م). )٤(‏ من (د). وهي زيادة كاشفة. 

(۵) آخرجه البيهقى فى «المعرفة» (۰)۱۲۹/۱ من طريق المصنف به. 
وهو فى «مسنده» (۱۷۹۳). 
زاره ليشار ۱۲۱۱ و )۵ من ظريق. فيا :نه 

( ليس في (ش)۰ وهي في (ب)۰ وکتب في (ر) بين السطور : «قال». 

(۷) في (ش): «وابن». ( ساقط من (د). 

() ليس في (ر)» لكنها كتبت بين السطورء ثم ضرب عليهاء ثم كتبت في 
الحاشية ثانية» والخطوط مختلفة. 

(۱۰۱) في (ر) (ب): «بن کعب». وکتب فوقها في (ر) : (وحده) ثم ضرب - 


سه وو 


بَا فيه لاله عَلَى أن مُوسّی ۳ بني إِسْرَائِيلَ: صَاحِبُ الخضر 5ك . 
لقان الشافعی]۲۳: آخبرتا"" مُسْلم «بنْ الو" وعنن المجید 

عن ابن جریج [عَنْ عامر بن مُضْعَبٍ ]177 : ETS‏ 1 ساد 

ابن عَباس عن الرَكْعََيْنِ بَعْدَ العَضر؟ 1۳ عَنْهُمَا . قال طاوس [1۱/ز۰۲ 


۹ 


َمل : ما أَدَغْهُمَا! قَقَالَ ابْنُ عبّاس: وما کان لمَمّمن ولا مُؤْمِنَةٍ لذ 


13 


فصن 1 و ا آن 54 ل هم یره من ن آمرهم ومن بعص 1 E‏ 
فق فد لا میت O)‏ د (الاضواي ا 


0 


= عليها. وكأنه انتقل نظره للموضع قبله. وآما في (ب) فوضع فوقها علا 
تشبه الالغاء . 

( زاد في (ش): «نبي»» وکتبت بين السطور في (ر). 

( من (ز). (ب). 

(۳) في (م): «حدثنا». 

)٤(‏ من (ش)۰ (ب). وبين السطور في (ر). 

() ليس في (م)» (ر)» وكتبت بالحاشية في (ر)» وفي (ز): «قال: 520 
عامر بن مصعب». قلت : وشكك الشيخ شاكر في زيادتهاء بما لا حجة 
فيه» فقال: «فى حاشية الأصل (ر): «عن عامر بن مصعب». وخطها 
مخالف ا أذرئ: من این أتى بها من زادها؟ وابن جریج معروف 
بالرواية عن طاوس». انتهی المقصود. 
والصوات : إثباته - كما في مصادر التخریج . نعم رواه عبد الرزاق (۲/ 
۳ (۰)۳۹۷ من طریق ابن جریح قال: آخبرني عمرو بن المصعب به. 
والصواب المثبت . ینظر: «شرح معاني الآثار» للطحاوي (۳۰۰/۱) 
و«نخب الافکار»؛ للعینی (۰)۱۷۲/۵ و«اتحاف المهرة» لابن حجر (۷/ 
۳5۸ ۱ 

( زاد فى (ر): «له»» لکن ضرب علیها . 

۷( ا البيهقي في «المعرفة» .)۱۲۹/١(‏ والهروي في ذم الکلام» (۲۱۸) 
والخطيب فى «الفقيه والمتفقه» (۱/ »)۱٤١ - ۱٤١٩‏ من طريق الوك نيد 
وهو في «المسند) (۰۱۰۷ وفي «السّنن المأثورة» ٠(‏ °( . 


9 ناكا اكه عا فقبیت خر اتقاحد 


٩۳۲۱ 4‏ 4د قال الشافعئ وله : فَرَأَى ابْنُ عَبّاس الحجة 


1 


قائمة علی طاوس بحیره > عن ال کيو و بتلاوة کتاب الله ويك 

RET‏ ألا تکون ‏ له ال سا فشو الله ورسيولة 
+ ۱۳۲۲ : وَطَاوٌُمنٌ حَيْنَيِذٍ انم يَعْلَم قضاء رَسول الله عن 

بخبر ابن وده ول ب یدفعه طاوس : بان ی هَذَا دز 
كن اث عن 2 + بت و وه ا ٩‏ . 


بذ ۱۲۲۳ مد فان ل قَايْل : کره أن وله هذا لابن عباس؟! 


(۱) لیس في (ر)؛ لکن کتب رين السطور: «قال». 

09 نمی رد):: 

© الرواية التي ساقها الامام ها مختصرة لم یذکر فیها المرفوع وسیاقها 
مطولة - كما عند الحاکم (۱۹۲/۱) (۳۷۳): «الشافعي عن سفیان بن 
عيينة» عن هشام بن حجير قال: كان طاوس يصلي رکعتین بعد العصرء 
فقال له ابن عباس : اتركهماء فقال: إنما نهى رسول الله ی عنهما أن 
تتخذ سلمّااء قال ابن عباس: (إنه قد نهى النبى ی عن صلاة بعد 
العصرء فلا ندري أتعذب عليهما أم تؤجر؛ لأن الله تعالى قال: رما کان 
لموّمن ولا مُؤْمنَةِ إذا قضى الله ورسول أمرا أن يكون هم اة من امهم ومن چ 
E ES TST‏ (۲/ و(اتحاف 
المهرة» لابن حجر (۲۵۸/۷). 

)€( في (ش)» (د) (ب): «ودلالة)» ونونها بالنصب في (ش) واضحة» وهي 
محتملة في (ر) الوجهین . 

. في (ر): «تكون»» بنقطتين من فوق. وكلاهما صحيح‎ )٥( 

(5) في (د): «أيضًا). 

(۷) ليس في (م)» (ر). لكن كتب بين السطور في (ر). 

( زاد فى (د): «فیه» . 

۹( 555 في (ز)» (ش): «تنساا. وفي رت يتنا » : 


557 


«٩۲۳6 4‏ فابن 0 َفْضَل من أن يَتَوَقَى أَحَدٌ 
[حَقَا و N‏ عق ال كعنين ا ا 
فرقم قر آن ییمَهٌ ارا ال كله هی عونا 

ف ۱۳۳۵ أخير e‏ س عَنْ مرو فا 


ع #۶ , ر ت 
0 اب (بنْ یي ون بل - هى“ عَنْهٌا. 
رای (۱۱) 7 اح لاا" 


1 


() في ابن جماعة: «حقا قد راه»» ثم ضرب بالحمرة على : «قد». 

(0) في (ر)ء (ش): «نهاه». 

(9) البسن کے در وکتها شیم السطوو روفن رسن ۰6( : «فال«الشافعو: 
ا وفي (م): «حدئنا». ۱ ۱ 

)٤(‏ في (ز): «عمر). 

)0( ليبس في (ر)» وكتبت بين السطور. 

) زاد في (م): «اللأرض» . قال الشافعي في ( لام» 79 ا نخان 6 
كراء الأرض بالثلث والربع». وقال في «مختصر المزني» (۲۲۳/۸): «وإذا 
ساقى على النخل أو العنب بجزء معلوم» فهي المساقاة التي ساقى عليها 
رسول الله بء وإذا دفع إليه أرضًا بيضاء ‏ على أن يزرعها المدفوعة إليه» 
فما آخرج له عنها من في فله جزء معلوم. فهذه المخابرة التي نهى عنها 
رسول الله ة) . 

(۷) المراد من الزعم هنا: الإخبارء ولذلك أخذ به ابن عمر : آفاده شاکر . 

40 0 ,کت ا ابن امه لحر ونیا ات 
الصحة. 

(9) في (ش)۰ (م): «النبي». 

)9١(‏ في ط. شاكر: «أنه نهی»۰ وزيادة «أنه» ليست في شيء من النسخء ولا في 
(ر) التى هی أصل شاكرء فلعلها خطأ مطبعى . 

(۱۱) فى (ز): «فتركاها». 1 

(۱۲) سرجه اللبسييتى فى 1 E‏ شرفي تن لشي ال وا 


چ بت ی تب 


م ۱۳۳٩‏ [قال الشافعيْ طْ4]: فَابْنُ عُمَرَ قد گان يَنْتَفهِعْ 
۳ وَيَرَاهَا خلالاء وَلَمْ يَتَوَسَّعْ - اد أَخْبَرَهُ وَاحذ لا ينمه عَنْ 
سول الله كله أنه نين عنها : أن يحاي غد حبرو ولا يشتغيل رانا 
مع ما اه E‏ موه كنف[ أنه ني لقني ]كول وله معا 
مَذا عَليتا أَحَد ۳ 9 به إلى ۳ 
(۳( 0 
الي 8 ۳ ا تم ين وم ) بخ م2 ا ا : na‏ و مد اه 
5 ۸ غ (۱۱) ۳ 1 5 ا ا ۳ 
سل عَنْ عظاء بن يَسَارِءِ أن مُعَاوِيَةَ [بْنَ أبي 59 69 7 سما 


2 


= (۰)۲۵۷/۸ من طریق المصنف به. 

وهو في «مسنده» (۱۶۱۵). 

وأخرجه مسلم »)١5151(‏ من طريق سفيان. 
(0) ليس في (م). (ر). لكن كتب بين السطرين في (ر): «قال». 
( ليس في (ر)ء (م). ورسمها في (ش): «نها». 


(۳) في (م): «وهذا». )٤(‏ ساقط من (م). 
000 في (ش) : «يحبر) » ومحتملة للوجهین في (م). 
(7) ساقط من (ز). (۷) ضبطها في (ش) بفتح الهاء . 


(۸) من (ز)» (ب). 

© ما فين المعکوفین لیس في (ر)» لکن کب بحاشیتها - بخط آخر . 
(۱۰) هنا فى (ش): «آخبرنا الشافعی : قال». 

(۱۱) في (م): (حدئنا) . ۱ 

. في «الموطاً» (۱۸۶۸ رواية یحبی) (۲۵۶۱ أبن مصعب)‎ )١١( 

(۱۳) من (د). 

)١5(‏ ساقط من (ز). 


سه يم 


و۳ 
عه م 


و + م ا 2 م و م 9 م a‏ د و 2 2 و س م2 0 
من دهب او وری نت کن هر وزنها» فقال له "۳ الدرداء : ات 


عو 
o f‏ جر و مس ه 


قَقَالَ آبو الدَرْدَاء]: من يَعْذِرُنِي من مُعَاوِيَة ؟! آخبره عَنْ 


سول ال که ور ل زایی؟1 لا مالي ۳۳۹ 

(۱) قال في «الاستذکار» (/۳۶۸): «السّنّة المجتمع علیها من نقل الاحاد 
ونقل الکافة ‏ خلاف ما كان يذهب إليه معاویة) . 

(۲) ساقط من (ز)» وهو سبق نظر ظاهر . 

(۳) رسمت في النسخ كلها عدا (ب): «معویة» - في المواضع کلها. قال ابن 
عبد البر في «الاستذکار» (۳۰۹۶/۲): «لا آعلم هذه القصة روي آنها 
عرضت لمعاوية مع آبي الدرداء - إلا من حديث زید بن آسلم عن عطاء بن 
یسار: لم يروه من وجه آخر فیما علمت» ولیست محفوظة معروفة الا 
لمعاوية مع عبادة بن الصامت». وقال في «التمهید» :)۷١ /٤(‏ «علی أن 
هذه القصة لا یعرفها آهل العلم لأبي الدرداء - الا من حديث زید بن 
آسلم» عن عطاء بن یسار. وآنکرها بعضهم؛ لاآن شبيهًا بهذه القصة 
عرضت لمعاوية مع عبادة بن الصامت» وهي صحیحه مشهورة محفوظة 
لعبادة مع معاویة» من وجوه وطرق شتی». انتهی . 
قلت : ویمکن حملها على تعدد الواقعة. وينظر: «الزرقانی على الموطأ» 
(۲/ 4۲۰). ۱ 

(5) قوله: «لا آساکنك بأرض» : «یحتمل : أن یکون القائل ذلك : قد خاف على 
نفسه الفتنة؛ لبقائه بأرض ينفذ فیها في العلم - قول خلاف الحق عنده 
وربما كان ذلك منه آنفة لمجاورة من رد علیه سشْنهة علمها من سنن 
رسول الله اة برآیه وقد تضيق صدور العلماء عند مثل هد وهو عندهم 
عظیم رد السنن بالرآي». انتهی من «التمهید» .)۸٦/٤(‏ 

(5) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۳۸/۸ من طریق المصنف به. 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۹۰ وأيضًا في «السّئن المأثورة» (۲۲۳). 


2 اه عل تیه اقب 


4 ۱۲۳۹ < [قَالَ الشافعی ل1 : فرآًی بو الدَّرْدَاءِ الحَصِّةً 
تقوم على e‏ حبرو و ال لي فَارَقَ ا 
الازض التي هُرَ بها. إِعْظَامًا لان تَرَكَ حبر یه عن الي يله . 


ملعيو 
مه مه 


۹ ° 


4 ۱۲۳۰ ۵« [قَالَ الشافعی]۳: ناحیر ا 


قي رجلا. فَأَخْبَرَهُ عَنْ رَسُولٍ الله يل شَيْئَاء (فَذَكَرَ 3 خی 
IE‏ تال ۳ ۱ ری : | [و اه 5 ۳۳۹ وانی وابا 


ا A‏ 
سقف ت E‏ 


(۱) ليس في (ر)» لكن كتب بين السطور: «قال». 

(۲) في (ز)»ء (د)» وامفتاح الجنة» للسيوطي (۳۳): «لأنه». 

(۳) من (ز). (م) . )٤(‏ ساقط من (د). 

( مکان العبارة في «مفتاح الجنة» : «فخالفه) . 

)1( لیس في (ش)› (م)» و«ممتاح» السيوطي . وکتبت بين السطور في (ر) . 

(۷) ساقط من (ز). 

(۸) آخرج الهروي في «ذم الکلام» (۲۸۶) قال: «آخبرنا محمد بن محمد بن 
محمودء حدثنا آحمد بن عبد الله» حدئنا محمد بن عبد الرحمن» ومحمد بن 
آحمد بن زهيرء قالا: حدثنا أبو عبد الرحمن محمد بن يونس بن منیر 
حدثنا عبد الله بن رجاء» آخبرنا سعيد بن سلمة بن آبي الحسام» حدثني 
صالح بن کیسان» عن عبد الله بن الفضل عن سلیمان بن يسارء قال: بينا 
آنا عند این عباس» دخل علینا آبو سعید الخدري. فدخحل رجل من 
الصيارفة» فقال: يا آبا عباس ما تری صرف الذهب وزئا بوزن» والورق 
بالورق زیادة؟ فقال ابن عباس: لیس بذلك باس إذا کان يدا یذا فقال 
آبو سعید: لیس کذلك» تھی عن هذا رسول الله ی فقال ابن عباس : نحن 
آعلم بهذا منك انما كان الربا لناء فقال آبو سعید: آحدئك عن 
رسول الله ية وتحدثني عن نفسك؟ لا يجمعني وإياك سقف بيت آبدا». 
وهو في (المستد» 6)١555(‏ وفى ای المأثووةة (ه8): 
وأخرجه مسلم (۱۵۷)) مرو طرق تال 


سه وو 


مه 


4ج ۱۳۳۱ × قال السافمی ذه : [گان يَرَى آن ضَیْمَا!"۲ عَلَى 
م [(أنْ لا يَقْبَلَ]”" حَبَرَهُء وَقَدْ ذَكَرَ حبرا یحالف خبر آبي 


م ۵0 > ی ۶(ع) 
شيك عن النبي اا وَلکنْ في خبره وجهان : ار یحتمل 
وت کر i CD‏ 


نط ۱۳۳۲ 4< [قال الشافعی ذفإنه]”" : وآخبرنی "۲ من لا هم 


و 
مب ی 


() في (ش)۰ (م)» وامفتاح الجنة»: «فرأى ان تفا وفي (ب): «کان 
ضيقًا»» وفي رز رئ أن خا وضرب على ان وکت قبل برق 
(کان) . 

(۲) رسمت في (د): ( لا وهي في (ش): «إلا أن»» وضرب على «آن» 58 
(ر)» وكتبها فوق: «يقبل» ! 

( في (ز): «أن نقبل». 

)٤(‏ زاد في (ر)» (ب): «به». وفي (ش): «فیه"» وفي ابن جماعة: «آنه». 
وهي ملغاة بالحمرة. 

060( في (ش): «یحتمل) . ( من (ش)۰ (ز). (د). 

(۷) في (ش): «آخبرنيی»» وفي (ر): «أخبرنا»» ثم أصلحت كما في (ش). 

( مسند الشافعي )١1/7(‏ (۱۳۷۷) سنجر. ومن طريقه البيهقي في 
«الكبرى» (07”75/80),. وفى «المعرفة» .)١١569(‏ وقال :)١١۳١١١(‏ 
اونا ووا أب اوه الطيالسي» عن ابن أبي ذئب» وحديث الشافعي 
أتم». 
ود عة أو داوف زناه وا شاه( ۲۱۲۱۶ ی( 
۳ ) والدارقطني (۳/ ۰6۰۳ والطحاوي (۲۱/4 - ۰6۲۲ والحاکم (۲/ 
۶ - ۰6۱۵ من طریق مسلم بن خالد الزنجي. عن هشام بن عروة عن 
أبيه» عن عائشة مرفوعا. 
وقال أبو دق :إشناذم لين :نذا ك:. 
مسلم بن خالد: ضعيفٌ» سیم الحفظء ولكنه توبع» تابعه: عمر بن علي 
المقدمى . 
فأخرجه: الترمذي (۰)۱۲۸7 وابن عدي »)17١7/0(‏ والبيهقي (۰/ ۰6۳۲۲ 


من طریق عمر بن علي المقدمي» عن هشام به . 

قال الترمذي: «وهذا حديث حسن صحیح غریب. من حديث هشام بن 
عروی. 

واستغرب محمد بن إسماعيل هذا الحديث من حديث عمر بن علی! قلت : 
تراه تللیسا ؟ كال لا : ۱ 

وقد روی مسلم بن خالد الزنجي هذا الحديث» عن هشام بن عروة. 

ورواه جریر عن هشام أيضًا. _ 

وحدیث جریر : يقال تدليس» دلس فيه جرير» لم یسمعه من هشام بن عروة. 
تحریر القول في قول الامام: «حدثني من لا أتهم» : 

(استعمل الشافعي مصطلح (حدثني من لا آتهم) في «مسند الشافعي»: ثمانية 
عشر رواية (خمس روايات في الاستسقاء والمطرء وأربع روایات في البرق 
والرعد والسحاب والرياح» وروايتان في الدعاء» وخمس روايات في ذكر 
المدينة المنورة» وما جاء فيهاء ورواية في الفتن» ورواية فى رد القضاء 
الذي ا ا واستعمله فى «الرسالة» فى روايتين 9 رد القضاء 
الذي یخالف السُنْة) وفي «الأم» بعضص اس سنج الواردة في (مسند 
الشافعي». وبعضها ما لم يرد في «المسند». مثل : (رواية في باب الاحتباء 
في المسجد یوم الجمعة والامام على المنبر» ورواية في باب كيف صلاة 
الاستسقاء» ورواية في باب طلب الاجابة في الدعاء» وقسم الصدقات 
الثانی) . 

وقد اختلف العلماء في تعیین من آبهمه الشافعي بقوله: (حدثني من لا 
آتهم) أو (حدثني الثقة)» على أقوالٍ کثیرة. وکل ما جاء عن بعض آهل 
العلم في تعيين المراد ببعض من آرادهم الشافعي بذلك» هو مما لا یمکن 
القطع به» بل الظاهر: أنه أجري على مجرد الاحتمال . 

فهذه العبارة من الشافعي: لا ترتفع من شأن ذلك الراوي» بل آمره باق 
على الجهالة» وكأن قوله: (آخبرنا الثقة) أو (حدثني من لا آتهم)؛ بمنزلة 
قوله : (آخبرنا رجل)» أو (حدثنا رجل). 

ومن آمثلة ذلك : 

قول عبد الله بن آحمد بن حنبل: «جمیع ما حدّث به الشافعي في «كتابه»» = 


الزهائة 5 


= فقال: حدثني الثقة» آو: أخبرني الثقة» فهو آبي». 

أخرجه آبو نعيم في «الحلية» (4/ ١۱۸)؛‏ بإسناد صحیح» وهو في «العلل» 
لاا تن( ١١850‏ ). و«آداب الشافعي) لاحن آبي حاتم ( ص٦1 ›)۹٩۹‏ ونصه : 
«وكل شیء في كتب الشافعي : حدثني الثقة عن هشيّم» وغيره» هو آبي» . 
وفي «فتح المغيث» (4۰/۲): أن الشافعي إذا قال: «... عن الثقة وذكر 
أحدًا من العراقيين فهو أحمد بن حنبل». ثم قال: «وما زوي عن عبد الله بن 
أحمد؛ أنه قال: كل شىء فى كتاب الشافعی «أنا الثقة» ‏ فهو آبی» يمكن 
أن يحمل على هذا». 

وهذا حصر غير دقيق. بل حدّث الشافعينٌ عن الثقة عنده عن جماعة من 
الرواة لم يدركهم أحمد بن حنبل» مثل: عطاء بن أبي رباح» ومجاهد 
وابن شهاب الزهري» وحميد الطويل» ويحيى بن أبي کثیر» ويونس بن 
عبيد » وأيوب السختياني » وهشام بن عروة» وسفیان الثوري» وغيرهم. 
نعم حدث عن الثقة عنده. عن جرير بن عبد الحميد» وإسماعيل بن علية» 
وفي «مسند الشافعي» (ص ۸۰): «قال الاصم: سمعت الربيع بن سليمان 
یقول: كان الشافعی تیه - إذا قال: آخبرنی من لا آتهم EE‏ 
وابراهیم بن آبي یحیی الا شا متروك ‏ عند سائر كبار النقاد ومعروف : 
أن الشافعي كان یوثقه . 

قال عبد الکریم الرافعي القزويني في «شرح مسند الشافعي» (۵۹/۲): «وأما 
(قال بعض الناس» - فیرید به آهل العراق» واذا قال: «قال بعض آصحابنا» 
فيريد به آهل الحجاز ثم قال الحاکم آبو عبد الله الحافظ: جری الربیع 
فیما ذکره علی الغالب . وقد يويك الشافعی بالثقة غير ابن حسان: کاسماعیل 
ابن علية وأبي آسامة وأحمد بن حنبل وهشام بن یوسف الصنعاني» وقد 
وذکر البیهقی فى «مناقب الشافعی» (۵۳۳/۱) أن قول الشافعی : «عن الثقة 
عن اللیث بن سعد». هو یحیی بن حسان» و«عن الثقة عن آسامة بن زید»» - 


.یت یت وج 


هو إبراهيم بن ابي یحیی» و«عن الثقه عن حميد الطویل» - هو إسماعيل ابن 
علية» و«عن الثقة عن معمر» هو مطرف بن مازن» و«عن الثقة عن الولید بن 
کثیر» ‏ هو آبو آسامة حماد بن آسامت و«عن الثقة عن الزهری» - هو 
سفیان بن عيينة. 

وهذا لم یستغرق کل من قاله فيه الشافعي : «عن الْثقة». فهو مقول بالظن. 
ويبدو. أن مستنده يرجع إلى تفقده من عرف بالرواية عن ذلك الشیخ ممن 
هو لا ء . 

لکنه صرح في «الرسالة» فقرة (۷۶۳) بقوله : «آخبرنا الثقت وهو «یحیی بن 
حسّان»» عن «اللیث بن سعدا. عن «أبى الزبیر المکی» عن سعيد بن جبیر 
اوه ادن فا أنه قال كان رسو ل الله مها ا لعشم كنا 
يعلمنا القرآن». وهذا يشير إلى صحّة ما سبق نقله في هذا الراوي. إلا أن 
تكون عبارة التصريح باسم المبهم مدرجة من الربيع». 

قال الخطیب في (موضصح اوهام الجمع والتفریق» (۱/ ۳۲۱۷۱) : «قال 
الخطیب : كان الشافعي یقول: آخبرنا من لا آتهم في أحاديث كثيرة: منها 
رباح والعلاء بن راشد ومحمد بن زيد بن المهاجر وغیرهم وهولاء كلهم 
إسحاق توفي بمدينة رسول الله وة سنة أربع وثمانين ومائة وله أخ ابت 
عبد الله ويلقب سحيلا كان أكبر منه». 

ثم إن فيهم من هو ثقة كابن عَليَّة وأبي آسامت وفيهم من هو مجروح؛ كاين 
أقوال العلماء فى المسألة : 

ذكر العراقي في «شرح التبصرة والتذكرة» (۳۶۷/۱) فيها ثلائة, أقوال : 
آحدها: أن التعديل على الإبهام من غير تسمية المعدل» كما إذا قال: 
حدثني الثقة» ونحو ذلك من غير أن يسميه؛ لا یکتفی به آفي التوثيق» كما 
ذكره الخطيب أبو بكر» والفقيه آبو بكر الصيرفي» وأبو نصر ابن الصباغ من = 


دنه 5 


مج مه 


= الشافعية» وغیرهم؛ لأنه وان كان ثقة عنده» فربما لو سماه لكان ممن 
جرحه غیره بجرح قادح . بل اضرابه عن تسمیته ريبة توقع ترددا في القلب. 
قال العلائي في «جامع التحصیل» (ص :)٩۹۳‏ «والذي عليه أكثر المحققین : 
أنه لا یکتفی بقول الراوي: حدثني الثقة» من غير ذکر اسمه فانه إذا صرح 
باسمه وعرفناه - زال ذلك الاختمال إذا لم یظهر فيه جرح بعد البحث». 

بل زاد الخطيب على هذا بأنه لو صرح بأن جميع شيوخه ثقات» ثم روى 
عمن لم یسمه أنا لا نعمل بتزكيته له. 

قال الخطيب في «الكفاية» (ص 4۲): «إذا قال العالم : کل من رویت عنه 
فهو ثقةء وان لم آسمه. ثم روى عمن لم یسم فإنه يكون مزكيًا له. غير 
آنا لا نعمل على تزكيته؛ لجواز أن نعرفه إذا ذكره بخلاف العدالة». نعم 
إذا قال العالم: كل من آروي لکم عنه وآسمیه - فهو غدل مرضي مقبول 
الحديث كان هذا القول تعديلا لكل من روى عنه وسماه. هكذا جزم به 
الخطيب» قال: وكان ممن سلك هذه الطريقة عبد الرحمن بن مهدي . زاد 
البيهقي مع ابن مهدي: مالك بن آنس» ويحيى بن سعيد القطان. قال: وقد 
يوجد في رواية بعضهم الرواية عن بعض الضعفاء لخفاء حاله علیه كرواية 
مالك » عن عبد الكريم بن أبي المخارق. 

الثاني : أنه یقبل مطلقّا. كما لو عیّنه؛ لأنه مأمون فى الحالتین معا وحکی 
ابن الصباغ في «العدة»» عن آبي حنيفة أنه يقبل» فيد ماش علی قول من 
يحت بالمرسل. وأولى بالقبول . ۱ 

القول الثالث : وهو ما حگاه ابن الصلاح عن اختیار بعض المحققین : أنه 
إن كان القائل لذلك عالما أجزأ ذلك في حق من یوافقه في مذهبه کقول 
مالك : آخبرني الثقة» وکقول الشافعي ذلك آیضا في مواضع. وعلیه يدل 
کلام ابن الصباغ في «العدة». فانه قال: «إن الشافعي لم يورد ذلك 
احتجاجٌا بالخبر على غيره» وانما ذکر لأصحابه قیام الحجة عنده على 
الحکم . وقد عرف هو من روی عنه دلك» . 

وقال ابن جماعة فى «المنهل الروي» (ص1۶): «فان كان عالما» کفی فى 
حق من یوافقه في مذهبه علی المختار عند المحققین). ۱ 
قلت : وهذا القول لیس ببعید عن الصواب إذا كان القائل في مثل مقام = 


الشافعي» لا سیما وقد قال في «الرسالة» في موضع في (باب خبر الواحد) 
فقرة (۱۰۹0): «لا نقبل حديئًا الا من ثقة» ونعرف صدق من حمل 
الحدیث من حين ابتدی إلى أن يبلغ به منتهاه». 
وفی «عمدة القاری» (۸/ :)١55‏ «ویکفی فى الاستشهاد قول ابن اسحاق : 
دي دن لا أتهم به» ولو كان متهمّا فق لجا ا 
ولم يعتد السخاوي بابن إسحاق؛ لأنه ليس ممن يُقلد كالشافعي» كما في 
(فتح المغيث» (۲/ .)5٠‏ 
وقال الشیخ على بن آدم في ذخيرة العقبی في شرح المجتبی» (۱۰/۳۱) 
في شرح حديث (۳۹۱۰)؛ حيث قال النسائي : (آخبرنا الثقة): «الذي یظهر 
لي أن مثل المصّف - رحمه الله تعالی - یقبل تعدیله على الابهام؛ لأنه لا 
یتساهل في الجرح والتعدیل» فالحق قبول تعدیله على الابهام» والله تعالی 
آعلم» . 
وفرّق بعضهم بين قولهم (حدثني الثقة)» و(حدثني من لا آتهم) فقال 
السیوطی فى «تدریب الراوی» (۳۲/۱): «لو قال نحو الشافعی: آخبرنی 
فلا انیم ند فهی ا ای نفد ۱ ۱ 
وقال الذهبي: لیس بتوثیق؛ لأنه نفي للتهمة» ولیس فيه تعرض لاتقانه» ولا 
نه ج 
قال ابن السبكي: وهذا صحیح غير أن هذا إذا وقع من الشافعي على 
مسألة دينية» فهى والتوثيق سواء فى أصل الحجة وان كان مدلول اللفظ لا 
یزید علی ما ذکره الذهبي فين خالفناه في مثل الشافعي» آما من لیس 
مثله : فالامر كما قال. انتهی . 
قال الزرکشي: والعجب من اقتصاره على نقله» عن الذهبي - مع آن 
طوائف من فحول آصحابنا صرّحوا به» منهم: الصيرفي» والماوردي 
والرويانيی» . 
قال السيوطي في «الكوكب الساطع»: 
والوضف من گالشافمی بالعقة عند إِمَام الحرمَیُن تون 
زین لا زینله لا انهن والدمین لیس تزبیشا تین 
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و e‏ ار ON‏ ل 6105 VIE A‏ 
أن رَسُول الله ية قضی في مثل هذا آن الخراج بالضمان ء 


= انظر: «معرفة علوم الحدیث» لابن الصلاح «ص ۰۱۱۰ وافتح المغیث» 
( «تدریب الراوی» (۰)۳۱۷۲/۱ و«اليواقيت والدرر» (۱۶۱/۲). 

)١(‏ في (ر)ء ()۰ واالمعرفة»: «عن» وهما روایتان محفوظتان» ثم ضرب - في 
(ر) - علیها. وصححها کالمثبت وکذا في حاشية ابن جماعة کتب 
کالمثیت من سائر النسخ»› و«المسند)» و«الکبری» للبيهقي . 

(۲) «مخلد»: بفتح الميم واللام» وبينهما: خاء معجمة ساكنة. و«خفاف»: بضم 
الخاء المعجمة» وتخفيف الفاء» ابن إيماء بن رخصة الغفاري» لابیه وجدّه 
صحبة. آفاده الشيخ شاکر. ینظر : «طبقات ابن سعد» .)۳۹٦/٥(‏ و«ميزان 
الاعتدال» (5/ ۸۲). و«الكامل في الضغفاء» (۸/ ۱۹۷). 

(۳) في (م): «واستغللته». 

(65 لين في (ش) (م) . وهي نين السطور في (ر) وفي حاشية ابن جماعة» 
وعليها : (صیح) . 

(5) رسم في المواضع كلها في جمیع النسخ عدا (ب)» (م): «قضا» بالالف. 

() في (ش): «بأن». 

(۷) قال ابن الاثیر في «النهاية» (۱۹/۲): ««الْحَرَاج بالضمان» : يريد بالخراج: 
ما یحصل من غلة العين المبتاعة عبدّا كان أو أمة أو ملكّاء وذلك: أن 
يشتريه فیستغله زماناء ثم یعثر منه على عيب قدیم - لم یطلعه البائع علیه. 
أو لم یعرف فله رد العین المبيعة وأخذ الثمن» ویکون للمشتري ما 
استغله؛ لأن المبیع لو كان تلف في يده لكان من ضمانه» ولم يكن له 
على البائع شيء. والباء في «بالضمان» ‏ متعلقة بمحذوف تقديره الخراج 
مستحق بالضمان؛ أي: بسببه». وينظر: «لسان العرب» (۲/ ۰۲۵۲ و«عمدة 
القاري» (۰)۲۷۱/۱۱ و«تاج العروس» (۵۱۹/۵). 
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سول الله که ؛ فا قضاء م د الله وة فراح 
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م ۱۲۳۳ *: وأَخْبَرَنِي مَنْ لا أَنَّهِمْ من آَهُل المَدِيئَة» عَن ابن 


)١(‏ في (ب)۰ (ش): «بما»» والمثبت عليه علامة الصحة في ابن جماعة. 

۲( من (ز). (م). 

(۳) في «مسند الشافعي»». و«المعرفة» للبيهقي : «والله». والمثبت موافق لما فى 
«الكبرى» للبيهقي ؛ ؛ وكلاهما صحيح لخة ورواية. 2 

€3 في (ش) ۰ (م)» و«المسند» (سنجر)» و«المعرفة»: (فبلغني ۷ والمثبت من 
سائر النسخ» وموافق لما في «المسند» (سندي). و«الكبرى» للبيهقي . 
فکلاهما صحيح لغة ورواية. 

() من هنا طمس وتاکل للکلمات آذهبت معظم الكلمات إلى آخر الصفحت 
بمقدار سطرین تقریبا. إلى بداية اللوحة (1۱). 

(5) آخرجه البيهقنٌ (۰)۳۲/۵ وفي «المعرفة» (۰)۱۳/۸ والخطیب في «الفقیه 
والمتفقه» (۱/ ۰۵۰7 من طریق المصئف به . 
وهو فى «مسنده» (۱۳۷۷). 

۷( ل زا الشافعي بحديث «الخراج تا ها CREE‏ في ملك 
المشتري من منافع المبیع» آما في لبن التصرية: فإنه يعمل بالخبر وهو رذها 
وصاعا من تم عوضا عن اللبن الذي حبسه البائع في ضرعها؛ ال لب 
التصرية اجتمع في اش والشاة في ملك البائع» وسيأتي بیان ذلك في 
موضعه . انظر : «الرسالة» فقرة (۱۹۵۸). 

. في (ش): «قال الشافعي». وفي (م) : (قا ل»‎ (A) 


سه يم 


۳ ۱۱ ذئب قال : قَضَى سعد بن الا علی رجل بقضية برآي 
تن ان رن افش یره عن له بخلافب ما ی بوه 
سال ال هذا نأض ذئب» وَهُوَ عندي نم يخبريي عن 
E El‏ شان له ربیعة: ا رقش 
مت فقال سَغذّ: وفع اكز او قضاء سَغد بُن E‏ م 
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3 رسول الله بد فَدَعَا كم بکتاب و فَشَقَه وَقَضَى 
لد 5 E‏ 
۰( ۱۳۳۵ « [قال الشَافِعِيٌ : آخبرنيی]" أَبُو حَيِيمَةَ بْنُ سِمَاك بن 


)١(‏ هو: سعد بن ابراهیم بن عبد الرحمن بن عوف وم آم کلثوم بنت 
سعد. وكان 0 المدينة» وهو ثقة باتفاقهم. أفاده شاكر. 

( في (م): «واعجباه» 

(۳) نسب نفسه إلى مه عرش وأديًا مع ستة رسول الله لله يه : قاله شاكر. 

(5) ساقط من (ز)ء وهو انتقال نظر وهو كثير في النسخة. 

(۵) في (م): (سعد بن آم ن 

(5) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۱۳۱/۱) و في «الفقیه والمتفقه» 
(۱/ ۰9۰۷ وابن عساکر في «تاریخ دمشق» (۰)۲۱۵/۲۰ من طریق 
المصنف به . 
وذکره المحقق ابن القیم في «الاعلام» (۳۹/۶) ثم قال: «فلیوحشنا 
المقلدون» ثم آوحش الله منهم». 

(۷) في (د): «آخبرنا الشافعي قال: وأخبرني». 

(۸) کذا في النسخ و«المسند». و«المعرفة والکنی» للدولابي» و«الفقیه 
والمتفقه». والذي في «شرح المسند»؛ بحذف ابن قال الشیخ شاکر: «هکذا 
ذکر اسم هذا الشیخ في الأصل وفي سائر النسخ. ووضع في نسخة ابن 
جماعة (رقم ۲) بالحمرة فوق كلمة «بن» الاأولی» كأن کاتبها یظن أن اسم = 


ھی بک حه ع نی یو 


الشيخ «سماك»» وكنيته: آبو حنیفة». ثم قال: «هذا الشيخ من شيوخ 
الشافعي. لم یترجم له آحد ممن ترجم فى رجال الحدیث ولم آجد له 
ذكرًا إلا هناء وفي «الکنی» للدولابی». وذکر الشیخ شاکر آیضا ‏ أنه لم 
يجده في التعدیل لابن آبي حاتم» ولا في «تعجیل المنفعة» لابن حجر . ثم 
قال : «والظاهر لي آنه د ابن حجر - فهم أنه «سماك بن الفضل الصنعاني 
اليماني»» المترجم في «التهذيب». ولذلك لما ذکر شیوخ الشافعي في 
«اتوالي التأسيس بمعالي ابن إدريس»» ذكر فيهم «سماك بن الفضل الجندي» 
(ص ۰)۵۳ فقد فهم الحافظ إذن أن سماكًا هذا هو شيخ الشافعي» وأن أبا 
حنيفة كنيته فقط . وهذا خطأ غريب من مثله! فان الثابت فى «الرسالة» أنه 
(آپو حنيفة بن سماك بن الفضل الشهابی». وشتان بین هذا وذاك!! وأيضًا: 
فان «سماك بن الفضل الخولاني اليماني الصنعاني» قدیم جذا» روی عن 
عمرو بن شعیب ومجاهد» وروی عنه معمر وشعبة» ومعمر مات سنة 
٣ه‏ تقريبًا» وشعبة سنة ۱۲۰ه۰ فمن المحال: أن يدرك الشافعي شيخًا 
من شیوخهما بل هو لم یدرکهما؛ لانه ولد سنة ۱۵۰ه» بل إن سماك بن 
الفضل هذا یکون من طبقة شیوخ ابن آبي ذئب» فلا یکون تلمیذا له یصیح 
به ویضرب في صدره!!». قال: «وقد ذكره على الصواب : الدولابي في 
الک وال یا )١١٠١- ٠69/١(‏ قال: «وأبو حنيفة ابن سماك 8 
الفضل: روى عنه الشافعي»» ثم قال: حدثنا الربيع بن عوايعان: E‏ 
محمد .بن إدريس الشافعی حدثنا أبو حنيفة بن سماك بن الفضل 
الشهايي . . .2. انتهی . ۱ 

قلنا : وکذا ذکره الذهبی فى «سرد الکنی» (۰)۲۰۵/۱ فقال : «آبو حنیفت 
قير لافس هن اين سيما لكا بن ام ان فان الم شا کرد رتم بكر 
الدولابي اسم آبي حنيفة هذاء ویظهر: أنه عرف بکنیته أو أنه 
مسمى بالكنية فقط. وهذا الذي فى الدولابی يؤيد صحة «الرسالة». 
الوا ن اا اله تروك هده عاق او اه المتضرن باخعضاد 
وتصرفب يسير . 

قلت : وكلام الشيخ شاكر في غاية الإبداع والتحقيق» ونزيد الأمر بیانا 
فنقول : 


سه ي 


١ =‏ نص صاحب «السلوك في طبقات العلماء والملوك» )١55/١(‏ على 
شيخ الشافعي فقال: «آبو حنيفة ابن الفقيه سماك بن الفضل الشهابي مقدم 
الذكوء: وآنه صاحب الفا للوليك بن یزید». 

وقال في ترجمة والده الفقیه سماك ما نصه: «ومنهم سماك بن الفضل 
الخولاني وقیل : الشهابي» وهو الذي تصدی لجواب فتیا الولید بن يزيد بن 
عند اانه حون یت دمن وهی ليك لها ای شا امش 
عه شان قال الامر اندر كانت ابد ها تب ا رات ا خسن 
منث! قالت: لو رایت آختی لرایت آحسن مني . فقال: آرینیها. قالت: 
آخاف تتركني وتتزوجها فقال: إن تزوجتها فهي طالق» فظنت آنها تحرم 
بذلك وأرته إياهاء فلما رآها: شغف بهاء فخطبها من آبیها بعد أن طلق 
آختها فقال: أتريد أن تکون فحلا لبناتي» فلما صار الأمر إلى الولید رغب 
ی تاه ساسا ته هه لگ :ارت إلى انار 
ال وهی ا ال مان ون سم دن ا این آعی الها 
یخبره بیمینه» ويأمره باستفتاء الفقهاء بالیمن» فحین وصل الکتاب: جمع 
المفتین من آهل الیمن منهم هذا سماك. وعبد الله بن طاووس 
واسماعیل بن سروس الصنعاني» وخلاد بن عبد الرحمن» وعبد الله بن 
سعید. ثم آخبرهم کاب الولید وسواله فابتدر سماك وقال: آیها الامیر 
نما النکاح عقد یعقد» ثم يحل بالطلاق» وان هذا حلف قبل أن یعقد: فلا 
یتعلق بذلك تحریم» وآجمع معه الفقهاء الباقون على ذلك» فأعجب مروان 
ذلك وقال: لماك : كن: ولعت القضاغان. انتهیی: 

۳ - وقع في «مختصر خلافيات البيهقي» (/۳۹۷) لابن فرح اللخمي : 
روی الشافعی يثه: «خدئنا آبو حنيفة » عن سماك بن الفضل» حدئنی ابن 
ا ذکب» . وکذا في «الکنی» للدولابي: الموضع (4۵۰/۲) : 
«. . . الشافعي قال: آخبرنا آبو حنيفة أن سماك بن الفضل الشهابي. . .». 
۳ - تابع الربیع في هذه الرواية عن الشافعي: آبو حنيفة قحزم بن عبد الله 
الاسوانی» رواه الحافظ ابن رشیق وعنه الدارقطنی - كما فى «سير الذهبی» 
Ee Neg ON OD‏ 
«ذم الكلام» للهروي (۵/ .)٩۹٤‏ 


52 باب الكَجَةٍ علی تقبیت خبر الْوَاحِدٍ 


وا [ 7۲ / ز] ا ان ا دنب عن الَفبري عن كل شریج 


الك :انال تاه فال اء الفح : : «مَنْ فیل لَه تیل كَهُوَ بخیر 


التَظَرَيْن” : إِنْ أَحَت أَخَذَ العَقْلَء وَإِنْ أَحَت فَلَهُ المَود». 


1 . و ۶ .9 ع ع و‎ E 2 AS 
E E قال أبُو حَنيقَة"": فَقَلْتُ لابن أبي ذثب:‎ 


الْحَارِثِ؟ فضرب صدري وَصَاحَ علی صباخا کان وال 


وال * E‏ الله له وقول ل ا (j‏ 0 


میا . مار وروی ف 2 7 
نع آشذ به! :ردك الَرض علق وعلی من سَمعَه ان الله 


(1) في (ش): «آخبرني». (۲) في (م): «ابن». 

(۳) قال الشیخ شاکر: «اختلف في اسمه والراجح: أنه خویلد بن عمرو بن 
صخر الخزاعي الكعبي» من بني کعب بن خزاعة» وکان يحمل آلويتهم یوم 
فتح مک وهو صحابی معروف» مات سنه ۱/۸ ه) . 

00 في (ش)۰ (د): «رسول ایثّه» . 

(۵) قال في «النهاية» (۵/ 6۷۷: «النظر: يقع على الأجسام والمعاني» فما کان 
بالأبصار: فهو للأجسامء وما كان بالبصائر: كان للمعاني. 
ومنه الحديث: «من ابتاع مصراة فهو بخير النظرین»؛ أي: خير الأمرين 
له» إما إمساك المبيع أو ردّهء أيهما كان خیرا له واختاره فعله. وكذلك 
حديث القصاص : «من قتل له قتيل فهو بخير النظرین»؛ يعنى: القصاص 
والدية» أيهما اختار كان له. وكل هذه معان لا صور». وينظر: «لسان 
العرت» (۲۱۸/۵). 

(7) في «المعرفة»: «آبو حنيفة بن سماك». 

(۷) فى (ز): «هذا». 

(۸) فى (ر): «تأخذاء ثم زیدت الهمزة. 

9 ا خر جه الدولا بي في «الكنى زوألا سيماء) (۸۰۱۷ والبيهقي في (المعر فة) (۱/ 
۳ وفی «الصغری» (۰)۳۱۸۰ والهروي في «ذم الکلام» (۰)۱۳۲/۶ 
والخطیب فى «الفقيه والمتفقه» (۱/ ۰6۲۸۷ من طریق المصنف به. 
وهو فى «المسند» (۱۲۳۳). 


8 5 03 


ع مارك e‏ مَحَمَّدَا ل من الناس فهذاهم ب ف و اس بان 
واتار له ما ار لله على سا ندم مكل الْحَلْق اَن وه طائعین 
أو دَاخِرِين”" لا مَخْرَج لِمْسْلِم من ذَلِكَ. 

لال اق ا lT‏ 

۵ + [قال الشافعث ]*) ضيه : وَفِي تنبیت بر ال ان 
خادیث يکفي"" بَعْض هذا مِنْهًا. 

۲ ۹۲۳ « وَلْمْ يَرَكُ سبیل سَلفْنًا وَالمَرُونِ بَعْدَهُمْ ‏ ای مَنْ 
شَاهَدْنَا - هَذَا السّبيل. 

+ ۱۲۳۷ 4< وَكَدَلِكَ خكي لتا عَمّنْ خکي لنا عَنْهُ من أهل الیلم 
باللدَان . 


فال || 1 ۲ 9 11 ” 007 


کک (9) ۶و 2 ۶ براه م2 س ”لاله * 
اخبرني یو سَعِيدٍ الْخُذري عن الب كه فى 


(1) «داخرين»: أذلاء صاغرين. ومنه قوله: 7 ود داخرین 96 [النمل : ۸۷]. قال 
الماوردي فى «النكت والعيون» (۲۳۰/۶) فيه وجهان: 
آحدهما: راغمین» قاله السدي. 
الثاني : صاغرين » قاله ابن عباس وقتادة . 

( في (م): «فما». 

(۳) فى (ز) زيادة: «آن يتبعوه طائعين»» وضرب عليها . 

(5) في (د): «قال أبو عبد الله الشافعي». وفي (ر): «قال». 

() فى (د): «یکتفی» . 

() فى (ش). (ر): «وجدنا»» لکن کتبت الواو - فى (ر) ‏ بخط آخر. 

)۷( رسمت في (ب)» (ر) : (سعيك) » ووضع علیها فتحتان - في (ر) - وقد سبق 


(۸) في (د): «ووجدنا بالمدينة سعیذا». (9) في (ش): «حدثني». 


n أ د دكات , فسنت‎ e N 
| حدسی ابو هريره ي ا كيد ست حدیبه سنه‎ ٠ ی‎ 
و و‎ 


2 
© 7 مه 4 


5 ۷۱۹ 9¢ وو عروة و E e‏ ) 
ارسول اھا يل قضی : أن الْخَرَاجَ بالضَمَان»"" ET‏ 
ر ا و E 0١‏ و( ), د 3 
وَيَرُوِي عَنْهَا عن النبی یله (سَيئًا گییرّا) شتا" ": يحل بها 


ویحرم . 


سے ے2 ۰ 


5 € ¥( 0 و کذلك وحدناه ول حَدَنْنِي yT‏ د عن 
النبی د [بشي- کثیر فته سنا 2 سا ]۳ 


ی و 04 4 (A)‏ عل 


ویقول: حدنخي و ع عن النبی وه وَغَيْرُهْمَاء 
یب ر كل راج نم 9 عَلَى نراد 2 

EET «0 ۱۳:۸ 5‏ أنفيا يضير ا أَنْ ‏ يَقَولَ: حدئیي 
0 هه م و مو ده rê 7 )١١(‏ سرب ی وام رز ( ۶ ۱ ۳ ۹2 

اتروع ای و ای و ۱ برد كدض 


( ساقط من (ز)ء وهو انتقال نظر . 

(۲( في (ش) : «النبي» . 

(۳) سبق تخریجه والکلام عليه في الفقرة (۱۲۳۲). 

)٤(‏ فى (ش). (ب): «أشياء كثيرة». 

2 في (ر): «فيثبتها» بالتأنيث». ثم حذفت الالف لتکون كالمثبت. 

( في (ز) (م) : «سنة). (۷ من (د). 

(۸) في (م): «آخبرني» . 

(9) ليس في (م). وفي (ر)» وابن جماعة: «منهما»؛ أي: من آسامة وابن 
عمر. وصححت فى ابن جماعة کالمشت. 

(۰) هكذا بالتنوین» TET‏ 

(0) ساقط من (م). 

(۱۲) ینظر : «تحفة اللأشراف» (۸/ ۰6۸۱ و«اتحاف المهرة» (۳۰۶/۱۲). 


> الزهائة 5 


ماه سلس ۵ ۶ o‏ س 6 م 0 م ه م اه اي 
۰ 


و ل اا بيه عن عمر 


0 د>(5) سه وم 
يبت گل وَاحِدٍ من هَذَا عبر عَنْ عُمَرَ. 
٩۳۵۲‏ 4د وَوَجَذنا مایم بْنَ مُحَمَّدٍ يَقُولُ: حَدََْنِي عَائْسَةُ 


A.‏ تج و و ع دا د م 
عَنِ الي ي وَيقَول في (حَدٍ یب عَيْره) SB‏ 


س 


ی لا 2 نك خرف داجو ونفما على فا 


ی ےم هر ر لك 


مر 


e‏ داه ا 9 ۷ - 2 س اار۸ و از 
جاریه ۳ e‏ 0 ی ره ١‏ عن ی یه 9 فیئنت 5086 


4 


او 3 امْرَأَةَ واحدة. 


۰ 6 ب* و علي بن حسین(:۱) و 3 ۳ 


/۲( ينظر: «علل ابن آبي حاتم» (۰)۱۸۹/4 و«تخریج الکشاف» للزيلعي‎ )١( 
.)۷۵۵۰/۱۵( و«المطالب العالية»‎ ۷ 

(۲) رسمت في (ر): «خبرّ»» وعليها التنوين» بلا آلف» وهو وجه جائز» سبق 
نظائره . 

(۳) رسمت في (ش)› (م)» (ر): (القسم». 

)٤(‏ في (م) : «(حديث عروة) . (0) في (د): «حارثة». 

() في (م): «الخنساء» 

(۷) في ابن جماعت (ز) (م): «خذام»» وهما وجهان» فقد ضبطه ابن حجر 
في «الفتح» (۱۹۵/۹) بالمهملة. وضبطه الدارقطني في «الموتلف» (۲/ 
۷ والمزي في «التهذیب» (۳۰/ ۰۱۲۲ وابن قرقول في «المطالع» (۲/ 
۰ وابن ماکولا في «الاکمال» (۱۳۰/۳) - بالمعجمة. والامر قريب . 

(۸) ینظر: «تحفةالأشراف» (۰)۲۹۵/۱۱ و«اتحاف المهرة» (۰)۱۲۰/۱۳ 
و«المسند الجامع» (۱۹/ ۶ ۱۲). 

(9) ساقط من (ز). 

(۱۰) في (د)» (م): «الحسين». 

(۱۱) في (ر): «آخبرنا!. وصحح کالمثبت . 


52 با الكَجَةِ عتی تتبیت خَبَرِ الَوَاحِدٍ CD‏ 
ا ا 7ل ا تر 6 


عَمرّو بُنْ غنمان") عن أسَامَة رتنه 1 الب ية قَالَ : «لا یرث 


we 


الْمُسْلِمُ الکافن «ولا الْكَافِرُ الْمسْلم»»۳. متها سنه وَيُثِْتُهَا الا 


ا و 7 (ع) 
تخر 9 سنبه ۰ 


1 


و ام يم هم م 


بْنَ علي بن حسین 
جابر (بن عَبدِ افو" عَنٍ ن التب له وَعَنْ عُبيدٍ الله بْنِ آبي 7 


ar 


اس ن ال كله . 377 قر دالت دده 


(ه) و ° و مه 


ا ۱۲۵۵ 2د وَوَجَدْنَا كَذَلِكَ 


0010 رسمها في (ش) - کعادته: «عثمن»» وهو عمرو بن عثمان بن عفان 
الأموي. آحو آبان بن عثمان» وسعيد بن عشماد. وهو مدني ته لسن 
بالمكثرء وأمّه: أم عمرو بنت جندب بن عمروء روى له الجماعة» له 
ترجمة في«تهذيب الكمال» (۲۲/ .)٠١٤‏ و«السير» (5/ ۳۵۹۳ للذهبي . 

6 ليس في (م)» (ر)» وابن جماعت ل كتنب بحاشية ابن جماعة» (ر). 

(۳) سبق تخریجه عند الفقرة (۷۲). قال الشافعي ذ في «الام» (۲/ ۵۸۲) : 
آخبرنا مالك "اليوط (۱۶۷۵) یحیی عن ابن شهاب» عن علی بن 
حسين» عن عمرو بن عثمان» عن آسامة بن زید: أن رسول الله كه قال : 
«لا يرث المسلم الکافر» . 
وأخرجه مسلم )١1١15(‏ قال: حدثنا يحيى بن یحیی» وأبو بكر بن أبي شیب 
وإسحاق بن إبراهيم» واللفظ لیحیی» قال يحيى: أخبرناء وقال الآخران: 
حدثنا ابن عيينة» عن الزهري. 

(6) هذا خبر أحادء وقد خصص به الامام الشافعي أيات المواریث» وسبق 
تحریر :واف الشافعی فی تخصیص القرآن بالسْتَة المتواترة والاحادية؛ عند 
قوله فقرة 0۲۱۵ لدي e‏ ال علی آنه انما آرید به بعضص 
الوالدین والأزواج» دون بعضء وذلك أن یکون دين الوالدین والمولود 
والزوجين واحدا» ولا یکون الوارث منهما قاتلا. ولا شم کا؟: 
قلت: وقارن به: اشرح مختصر الطحاوي» للجصاص (۰)۷۰/4 (5/ 
۵ (۶/۸ ولاللباب» للمنبجي (۲/ ۸۰۳). 

)6( في (د)» (م) : (الحسين»). (5) من (د)» (م). 

(0) في (ر): «فنثبت» ومع کونها صل شاکر - خالفه هنا ولم یبد سببّاء وفي = 


1 35 ED 


۹۹9 مر 07378 و و ار وا اوه ° ووه ا ال 
و مه ° ووه ۳( RA BR‏ مخ TTT E E‏ دو عد مي o‏ 
و سم َ مر مھ 6 مر 


رکانت وَنَافِعَ بْنَ عجیّر بن عَبّد يزيد وآبا سَلمَةَ بْنَ عَبْدٍ الرَخمن (بن 
)٤( 2‏ لعي رنھ وم 02 سس هم م ا م ۵( مرح ا و کر ن 
عوف) > وحميد بن عَبدِ الرحمن (بن عوّفب) > وطلحهة ین عبد الله 


3 42 0 اس هم م 0 () سام. م ل و سم ص هاس ےم ° 0 1 
وقاص» وإبراهيم بن عبد الرحمن بن عَوفي. وخارجة بن زي ` بن 
تابتِ» وعد الرحمن بن کعب مالك وعد الله بن أبي قتاده 


رم و وه م2 چ مسا ساس سے ص مر ار 9 و رسو ر (A)‏ م + و م هو o‏ و اع ده شن 
وسلیمان بن يسار» وعطاء بن یسار > وغیرهم من محديي اهل 


ا 2 رد ۹2 اودش و #۶ و م ۷ ۳5 
الْمَدِيئَةَ : کا DEN‏ مِنْ آصحاب النبین ية [عن 
الب ]ا او من التَابِعِينَ عن رَجُل من آضحاب التي له [عن 
EM‏ .۰ ونتیت "۲ دی مله 


۳۹ 1۲ ر حر ر 0 م و ۱۳ مر ام و ۳ أ 4 ١‏ 
۳1 ۱۳:۷ ب وو حدنا اه 3 (وطاوساك a‏ 5 


= (م): «فيثبت»» وهي محتملة في (ب). حیث لا نقط قبل الثاء ولا بعدها. 

( في (د): «قال الشافعي». وفي (م): «قال»» وکتبها بين السطور في (ر). 

)۲( في (ز) : (وو جد» . (۳( ساقط من (م). 

O من (د).‎ )٤( 

(7) من (د). وهي زيادة حسنة . (0 . فى 00 : «آبي كا 

(۸) سليمان وعطاء أخوان» وكلاهما مولى ميمونة زوج النبي ئة . قاله الشيخ 
اک 

() ساقط من (م). (۰ من (د). رر). 

( فى (د): «ونثبت». وفی (ر): «فنثیت». وفی (ب): (فیثبت کل»» وهی غير 
منقوطة في ابن جماعة. ۱ ۱ 

. فى (د): «قال الشافعی»‎ )١١( 

(۱۳) هو : عاو ار فقيه مكة ومفتیها . قاله شاکر . 

۳ (ر): «وطاوس» ومجاهد». 


2 اب الج على تقبیت خير لاد 


وان آبي ا وعکرمة إن 0 لاوا و الله سن ۷ ا م 


وَعَبْدَ الله بْنَ ابا“ وَابْنَ آبي مار" لَوَمُحَمَد بْنَ المْنکیر]7" 


EEE 0‏ رل هک زا بالشام 
َب الرّحْمَنِ بْنَ عنم وَالْحَسَنَء وَ(مُحَمَد)" بْنَّ سِيرِينَ بِالْبَضْرَةٍ 

yT ۳۹‏ 9 َمُحَدْيي النّاس. لك 
بالاْمُضار : هم بخ عله تنييث عبر الواجد عَنْ شول الله که 
وَالانْتَهَاءٌ لب والافتَاءُ بی ل کل واج مِنْهُمْ عر ل فونه ف ار 


ر )٩(۶۰9‏ ره مه و(۱۰) 


۳ 


)١(‏ «ملیکة» بالتصغيرء وابن آبی مليكة هو : عبد الله بن عبید الله بن آبی مليكة. 
قاله الشيخ شاكر . 

۲( هو. عكرمة بن خالد بن العاص بن هشام بن المغيرة المخزومي القرشي. 
يروي عن أبي هريرة وابن عباس وابن عم وهو غير عكرمة البربري مولی 
ابره عباس» وکلاهما من التابعین . قاله شاکر . 

(۳) قال الشیخ شاکر: «هو المكي مولی آل قارظ بن شيبة» وهو من التابعین 
أيضًا)» . 

5 بموحدتین بینهما آلف» ویقال : «بابیه» بتحتانية بدل الالف الثانیق ویقال : 
(بابی» بحذف الهاء وهو من الموالی مکی تابعی قاله شاکر . 
ب«الققس» لعبادته. شاكر. 

1( من (د)» (ب)» وکتب بحاشية (ر) . 

(۷) بفتح الغین المعجمة وسکون النون. 

(۸) من (د). (9) في (ز)ء (م): «عن». 

(۱۰) قال في «اختلاف الحديث» (۸/ 597 ملحق بالام): «والذين لقيناهم كلهم 
يثبت خبر واحد عن واحد عن النبی کید و و حمد من تبعهك 


.> ال اة 2 


ذ 64 × [قال الشافعنْ]): ولو جَارَ لاحد (مِنّ ۳ 


أن يَقُولَ في علم الحَاضَة: 1/٦۳1‏ اجْتمَع"" الْمُسْلِمُونَ قَدِيمًا وَحدیا 
ها لاله أن وه 


= -العدد من المتقدمين في العلم بالكتاب والسّنَّةَ واختلاف الناس والقياس 
من أصحاب رسول الله والتابعين وتابعى التابعين ومذهبناء فمن فارق هذا 
المذهب : كان عندنا مفارق سبیل آصحاب رسول الله وأهل العلم بعدهم 
إلى الیوم» وکان من أهل الجهالت وقالوا معّا: لا نری الا (جماع أهل 
العلم في البلدان على تجهیل من خالف هذا السبیل» وجاوزوا أو آکثرهم 
فیمن یخالف هذا السبیل إلى ما لا آبالی أن لا آحکیه» . 
ثم قال: «فوجدت آقاویل من حفظت عنه من آهل الفقه كلها مجتمعة على 
عيب من خالف الحدیث المنفرد. فلو لم يكن في تثبیت الحدیث المنفرد 
تضچه بر لا سا تفت مهد :كان تييع ناتروی ةفيل اطریی 
الخاصة؛ لتتابع آهل العلم من آهل البلدان علیها» . 

)١(‏ من (ش). (د). 

(؟) ليس في (م)». (ز)ء وابن جماعت لکن ذکر في حاشية ابن جماعة آنها ثابتة 
في نسخه . 

(۳( في (ر) : (آجمع! و کتت فوقها کالم وهي محتملهة للو جهین في (ش) . 

)٤(‏ قال الخطیب البغدادی فى «الكفاية» (۱۳۹/۱): «وعلی العمل بخبر 
الواحد: كان كافة التابعين› ومن بعدهم من الفقهاء الخالفين في سائر 
أمصار المسلمين إلى وقتنا هذاء ولم يبلغنا عن أحد منهم إنكارٌ لذلكء ولا 
اعتراضن عليه . 
فثبت أن من دين جميعهم وجوبّهء إذ لو كان فيهم من كان لا يرى العمل به 
قَالَ ابْنُ حزم في «الاحکام» (۱۰۲/۱): «صح إجماع الأمة كلها على قبول 
خبر الواحد الثقة عن النبي ی وأيضًا فان جميع أهل الإسلام كانوا على 
قبول خبر الواحد الثقة عن النبي ويا يجري على ذلك كل فرقة في علمهاء 
كأهل الستة والخوارج والشيعة والقدرية» حتی حدّث متکلموا المعتزلة بعد - 
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والانتهاء الیه» با با اد 3 یِغلم رفن EL‏ | ا E‏ )26 إلا 


م 
مھ 


و 


2 DEE 
e ته اه‎ 


م 64 ¢ : وَلْکن " أقول: لَم آخفظ عَنْ قفقهَاء 


a O 


ا ا أَنْهُمُ اختلموا في تَثْبِيتِ حبر الواحد فِيمًا وصفت من 


(۱) 


(۲) 
(۳) 
0 
00 
(A) 
0 


المائة من التاريخ؛ فخالفوا الا جماع في دك ولقد كان عمرو بن عبيك یتدین 
بما يروي عن الحسن ويفتي به. هذا آمر لا یجهله من له أقل علم» . اه. 

ثم قال : «وقد صح الاجماع من الصدر الأول کلهم نعم وممن بعدهم. 
عل قبول خبر الواحد» .اه 

وقال ابن دقیق العید: «والحق عندنا فى الدلیل بعد اعتقاد آن المسألة 
فلعية ان عمل اا ها يقي اعد وان ا ف 
ورد منه ما يقتضي العمل بخبر الواحد» وهذا القطع حصل نا من تتبم 
الشريعة» وبلوغ جزیئات لا یمکن تتبع حصرها. ومن آخبار النبي يلا 
والصحابة والتابعین وجمهور الامة؛ ما عدا هذه الفرقة اليسيرة - علم ذلك 
قطعا» . نقله عنه الزركشي في «البحر المحیط» (/ ۲۹۵). 

وقال آبو بكر الصيرفي : خبر الواحد یوجب العمل دون العلم. وقال: يعني 
بالعلم: علم الحقيقة لا علم الظاهر. ونقله عن جمهور العلماء: منهم 
الشافعی . 

لتاق ان عير الواشد یه ات ان اراد اا اهر نفد 
آصاب؛ وان آراد القطع : کے نخسا وى مع التواتر؛ فباطل . ینظر : «البحر 
المحیط» (۱۳۲۰/۲). 

الباء للسببية» وفي (ش): «لأنه». وكأنه ضرب على اللام ونقط تحتها 
بموحدة» لتکون کالمشت. 

في (م): «آحدا». 

فى (ش) (د): احا من فقهاء المسلمین آحدا». 

في (ب) : «یثبته» . )٥(‏ ینظر : (جماع العلم» (۲۸۸۱) . 
في (م): (قال الشافعي) . 62 في (ش) : «ولكني» . 

ما بين المعکوفین ساقط من (ر) كن و وكأنه انتقال نظر . 
في (ب) : «لما»). . وهي نسخة نه ونا ذکر في حاشية (ز)» وابن جماعة. 


> درس اند 5 


(۲( 


ام ۶ (OT) FÊ TZ‏ 
ن ذلك مَوْجَود على كلهم ۱ 


وفي (ر)ء (م): «بما» والباء للسببية» وصححت في (ر) كالمثبت . 

في (ر) (م): «موجودًا»» وضرب على الألف في (ر)» (ش)» لكن 
اعتمدها الشيخ شاكر وحملها - على نصب معمولي «آن». وهي لغة قلیلت 
للا ينبغي التعويل عليها جدا. 

ورد عن الامام الشافعي عدة آلفاظ تدور حول هذا المعنی» ومفادها: نفي 
العلم بالخلاف في مسألت وهو ما یعرف عند العلماء ب«الإجماع 
السكوتي». وذلك : بان يتكلم أحد العلماء أو بعضهم في مسألة فیحکمون 
فيها بحكمء ولا يعلم أن أحدًا خالفهم في ذلك . 

فاذا ظهر من الباقین انکار للحکم: فلیست اجماعا باتفاق» وإذا ظهر منهم 
موافقة : فهو إجماع باتفاق . 

قال في «الأم» (۸۷ ۰۲۷۸ 74 7): «قلت : فترى ادعاء الإجماع يصح لمن 
اذّعاه في شيء من خاص العلم؟ وقلت له: فهكذا التابعون بعدهم وتابعو 
التابعين وقال: وكيف تقول أنت؟ قلتّ: ما علمت بالمدينة ولا بأفق من 


آفاق الدنيا آحذا من أهل العلم اذعی طريق الإجماع إلا بالفرض وخاص 


ولقد اذّعاه بعض آصحاب المشرقیین ؛ فأنكر عليه جميعٌ من سمع قوله من 
آهل العلم دعواه الاجماع حيث ادعاه وقالوا: آومن قال ذلك منهم لو أن 
شيئًا روي عن نفر من آصحاب النبي ی ثم عن نفر من التابعین: فلم يرو 
57 فان م0 لي E‏ عن نول و 
ددعي آن التسعین مجتمعون معهم وقد نجدهم یختلفون في بعض الامور؟ 1 
ولو جاز لنا إذا قال لنا قائل شيئًا أخذنا به: لم نحفظ عن غيره قولا يخالفه 
ولا يوافقه أن ندعى موافقته ‏ جاز لغيرنا ممن خالفنا أن يدعى موافقته له 
الشافعی : فقال لى : نكت منج ۲1 تقول إجماكًا؟ قلت : ee‏ 
الذي لا يسع جهله من الصلوات والزكاة وتحریم الحرام. وأما علم 
الخاصة في الأحكام الذي لا يضير جهله على العوام» والذي إنما علمه = 


ف ا ا ل ا ا کک 


عند الخواص من سبيل خبر الخواص - وقليل ما يوجد من هذا - فنقول فيه 
واحدًا من قولين نقول: لا نعلمهم اختلفوا فيما لا نعلمهم اختلفوا فیه 
ونقول فيما اختلفوا فيه اختلفوا واجتهدوا؛ فأخذنا آشبه أقاويلهم بالکتاب 
والسّنّة. وان لم يوجد عليه دلالة من واحد منهما ‏ وقلما يكون إلا أن 
يوجد أو آحسنها عند آهل العلم في ابتداء التصرف والمعقب» ويصح إذا 
اختلفوا - كما وصفت ‏ أن نقول: روي هذا القول عن نفر اختلفوا فیه 
فذهبنا إلى قول ثلاثة دون اثنين وآربعة دون ثلاثة» ولا نقول هذا إجماع؛ 
رواية الاجماع وقد يوجد مخالف فيما ادعى فيه الاجماع». انتهى . 

وقد اختلف العلماء في الاجماع السكوتيء. اختلافًا كبيرًاء حتى أوصل 
الزركشي الأقوال فيها إلى ثلاثة عشر قولاء وجعل الحافظ العلائي لتصور 
الإجماع السكوتى طريقين. فقال فى «إجمال الإصابة» (ص ۲۰ - 55): 
«ولائمة الأصوليين فى تصوره طریقان : إحداهما من جعل ذلك فى حق كل 
عصر من عصور المجتهدین - وهذا هو الذي صرح به الحنفية في کتبهم. 
الحاجب فى «مختصریه) وغیرهم» والقرافی من المالکیة وغیره من 
اه والطريق الثانية: قول من خص صورة المسالة عضر 
الصحابة ين - دون من بعدهم». 

قال ذلك من آصحابنا: آبو الحسین القطان في کتابه «أصول الفقه» وآبو 
نصر ابن الصباغ في کتابه «العدة» وآبو المظفر ابن السمعاني في کتابه 
«(الحجة)». والغزالى فين (المستصفی ۰4 و«المنخول». واین برهان وغیرهم. 
وقاله القاضي عبد الوهاب من المالكية» واختاره القرطبي من متأخريهم. 
والشيخ موفق الدين الحنبلى فى «الروضة» وخصه بالمسائل التكليفية. وقال 
عن أحمد: ما يدل على أنه إجماع. وحكى هؤلاء المذاهب نحوًا مما 
تقدم . 

وقد اختلف النقل فيها عن الشافعي. على قولین» وحكاه بعضهم على 
وجهين . 


> الزهانة ۲ 


= قال ابن الحاجب ‏ كما فى «بیان المختصر» :)٥۷١/١(‏ «ونقل عن 
الشافعی له أنه يبن عياف ولا حجة. ونقل عنه أيضًا خلافه» وهو «أنه 
۱ (جماع) . 

القول الاو أنه لیس باجماع ولا حجة: عزاه إليه القاضي آبو بكرء 
واختاره. وقال: إنه آخر آقواله» ولهذا قال الغزالي في «المنخول»» والامام 
الرازي» والامدي: إن الشافعي نص عليه في «الجدید». وقال إمام 
الحرمین : إنه ظاهر مذهبه ولهذا قال: ولا ینسب إلى ساکت قول. قال: 
وهي من عباراته الرشيقة . 

ور فى «البرهان» (۲۷۰/۱): «اختلف الأصوليون فى لك : 
فظاهر مذهب الشافعي - وهو الذي یمیل إليه کلام القاضي أن ذلك لا 
یکون اجماعا». 

قال الامدي في «الاحکام» (۲۰۲/۱): «وذهب الشافعي إلى نفي الأمرين 
(أي : کونه حجة واجماعا)» وهو منقول عن داود وبعض آصحاب آبي 
حنيفة» . 

وقال القرافي في «شرح تنقيح الفصول» (۳۳۰/۱): «فعند الشافعي والإمام: 
لیس بحجة ولا إجماع». 

لكن قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۰۶۸۸/7 584): «قول القائل : لا 
أعلم خلافا ا العلم في كذا. قال الصيرفي: لا يكون اجماعا 
لجواز الاختلاف. وكذا قال ابن حزم في «الاحکام». وقال في كتاب 
«الإعراب»: إن الشافعى نص عليه فى «الرسالة»» وكذلك أحمد بن حنبل . 
قال الصيرفي : وانما مروت هذا ا لمن بحث البحث الشديد» وعلم 
آصول العلم وحمله. فإذا علم على هذا الوجه لم يجز الخروح منه؛ لأن 
الخلاف لم يظهرء ولهذا لا نقول للانسان عدل قبل الخبرة فاذا علمناه بما 
یعلم به مسلم: حعمنا بعدالته. وان جاز خلاف ما علمناه. . . وقد قال 
الشافعي - رحمه الله تعالی - في زكاة البقر: لا آعلم خلافا في أنه لیس في 
آقل من ثلائین منها تبیع» والخلاف في ذلك مشهورء فان قومّا يرون الزكاة 
على الخمس كزكاة الابل». وانظر : «إرشاد الفحول» (۲۳۷/۱). 

وقد جزم العلامة آبو زهرة في کتابه «الشافعي» (ص۰۲۷۲ ۲۷۷): أن = 
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الشافعي لا يعتبر ذلك إجماعًا؛ وذلك لأن الامام الشافعي كان لا يسلم في 
مناظراته للخصوم بدعاوى الإجماع التي يدعونهاء ثم يضيق عليهم السبيل 
في إثباته» حتى يكاد يجعل إثباته متعذرا ثم استدل من «جماع العلم» 
(ص77)؛ للشافعي على ذلك بقوله لمناظره: «وقلت: له ومن آهل العلم 
الذين إذا أجمعوا قامت بإجماعهم حجة؟ قال: هم من نصبه آهل بلد من 
البلدان فقيها رضوا قوله وقبلوا حكمه». 

فرد عليه الامام الشافعي مبینا له خطأه. ومما قال (ص ۰۲۷ 58): ١‏ 

ليس من بلد إلا وفیه من آهله الذین هم بمثل صفته یدفعونه عن الفقه وتنسبه 
إلى الجهل أو إلى أنه لا يحل له أن يفتي ولا يحل لأحد أن یقبل قوله. 
وعلمت تفرق آهل کل بلد بینهم ثم علمت تفرق کل بلد في غیرهم . 
فعلمنا أن من آهل مكة من كان لا یکاد یخالف قول عطاء. ومنهم من كان 
يختار عليه ثم آفتی بها الزنجي بن خالد؛ فکان منهم من يقدمه في الفقه 
ومنهم یمیل إلى قول سعید بن سالم» ومن آصحاب کل واحد من هذین 
یستضعفون الاخر ویتجاوزون القصد. 

وعلمت أن آهل المدينة کانوا یقدمون سعيد بن المسیب ثم یترکون بعض 
قوله» ثم حدثنا في زماننا منهم مالك كان کثیر منهم یقدمه» وغیره یسرف 
عليه في تضعیف مذاهبهم؛ قد رأيت ابن آبي الزناد يجاوز القصد في ذم 
مذاهبه» ورأيت المغيرة وابن أبي حازم والدراوردي يذهبون من مذاهبه. 
ورأيت من يذمهم. 

ورأيت بالكوفة قومّا يميلون إلى قول ابن أبي ليلى يذمون مذاهب آبي يوسف. 
وآخرين يميلون إلى قول أبي يوسف يذمون مذاهب ابن أبي ليلى» وما خالف 
أبا يوسف وآخرين يميلون إلى قول الثوري وآخرين إلى قول الحسن بن صالح . 
وبلغنی غیر ما وصفت من البلدان شبیه بما رايت مما وصفت من تفرق اهل 
ان 

ورامك المکیین یذهبون إلى تقدیم عطاء ذ في العلم على التابعین» وفي بعض 
العراقین من یذهبون إلى تقدیم إبراهيم التخعي . 

و ای مه وا الماح سا ا یی مخ 
قدموا عليه من آهل البلدان. 


> ادزم اند 5 


= وهكذا رآیناهم فيمن نصبوا من العلماء الذین آدرکنا . 

فإذا كان آهل الأمصار یختلفون هذا الاختلاف: فسمعت بعض من يفتي 
منهم یحلف بالله ما كان لفلان أن يفتي لنقص عقله وجهالته» وما كان يحل 
لفلان أن يسكت يعني آخر من أهل العلم. رایت من آمل البلدان من 
یقول: ما كان يحل له أن يفتي بجهالته؛ يعني : الذي زعم غيره أنه لا يحل 
له أن يسكت؛ لفضل علمه وعقله. 

ثم وجدت آهل كل بلد كما وصفت فيما بينهم من آهل زمانهم . 

فأين اجتمع لك هؤلاء على تفقه واحد أو تفقه عام وكما وصفت رأيهم أو 
ري آکثرهم وبلغني عن من غاب عني منهم شبيه بهذا فان أجمعوا لك 
على نفر منهم؛ فتجعل أولئك النفر علماء إذا اجتمعوا على شيء قبلته؟ 
قال: وإنهم إن تفرقوا - كما زعمت باختلاف مذاهبهم أو تأويل أو غفلة أو 
نفاسة من بعضهم على بعض - فانما أقبل منهم ما اجتمعوا عليه معًا). 
القول الثاني: أنه إجماع وحجة: حكاه عنه الأستاذ أبو إسحاق 
الاسفرايينيی» فإنه لما حكى القولين المتعاكسين في التفصيل بين الفتوى 
والحكم» قال: وعلة كل واحد منهما يوجب أن لا يكون كل واحد منهما 
(جماعا. وهذا مفسر بقول الشافعي: (إن قول الواحد إذا انتشر فإجماع» 
ولا يجوز مخالفته»» هذا کلامه. وقال النووي في «شرح الوسیط»: لا 
تغترن باطلاق المتساهل القائل بأن الاجماع السكوتي لیس بحجة عند 
الشافعي» بل الصواب من مذهب الشافعي أنه حجة» واجماع. وهو موجود 
في کتب آصحابنا العراقیین في الأصول» ومقدمات کتبهم المبسوطة في 
الفروع» ک-«تعلیقة» الشیخ آبي حامد» و«الحاوي»» و«مجموع المحاملي». 
و«الشامل» وغیرهم. انتهی. وهو قول آکثر آصحاب الشافعي . 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (508/5): «ويشهد له أن الشافعی 
- رحمه الله تعالی - احتج في کتاب «الرسالة» لاثبات العمل بخبر الواحد 
وبالقیاس : أن بعض الصحابة عمل به» ولم یظهر من الباقین انکار لذلك 
فکان ذلك إجماعًاء إذ لا یمکن أن ینقل ذلك نضا عن جمیعهم» بحیث لا 
يشذ منهم أحدء وانما نقل عن جمع مع الاشتهار بسکوت الباقین». 

ثم قال الزركشي - مثبنًا القول الأول المنسوب له: «لكنه صرّح في موضع = 


آخر من «الام» بخلافه» فقال: وقد ذکر أن آبا بكر قسم؛ فسوی بين الحر 
والعبد» ولم یفضل بين آحد بسابقة ولا نسب» ثم قسم عمر فألغى العبد 
وفضل بالنسب والسابقة» ثم قسم علي فألغی العبيد» وسوی بين الناس 
ولم يمنع آحد من آخذ ما آعطوه. قال: وفیه دلالة على آنهم مسلمون 
لحاکمهم وان كان رأيهم على خلاف رأيه. قال : فلا يقال لشيء من هذا 
إجماع» ولکن ینسب إلى آبي بكر فعله» وإلى عمر فعله» وإلى علي فعله. 
ولا يقال لغيرهم ممن أخذ منهم موافقة وا تلا نك ول تسب إن 
ساکت قول ولا عمل» وانما ینسب الی كل قوله وعمله. 

وفي هذا ما يدل على أن ادعاء الاجماع في کثیر من خاص الاحکام - لیس 
كما یقول من یدعیه) . 

وحینئذ فیحتمل أن یکون له في المسألة قولان» كما حکاه ابن الحاجب 
وغیره. ویحتمل أن ینزل القولان على حالین» فقول النفي على ما إذا صدر 
من حاکم» وقول الالبات علی ما ا صدر من غیره. والتص الذي سغناه 
من «الرسالة» شاهد لذلك . 

وذکر بعض المتأخرين في تنزیل القولین طريقين : 

آحدهما: حيث آثبت القول بأنه إجماع» آراد بذلك عصر الصحابة» كما 
ادل به لكين الوا والقياس 6« -وسييف قال :لأ تيب لسا كت فول 
أراد بذلك من بعدهم. 

وهذا أولى من أن يجعل له في المسألة قولان متناقضان» كما ظن الإمام 
فخر الدين فِي «المعالم». ويشهد لهذا ما سيأتي من كلام جماعة تخصيص 
المسألة بعصر الصحابة. 

والثاني: أن يحمل نفيه على ما لم يكن من القضايا التي تعم بها البلوی» 
ويحمل القول الآخر على ما إذا كانت کذلك» كما اختاره الإمام الرازي؛ 
لآن العمل بخبر الواحد وبالقياس مما يتكرر» وتعم به البلوى. وكل من 
هذين الطريقين محتمل. وقد ذكر ابن التلمساني الثاني منهما . 

قال الزركشي في (البحر المحيط» (5597/5): «قلت : النص الذي سقناه من 
«الأم» يدفع كلا من الطریقین فانه نفاه في عصر الصحابة» وفيما تعم به 
البلوی» ویحتمل ثالثه : وهي التعمیم) . 
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= وقال العلائي في «إجمال الإصابة» (ص75): «فيحتمل أن يقال له: في 
المسألة قولین ناكما حکاهما ابن الحاجب» ویحتمل : آن ینزل القولان 
على حالین» وذلك بأحد طریقین : 

آحدهما: أن یکون حیث آثبت القول بأنه اجماع آراد بذلك عصر 
الصحابة ون كما استدل به لخبر الواحد والقیاس وحيث قال: «لا ینسب 
إلى ساکت قول». آراد بذلك من بعد الصحابة وهذا آولی من أن یجعل له 
قولان متناقضان في المسألة من آصلها. 

و الثاني : أن يحمل نفيه على ما لم یتکرر من القضایا أو لم تعم به البلوی 
ویحمل القول الاخر في «الرسالة» على ما كان كذلك ‏ كما اختاره إمام 
الحرمین وابن الخطیب؛ لأن العمل بخبر الواحد بالقیاس مما یتکرر وتعم 
به البلوی. وکل من هذین الطریقین محتمل". 

وبهذا التفصیل قال الدکتور محمد إقبال الندوي في رسالته ۱ جماع 
السكوتي» (ص۸۳) حیث قال: «ویبدو لي : آن لکلام الشافعي محملین أو 
يخص حالتين : 

١‏ - إذا كان السكوت غير متكررء وفيما لا تعم به البلوى» فهو كما قال 
الرازي (0ت56١1ه):‏ لا إجماع ولا حجة. 

۲ - وإذا تكرر السكوت عند تكرار المسألة» فهو حجة. وفي كونه إجماعًا 
قولان آو وجهان». وانظر: «الاجماع عند الشافعي» (۲۳۷). 

وقال الرافعي في «الشرح»: المشهور عند الاصحاب: أن الاجماع السكوتي 
حجة. وهل هو إجماع؟ فيه وجهان» ولم يرجح شيئًا. والراجح: أنه 
إجماع . 

وقال الروياني في «أوائل البحر»: إنه حبّة مقطوع بها. وهل يكون إجماعا؟ 
فيه قولان. وقيل: وجهان : 

أحدهما: وبه قال الأكثرون ‏ إنه يكون إجماعًا؛ لأنهم لا يسكتون على 
المنکر . 

والثاني: المنع؛ لأن الشافعي كآنه قال: لا ینسب إلى ساکت قول. قال: 
وهذا الخلاف راجع إلى الاسم؛ لأنه لا خلاف أنه حجَة يجب اتباعه 
ویحرم مخالفته قطعًا . 


52 بَابُ الحَجَةٍ عَلَى تتبیتِ خر الْوَاحِدٍ 


وقال الصيرفي: هو حججة لا يجوز الخروج عنهء ولا يجوز أن يقال: إنه 
إجماع مطلقّا؛ لأن الإجماع ما علمنا فيه موافقة الجماعة قرنا بعد قرن. 
وكذا قال الصيرفي فِي «شرح الرسالة»: عمل الصحابي منتشر في الصحابة 
لا ينكره منكر حتى انقرض العصرء فهو حسٍّة لا يجوز خلافه» لا من جهة 
الاتفاق» ولكن لعدم الخلاف من أهل الحجة. واختاره الآمدي» ووافقه 
ابن الحاجب في «الكبير». وردد في «الصغير» اختياره بين أن يكون إجماعًا 
اة ۱ 

وذكر الشيخ آبو حامد الاسفرایینی» والقاضي آبو الطيب: أن معتمد القائلين 
بهذا من أصحابنا قول الشافعي: «لا ينسب إلى ساكت قول». 

أما ما نقل عن الشافعي من قوله: (لا ينسب إلى ساكت قول). فقد قال ابن 
السبكي (ت١۷۷ه)‏ في «رفع الحاجب» (۲/ 6257٠١‏ ۲۱۱): «وقد فهم 
الحذاق منها: أن السكوتي ليس باجماع» منهم: القاضي (ت۰۳ه) 
وإمام الحرمين (ت۷۸٤ه)‏ وغيرهماء وأنا أقول: إنها لا تقتضي ذلك. فإنها 
مرو رف تیا و ا ولا يلزم من أنا لا ننسب إليه 
قولا ‏ آنا لا ننسب اليه موافقة. فالموافقة فقة آمر باطن والقول ظاهر 
والفرض : آنه ساکت . فلو نسبنا القول إليه لکنا کاذبین إذ لا دلیل عليهء 
بخلاف الموافقة» فان السکوت دلیلها. ألا تری آن اذن البکر صماتها 
فتقول : (إذنها صماتها». كما قال المصطفی مي تسلیما. 

ولا نقول: قالت البکر: أذنت» لانها لم تقل ذلك» فلذلك قال آصحابنا: 
لو سکت الولي» وقد طلب منه التزویج بین يدي الحاکم كان عضلا. ول 
یقولوا: كان لافظا بالامتناع واذا شرطنا رضا المضمون له: فلا نشترط 
نطقه» على خلاف فيه . 

ومسائل الاعتبار بالسکوت کثيرة» وفیها من الااصول مساألة التقریر» ومسألة 
إخبار واحد نج رازن 

سلمنا مراده بالقول: الفتیا» واعتقاد ما قاله الناطق» الا أن نهاية ما ذکره: 
أنه لا ينسب إليه قول بخصوصه وهو کذلك. لأنا لا نقول: قال 
الساکتون» وإنما نقول: قالت الامت فلم قلتم: إن الشافعي يمنعه؟ 

سلمنا أن مراده: أن الساكت لا ينسب إليه قول أصلا: لا بمفرده» ولا مع = 
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ذا انضمامة إلى غیره» ولکن ما قلتم: إن الاجماع لا ینتهض وان لم نسم ذلك 
إجماعًا؟ فالنطق بالشيء غیره» فقد یکون الاجماع موجودا. ولکنا لا نطلق 
القول بن الامة آجمعت. 

وسر ذلك: أن الأصل امتناع نسبة قول إلى من لا یتحقق أنه قال» ولکنا 
خالفناه في الساکتین وظننا موافقتهم وعملنا بمقتضاها للاحتیاج إلى ذلك 
في المسائل التكليفية» فاي حاجة بنا إلى تسمیته بالاجماع؟ 

وهذا هو ظاهر نقل أ اسحاق (ت٦۷٤ها)»‏ عن ا يكن الصضيرفين 
(ت۳۳۰ه) الذي کان یقال O‏ بالأصول بعد الشافعي» يو كان 
أيضًا آکثر الشافعية إلمامًا بکلام الشافعي في الأصول». 

وممن یری أنه (جماع ظني وحجة ظنية - عند الشافعي» الشیخ محمد فرغلي 
(ت۱۱۵ه) في کتابه «حجية الاجماع» (ص ۰۳۸۳ واستدل على ذلك بکثیر 
مما ذکرناه» كما استدل بأن الشافعي استدل بقول الاکثر» مع مخالفة الأقل» 
والاستدلال بالاجماع السكوتي آولی من استدلاله بهذا» وکذلك استدل 
الشافعي بقول الصحابي الواحد - مع وجود المخالف» فمن باب آولی : أن 
یحتح بقول عدد مع عدم العلم بالمخالف» وقد نقل هذه الاستدلالات 
وغیرها من کتاب «حجية الاجماع» (ص 6۱)؛ للشیخ مصطفی عبد الخالق . 
وبغض النظر عن کونه إجماعا فهو حجّة عند الشافعي بلا ریب ومما يدل 
على اعتبار الشافعي الإجماع السكوتي حجت قوله في «الأم» (0/ ۲۸۰): 
«والعلم طبقات شتى : 

الأولى : الکتاب والسّتة إذا ثبتت السنة: 

ثم الثانية : الاجماع فیما لیس فيه کتاب ولا ستة. 

والثالثة : أن يقول بعض أصحاب النبي یا ولا نعلم له مخالفا منهم . 
والرابعة: اختلاف أصحاب النبي بيه في ذلك . 

الخامسة: القياس على بعض الطبقات. ولا يصار إلى شيء غير الكتاب 
اكه وهم مر ردان NNE‏ 

وتخصيص الشافعی الصحابة بالذكر فى هذا النص: لا يعنى تخصيص 
اعتبار الإجماع 56 بالصحابة» 0 هو تمثيل منه لقم وده كيد هذا 
نصوصه الأخرى الآتية. 
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قال في «الرسالة» فقرة (۱۸۱۵ - ۱۸۱۷): «نحكم بالكتاب والسّنّةَ المجتمع 
عليها الذي لا اختلاف فيها: فنقول لهذا حكمنا بالحق في الظاهر والباطن . 
ونحكم بالسّنّة قد رويت من طريق الانفراد لا يجتمع الناس عليهاء فنقول : 
حکمنا بالحق فى الظاهر؛ لانه قد یمکن الغلط فیمن روئ الحدیث 
ونحکم پا لماش الاس وهو آضعف من هذا». 

والتصوص في هذا عن الامام الشافعي متكاثرة» ومنها على سبیل المثال ما 
فى «مختصر المزنی» (۲۷۷/۸): «قال الشافعی - رحمه الله تعالی - آخبرنا 
مالك عن نافع» عن نبيه بن وهبء عن آبان بن عثمان» عن عثمان بن 
عفان َيه أن النبي ية قال: «لا ینکح المحرم ولا ینکح». وقال بعض 
الناس : روینا أن النبي 295 نکح ميمونة ويا وهو محرم. قلت: رواية 
عثمان ثابتة ويزيد بن الأصم ابن آختها وسلیمان بن يسار عتیقها أو ابن 
عتيقها یقولان : نكحها وهو حلال وثالث وهو سعيد بن المسیب. وينفرد 
علبف انیت غقياة الات وفلف :: اس أغطتيى انه ادا ا تلفت الرواية 
عن النبي 25 نظرت فیما فعل أصحابه من بعده فأعذت به وترکت انذي 
یخالفه؟ قال: بلی» قلت: فعمر بن الخطاب ویزید بن ثابت يردان نکاح 
المحرم وقال ابن عمر: لا ینکح المحرم ولا ینکح ولا آعلم لهما مخالفا 
فلم لا قلت به؟) . 

وفي «الأم» (۲۶۳/۷) من کتاب (اختلاف مالك والشافعي): «قال مالك : 
لا تنفى العبید فقلت للشافعي: نحن لا ننفي العبید. قال: ولم؟ ولم ترووا 
عن آحد من آصحاب النبي و ولا التابعین علمته خلاف ما رویتم عن 
عمر؟ آفیحوز لاحد یعقل شیگا من الفقه: أن يترك قول عمر ولا یعلم له 
مخالفا من آصحاب النبي و لراي نفسه أو مثله ویجعله مرة أخرى حجّة 
عزن از ةوه ا وهو اذا كان مرة حكة کان کذلك 
أخرى؛ فإن جاز أن يكون الخيار إلى من سمع قوله: يقبل منه مرة ويترك 
أخرى ‏ جاز لغيركم تركه حيث أخذتم به وأخذه حيث تركتموه؛ فلم يقم 
الناس من العلم على شيء تعرفونه» وهذا لا يسع أحدًا عندنا والله أعلم». 
وذکر في كتابه «اختلااف الحديث» فروعا فقهية استدل فيها الإمام الشافعي 
با لاجماع السكوتي» ومنها: قوله (1۱۱/۸): «وإذا تغیر طعم الماء أو ریحه = 
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كه وله أو جميع ذلك» بلا نجاسة خالطته لم ینجس انا چين 
بالمحرم» فأما غير المحرم فلا ينجس به» وما وصفت من هذا في كل ما 
لم يصب على النجاسة يريد إزالتها. فإذا صب على نجاسة يريد إزالتها 
فحكمه غير ما وصفت استدلالا بالسّنَّةَ وما لم أعلم فيه مخالفا». 
وقوله :)501١7/4(‏ «فنقول: إن حتمًا أن لا يعمد أحد الكلام في الصلاة 
وهو ذاكر لأنه فيهاء فان فعل: انتقضت صلاته» وكان عليه أن يستأنف 
صلاة غيرها لحديث ابن مسعود عن النبي» ثم ما لا أعلم فيه مخالقًا ممن 
لقيت من آهل العلم». 
وقوله (1۷۹/۸): «الكتاب» ثم السْتّف ثم ما لا أعلم فيه خلافاء يدل على 
أن التمتع بالعمرة إلى الحج» وافراد الحج» والقران» واسع کله». 
وغير ذلك مما لا يحصى نقله عن الإمام الشافعي في إثبات اعتباره حجية 
الإجماع السكوتي بشروطه. 
واختاره المحلي في «شرح جمع الجوامع» (۲۲۶/۲) فقال بعد أن ذكر 
الأقوال: (والصحيح) أنه (حجة) مطلقاء وقال الرافعي: إنه المشهور عند 
الأصحاب». 
ولو قلنا إنه إجماع فلا شك أيضًا أنه ليس في درجة الإجماع القطعي من 
العامة والخاصة ولا الإجماع الظني من الخاصة وحدهمء وهذا ما يقتضيه 
ترتيب الشافعي للادلة في النص السابق القريب» حيث جعل الإجماع الظني 
بعد الكتاب والسْنْة» وعدم العلم بالخلاف (الإجماع السكوتي) بعد 
الإجماع الظني» وقد ذكرنا في غير هذا الموطن أن الشافعي يقدم إجماع 
العامة على الكتاب والسئة. 
والذي ذكرنا هو ما ظهر لنا من كلام الشافعي بحسب النصوص المتقدمت 
قال ابن النجار في «شرح الكوكب المنير)>(555/”7) عن الإجماع 
السكوتي: «إجماع ظني عند الإمام أحمد نه وأصحابه وأكثر الحنفية 
والمالكية. وحكي عن الشافعي وأكثر آصحابه» . 
وبعض المعاصرين» ومنهم الشيخ الدكتور محمد فرغلي في كتابه «(حجية 
الاجماع» (ص”7”8) يرى أن للشافعي فيه ثلاثة آقوال» فيقول: «ما ذكر في 
هذا الكلام من أن للشافعي قولين في السكوتي فيه شيء من التجاوز = 


۳ بَابٌ الحْجَة علی تَتبیتِ حَبَر الوّاجد 


إذ من نظر في النقول السابقة في الفصل الثاني : یری أن المنقول عن الامام 
الشافعي في الاجماع السكوتي ثلاثة آقوال له» هي: أنه لیس باجماع ولا 
حجةء والثانيی: عکسه؛ أي : أنه إجماع وحجّةّ . والثالث: أنه حجة» ولیس 
باجماع ولا یمکن أن يقال إنه خلاف في التسمیة اد کیف يقال آنه لیس 
ا د إجماعًا؟! الم إلا أن يراد من اثبات الحجية؛ 
الظنبة ونفي الا جماع ؛ آي : القطعي. > وهو غير المتبادر من النفي 
والإثبات»2. 

قلت: وهذا يتوافق مع ما نقلناه في القولين السابقين إذا ضممنا إليه كلام 
الصيرفي السابق» والله أعلم . 

ومن التعاريف الجامعة للاجماع السكوتي الذي منه تعرف شروطه قول ابن 
النجار في «شرح الكوكب» (۲۵۳/۲) أنه: «قول مجتهد واحد في مسألة 
اجتهادية تکليفية - لیخرج ما لا تكليف فيه؛ كقول القائل مثلا: عمار أفضل 
من حذیيفة ‏ إن انتشر قوله» ومضت مدة ینظر فیها ذلك القول» وتجرد قوله 
عن قرينة رضی وسخط. ولم ینکر» وکان ذلك قبل استقرار المذاهب» . 
سبب الاضطراب في النقل عن الامام الشافعي : 

لعن سبب الاضطراب فی نقل المذهب فى هذه المسألة عن الشافعی» هو: 
أن الا جماع من یق و ومن یک ینقسم عند الشافعي 
والجمهور ‏ إلى قطعي وظني» فان كان الاجماع قطعيًا : كانت حجيته قطعية 
والعکس ولما كان متقدمو الأصوليين لا يطلقون لفظة الاجماع إلا على 
القطعي » وقع بعض المتأخرين في حمل كلام الإمام عن نفيه القطعية عن 
السكوتي على نفيه مطلقاء وحمل بعضهم كلامه عن إثبات الإجماع 
السكوتي على إثبات قطعيته . 

TE‏ منقو لا عنه أنه لسن باجماع» وفي ذهنه: أن الإجماع أعم 
من القطعي والظني» والنكرة في سياق النفي تعمء وإذا انتفى الأمران»› 
فبماذا يكون حجة؟ فنسب إليه آنه ليس بإجماع ولا حجة. 

- وبعضهم رأى منقولا عنه أنه حج وفي ذهنه: أنه إذا كان حجّة لزم أن 
يكون إجماعًاء وبما أن كل إجماع عنده قطعي؛ فیکون السكوتي قطعيًا على 
هذاء فاضطربت النقول. 


> الوّسَّالة ۳7 


ح<م(۳) 


قال ابن آمیر الحاج في «التقریر والتحبیر» (۱۰۲/۳): «وجمع السبكي بين 
القولین : بأن الاجماع المنفي هو القطعي» والمثبت هو الظني» وأما متقدمو 
الأصوليين: فلا یطلقون لفظ الاجماع الا على القطعي». وانظر : «رفع 
الحاجب» (۲۰۲/۲). 

انظر في الاجماع السكوتي : «البرهان» (۰)۲۷۰7/۱ و«المنخول» (ص۰)۱5 
و«المحصول» (۰)۱۵7۲/۶ و«روضة الناظر» (۰)8۳۶/۱ و«الاحکام» ؛ 
للآمدي (۱/ ۰۲۲ و«شرح تنقیح الفصول» (ص۰)۳۳۲ وابيان المختصر» 
(۱/ ۰6۵۱۷۵ واشرح مختصر الروضة» (۳/ ۰۸۶ وا لابهاج» (۲/ ۰6۳۸۰ 
و«اٍجمال الاصابة» (ص ۰)۳۰ و«نهاية السول» (ص۰)۲۹۷ و«البحر المحیط» 
( 6 ولالتقریر والتحبیر» (۰)۱۰۱/۳ و«غاية الوصول في شرح لب 
الأصول»؛ لزکریا الأنصاري» (ص۰)۱۱۳ واشرح الکوکب المنیر» (۲/ 
۳ و(ارشاد الفحول» (۰)۲۲۳/۱ و«حاشية العطار» (۰)۲۲۱/۲ 
و«الإجماع عند الشافعي» ص۲۳۰ - ۲۰۹). 

توضیح الراجح من مذهب الشافعي : 

إنه بعد النظر في کلام الشافعي في «الرسالة» وغیرها من کتبه وتتبع 
المسائل الفقهية التي استدل فیها الشافعي بالاجماع یتضح أنه رحمه الله 
أنه لما كان مبنیّا على عدم العلم بالمخالف أو سکوته لم یجزم بأنه إجماع 
المواضع إطلاق وصف الا جماع علبه ويدل على کو نه حجة عنده ما پل 

الفقرة الأولى : نصوص تنك على أنه حجة وإجماع : 

لها اه ا بد كه کے لی( اب نعي 
أجمع نك أهل العلم أو أكثرهم عليه...». كان فى جوابه: «فقال 
رسول الله: لا يجمع بين المرأة وعمتها ولا بين المرأة وخالتها؛ فلم أعلم 
مخالمًا في اتباعه» . 

قال «اراسة لو آن رجلا عمد الى شة لرسول الله فخالفها آو الی مر 
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لأنه لو جاز هذا لأحد كان لكل أحد أن ينقض كل حكم بغير سُنَّةَ وبغير 
اختلاف من أهل العلم». 

- قال في «جماع العلم»: «فما كان فيه نص حكم لله أو لرسوله سُنَّة أو 
للمسلمین فيه إجماع : لم يسع آحدا علم من هذا تا أن تا 4 وما لم 
يكن فيه من هذا واحد كان لأهل العلم الاجتهاد فیه بطلب الشبهة بأحد 
هذه الوجوه الثلاثة» . 

ومفهوم هذا: أن ما یجمع عليه المسلمون قد لا یعلم فيه نص حکم لله 
تعالی أو لرسوله و۰ وهذا أمرٌ خارج عن الامور المعلومة من الدین 
بالضرورة. 

- قال: «الشرائع تجتمع في معنی وتفترق في غيره بما فرق الله به كك بينها 
في كتابه وعلی لسان رسول الله 296 أو بما اجتمعت عليه عوام المسلمون 
الذين لم يكن فيهم أن يجهلوا أحكام الله تعالى». وهذا يعم علم الخاصت 
ولا يختص بجمل الفرائض أو علم العامة. 

- قال: «أو آمر أجمع المسلمون علیه فإنه لا يمكن في اجتماعهم أن 
يجهلوا لله حرامًا ولا حلالاء وانما يمكن في بعضهم. وأما في عامتهم: 
فلل ) . 

الفقرة الثانية: جعله الإجماع من ضمن الأدلة الظنية : 

١‏ - قال في «الرسالة» وهو يعدد آنواع علم الخاصة: «وعلم الخاصة: سنة 
من خبر الخاصة يعلمها العلماء... وعلم إجماع وعلم اجتهاد: بقياس 
على طلب إصابة الحق». 

۲ - وقال: «نحكم بالكتاب والستة المجتمع عليها الذي لا اختلاف فيهاء 
فنقول: لهذا حكمنا بالحق في الظاهر والباطن. ونحكم بالسنة قد رويت من 
طريق الانفراد لا يجتمع الناس عليهاء فنقول: حكمنا بالحق في الظاهر؛ 
لانه قد يمكن الغلط فيمن روى الحدیت» ونحكم بالإجماع ثم القياس وهو 
أضعف من هذا». 

الفقرة الثالثة: فروع احتج فيها بعدم العلم بالمخالف: 

أما احتجاج الشافعي بعدم العلم بالمخالف فأكثر من أن نحصره بالذكر في 
هذا الموضع » ولكن هذه نماذج من كتابه «اختلاف الحديث» الذي وردت = 
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= فيه العبارة المشهورة عنه: «لا ینسب لساکت قول»۰ وفي «الام» آمثلة آخری 
کیره لو اسو فت لفافت: الما تکیت تین : 

۱ - قال: «وإذا تغير طعم الماء أو ريحه أو لونه آو جميع ذلك بلا ا 
خالطته لم ينجس» إنما ينجس بالمحرم» فأما غير المحرم: فلا ينجس به 
وما وصفت من هذا في كل ما يصب على النجاسة» يريد إزالتها فحكمه 
غير عا وفك اسف لا لذ سا وما لم أعلم فيه مخالفا». 

۲ قال: «فبهذا كله نأخذ فنقول: إن حتمًا أن لا يعمد أحد الكلام في 
الصلاة وهو ذاكر لأنه فيها فان فعل انتقضت صلاته» وكان عليه أن يستأنف 
صلاة غيرها؛ لحديث ابن مسعودء ثم ما لم أعلم فيه مخالمًا ممن لقيت من 
أهل العلم» . 

۳ - وقال : «لأن الکتاب والسْنْة ثم ما لا أعلم فيه خلافا - يدل على أن 
التمتع بالعمرة إلى الحج وافراد الحح والقران واسع کله» . 

٤‏ - قال: «لا نعلم أحدًا من آهل الفتیا یخالف في أن من أقيم عليه حد من 
شيء أربع مرات» ثم آتي به خامسة أو سادسة آقیم عليه ذلك الحد عليه 
ولم یقتل» . 

ومما ورد في (الام»: 

۱ - قال: «لم آعلم مخالمًا من أهل العلم قديمًا ولا حدیثا في أن دية 
المرأة نصف دية الرجل» . 

۲ - قال الشافعي: «ولم آعلم ممن سلف من المسلمین آحذا آجاز أن 
تؤخذ الجزية من غير آهل الکتاب». 

الفقرة الرابعة: احتجاجه بقول الاکثر واجماعهم مع سکوت الباقین : 

قد احتج الشافعي في عدة مواضع بقول الاکثر» بل وباجماعهم لا معنی 
لذلك الا أنه عرف قولهم دون الاقل الذین هم ساکتون وهذا هو الاجماع 
السكوتي» نذکر بعضها هناء ويأتي نقلها جمیعها في المبحث السادس. 

١‏ - قال الشافعي في «الرسالة»: «لم یختلف المسلمون في ألا رجم على 
المجلو لكا فى الزن 4 اجان الا مه ادها انا فلت هلا سل ل بان 2 
وإجماع أكثر آمل العلم» . 

۲ - قال الشافعي: «فرض الله ميراث الوالدين والإخوة والزوجة والزوج؛ = 
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فکان ظاهره آن من کان والدا أو أا محجويًا وزوج وزوجة» فان ظاهره 
یحتمل أن يرثوا وغیرهم ممن سمی له میراث إذ كان في حال دون حال» 
فدلت سُنَّةَ رسول الله بء ثم آقاویل أهل آکثر العلم على أن معنی الآية: 
أن آهل المواریث انما ورئوا إذا کانوا في حال دون حال». 

 “‏ قال: (ومن قال هذا حكم بینهما: فالحجة عليه بما وصفنا من 
كتاب الله كبك الذي اجتمع على ثبوت معناه أكثر أهل العلم» فاجتماعهم 
أولى أن يكون ناسحًا» . 

٤‏ - وقال: «وكان أولى المعنيين أن يؤخذ به ما لا يختلف فيه أكثر آهل 
العلم من أن المكاتب لا يباع حتى يعجزء ولم ينسب إلى العامة أن يجهل 
معنى حديث ما روي عن النبي و . 

ه ‏ قال: «فقال: فما تقول أنت؟ قلت: أقول إن سُنَّة رسول الله يل ثم 
إجماع أكثر من حفظت عنه من أهل العلم قبلنا يدل على أن كل من كان له 
حق على أحد فمنعه إياه فاه أخذه منه» . 

الفقرة الخامسة: احتجاجه بأقوال الصحابة إذا لم يعرف لهم مخالف: 
وهذه مواضع وصف فيها أقوال الصحابة بالاثر اللازم أو الخبر اللازم فإذا 
لزم عنده القول بقول الصحابي إذا لم يخالفه غيره» وقد يخالفه التابعي فلا 
يعتد به» فالاحتجاج بالإجماع السكوتي لازم من باب أولى؛ لأن من صوره 
قول الصحابي أو الصحابة ‏ مع الانتشار وعدم المخالف في عصرهم أو 
عدمه في عصرهم وعصر من بعدهم . 

١‏ قال الشافعي: «لا يفرق بينهما إلا كتاب أو سُّنَّةَ أو إجماع أو خبر لازم». 
؟" ‏ وقال: «فقلت له:هل عندك حجة من رواية أو أثر لازم غير هذا؟». 

۳ _ وقال: «أو يفرق بين ذلك سُنة أو أثر لازم لا معرض له مثله». 

> - وقال: «فسألناهی فهل من حجة كتاب أو ستة أو أثر یلزم؟». 

ه ‏ وقال في «جماع العلم»: «فليس لي ولا عالم أن يقول في إباحة شيء 
ولا حظره» وأخذ شىء من أحد ولا إعطائه إلا أن يجد ذلك نضا فى 
کتاب له ای اا ی لام ور ۱ 
5 - وقال: «ولم نجد آثرا لازمّا لا إجماعًا: بأن لا ینفق على الامة 
الحامل»؛ يعني : في عدة الطلاق . 
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۵ ۱۳۵۰ 4< قال : فَإِنْ شبّه عَلَى رَجلٍ (بأنْ يَقُولَ : ليه رو 


م ايرس 


عن ان ا ا گذا (و حد دیث ی عم( وکان فلان وك 


ي 
07 


6ب 


ی E‏ بف reh‏ ۱ 0 ل ر ۳ جهة أَنْ 


و و EES‏ 4(7( ا 0 ا ° هدو 
یکون عنده حدیث یخالفه فیکون ما سهح ومن اوئق عنده 
ممن حَدَّتَهُ حلافه '. او یکون مَنْ حَدَتَهُ لَيْسَ بخافظ او" یکون 


معَنیین) َال إلى افا دون الآخر ترا 


)۱( هنا في (د) : «قال الشافعي» وفي (ر): «قال» . 

(۲) في (م): «كأن یقول». 

(۳) رسمت في (ش) - دون نظیرتها الاولی: «كذي»» ولکن رسمت في 
الموضعین کذلك فى (ر). 

)٤(‏ في (م)» (ب): «وکذا». وهو اختلاف نسّخ؛ ارت على ما 
القوسین في (ر)ء ثم عاد فکتب على كلمة «کذا»: (صح). 

)٥(‏ الکلمة محتملة في (ش) أن تکون: «كبيرًا»» والذي في (م): «في شي!. 


(0) في (ش): «فیحل». (۷) في (د): افي کثیر فیحل». 
(۸) ما بين المعكوفين في (ب): «أو يحل به أو یحرم) » وصحح الیها ما في 
(ر) أيضًا. 


۹( في (ر) (م) : (آو يكون». وكانت كذلك في (ش) ۰ ثم کتب في الحاشية 
کالمثبت . وغیرت «آو» فی (ر) - لتکون «فاء» انها 

() فى (د): «بخلافه) . ۱ 

(۱۱) في (م): (و) . 

(۷) هذه هي بعض الاحوال التي یسوغ فیها رد الخبر أو العمل بخلافه» آما عند 
ثبوت الخبر مع عدم ما ذکره الامام الشافعي» فهو مقبول ومقدم على 
القیاس مطلقّاء بل ومقدم على كل قول. 


1 
عم‎ 
٤ 1۳ 


٩۲۵۲ b+‏ + فأ 0 رهم مُتَوَهُم . ا ا 


بِخَبَّر وَاحِدٍ مَرَةَ ومرارا يَدَعَهَا بخبر مثله (أو أوْتَقَ)”" بلا وَاحِدٍ 
من لوال جوه التي تب e‏ بالنَأ ويل ا ا 


سے سے 


فى. الفران> أو نم هَمَةِ الشخی أو [57/ر] لم بِخَبَرِ کار قاد 
و ا الله ا 
٩۳۵۳ 4‏ 2د فَإِنْ قَالَ قائل: قل فقيةٌ فِي بَلْدٍ - إلا ود رَوَى کثیرا 


ره و و 


یذ به وقلیلا یرجه 
5 9884 + قلا یجوز عليه الا مِنَ (الْوُجُوهِ التي وَصَفْتُ 0 


1 


NIS °‏ ا نج م م م و 7 2 - 
ومِن) أن بزوي عَنْ جل ین التاپڃينَء أو مَن دُونَهُمْ قولا لا 


)١(‏ وضعت همزة واضحة فى (ش) فوق الألف. وفی ابن جماعة وضعت تحت 
الألف مكسورة قال الشیخ شاكر: «وهو خطأً». ٠‏ 

030 في (ز)» (ب): «أو مرارًا». 

(۳) كانت في (ر): «وأوثق». ثم زيد الالف كالمثبت. 

(6) ضبط أولها بالضم في (ر)» دون نقط . ونقطت في ابن جماعة» ووضع على 
الباء شدة. 

( ليس في (ر). لكنها كتبت بين السطور. 

(0) بشین مضمومة وشدة فوق الا كذا ضبط في (ر) وابن جماعة. 

( فى (ر): «خلافه!» وتحتمل آیضا : «بخلافه»» وفي (د)» وابن جماعة: 
ا وككية اف حا اس سمناعة أتهنا فى تسه کیال ها 
وبجوارها: «صحه . ۱ ۱ 

(۸) «أي: وبلا تهمة المخبر أو بلا علم بخبر خلافه»» هکذا علق الشیخ 
(آحمد إمام) على نسخته» ونقله عنه تلمیذه حسن معلم داود» صاحب 
(تقریب آصول الشافعي» هامش (ص ۱۵۲). 

(9) هذا جواب السوال السابق - آفاده الشیخ شاکر . 

(۰) في (ر): «الوجه الذي وصفت». وفي (ش): «الوجه الذي وصفنا» . 

( في (ر): «ومن»» وصححت کالمثبت. 


ون عو ی 2 ا ر رم ها ده ا 0 2 1 ل هوه 
یلرّمه الاخذ به. فیکون انما رواه لمعرفة قوله. لا لانه حجة علیه 
2 3 


الا 


)١(‏ هذا نص في أن الإمام الشافعي لا يعتبر أقوال التابعين حجة بذاتهاء وإنما 
يذكرها أحيانا للاستئناس لا للاستشهاد. إذ لم يعرف عنه أنه اعتبر حجية 
قول التابعين بوجه . 
قال العلامة آبو زهرة في كتابه «الشافعي» (ص77”5): «حصر الامام 
الشافعي - رحمه الله تعالی - طرائق الاستدلال في أكثر من موضع من كتبهء 
ولم نعثر في موضع منها على إشارة أو عبارة تفید أنه يرى قول التابعي في 
نعم قال ابن قيم الجوزية في «أعلام الموقعین» :)١١9/5(‏ «صرح 
فانه لم يجد في المسألة غير قول عطای فکان قوله عنده آقوی ما وجد فى 
وتعقبه آبو زهرة فى کتابه «الشافعی» (ص7””5) فقال : «وعندی: أن هذه 
العبارة لا تدل على آن الشافعي يرى تقليد التابعي؛ لاه وز أن: کون قل 
راه لعطاء؛ لانه وافق قیاسه آو لاه تنبه الی وجه القیاس فى 
القضية؛ مسترشدا في ذلك بسبق عطاء إلى هذا الرآي» وليس لنا إلا أن 
نتجه إلى ذلك الاتجاه؛ لأنه لما بيّن مصادر فقهه في «الرسالة» لم يذكر من 
بينها : آقوال التابعين» ولم يجعل لهم من الاعتبار مكان أقوال الصحابة». 
وما دک الشیخ ۳ زهرة جد صحیحء یوافق ما قررناه ؛ لن الشافعی 
تفا نیون بقول التابعي تارگ ويذكرة ثم يرده تارة آخری» مع بيان علة الرد 
(ص ۹۸ ۳) . 
ومن آمثلة ذلك في کلام الشافعی ما یلی : 

في «الأم» (۵/ ۱۷۰): «(قال الشافعي) ‏ رحمه الله تعالى: قال الله كك : 


مھ 
ص 


«ولا جُتّح عیَکم فيا ڪرشم بو- ین خنلبةه الا و آکتنشر ف آنشیکمه 
[البقرة: ۲۳۵] الآية. آخبرنا مالك» عن عبد الرحمن بن القاسم عن آبیه : 
أنه كان يقول في قول الله ڪك: ولا جتاع عَعَکم فِيمَا عرصم بو من حِطْبَةَ 
که [البقرة:  ]75‏ قول الرجل للمرأة - وهي في عدتها من وفاة زوجها: = 


2 
هه 


إنك علي لكريمة» وإني فيك لراغب؛ فان الله لسائق إليك خيرًا ورزقاء 
ونحو هذا من القول. 

قال الشافعي: كتاب الله يدل على أن التعريض في العدة جائز؛ لما وقع عليه 
اسم التعريض إلا ما نهى الله ك عنه من السر. وقد ذكر القاسم بعضه 
والتعريض كثير واسع جائز كله. وهو خلاف التصريح: وهو ما يعرّض به 
الرجل للمرأة مما يدلها على أنه أراد به خطبتها بغير تصريح». انتهى 

فبِيّن الشافعي: أن كتاب الله هو الذي دل على ذلك» وليس كلام محمد بن 
القاسم» وإنما ذكر كلامه ل ایی نه على ا ذكر هو بعد ذلك» ولانه آشبه 
بالمعنى الذي دل عليه القران . 

- وقد نقل الإمام الشافعي عن بعض التابعين أقوالا : ثم خالفها؛ لأنها لم 
توافق و عنده» ومن ذلك ما فى «الأم» 0 حيث قال في قوله 


هو 


9 5 کے‎ ١ 


تعالی : وان ود الک 2 > کا ملکت کتک کرشم إن عم فیم حرا 
وءاتوهم من مال اہ ای 22 کمک [النور: ۲ اک نبا فميحل الله جد 

الحارث» عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: أواجبٌ على إذا علمت أن فيه 

خيرًا أن أكاتبه؟ قال: ما أراه إلا واجبّاء وقالها عمرو بن دینار» وقلت 

لعطاء: أتأثرها عن أحد؟ قال: لا. قال الشافعي: أما إذا كان المملوك 

قويًا على ٠‏ کات قير اد أو امتا غير قوي ‏ فلا شك عندي» والله 

تعالى أعلمء في أن لا تجب مكاتبته على سيده. وإذا جمع القوة على 

الاكتساب والأمانة: فأحب ی لسيده أن يكاتبه ولم أكن 0 قناع نت 

من كتابة مملوك لي جمع القوة والأمانة» ولا لأحد أن يمتنع منه. قال: 

ولا يبين لي أن يجبر الحاكم أحدًا على كتابة مملوكة؛ لأن الآية محتملة أن 

تكون إرشادًا وإباحة لكتابة يتحول بها حكم العبد عما كان عليه» لا حتمًا 

كما أبيح الصيد المحظور في الإحرام بعد الاحرام والبيع بعد الصلاة لا 

أنه حتم عليهم أن يصيدوا ويبيعواء وقد ذهب هذا المذهب عدد ممن لقيت 

من أهل العلم. 

وقال في :41155/50145017 ۱۲۰): «آخبرنا سفیان بن عیینة» عن ابن آبي 

نجیح» عن عكرمة قال: لما نزلت اوسن ینعم عر الاسکم دیا فلن یقبل 

مته [آل عمران: ۸۰] قالت الیهود: فنحن مسلمون»... فقال لهم = 


> الؤزهائة 5 


Yaa ۰‏ لد فا ين لم EN‏ واحدا من هذه الشبل : شنا 
اه وخ ا 


+ ۱۳۵۷ 4د قيل لَه : إن شاء ال نَعَمْ . 


= النبي وي : «حُجُو». فقالوا: لم يكتب عليناء وأبوا أن يحجوا. قال الله 
جل ثناؤه: اوس کت فان آله عَننَّ عن الْمَلَمِنَ» [آل عمران: ۹۷] قال عكرمة : 
من كفر من أهل الملل ؛ فان الله غنى عن العالمين. وما آشبه ما قال عكرمة 
بما قال» والله أعلم؛ لأن هذا كفر بفرض الحجء وقد آنزله الله 
والکفر بآية من کتاب الله کفر. آخبرنا مسلم ؛ زیخ ییا سات عن 
ابن جریج قال: قال مجاهد في قول الله كك : «إومن کنرک» [آد عمران: ]٩۷‏ 
قال: هو ما إن حح لم یره بر وان جلس لم يره إثما. كان سعيد بن سالم 
يذهب إلى أنه کفر بفرض الحج. 
قال الشافعی: ومن کفر باية من کتاب الله كان کافرّا» وهذا إن شاء الله 
کما قال مجاهد: وما قال عکرمة فیه آوضح. وان کان هذا واضضا». 
انتهی . 
فقد استأنس الشافعي في توضیح معنی هذه الاية بما آثر عن تابعیین 
جلیلین» وصرح بأن قول آحدهما آوضح من الآخر؛ مع ارتضائه القولین 
لا تحاد موداهما. 

. ليس في (ز)» ورسمت في (ب): «خطاء»‎ )١( 

( في (م). وابن جماعة: «بینا». وکتب بحاشية ابن جماعة: آنها في نسخة 
کالمثبت» وکتبت أيضا بين السطور فى (ر). 

( الى فى رانو كنيف بحاشية ابن جماعت وعلیها علامة الصحة. 

(:) في (ب)» (د): «قال الشافعي». 

(5) جاءت في ط. شاكر: «مني»» وهو خطأ مطبعي . 

(0) في (م): «قوله». 


52 اب الحُجَة عَلَى قثبیت بر الوا جد 


ذ ۲۵۸ ۵+ فان قال : أبن ذَلِكَ؟ 


]2ج . 25ت <( واي وام سم 

:د ۱۲۵۹ 0: قلتا: آمّا ما کان د ان ی کوج بوم 
Sg TS‏ ۳ ر السك [فِي وَاحِدِ]”' مِنْهُمَاء 

ام COIs‏ َو له ۱ 
وَمّن امْتَنَعَ من قبوله استَتِيبَ . 

٩۳۷۰ 5‏ 0د فام ی ارو او اتیب الذٍي قد 
یخلت الْحَبَرُ فيه؛ فیکون"" الْحَبَرُ مُحْتَمِلَا لِلتَأُوِيلِء وَجَاءَ الْحَبَرُ فيه 
من طريق الإنْفِرَادِ””'': فالحجهة اد عِنْدِي ۳ يلرم الْعَالَمِينَ 


33 


سه كي ره ی اع ها ی ر ۳ ه (۱۱) ل ی وی 0 
حَتّی لا یکون لهم رَد ما گان مَنْصُّوصًا مِنْه .۰ كما يِلرَّمُهُمْ: أن 
2 ل ی من و و ۱۳ ع اخ ےت جع ۳ ت ه مت و E‏ 
لوا هات 0 كو ل أن ذلك إكا طدبى, كما a‏ 
وخر الا عن رسول الله کل . 


Se 
لیس نك «لا أن تفضصی‎ CR O لیس لت رن نت الما - أن‎ 


)۱( زاد في (م): «قائل». 

)۲( زاد في (ش): «من» وفي (د) : «فيه»). 

(۳( في (ر)» (ش). (م) : «فیها ۰ وفي (بت) : «منها» وتحتمل «فیها»» حيث لا 

. في (ش)» (م) : (منقطع» . (۵) في (م) : (بواحد)‎ )€٤( 

)1( في (م) : افي» . (۷) في (م) : «أو يكون» . 

(۸) یقصد بالانفراد هنا: السّنّة الأحادية» فهذا یصلح للاستدلال کالحدیث 
المتفق عليه بشرط ثبوت صحته. 

(9) زاد في (د): «فيه». (۰ في (م): «عندي فیه) . 

(0) ساقط في (م). 

(0) زاد في ابن جماعة: «كان»» ثم ضرب عليها بالحمرة. 

( في (ز). وابن جماعة: «العدل». 


هس( ریا 9 


2 4 م َم سم‎ ۱ E 
بماد“ الشهود العُدُول. وان" أمْكَنَ فيهم الط وَلَكن تضر‎ 
. دق رال وَل ما غات عنلک منهم‎ 1 3 ۳ 1 
علی الظاهر من صدفهم» و و‎ ۳ 


nls 0‏ و 
ZX 03 6‏ 


 (‏ فى (م) : «أن تقضي الا شهادة»). 
(۲) فى (م) : (فان» . 
(۳( زاد في (م) : (منهم» . 


۳7 ۱ 5 3 : 3 با : مر ND‏ 
1 0 لود سمو تا بت AE‏ لص ام 3 نج 
١ 3 :‏ : ۱ ۱ ۱ ۱ 5 9 


ده رابر ‏ وه هم يع (Dr‏ ال 
[الا حَيَجَاحَ بالمرّسَل] | 


ط ۱۳۹۲ 4د [قال الشَافعی]: فقال: فَهّل تَقُوهُ”" بِالْحَدِيثِ 
لْمُنْقَطِع خجَه عَلَى مَن عَلِمَهُ؟ وَهَل یحتف الْمُنْقَطِعْ؟ أو هُوَ وغیره 
وا 

,< ۱۳۹۳ 4« (قَالَ الشافعئ) : قَقُلْتُ لَهُ: المُتْقَطعْ مُحْمَلِفٌ : 
4 ۱۳۹۵ قَمَنْ شَاهَدَ آضحخاب رَسُولٍ الله ية مِنَ التَّابِعِينَ 


سر ۳2 ت 2 2 
GUA INL UAL aS‏ (9). 
فمحدت حديثا منقطعا 0 النبی اد : ۱ پامور ۰ 


۰ مه سم 


٩۳۹۵ bc‏ : فنها: أن س إلى ما أَرْسَل من الحديث: فَإِنَ 
ترکه ۲ اه E‏ ۳ 


. هذا العنوان زيادة من قبَّلنا‎ )١( 

( في (د): (قال»» وکتبت ‏ أيضًا ‏ بين السطور في (ر). 

( في (ش): «یقوم» بالمثناة التحتیف» ولم تنقط في (ر). 

)٤(‏ في (ب): «قال». 

(5) هناك اعتراضات من القاضي الباقلاني على كلام الامام» نقلها الجويني في 
كتابه «التلخیص» (۲/ ٤٥‏ ۰۶۲۸ وقد سقناها فى مواضعها. وقارن به 
کلام ابن السمعاني في «فواطع الأدلة» (۳۲۷۸/۱ - 000 

() شرك من باب «فرح» بمعنی «شارك» . فاله الشیخ شاکر . 

(۷) ليس في «شرح علل الترمذی» /١(‏ 6 )۰ ولا «الصارم المنکي» (ص۱۰۷). 

(۸) قوله: «الحفاظ المأمونون» ‏ یخرج الاسناد الضعیف؛ لأن الحفاظ 
المآمونین إذا شرکوا التابعي الذي آرسل کانوا أيضًا تابعین . 


۲ درت ند‎ ED 


)۱( 


Om ©» له ا‎ Sm GG GG GG GG a GG GG GG GG GG Gg Gg Gg 4G Gg a Gg GG Gg Gg Gg GG OG Gg © GA Gg GG CG GG وا وا وا وا‎ GG وا وا وا‎ aA Gg Gg ها وا‎ a gg Gg ® »چ‎ 


قال البقاعی فى «النکت الوفیة» (۲۶۱/۱ - ۳ ۲): «قلت: وفيه نظر؛ 
RNA TET‏ لك ايه 
الموصول ضعیفا؛ لضعف من بعد الامو 

واعترض الشیخ في «النکت» على ابن الصلاح» من حيث انه لم یقید 
التابعي» والشافعي قيّده بالکبار منهم - كما سيأتي نقل ذلك عنه في بحث 
ا 

قال : «فإطلاق الشيخ النقل عن الشافعي ليس بجید. وقد تبعه على ذلك 
الشیخ محيي الدین في عامّة کتبه» «الارشاد» (۱۷۵۰/۱) ثم تنبه لذلك في 
شرح «الوسیط» (۳۱۶/۳) المسمی ب «التنقیح». وهو من آخر تصانیفه 
فقال فيه : وآما الحدیث المرسل : فليس بحجّة عندناء الا أن الشافعی قال : 
(یجوز الا حتجاج بمرسل الکبار من التابعین» بشرط أن یعتضد 6 آمور 
آربعة . . .» فذکرها. 

وقول النووي هنا: يجوز الاحتجاج» آخذه من عبارة الشافعي في قوله: 
«أحببنا أن نقبل مرسله»» وقد قال البیهقی فى «المدخل»: «إن قول 
الشافعی : «أحببنا» آراد به اخترنا». انتهى . 00 

قال : وعلی فا فلا یلزم آن یکون الاحتجاج جا ا فقط بل یقال: 
اختار الشافعي الاحتجاج بالمرسل الموصوف بما ذکر آما کونه على سبیل 
الجواز أو الوجوب: فلا يدل عليه کلامه» . 

اعترض بأن الاحتجاج حينئذٍ بالمسند. 

وأجاب الامام فخر الدین في «المحصول» :)55١/5(‏ بأن المراد مسند لا 
یقوم به لو انفرد حجة. ویهذا يجاب عن قول ابن الحاجب» وعلی الثاني ؛ 
أي : واعترض على قول من احتج بالمرسل عند اعتضاده بالمسند بأن 
الا حتجاج حينئذ بالمسند» قال: وهو وارد» فقد وضح بکلام الفخر عدم 
ل 

وأجاب غير الإمام فخر الدين: بأن ثمرته تظهر عند ما لو عارضه مسند مثله 
فردء فانا نرجح هذا المسند الذي عاضده المرسل» فيصير تقدير كلام 
الشافعی حینثذ بأن یقال: المرسل إا عضده مسند. فان كان صالخا 
للاحتجاج به وحده - ظهرت الثمرة عند الترجیح وان كان لا .تقوم به حجة = 


1 سبع ند 0 


3 بش لار 3 م هو 2 م و ساس ١‏ 2-6 
تفن سول ۱ ۾ و بمثل معمی ما رو ا ۲ نت | کانت هذه دلالة 


= لو انفرد: فهو الذي یعضده المرسل مطلقّا. ويرتقي كل منهما بالآخر إلى 
درجة الا حتجاج به . 
قال البقاعي في (النکت الوفیة» (۱/ ۶۱ ۲): قال شیخنا: «لکن کلام 
الشافعی ربما ناف شمول العاضد المسند للضعیف. فانه قال - كما ذکره 
الشيخ عند قوله : «لکن إذا صح لنا مخرجه» ‏ ما نصه: «والمنقطع مختلف 
ف تاتفال انب زمرلا من لاحاب ریق یت 
منقطعًا . . .»۰ إلى أن قال: «فان شرکه الحفاظ المآمونون» فأسندوه إلى 
رسول الله یر بمثل معنی ما روی... إلى آخره»» . 

)١(‏ قول الشافعی : «فان شرکه الحفاظ المأمونون». قال ابن حجر: «لا یشمل 
تن ی 1 
وغالب من جاء بعد الشافعي فهم أن هذا المسند؛ لا بد أن یکون صحيحًا 
فى ذاته» والبعض قال: حسنا. قالوا: وهذا ما دل عليه نص الشافعی ؛ 
مثل : ابن الصلاح في «کتابه» (ص ۰)۷۳ النووي في «التقریب» (۱/ 1۲۲) 
التدریب» والزركشي في «النکت» (۶7۹/۱) وغیرهم . 
قيل: وان كان مسندًا: فالاعتماد عليه فيقع المرسل لغوّاء وهذا اعتراض 
القاضي الباقلا ني . 
وقد أجاب عنه ابن الصلاح بقوله (ص65): «فجوابه: أنه بالمسند يتبين 
صحة الإسناد الذي فيه الارسال؛ حتى يحكم له مع ارساله بأنه إسناد 
صحيح تقوم به الحبّة على ما مهدنا سبيله في النوع الثاني . وإنما ينكر هذا 
من لا مذاق له في هذا الشأن». 
وكذلك أجاب الزركشي في «البحر المحیط» بقوله (0"05/5): (وهو 
مردود؛ لأنا لا نسلم آن العمل بالمسند فقط ؛ لان بالمسند یتبین صحة 
إسناد الإرسال» حتى تحكم له مع إرساله بأنه صحیح الاسناد. وأيضًا لو 
عارض المسند الذي دون المرسل مسند آخر يترجح صاحب المرسلء» إذا 
تعذر الجمع» وأيضًا: فالاحتجاج بالمسند إنما ينتهض إذا كان بنفسه حجت 
ولعل الشافعي أراد هنا بالمسند: ما لا ينتهض بنفسه كما أشار إليه الإمام 
في «المحصول». وإذا ضم إلى المرسل قام به المرسل» وصار حجة» وهذا 
لیس عملا بالمسند بل بالمرسل - لزوال التهمة عه ولا نسلم عدم قبوله - 


۳7 الوّسَّالة‎ HED 


= إذا كات القوي مرسلاء لجواز تأکید آحد الظنین بالآخر». 

وأجاب عنه النووي بجواب آخر؛ فقال في «المجموع» (1۲/۱): 
المسألة حدیثان صحیحان؛ حتی لو عارضهما حديث صحیح من طریق 
واحد وتعذر الجمع - قدمناهما علبه» . 

وذکر الحافظ العلائي هذا الاعتراض في «الجامع» وأجاب عنه فقال : «قد 
اعترض فيه على الامام الشافعي؛ فقيل : إذا آسند المرسل من وجي آخر: 
فإما أن یکون سند هذا المتصل مما تقوم به الحجة آولا؟ فان كان مما تقوم 
به الحجة: فلا معنی للمرسل هنا > .ولا اعتبار به؛ لأن العمل إنما هو 
بالمسند لا به» وان كان المسند مما لا تقوم به الحجة لضعف رجاله: فلا 
اعتبار به حينئذٍ إذا كنت لا تقبل المرسل؛ لأنه لم یعضده شيء . 

وجواب هذا: أن مراده ما إذا كان طريق المسند مما تقوم بها الحجة 
وجهين . 

آحدهما: أن المرسل یقوی بالمسند ويتبين به صحتهء ويكون فائدتهما حینتذ 
الترجيح على مسند آخر يعارضه؛ لم ينضم اليه مرسل» ولا شك أن هذه 
فائدة مطلوبة. 

وثانيهما: أن المسند قد يكون في درجة الحَسّن وبانضمام المرسل إليه - 
يقوى كل منهما بالآخرء ويرتقي الحديث بهما إلى درجة الصحت وهذا آمر 
جليل أيضّاء ولا ينكره إلا من لا مذاق له فى هذا الشأن. 

فقول المعترض أن كلام الإمام الشافعي ياش لا فائدة فيه؛ قول باطل)» . 

آما الحافظ ابن حجر فقال في «النكت» (ص” 5:5‏ 555): «قلت: وظهر 
المرسل ‏ ليس هو المسند الذي يحتج به على انفراده. بل هو الذي يكون 
فيه مانع من الاحتجاج به على انفراده مع صلاحيته للمتابعة . 

الاخر وتبين بهذا أن فاكدة مجی ۶ هذا المسند لا يستلزم أن يقع المرسل 


1 دیمع نس 


عَلَى 0 من E‏ 2 ۷ 


010 


(۲) 
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وقد کنت آتبجح بهذا الجواب» وآظن آنني لم آسبق إلى تحریره؛ حتی 
وجدت نحوه في «المحصول» للامام فخر الدین . فانه ذکر هذه المسألة» ثم 
قال : «هذا في سند لم تقم به الحجة في إسناده» . 

قلت : فازددت لله شكرًا على هذا الوارد». 

وقال في «فتح الباري» (۲۹۳/۱): «قلنا: قد روي عنه مسح مقدم الوا وج 
من غير مسح على العمامة ولا تعرض لسفر؛ وهو ما رواه الشافعي من 
خد عظاء: ان رسول الله ل توضاً فحسر العمامة عن رأسه و 
مقدم اسا وهو مرسل» لکنه اعتضد بمجيئه من وجه آخر ل 
أخرجه آبو داود (۱۶۷) من حديث آنس . وفی اسناده آبو معقل لا یعرف 
ره ۱ 

فقد اعتضد كل من المرسل والموصول بالااخر» وحصلت القوة من الصورة 
و 

وهذا مثال لما ذکره الشافعی من أن المرسل یعتضد بمرسل آخر آو 
مسك وط هاا اج ات ا ورد أن الحجة حينئذ بالمسند فیقع المرسل 
لغوّا» وقد فررت جواب ذلك فيما كتبته على «علوم الحدیث» لابن 
الصلاح». 

قال البقاعي في (النکت الوفيّة» (۱/ ۳۸۲): «لفظه «قبل» في مثل هذا 
الموضع E‏ الخد وحمل» وروی . 

قال القاضي الباقلاني: «هذا ما لا وجه في اشتراطه. فانه إذا روى مسندا 
من وجه: فلا حاجة إلى المرسل. وان کان المسند دلیلا على صحة 
المرسل : كان ذلك باطلا. وان ما لا یصلح على حیاله» وکذلك لو وافقه 
خبر . والدلیل علیه : الرواية عن الضعیف. فانه لا یحکم بصحته وان وافقه 
خبر عدل» . ینظر : «التلخیص» للجوینی (۲/ ۲۰ ۶). 

فا الأنام التروى اتن «المجمرعة 1 1517)(«واتجراية أن بالسته يه 
صحة المرسل» وأنه مما يحتج به» فيكون في المسألة حديثان صحيحان» 
حتی لو عارضهما حدیث صحیح من طریق واحد» وتعذر الجمع» قدمناهما 
عليه» والله آعلم». 

وأجاب الامام ابن السبكي في «رفع الحاجب» (1۷۶/۲ - 4۷) بقوله: = 
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= «قبول المرسل إذا اعتضد بمسند لا يعترض بما ذكره القاضى» فإنه غير 
وا ان تا نها کون بلسي ار که بعتي ضوع 
الشافعي آراد بالمسند المنضم إلى المرسل مسنذا لا ينهض بنفسه حجت 
وإذا انضم إلى المرسل قام المرسل حجة. وهذا لیس عملا بالمسند» بل 
بالمرسل إذا زالت التهمة عنه» وهذا لانه لم يرد المراسل بالتشهي. بل 
للتهمةء فاذا زالت وجب قبوله ولا یکون ذلك منه قبولا لشیء من 

المراسیل ؛ لأن المرسل بقيد انضمامه غير المرسل من حيث هو 07 


رده RP‏ 
أجزاه ” 
فه) . 


لأنه روي مسندًا: «عرفة يوم يعرف الامام»» وفي سنده محمد بن إسماعيل 
قاضی فارس»› تفرد به عن سقیان) . 

الا ا عدن ا عتم من ا 
الضعيفين قوة مفيدة للظن» ومن الشائع ضعيفان يغلبان قویا». 

قال ابن السبكي: ولئن سلمنا أنه آراد بالمسند المنضم مسندا يحتج بهء فلم 
قلتم: إن الاحتجاج إذ ذاك إنما هو بالمسند؟ بل الإسناد يعرفنا أن الإرسال 
وقع عن عدل يحتج به» ويوجب لنا الاحتجاج كالمسند» للناظر الاحتجاج 
نهنا شاه تما« 

وهذا قبول للمرسل أيضًا بشرائطه» ولیس هو من مذاهب القوم في شيء. 
ويحتمل أن يقال : اذ لتاقي ل ررد وا و 
وجه آخرء وانما مراده: أن عدلا يخبرنا باسم الذي آهمل المرسل ذکره 
فر الد لمعرنتعا بالمتووك اسه ولل قال کما تقله الها ي 
عنه: المرسل إذا أسنده حافظ مأمون؛ أي: أن الحافظ المأمون سمى لنا 
الرجل المتروك . 

فإذا الاسناد واحد ولنا تسمیته مرسلا باعتبار رواية المرسل» ومسندا 
باعتبار إسناد المسند. فإذا قبلنا المسند الذي هو مرسل» هذا غير ما تقدم = 


CS 577 5 


سكي ددم 6 م - مر ار مير 80 و کک ١‏ اه 

:5 ۳۹۷ + وإن انفرد بزسال خدیث لم رکه و د 
و و هو 2 زفي , 9:۰ <I‏ 
بسنده : قبل ما ینفرد به من ذلك 


پچ ۱۳۷ وَيُعْعَبَُ یه بان بُنظر: هل یاه رل" عَيْرْه 


هه 24 1۳ او روف و 2 د ا ی ۶و (Dg o‏ 
با ا مسبو حر الو ار سحو 0 


(۱) 
(۲) 


(۳( 


فافهمه» وهو مثل مرسل سعید وآبی سلمة: أن النبی ئ قال : «الشفعة 
فیما لم یقسم فإذا وقعت الحدود: فلا شفعة». ۱ 

رواه الشافعي» عن مالك عن سعيد وآبي سلمت واحتخ به؛ لانه روي 
ا راز يننا یت 

فروی آبو عاصم الضحاك. أن مجلد الشيباني» وابن آبي قتیلت 
وعبد المالك بن الماجشون» عن مالك عن الزهري» عن سعید وآبي 
سلمة عن أبي هريرة عن النبي که : أنه قاله . 

وا هلا شان سرس م ا غار 

ساقط من (م). 

ضبط بکسر السین في (ر)؛ أي: راو روی حديثًا مرسلاء وضبطه في 
(ش)۰ ونسخة ابن جماعة بفتح السین؛ أي: حدیث مرسل . وکلا الوجهین 
E‏ ۱ 

قد اعترض الحنفية أيضًا فيه على الامام الشافعي» وقالوا: هذا ليس فيه إلا 
أنه انضم غير مقبول عنده إلى مثله فلا يفيدان شيئًا ‏ كما إذا انضمت 
شهادة غير العدل إلى مثلها . 

قال الحافظ العلائي في «الجامع» (ص ۳۰): «وجوابه أيضًا بمثل ما تقدم إنه 
بانضمام أحدهما إلى الآخر يقوي الظن أن له أصلاء وان كان كل منهما لا 
يفيد ذلك لمجرده» وهذا كما قيل فى الحديث الضعيف الذي ضعفه من 
جهة قلة حفظ روایت وکثرة بالکذب [ذا روي مثله بسند آخر نظیر هذا السند 
فى الرواة فانه یرتقی بمجموعهما إلى درجة الحسن؛ لأنه یزول عنه حینتذ 
ما یخاف من سوء حفظ الرواة ویعتضد کل منهما بالاخر. وأما تشبیهه 
بالشهاده: فليس كذلك؛ لأن الرواية تفارق الشهادة فى آشیاء کثيرة ویقبل 
فیها ما لا یقبل في الشهادة فکذلك هنا». ۱ 


9 انس الة ۳7 


4 قان وج ذَلِكَ کات يلاله موی ۲ 


مره وهی 6 من ۱ 


4 ۱۳۹۹ × ون لم يُوجَدا*“ ذَلِكَ: نظر الی بَعْض ما يُرْوَى عَنْ 
بعض آضحاب اي" كله ولا ةا 


(0) رسمت في (ر): «يقوا»» وهو مخالف لكافة النسخ وضرب على الالف. 
ووضع ياءء ونقط أول الفعل. ومع هذا كله: بنى عليها الشيخ شاكر ما ظنه 
من التركيب الذي فيه شىء من الغرابة والطرافة على حد تعبیره» وقال: 
الضمیر في «له» یعود علی الراوی! 

(۲) قال القاضي الباقلاني: «وهذا فيه نظر أيضًا؛ فان الارسال ضعیف في طرق 
ی آلارنتتال لا یوجب تقویته» وهذا کما أن 7 عن 
الضعیف لما لم یوجب العمل» فکذلك الرواية عن جماعة من الضعفاع 
فلو كان إرسال الجماعة یوثر في القبول - لكان یقع الاجتزاء بالرواية 
الواحدة». ینظر : «التلخیص» للجويني (8۲۱/۲). 
قال التاج السبکي في (الابهاج» )فلك سیم نها ی تیاعر 
من الضعفاء على روايته آقوی مما انفرد بروایته ضعیف واحد. وکذلك الظن 
الحاصل بصدق المرسل الذي عضده مرسل آخر آقوی منه حالة التجرد؛ فلا 
یلزم من عدم الاحتجاج بأضعف الظنین عدم الاحتجاج بأقواهما». 
وقال المّحَلي في «شرح جمع الجوامع» (۱۷۰/۲): «لأنه یحصل من 
اجتماع الضعیفین قوة مفيدة للظن» ومن الشاتع ضعیفان یغلبان قویا». 

0 زاد في (ش): «من»۰ ثم ضرب علیها . 

05 في (م) : (ا لا ولیین)» . () فى (ب): «نجد). 

(0) في (ر)ء (ش): «رسول الله». وهو موافق لما في: «الصارم المنكي». 
والمثبت موافق لما في «شرح علل الترمذي» . 

0 زاد في (د): «يوافقه». قال الباقلاني: «وهذا فيه 00 فان الصحابي 
كغيره ه في أنه لا يحتج بقوله فهذا مذهب الشافعي 5 نه في الجديد). 
ينظر : «التلخيص» للجويني (۲/ ۶۲۷). 
قلت : هذا يدل على أن له أصلاء ولا يطرح. وقد قال الحافظ العلائي في - 


8 امبر 


ار ١‏ 
فان کک 


(في م دلالة: علی أنه لَمْ یذ مُرَسَلَهُ إلا عَنْ أضل يَصِحٌ 
إن شَاءَ الله تعالی] ۳ . 


0 ون اش لاه [َكَانَتْ 
2 )0 


۱۳۷۰ 504" : وَكَذَلِكَ ان وَجِدَ"'' عَوَامٌ من" أل لیلم"۱۳" 


= «الجامع» (ص۳۰): «وفي كلام الشافعي بعد ذلك ما يقتضي أن الاعتبار 
بقول الصحابي - آضعف من الاعتبار بقول الصحابي أضعف من الاعتبار 
بوجود مرسل آخر یوافقه؛ يعني : فروی الحدیث مرسلا غلط حين سمع قول 
بعض الصحابه يوافقه ؟ يعني : فروی الحدیث مرسلا . 
ولقائل أن يقول : هذا الاحتمال مرجوح؛ لأن هذا الراوي الذي أرسل متى 
كان بحيث يتطرق إليه تهمة مثل هذا الغلط والوهم لم يكن محلا لقبول ما 
روي من المسند فضلا عن المرسل» وإن لم يكن كذلك بل كان من أهل الثقة 
والضبط» فلا آثر حینتذٍ لهذا الاحتمال والمرسل یقوی بما روي عن بعض 
الصحابة من موافقته وخصوصًا إذا كان ذلك مما یرجم فيه إلى التوقیف. فان 
الظاهر حينئذٍ أن ذلك الصحابي لم يقل به إلا وقد سمعه من النبي ی أو 
ممن سمعه منه» فیدل علی أن للمرسل ااه اا إن کان مما سكن أن 
یکون الصحابي من قاله عن اجتهاد: فليس هذا الظاهر قویّا حینئذ» . 

)١(‏ في (ر)» (ش): «وجد). (۲) زاد في (م): «مع الذي أرسل». 

(۳) في (د)» (ب). و«الصارم المنكي»: «النبي». والمثبت ‏ من باقي النسخء 
موافق لما في «شرح علل الترمذي» . 

)٤(‏ ما بين القوسين في (ز)» و«شرح العلل»: «في هذا». وفي (ش): «فيه». 

(0) ما بين المعكوفين في «الصارم»: «كان هذا». 

(0) في (ش): (صحیح». 

۷( مكانها في (د) : «والله تعالى آعلم» . 69 في (ز)» (د): «قال الشافعي» . 

(9) من هنا طمس بمقدار سطر کامل» وهو آخر سطر فى الصفحة. وتبداً 
الصفحة التالية بقوله : «یعتبر». ۱ 

(۱۰) ساقط من (م). 

(۱۱) قال الباقلاني: «إن عنیت بالعامة: العلماء عامة» فكأنك شرطت الاجماع = 
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TCT TTT 
. 335 يمتون بمثل معنی ما روی عن النبي‎ 


(۱) 


في قبول المراسیل . وإذا ثبت الاجماع استغنی عن المرسل» وان آومی 
بذلك إلى مذاهب العوام فهو أجل قدرًا من أن تظن به ذلك. فان 
العوام لا معتبر لهم في وفاق ولا خلاف» وانما المعتبر بخلاف العلماء 
واتفاقهم» وان عنی بما قاله معظم العلمای» فهو مدخول آیضا؛ فان مصير 
المعظم مع تقدیر الخلاف إلى مذهب: لا یکون حجة ولو جاز تقوية 
المرسل بذلك لجاز تقوية الرواية عن الضعیف بذلك». ینظر : «التلخیص 
للجويني» (۲/ ۲۷ ۶). 

قال التاج السبكي في «الابهاج» (۳۶۲/۲): «قلت: والشافعي لم يرد 
الإجماع ولا قول العوام» وإنما آراد أكثر أهل العلمء ولا شك أن الظن 
يقوى عنده» وكذلك قول الصحابي وإذا قوى الظن وجب العمل به». 

هذا یدل على أن له أصلًا. قال في «جامع التحصيل» (ص۳۱): «ولا شك 
أن الاعتبار بمثل هذا أضعف من الاعتبار بقول الصحابة إذ جاز أن يكون 
من قال بموافقته يقبل المرسل» ويحتجٌ به» فيرجع الأمر إلى ذلك 
المرسل» . 

وقد عمل به أهل العلم والشافعي نفسه: قال الحافظ ابن حجر في 
(التلخیص» (۳/ )١15717/1١99‏ قال الشافعى فى حديث : «لا وصية لوارث» : 
وروی بعض الشامیین حدییّا لیس مما یثبته آهل الحدیث» فان بعض رجاله 
مجهولون» فاعتمدنا على المنقطم مع ما انضم إليه من حدیث المغازي 
واجماع العلماء على القول به» . 

وقال البیهقی فى «السْنن الکبری» (۲۸۲/۳): «وهذا أيضًا مرسل» وشاهده 
عمل الا کات : أو بما يقرب منه. . ٠.‏ . 

وقال (۲۸۵/۹): «هذا مرسل» وإجماع آکثر الامة عليه یکده» . 

وقال (۲۲۲/۳): «وهذا وان كان مرسلاء فهو مرسل جید. وهذه قصة 
مشهورة فیما بين آرباب المغازي. ..». 

و قال ابن حجر في «التلخیص» (/۲۰۷۶/۱۲۱) في حدیث : «لا قطع في 
ثمر ولا کثر»: اختلف فى وصله وارساله. وقال الطحاوی: «هذا الحدیث 
تلقت العلماء متنه بالقبول». 
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ا جات تاداس قن روف 
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تم تار ولا دوعو" كن ار را غ ف دل بذاك على صحته 
(۳) , »۶(ع) 
كه 5 


فيما روی 


)١(‏ كذا على الجادة وفي (ر)» (ش). (م) : بإثبات حرف العلة: «(يسمي»› 
لکن وضع على المیم فتحة في (م). وسبق لهذا نظائر . 

( في (ز): «مرفوعا؟. 

(۳) في (ش). (د): «یروی». والمثبت موافق ‏ مع باقي النسخ ‏ لما في 
(الصارم المنكي». واشرح العلل» . 

)٤(‏ اشتراط الشافعي في المرسل أن یکون إذا سمی من روی عنه» لم یسم 
مجهولا ولا مرغوبّا عن الرواية عنه» في الحقيقة هذا الشرط لو تأكدنا من 
وجوده» لقبلتا المرسّل ممی هذا حاله دون توقف لشاهده لکن المقام مقاء 
اعتبار المرسّل إذا كان له شاهد لا أنه یحتج بالمرسّل بمفرده. 
وقد آشار إلى هذا الحافظ العلائي في «جامع التحصیل» (ص ۲ - ۳؛) 
فقال: وقد قال آبو عمر بن عبد البر وآبو الولید الباجي : لا حلاف أن لا 
يجوز العمل بالمرسل» إذا كان مرسله غير متحرز يرسل عن غير الثقات. 
قال العلاتي : وهذا الشرط وحده كاف في اعتبار المرسل وقبوله» كما تقدم 
في احتجاج الشافعي بمراسيل سعيد بن المسيب. يعني: أن الشافعي عرف 
ثقة الواسطة بينه وبين النبي صلى الله عليه وعلى آله وسلم . اه. 
قال في «إتحاف النبیل» (ص ۳۳): ومما یوکد آن الشافعي يانه آراد ثقة 
الرجال بين المرسل والنبي صلی الله عليه وعلی آله وسلم ری 
مرسل الزهري لمجرد أنه روی عن سلیمان بن آرقم في حدیث واحد» مع 
أنه وصفه بقوله: ولا نعلم محدثا يسمى أفضل ولا أشهر ممن يحدث عنه 
ابن شهاب.اه. من «الرسالة» (ص559). 
ومع ذلك فقد قال: وارسال الزهري عندنا ليس بشيء» وذلك آنا نجده 
يروي عن سليمان بن أرقم. أه. من «جامع التحصیل» (ص57). 
فلو كان الشافعي يث يريد أن يكون مشايخ المرسل في الغالب ثقات ‏ لا 
جميعهم - لقبل مرسل الزهری. فإذا كان الشافعي يريد ثقة جميع رجال 
المرسل بينه وبين النبي صلى الله عليه وعلى آله وسلمء فهذا الشرط وحده = 
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= كاف في الاحتجاج بالمرسل بدون شواهد. 

ومما يدل على أن الراوي إذا كان شیوخه ثقات؛ فلا يضر ارساله ما 
ذکروا في إرسال النخعي عن ابن مسعود» وکذا راوية آبي عبيدة عن آبیه 
ابن مسعود. وكذلك ما قاله العلائي في «جامع التحصیل (ص۱۰۸) في 
رواية حمید عن آنس التي ثبته فیها ثابت . 

وکذلك فقد ذکر ابن ی هذا الشرط لمن یغتذ بمرسله» فقال في «زاد 
المعاد» (۳۷۹/۱) في فصل في تعظیم یوم الجمعة وتشریفه: وحدیث آبي 
قتادة هذا. قال آبو داود: هو مرسل؛ لأن آبا الخلیل لم یسمع من آبي 
قتادة» والمرسل إذا اتصل به عمل» وعضده قیاس أو قول صحابي» أو 
كان مرسله معروقا باختیار الشیوخ» ورغبته عن الرواية عن الضعفاء 
والمتروکین» ونحن ذلك مما يقتضي قوته» عمل به» والله آعلم. 

۰ هذا وذکر ابن السبكي في (جمع الجوامع» ورفع الحاجب (۲/ 
۷ وتبعه شيخ الاسلام الأنصاري في «غاية الوصول»» وابن الهمام في 
(التحریر»: أن التابعي الکبیر إا عرف آنه لا یروی الا عن عدل كاين 
ا مد لسن بقل مرا 

قال في «جمع الجوامع»: «وهو مسند». قال المحلی «آي: حكمًا؛ لأن 
إسقاط العدل کذکره» . 

وقال في «رفع الحاجب»: «وآما إذا عرف أنه لا یروی الا عن عدل: فلا 
یتجه الا قبوله» وقد نص عليه فى «الرسالة»» ومرسلاته حینتذ مسانید» فلا 
وجه لردها. ۱ 

وهو کمن قال: إذا قلت لکم: قام زید» فاعلموا أن عمرًا آخبرني» ثم 
قال : فام زید» فهو ثابت مسند عن عمرو معنی نما مهّده آولا . 

ولکن نقول : ینبغی أن یکون هذا فيمن عرف منه أن الذي یطوی ذکره ممن لا 
ریب في عدالته كالصحابي» أو أنه رجل معروف في نفسه حیث طوي ذکره. 
فلا يقال علینا: جاز آن كين عدلا عنده رل عندنا . 

ومن هذا القبیل : سعيد بن المسیب - على ما ذکره طائفة من أتمتناء ذکروا 
أنه لا پرسل إلا عن آبي هريرة» وأبو هريرة صحابي» عدل» رضی» فتکون 
ا ۱ ۱ 
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وهذا فى الغالب من حاله. 

فإن اليب الحافظ أبا بكر وغيره من النقاد: ذكروا له مراسیل» لم توجد 
مسندة بحال من وجه يصحء ونحن قدمنا مرسله في دية الذمي. ورددناه 
بمثل هدا) . اه. 

قال د. محمد هیتو في «حجية المرسل» (ص۳۹): قلت: ان كان مراد این 
السبكي أن هذا المرسل یقبل إذا عرف من شرط الراوي أنه لا یروی الا 
عن العدل الفلاني المعروف كأبي هريرة مثلا» فهو مقبول. وفي هذه 
الال لون تك ارارق ال عر ع ا Gg‏ باس أنه 
مثال واقعي . 

وأما إذا كان مراده أن هذا المرسل يقبل إذا عرف ذلك. لا من شرط 
الراويی» بل من عادته. وهی آنه لا پروی !لا عن عدل دون تعیین ذلك 
الع اب اه و او تا زر 
كذ ل كر CES E e‏ 
على الخصوم حيث قبلوا المرسل إذا ين ا النقل . 

وأول دليل على ذلك «سعيد بن المسیب". فمع جلالة قدره» وعلو منزلته 
وصحة مراسیله» وجدت له مراسيل لم تتصل بحال» كمرسله في دية الذمي 
- كما قاله ابن السبكي نفسه ‏ وقد ورد هذا المرسل؛ لأنه لم يتصل بحال 
بل عارضه ابن المسيب نفسه في مرسل آخر له. 

قضا دکوه این السیکی عر عفن ا آنهم عدوا این اب فم لا 
یروی الا عن عدل» فلا یتجه الا قبوله؛ قد اختاره ریا له في «جمع 
الجوامع» حيث قال: «فإن كان لا يروى الا عن عدل كابن المسیب قبل» 
وهو مسند) . اه . 

و هذا یرجع الا حتمال الثاني الذي فرضناه في معنی کلامه . 

وهذا غير صحیح لما علمناه من أن الأئمة كالبيهقي والخطیب والنووي 
وغیرهم قد قالوا: إن مرسل ابن المسیب وغیره سواء لا یحتج به على 
انفراده» وأنه قد وجدت لابن المسیب مراسیل لم تتصل بحال . 

وثانيًا: إن ابن المسیب لم يشترط على نفسه أنه لا يروى الا عن العدل 
الفلاني حتى يكون مرسله بمثابة ما قاله ابن السبكي: إذا قلت لكم قام زيد - 
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= فاعلموا أن عمرا آخبرني» ثم قال: قام زيد» والا فلتقبل جميع مراسيله» 
وابن السبكي متفق معنا أن مراسیله جمیعها لا تقبل بل يرد بعضها لعدم 
الا تصال. 

وآما قول ابن السبكي: أن الشافعي نص على ذلك في «الرسالة» فهو غير 
الشافعي لم ينص عليه. ولماذا لم ينقل لنا ابن السبكي نص الرسالة؟ والذي 
ذكره الشافعي في الرسالة ليس عاضدا للتابعي يقبل به مرسلهء بل هو شرط 
من شروط ثلاثة إذا توفرت في التابعي مع العاضد قبل مرسله : 

حزان کول الكان: 

د آن یکون إذا سمی من روی عنه لم یسم مجهولا ولا مرغوبّا عن 
الرواية عنه ؛ فیستدل بذلك على صحة مرسله. 

۳ - أن یکون إذا شرك أحدًا من الحفاظ في حدیث لم یخالفه . 

هذه هی الشروط الثلاثة التی شرطها الشافعی فى «الرسالة» فى التابعی حتی 
كيل مرسله د اعتضد مع هذه الشروط اده ال ا 
ذكرها. 

وهكذا فهم علماء الحديث عن الشافعي ذه . والا فالعواضد التي ذكرها 
الشافعی خمسة لا أربعة. 

تفه E‏ مضه باجداء 
من فهم عن الشافعي كلامه ونقله وإنما هو عاضد تفرد به ابن 
ی و یم فى وکا المجموع» على أن مرسل سعيد ليس بحجت وأنه 
وأظن آن السبب الذي حمل ابن السبكي علی هذا: نما هو الاضطراب 
الكبير الذي وقع في فهم كلام الشافعي في حجية مرسل سعيدء والله أعلمء 
وقد رأيتَ كيف أن ابن السبكي نفسه في «رفع الحاجب» يتهرب من کون 
ابن المسيب على هذه الصفة التي ذكرهاء ونسبه إلى بعض الأئمة من 
مذهبنا. وقال: إن له مراسيل لم تتصل بحال. 

والاحتمالين اللذين فرضتهما في كلامه ‏ إنما هما بالنسبة لكلامه في ارفع - 
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الحاجب»۰ والا فکلامه في «جمع الجوامع» صریح في قبوله - خلافا 
لجمهور الشافعية - ونسبه هذا العاضد للشافعي في «رفع الحاجب» ترجح 
أنه يختار فيه ما اختاره في «جمع الجوامع» والله أعلم . 

وفي النهایة: |ن هذا العاضد الذي ذکره ابن السبكي - لا یصح علی 
الاحتمال الثاني الذي ذکرناه؛ لأنه يرد عليه ما آورد على القابلین للمرسل. 
فال ية هد الخاضة للشافعي ليست صحيحة» وأن مرسل اين المسیب 
وغیره لا یحتح به على انفراده كما قاله ائمتنا» والله أعلم . 

من (ز)ء (د) وابن جماعة. 

سقط من (ب). وهو انتقال نظر . 

في (ب)» o.‏ واشرح العلل» : (آحد) . 

ضبطها في (م) بفتح الواو الأولی» وضم الواو الثانية وكسر الجیم. والذي 

في (ش)» (ر)» وابن جماعة: «وجداء ثم الاو مت و 
وكسائر النسخ وهو الموافق لما في «شرح العلل». و«الصارم». 

علق ابن عبد الهادي في «الصارم المنكي» (ص۱۰۹) بقوله: «وهذا دليل من 
الشافعي نه على أن زيادة الثقة عنده لا يلزم أن تكون مقبولة مطلقاء كما 
يقوله كثير من الفقهاء من أصحابه وغيرهمء فإنه اعتبر أن يكون حديث هذا 
المخالف آنقص من حديث من خالفه» ولم يعتبر المخالف بالزيادة» وجعل 
نقصان هذا الرواي من الحديث دلیلا على صحة مخرح حدیثه» وأخبر أنه 
متى خالف ما وصف: آضر ذلك بحدیثه» ولو كانت الزيادة عنده مقبولة 
مطلقّا - لم يكن مخالفته بالزيادة مضدًا بحدیثه) . 

وقال المصنف في «اختلاف الحديث» (ص۲۹4): «إنّما يغلط الرجل 
بخلاف من هو أحفظ منه. أو يأتي بشيء في الحدیث يشركه فيه من لم 
يحفظ منه ما حفظ ‏ وهم عدد» وهو منفرد) . 

وقال ابن حجر في «النکت» (588/7): «فأشار إلى أن الرّيادة متى تضمّنت 
مخالفة اللأحفظ أو الأكثر عددًا أنها تكون مردودة». 


ىد( > ه م ۶( ۱) ا م ر ثى سا 20 هه 5 (€)(T)‏ 
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( في (ر)» واشرح العلل»» و«الصارم»: «دلائل». ثم صححت في (ر) 
ات 

( من (ز)ء (د)» واین جماعة. 

(۳) هذا الشرط - هو شرط الثقات عمومّا» فلا یحکم على راو بأنه ثقة الا ذا 
گان ممن یوافق ات وغلب ذلك على حدیثه . قال الحافظ الذهبي في 


«الموقظة» (ص ۵۲) : نم اعلم أن کف المتکلم فیهم» ما ضعّفهم تما 
إلا لمخالفتهم باون وعلیه عمل الاائمة . 


فمن ذلك : 
قال ابن محرز في 200 بسانت (سمعت يحيى بن معين يقول: قال 


ا قال: اه و ی ۱ فلت له: عارضنا يها أحادیث 
الناس» فرآیناها مستقيمة» فقال: الحمد لله. . .»).اه. 
ومن ذلك : 
قال الذوري فى «تاریخه» (۱6۲۷): «سمعت یحیی یقول: ربما عارضت 
باحادیث ی یمان آحادیث الناس فما خالف فیها الناس ضربت علیه 
وقد ذکرت لوکیع شيئًا من حدیثه عن سفیان فقال وکیع : ليس هذا سفیان 
الذي سمعنا نحن منه» . 
فعلی ذلك» فلا خصوصية للمرسل بهذا الشرط. 
ولهذا قال العلائي في «الجامع» (ص۳۶ ط . ابن تیمیة): «وهذا المعنی لا 
ينفرد به قبول e‏ بل هذا الا عتبار جارٍ في كل راو سواء روی 
ر أو کم ا موی المتقدمة ا ا مر ف تسا تقو 
له حتى يفيد الظن» إذا انضم إليه شيء مما تقدم» وا ا الشافعي هذا 
الشرط هنا» وهو جار في كل راوء كما صرح به في موضع آخر في الراوي 
مطلقّا بقوله: «اذا شرك أهل الحفظ في حديثهم وافقهم». لکلا یظن آن 
الامور المتقدمة وحدها كافية في قبول المرسل. إذا انضم بعضها إليه؛ فبین 
الشافعي يه أنه لا بد مع ذلك من هذا الشرط في الراوي له كما هو 
شرط فى راوي المسند» .اه 

= قال الع وش في «فتح المغیث» (۱۸۷/۱): اوقد زاد بعضهم : مما یعتضد‎ )٤( 
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= به المرسل: فعل صحابي» أو انتشارًا» أو عمل آهل العصر. أو قياسًا 
معتبرا. ويمكن رجوعها إلى كلام الشافعي بتكلف في بعضها» . 

(۱) فى (ب): «وما». 

© هنا فی (رک (ب): «قال»» وفی (د): «قال الشافعی». 

(۳( في «الصارم) : (و جدنا الدليل». ب 

(4) في (م): «فإذا وجدت الدلائل له) . 

(۵) فى (ش): «علی صحة)» . 

(3) قال القاضي الباقلاني : (وهذا هو مدخول آیضّا؛ فان ما كان بمحل القبول : 
يجب أن یقبل» وما لم يكن بمحل القبول: لا يحل لنا أن نقبل» فلا معنى 
للاستحباب». ينظر: «التلخيص للجويني» (۳/ 8۲۷). 
قال النووي في «المجموع» (۲۰۳/۱۱): «واعلم أن في قول الشافعي: 
(آحببت أن يقبل فيه» ‏ إشكال؛ لأنه لا تخيير في إثبات الأحكام. بل 
إما أن يظهر موجبها فيجب» أو لا فيحرم. فان كان المرسل إذا اقترن به 
شيء من ذلك حجة: وجب العمل به وان لم يكن حجة: حرم 
العمل به» . 
ثم قال: «فیحتمل أن یکون مراده: أنه لا تثبت الحجَة به ثبوتها بالمتصل ؛ 
آي: لا یکون مثل المتصل» وان كانت الحجة به ثابتة. وتظهر فائدة ذلك : 
فیما إذا عارضه. فیقدم المتصل علیه. ویحتمل: أن يكون مراده أنه لا 
يجب العمل به لمجرد اقترانه بمرسل آخرء أو قول صحابي. أو فتيا آکثر 
آمل العلم ولا يرد معها أو يطلب دلیل آخر مجرد - كما لم يرد اصلا» بل 
يجب النظر في ذلك» وفیما یعارضه. أو یوافقه من بقية الادلة: کالقیاس 
وشبهه. والعمل بما یترجح من الظن». 
وأجاب عليه ابن السبكي «رفع الحاجب» (4۷۵/۲) بقوله : «قلت: وهذا 
کلام ضعيف» فلم يرد الشافعي با لاستحباب قسیم الوجوب. 


ام مقر رش تین ی ی ا 3 ق ر 2 2 ° سے ما مه و 7 
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بالمُوتصل ۲۱ . 
٩۳۷۷ ٠‏ ۵« وَذَلِكَ أن مَعْنَى المُنْقَطِمَ”"” مُعَيّتٌ : یختمل أَنْ يَكُونَ 


ولک ا واک ا کان تسوا أنه ا یو :فى ات 
لكام بل :رما ات ها تحص رل لسرم ۱ 
فان كان المرسل عن الاقتران بشيء من ذلك حجَة» وجب الأخذ به والا 
حرم ولا تعلق للاستحباب بما نحن فيه. 
وإنما كان المرسل عند الاقتران بشىء من ذلك حجة» وجب الأخذ به. 
زا مرخ وتات ينا لحن فيه 
وإنما مراده: أن الحجة فيها ضعيفة. ليست كحجة المتصل . وإذا انتهضت 
الحجة: وجب الأخذ لا محالة. لكن الحجج متفاوتة» وينفعك ذلك عند 
التعارض» فإذا عارضه متصل ؛ كان المتصل مقدما عليه». 
وقال السبكي في الجواب : «ویحتمل : آن يكون مراد الشافعي : أنه لا 
e‏ اقترانه بمرسل آخرء وقول صحابي» أو فتیا الاکشر 
ولا يرد معهاء ویطلب دلیل آخر مجرد» كما لو لم یرد أصلاء بل يجب 
النظر في ذلك» وفيما يعارضه أو يوافقه من بقية الأدلة» كالقياس وشبهه 
والعمل بما يترجح من الظن» . 
على أن البيهقي - کما في «النکت الوفیة» (۳۶۲/۳) قال: إن قول 
الشافعي : «أحبينا» اراد به اخترنا» . 

)١(‏ في (ب): «بالمتصل»» والمثبت هكذا رسم في جميع النسخ. لغة أهل 
الحجازء وعليها علامة الصحة في ابن جماعة. وفي «فتح المغيث» لكن 
بالهمز: «بالمؤتصل». وانظر: فقرة (46). 

(۲) قال التاج السبكي في «الإبهاج» (۳۶۳/۲): «انظر: ما أحسن كلام 
الشافعي ؛ حيث صرح يان المرسل لا يبلغ درجة المتصل» وإنما هذه 
ا ورال اة ا فوق الظن» المستفاد من المرسل المجرد قد 
تقوم به الحجةء ولكن تکون حجة دون حجة المسند» . 


(۳) في (ش): «الخبر المنقطع»» ووضع على كلمة «الخبر» آنها نسخة. 


حمل عَنْ مَنْ يُرْعْبُ عن الرَوَاية عَنْهُ ذا سمي وَإِنَّ بَعْض المُتْقَطِعَاتِ - 
وان ۵ وافقّه سا مْله - فقد بختیل ُن IE‏ جا 0 اج 
(ين حیّث)"" لو سُمْيَ لَمْ يُفْبَلْء وَأ (قَوْلَ بَعْض)“ آضحاب 
التب بلي - إِذَا ال برأیه زره اه قَمَهُ ‏ «َم ید دل“ علی از 
مخرج الْحَيِيثِ دلالةَ قَوِيةَ إِذَا نظر فیها. وَیْمُکنْ أن یکون رنمّا غلط 
به 2 ۳ تفن هد ۳ آضحاب ين كله یرام کت 


e 2 „oz )١ ١2١١ه‎ 0 ر‎ 
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)۱( في شرح العلل». و«البحر المحیط» /١(‏ ۰6۳۵۷ وافتح ال0 
۲۱ «مخرجهما) . 

(۲) فى (ب): «واحداء وله وجه. 

6 في (ز) وافتح المغيث»: (احديث من 1 / [j‏ ووضع علبها علامة (م)» 
وكتب في الحاشية «من حيث لو». ووضع عليها (م) أيضًاء ليدل على أنها 
بدلها. وکتب في حاشية (م)» وابن جماعت آن «حدیث» نسیخة. والمثبت 
موافق لما في (شرح العلل»» و«الصارم» و«البحر المحبط» . 

 (‏ في (ز)ء (م): «بعض قول». (۵) فى (د): «رسول الله». 

(5) فى (د): «آو». ۱ 

02 كذا في النسخء وهو الموافق لما في (شرح العلل» (الصارم»» وافتح 
المغیث». والذي في (ر) «یدل»» بحذف حرف النفي» وکتبت بين السطور 
تصحيحًا. لکن الشیخ شاکر قال: (إن زیادتها خطأء بل غلط لا وجه له»!! 

. في «ش): «بعض قول»ء ووضع علیهما علامة الابدال (م))‎ (A) 

() في (ش): «رسول الّه». () في (د): «یوافقه». 

(0) ساقط من (ز). 

(۱۲ في (شرح العلل» : (یو افقه) . 

(۱۳) قال المحقق البرماويی فى «الفوائد السنیتة» (1۵۸/۲): «فآشار إل 
انحطاطه ؛ ريما فیه من الاحتمال هذا مع الاعتضاد؛ فکیف بالمجرد؛ ولو 
قیل بحجیته؟! وإذا لم يساوه فکیف یکون آقوی؟!٩.‏ 


الزعالة 5 


ت 


بذ ۱۳۷۷ ۵+ [قال الشافعی ]۳ قأمًا من بَعْدَ کبار 
a‏ ثرت مُشَاهَدَتُهُمْ لِبَعْض آضحاب النبي ۲ عي : 
ق عل مهم ووه ۳ بل ۷ لأمُور: 


( من (ش). (د). و«الصارم) . وفي (شرح العلل» ‏ مكانها: «قال» . 

(۲) «قوله: «کبار التابعین»: الظاهر: أن المعیار انما هو کون جل رواية التابعی 
عن الفا 4 ولو ای ی كان نر ناشن و 
لا یقبل مرسله ولو كان کبیرّا» والی ذلك پرشد کلام الشافعي الاتي في 
قوله: توا خر كثرة الإخالة..:» إلى اخمره»ا1ى كما فى النكت الوفية» 
(۲۸۱/۱). ۱ ۱ 

(۳) في (ر): «رسول الله». 

)٤(‏ ما بين القوسين ثابت في جميع النسخ» و«الكفاية». ولکنه ليس في «الصارم 
المنکي»» ولا في «شرح العلل) لابن رجب. ولا «الشذا الفیاح» تلابناسي 
ولا «شرح التبصرة» للعراقي» فكأنهم اختصروا العبارة. 

(5) في (ز)ء و«الصارم»: «واحدًا منهم». والمثبت من سائر النسخ» و«شرح 
العلل» . 

() قال السخاوي في «فتح المغیث» (۱/ ۰۱۸۷ ۱۸۸): (ما تقدم عن الشافعي 
من عدم الا حتجاج بالمرسل إلا إن اعتضد ‏ هو المعتمد ولد زعم 
الماوردي «الحاوي» (۱۵۸/۵) أنه في «الجدید» یحتج بالمرسل إذا لم 
یوجد دلیل سواه» وکذا نقله غيره» فلقد رده ابن السمعاني «القواطع» (۱/ 
۹ باجماع النقلة من العراقیین والخراسانیین للمسألة عنه على أنه عنده 
عير حجه. 
نعم: قال التاج السبكي «الإبهاج» (۳۶۱/۲) ما معناه: إنه إذا دل على 
محظور » ولم يوجد سواه فالأظهر: وجوب الانکفاف؛ يعني : احتياطًا». 
انتهی . 

( قال العلائي في «الجامع» (ص۳۲): «ثم إن هذا القول من الإمام الشافعي - 
يقتضي أن المرسّل عنده لیس مختصًا بما روی التابعي عن النبي ىي 
بحیث یکون قد أسقط منه الصحابي فقطء إذ لو كان كذلك؛ لما احتاج إلى 
هذا الاعتبار في شیوخ المرسل الذين يرسل عنهم» بل يطلق المرسل على - 


8 ابوب 


كل ما سقط منه رجل أو أكثرء كما تقدم عن اختيار الخطيب» وأنه 
اصطلاح جمهور الفقهاء» وحينئظٍ فيشكل على ذلك قول الشافعي في اخر 
كلامه: «فأما من بعد كبار التابعین فلا أعلم من يقبل مرسله»» وأراد 
بذلك رد مراسيل صغار التابعين كالزهري» ونحوه فمن بعدهم بطريق 
الاولی . 

ویمکن الجمع بين الکلامین» بأن الامام الشافعي كه لم يقل برد مراسیل 
صغار التابعین مطلقّا بالنسبة الیه والی غیره بل آشار الى علمه وما یترتب 
آحوال الراوي» وعرف منه أنه لا يرسل الا عن عدل ثقة یحتح بمرسله 
لکن الامام الشافعي لم يعرف هذه الحالة من آحد بعد کبار 
اا و ا 

ولما دك العلائي المذاهب في قبول المرسل ورذه» قال رصن 17د 
«وعاشرها: ا لا فرق في هذا الحکم ن کبا و التایعین وصغارهم. فكل 
من اعتضد مرسله بشيء من ذلك كان مقبولا» وهو محتمل أن يكون مراد 
الشافعي بقوله» كما تقدم في الجمع بين کلامیه» ویحتمل : أنه آراد الوجه 
الذي قبله - يعني : التاسع وهو خاص بکبار التابعین» . 

هذاء وقد قال الحافظ ابن حجر فيما نقله عنه تلميذه البقاعى فى «النكت 
الوفية» (۳۸۳/۱) -: «لکن مع وجود الشرطین» وهما: كونه إذا سمى لا 
يسمي إلا ثقة» وكونه من كبار التابعین» ينبغي أن لا يحتاج إلى 
عاضد) . اه. 

قال صاحب (إتحاف النبیل» (ص ۷ ۳): «والذي یظهر من کلام الشافعي 5 
خص قبول المرسل بشواهده ادا كان المرسل من كيان التانعین: لک 
محاولة العلائي التخفیف من شأن هذا الشرط» تدل على أن صنیع من بعد 
الشافعي لم یقف عند هذا الشرط. أو لم يأخذ بکلام الشافعي فیه. لذا 
احتاج العلائي إلى تأویل کلام الشافعي . 

ومما يدل على أن الشافعی يرحمه الله قد خولف فى ذلك ما قاله اللكنوي 
كما في «ظفر الامانی» (ص۳۶۹) في الكلام على قبول المرسل ET‏ 
وتالا أن بكرن هن كار الفابغيرخ6. :وهذا الط وان كان فصوا ف ك 


الوّسَّتالة ۳7 


= كلام الشافعي» لكن عامة أصحابه لم يأخذوا به.ء بل أطلقوا القول بقبول 
مراسیل التابعین إذا وجدت فیها الشروط الباقية» . 

ویدل على ذلك أيضًا صنیع الامام البيهقي في «سننه الکبری» مح أله نص 
على اعتماده الکلام الذي قال به الشافعيی» كما في «دلائل النبوة» (۳۹/۱ - 
۰ للا آنه فی «الشتن الکبری» استشهد بالمرسل مطلقا» كما فی : (4/ 
۹) کتاب ا الزرع باب الصدقة فیما یزرعه الادمیون فيك ار تون 
باس كين كيان التابعية»: کا وماعد رتیه و ۹2 
کتاب القسامت باب لا ر ا قرّی مرسل ابن المسیب بمرسل 
الزهري وعمرو بن شعيب وعبد الرحمن بن حرملة الاسلمي» وفي مواضع 
کثيرة وقف في مرسل ابن المسیب» وقواه هنا في الجملة . 

فقال (۱۳۶/۸): «هذه مراسیل يؤكد بعضها بعضا». وهناك آمثلة كثيرة 
یستشهد فیها بالمنقطع والمبهم» وقوي بها المراسیل ولا شك أن المرسل - 
وان كان من غير کبار التابعین - آولی من سند فيه مبهم غير مسمى . 

وکذا صنیع الحافظ ابن حجر في «کتبه»» فانه يقوي المراسیل ببعضها د 
حصر ذلك في کبار التابعین» یعرف ذلك من نظر في «التلخیص الحبیر». 
و«الفتح)» وانتائج الأفكار» وغيرهاء ومن تتبع ذلك ظفر بأمثلة كثيرةء 
وانظر مثا لا لذلك في «نتائج الأفكار» (۲/ )٠١١‏ المجلس (۱۵۱). 

وقد آطلق شيخ الاسلام ابن تيمية كه كما في «مجموع الفتاوی» (۱۳/ 
۷ قبول المراسیل إذا تعددت طرقها فقال: «والمراسیل إذا تعددت 
طرقها وخلت عن المواطأة قصدا. أو الاتفاق بغیر قصد كانت صحيحة 
قطعًا. . .» وکلامه هذا قد یحتمل التأويل» والله آعلم. 

وفي «العلل» للرازي (۱۰۰/۱) اعتمد آبو زرعة مرسل سعید بن المسیب 
وأبي سلمة بن عبد الرحمن وعمر مولى غفرة عمن حدثهء كلهم عن النبي 
صلى الله عليه وعلى اله وسلم» وذكروا بلالا في الحدیث» بخلاف من 
جعله عمارًاء فسئل أبو زرعة: فما الصحيح عندك بلال أو عمار؟ 

فقال انه زرعة: رواه العدتيؤن كل 2 بلال» وهم أعلمء وإن (كانت 
روايتهم مرسلة) فلولا آنهم سمعوه من أصحاب النبي صلی الله عليه وعلی 
آله وسلمء ما کانوا یقولونه . اه. 


5 لاختجاع بانكوسر 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


05 


مع أنه قد يقال : لو سمعوه من الصحابة؛ لصر حوا بأسماتهم فلما لم 


يصرحوا دق ذلك على أن من حدثهم من التابعین» ومع هذا الاحتمال 
وكون آبي سلمة تابعيًا متوسطّاء وعمر مولى غفرة - على ضعفه ‏ من 
الصغار» فهو من الخامست ومع ذلك اعتمد مرسلهم هذاء وإن كان كلام 
5 زرعة قد يتطرق إليه تأويل وبحث. 

وقد أطلق ابن الصلاح الاعتضاد بالمرسل» ولم يفصل بين كبار التابعين 
وصغارهمء وتبعه في الاطلاق النووي في عامة کتبه» قاله السخاوي في 
(فتح المغيث» )١19/١(‏ وبين أن النووي تنبه لتقييد الشافعي في شرحه 
(للو سیط) » وهو من آواخر تصنیفه . 

وفي الحاشية (۵) اعتراض على السخاوي في دعواه: آن النووي تنبه لذلك 
القید في شرحه «للوسیط» فقط» وذکر صاحب الحاشية أن السخاوي تبع فيه 
العراقي» والا فقد نبه النووي على هذا القيد في المجموع (۱۰۳/۱ - 
۶ ۰ ولتهذیب الاسماء» (۲۲۱/۱/۱). 

وانظر: المصادر المشار إليها في نهاية السوال (۲۲۳) لعله یصفو منها 
شيء» وعلی كل حال: فالظاهر: أن المرسل یتقوی بمثله وبغیره من 
المعضدات السابقة» وان رواه صغار التابعین» ما لم تظهر نکارة في 
الحدیث سنذا أو متتاء وما لم یظهر أن الحدیث يدور على ضعیف أو من 
لا يحتج بهء أقول هذا وفاقًا لصنيع العلماء والحفاظ المتأخرين» مع علمي 
بالاحتمالات التي ذكرها الشافعي ‏ يرحمه الله لأنها احتمالات نادرقت 
ومعلوم أن كثيرًا من الأحكام في هذا العلم مبناها على غلبة الظن» ولو أن 
كل احتمال عملنا بموجبه» لتعطل علينا كثير من الأحكام». انتهى 

في (م): (یروی» ۰ ووضع ضمة على الياء . 

في (ز)ء ()۰ وابن جماعة» و«الشذا الفياح» للأبناسي : «(أنه) . 

في (ر): «توجد» بالمثناة الفوقية» وهي غير منقوطة في (م). وفي (د)» 
و«الصارم» و«الکفایة» للخطیب : «توؤخذ». وفي (شرح التبصرة» للعراقي : 
(و جد) . 


فی (شرح العلل» : «دلائل) . 


سم وو 


وَالآخَرٌ: كَثْرَة الإحَالَة7'' [فی الأخبّارء ودا كرت الاحَالهٌ] 
EY "1‏ کان | ا (V) ۰ E‏ م قبل 1 

b+‏ ۱۳۷۸ 4د [فال ا 4 : 5 للش 
اا من أَمُل الیل فراع من حَصلَة وَضدها: 

:5 ۱۳۲۷۹ 55 رت س و يقنع بیسیر اليم 1 ر أن ل 
تن ۳ ۳ الا , ین جهَة؛ | 3 أبعم 
فیکون من آغر افير في الیلم. 

9C ٩۲۸۰ ۷4‏ وا الي د ات ۰ ورغت 
في النَّوَسّع في العلم. E‏ إلى الْقَبُولٍ عم" و مس ك 
عَن ECS‏ 


۱( في (شرح العلل» : «الإحاطة». في الموضعين . 

)۲( في «نکت الزركشي» : (فاذا) . 

(۳( ما بين المعكوفين ليس في (ر) (ز). وزيدت بحاشية رء وابن جماعة بخط 
آخر . وهي ثابتة في باقي النسخ » و«البحر المحیط». وانکت الزركشي». 
و«الشذا القیاح» واشرح التبصرة»). و«فتح المغيث». 


. من (د). ولانكت الزركشي» . ١ه) في (م) : «أكثر)‎ )٤( 
في (د): «للتوهم». (۷) في (م): «وأضعف).‎ )( 
ليس في (ر)» (ش). (9) في (ب): «وجدت».‎ )۸( 


(۱۰) في (م): «خبرني بعض من أعرف». 

)١١(‏ في (ر): «ويريد الا أن يكون». ثم زيدت آلف قبل الواو الأولى. 

(۱۲) في (م): «متقیذا». (۱۳) فى (ب): «یترکها» . 

() في (ر): امن»» ثم زیدت الميم کا لت 

() في (ر)» (ش)۰ (م): «هذه». ثم جعلت في (ر) کالمثبت. والسبیل مما 
يذكر ویژنث . 

. في ابن جماعة: «هذه السبل)‎ )١5( 

(۱۷) رسمت في (ر)» (ز): «عن من». 


88 الاختجاع بوسر 


رو 


+ ۱۲۸ 4 وَرَأَيْتٌ الْعَفْلَةَ قذ تذخل علی أَكْتَرَهِمْء فَيَقْبَلُ عَمَنْ) 


م اك ۵ 72 


رد هلهو ا | 


٩۳۸۲ 4‏ ب« وَيُذْخَل”" عَلَيْهء فَيَقْبَلُ عَمّن”" يَعْرفُ ضَعْمَهُ إِذَا 


هو 


مكهت موود عط )غم مق عن چ وه ری كاه کک +دو(ع 
وَاقَقَِ قَوْلا يَقَولهُ! ويرد حییت الثقّةِ إِذَا خالف فَوْلا يقوله!”*'. 


(010 
(۲) 


(۳ 
62 


رسمت في (ر)ء (ز): «عن من». 

في (ز) وابن جماعة: «تدخل»» وضبطت في ابن جماعة بفتح التاء وضم 
الخاء. وكلاهما صحيح . 

رسمت في (ر)» (ش): «عن من». 

يقول د. رفعت فوزی - في التعليق على هذه العبارة الرشيقة ة المتقنة من 
الا مام المطليي : «ورأي الشافعي هذا فیمن بعد کبار هت إنما هو ناشيع 
عن الخبرة بهم وبما یرسلونه» فهو قد رأى بعضهم ینزع إلى جهة واحدة 
ومنبع واحد من منابع العلم ثم يترك منابع آخری» ربما كانت تعطي مثلها 
أو آثری منهاء وهذا البعض من آهل التقصیر في العلم» ومن الواجب علینا 
أن نبحث عما قصر فيه ونستفید منه»» یقول الامام الشافعي معبرّا عن هذا: 
«رآیت الرجل يقنع بیسیر العلم ويريد إلا أن یکون مستفیذا الا من جهة قد 
یترکه من مثلها أو أرجح. فیکون من أهل التقصير في العلم» . 

فوا أن بعضهم كان على العكس من ذلك؛ فدنة وف كن أن بو 
في العلم فیقبل عن كل ضرب» ومنه ما كان بنبغي له أن يربأ بنفسه عنه 
توثيقًا لسْنّة رسول الله بيا وتحريًا في أخبار دينه» يقول الامام الشافعي : 
«ورآیت من عاب هذه السبيل - يعني : سبيل المقصرين - ورغب في 
التوسع في العلم» من دعاه ذلك إلى القبول عمن لو أمسك عن القبول 
عنه کان خیرا له). 

ورأى الشافعي آیضا منهم : أن الغفلة قد تدخل على أكثرهم» فلا يتحرون 
آهل الصدق والضبط فيما يأخذون» وقد تؤديهم غفلتهم إلى آن يحملوا 
الت وتر كا "ا لسميرة و ورا بت ET‏ فیقبل 
ف جره هه زفي ا كذا الصي المج هت قد یقیل 
الا حادیث من الضعفاء؛ لانها توافق واا ارتا آو تولا يقول به . وقد یرد 
الأحاديث التي یرویها الثقات» لانها تخالف رأيه وقو لا أخذ به؛ آي : لهات 


o 


من 


010 
(۳) 
(€) 


۵ ۳۸۵ ۵ وَمَن نظر في الملم بحبرة وَقِلَةَ عَفْلة: استوعی 


مُرْسَل کل من دون کبّار التابعیق بدلائل ظاهرة فيه" . 


حم راي ی كا لوسر ولا شك في أن هذا فيه 
من الخطورة ما فيه على عملية توثيق الأحاديث وتحريرها؛ لأن أى إنسان 

قد يخطئ في رأيه. ونه بسي اش العك على O‏ 

لذلك أو يصيب» يقول الشافعی : «ويدخل عليه» فيقبل عمن یعرف ضعفه 

اد رافق رل رم وه خی تشاد اليه قو ل aE O‏ 

«توثيق السَّنَّة في القرن الثاني الهجري آسسه واتجاهاته» (ص ۰۲۰۷ 

رفعت بن فوزي عبد المطلب» ط١‏ - مکتبة الخنانجي بمصر. وینظر : 

(إعلام الموقعین» لابن القیم (۱4۹/۲). ۱ 

في (ز)» وابن جماعة: «تدخل»» وضبطت بفتح التاء وضم الخاء. 

في (ز): «واستوحش». (۳) ساقط من (ز). 

قال ابن رجب في (شرح العلل» (۱/ 6١٠ _ ٥0‏ ه): «وهو کلام حسن 9 

ومضمونه: أن الحديث المرسل يكون صحيحًاء ويُقبل بشروط. منها: في 

نفس المرسل : 

وهي ثلاثة 

آحدها: أن لا یعرف له رواية عن غير مقبول الرواية» من مجهول» أو مجروح . 

ثانيها: أن لا یکون ممن یخالف الحفاظ إذا آسند الحدیث فیما آسندوه 

فان كان ممّن یخالف الحفاظ عند الاسناد لم یقبل مرسله. 

ثالثها: أن یکون من کبار التابعین» فانهم لا یروون غالبًا الا عن صحابي. 

آو تابعي کبیر» وأمًّا غیرهم من صغار التابعین ومن بعدهم: فیتوسعون في 

الرواية عمّن لا تقبل روایته» - وأيضًا ‏ فکبار التابعين كانت الأحاديث فى 

وقتهم الغالب علیها الصحت وأما من بعدهم: فان قفرت في آیامهم 

لا خا دنت :ال اة وهي الباطلة الموضوعتة وکثر الكذب ‏ حیننذ. 

قال : فهذه شرائط من يُقبل مرسلّه. 

وأمّا الخبر الذي يرسله: فيشترط لصحة مخرجه وقبوله ‏ أن یعضده ما يدل 

على صحته» وأن له أصلًا . 


۳ الاحَتِجَاجٌ بِالْمُرَسَلِ 


والعاضيدك: له یا 

أحدها: ‏ وهو أقواها ‏ أن يسنده الحفاظ المأمونون من وجه آخر عن النبى 
صلی الله عليه وعلی آله aT‏ المرسّل. فیکون دلیلا علی 
صحة المرسّل» وأن الذي أرسل عنه كان ثقة 

والثاني : آن یوجد مرسل آخر موافق لب عن عال يروي عن غير من 
يروي عنه المرسل الأول» فيكون ذلك دلي على تعدد مخرجه. ون له 
أصلًا؛ بخلاف ما إذا كان المرسل الثاني لا يروي إلا عمّن يروي عنه 
الأوّلء فان الظاهر أن مخرجهما واحدء لا تعدد فیه. وهذا الثانى 
TEY‏ ۱ 
والثالث: أن لا یوجد شيء مرفوع یوافقه لا مسند ولا مرسّل» لکن یوجد 
ما یوافقه من کلام بعض الصحابة» فيُستدل به على أن للمرسّل أصلا 
صحيحًا آیضّا؛ لأن الظاهر: أن الصحابي إنما أخذ قوله عن النبي صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم. 

والرابع: أن لا يوجد للمرسّل ما یوافقه» لا مسند ولا مرسل» ولا قول 
صحابي» لكنه يوجد عامة أهل العلم على القول بهء فإنه يدل على أن له 
اصلا» وأنهم مستندون في قولهم إلى ذلك الأصل . 

قال اپن رجب : فاذا وجدت هذه الشرائط دلت على ضحة المرسل وآن 
له أصلاء وقبل واحتّجٌ به» ومع هذا: فهو دون المتصل في الحجة. 
لکن هذا في حق کبار التابعین بعید جذا». 

وقد نظمها الحافظ العراقي بقوله : 

ل وي ای مت اوق و 
مَنْ ليس يروي عَنْ رجال الأول تَقْبَلْهء فلث: الشْیْخ لم يُفَصَلٍ 
والشَافِمِيُ بالکبّار قَيِّدَا وَمَنْ رَوَى عَنٍ الثقات أبَدا 
وَمَنْ إذا شَارَكَ هل الحمظ وافقهم إلا بتة بتقص ا 
بقي على الحافظ العراقي في کلام الشافعي الذي ید ی 
بالمرسل شرطان آخران» وقد نظمهما الحافظ البرهان الحلبي اه 


سه وو 


ب ۱۲۸۵ ۵« قَالَ: فَلِمَ فرّفت بَيْنَ التابعین" الْمتَمَدمین الذین 


شام ها لطا رسول الله ۰ ا من شا هد بعضهم دون بعض؟ 
٩۳۸۱ (4‏ 4 [َقَالَ الشافعی ۳۳]46: فَقُلْتُ”" : لِبُعْدٍ احالَة مَنْ 

م بوه 3 ۹ اه 

تم قاجا 


0 أو كان قول واحد من صحب خير الانام عجم وغرب 
أو كان فتوی جل آهل العلم وشیخنا آهمله في النظم 
ینظر : «النكت الوفية»  ۰0۳۷۹/۱(‏ 

( في (د): «کبار التابعین)» . 

( ليس في (ر)» (ب). وفي (م): «قال». 

(۳( زاد في (ش) : (له» . 

(۶) تنبیهات : 
۱ - نقل ابن السبكي في «رفع الحاجب» (4۷۸/۲) عن إمام الحرمین أنه 
قال: «الذي لاح لي أن الشافعي لا يرد المراسیل» ولکن یبقی فیها مزید 
تأكيد یغلب الظن» قال: وقد عثرت من کلامه على أنه إذا لم یجد الا 
المرسل - مع الاقتران بالتعدیل على الاجمال عمل به قال: فکان اضرابه 
عن المراسیل في حکم تقدیم المسانید علیها».اه. 
قال انم السيكن قل وها ل تفه عو ال افخ والقا تت شوه 
المراسيل واه وإنما هو شىء ضعیف - ذكره الا وردق «الحاوي» (۵/ 
۸ .اه .. ۱ 
ثم قال ابن السبکي: ولقد تباهی ابن السمعاني «القواطع» (۳۷۹/۱) في 
التغلیط على إمام الحرمین وقال: آجمع کل من نقل عن الشافعي من 
العراقیین والخراسانیین: أن آصله رد المراسیل» وآنها لا تقبل بنفسها 
بحال . اه . 
۲ - نقل الغزالی فی «المنخول» (ص777) عن القاضی أنه قال: «تبینت أن 
مذهب الشافعی تفه - قبول المراسیل» فانه قال فى ی ی 
الثقف» وهو بعینه. وقد آورده لینقل هله وی عا و مل ماه 


ویرده ما سبق» ویزاد عليه تنبیه الشافعي له - في (ارسالته»» حيث قال = 


32 تمغ رس CA‏ 
۳ ع 


فقرة (۱۱۱۰) بعد أن ذکر حدیث الرجل الذي قبّل امرأته وهو صائم قال: 
(وقد سمعت من یصل هذا الحدیت» ولا یحضرنی ذکر من وصله» . 

۳ نقل القاضي عبد الجبار عن الشافعي: أن مذهبه؛ أن الصحابي إذا 
قال : قال رسول الله و کذا. قبل - الا إن علم أنه آرسله . 

قال السخاوی في «فتح المغیث» (۱/ ۱۶۷): وکذا نقله ابن بطال فى آوائل 
((شر حه للبخاري» - عن الشافعی . 

صرّح ابن برهان في «الوجیز»: أن مذهبهء أن المراسيل لا يجوز الاحتجاج 
بها إلا مراسيل الصحابة» ومراسيل سعيد» وما انعقد الاجماع على العمل 
به . .اه. 

٤‏ - قال آبو داود في «رسالته» (ص5 5): «وآما المراسیل فقد كان يحتج بها 
العلماء فیما مضی : مثل سفیان الثوري ومالك بن آنس والأوزاعي . حتی 
حاء الشافعي فتكلم فیه وتابعه على ذلك آحمد بن حنبل وغیره» . 

وهذا مردود ؛ فقد قال سعیدل بن المسيب - وهو إمام التابعین : (انه لیس 
بحجة». كذا نقله عنه الحافظ أبو عبد الله الحاكم في «المدخل إلى الإكليل» 
(ص7”6)» وابن الأثير في «مقدمة جامع الأصول» (۲۹/۱)؛ عن الزهري 
والأوزاعي. وصح ذلك عن عبد الله بن المبارك وغيره. 

وانظر: «النكت»؛ للزركشى (۰)۳۹۲/۱ و«البحر المحیط» /٤(‏ ۰۰۷ 
وابهجهة المنتفع» (ص۲۷۸). 

وفي (مقدمة صحیح مسلم» (۸۱-۸۰/۱) أنه لم یقبل مرسل بعض 
التابعين › وکان من الثقات المحتج بهم في الصحیحین . 

وصح فيه أيضًا عن اين سیرین آنه قال: «كانوا لا ما لون کن الإإسناد» فلما 
وقعت الفتنة قالوا: سموا لنا رجالكمء فينظر إلى أهل الستة فيؤخذ عنهم 
وإلى أهل البدع فلا يؤخذ عنهم». وكان يحيى بن سعيد القطان ‏ ووفاته 
قبل الشافعي - شديد الإنكار للمرسل؛ فروى ابن أبي حاتم في «مقدمة 
الجرح» .4255357/١(‏ و«المراسيل» »)٤(‏ عن أحمد بن سنان عنه أنه كان لا 
يرى إرسال الزهري وقتادة شيئًا. ويقول: «هو بمنزلة الريح»» ويقول: 
(هو لا ء قوم حفاظ کانوا ادا سمعوا الشي ء علمّوه) . 


5 ET ED 


= وقال (۲۶۷/۱): سعيد بن المسيب عن آبي بكر الصديق ذاك شبه الريح. 
وقال: مالك عن سعيد بن المسيب أحب إلي من سفيان عن إبراهيم» وكل 
ضعیف . وقال: سفيان عن إبراهيم لا شيء وقال: مرسلات آبي إسحاق 
الهمداني عندي لا شيء والاعمش والتيمي ویحیی بن آبي کثیر؛ يعني : 
مثله. وقال: مرسلات أبن آبي خالد - يعني : إسماعيل - لیس بشيء وقال: 
مرسلات ابن عيينة شبه الریح. كما في «النكت» للزركشي (۱/ 840). 

ه - قال ابن عبد البر في «التمهید» :)٤/١(‏ «زعم الطبري: أن التابعین 
باسرهم اجمعوا على قبول ال ولم یات عنهم إنكاره. ولا عن احد 
الائمة بعدهم إلى راس المئتین؛ كانه يعني : أن الشافعي اول من آبی من 
قبول المرسل» . 

وما سبق يرذه. 

5 يه عق واا هن الشاقفية بان الا مه کا سکیف 
«تكملة المجموع» (۰)۳۸۸/۱۱ وابن الملقن في «المقنع» (۱۳۹/۱) وهنا 
آمر مهم للغاية؛ وهو أن كلام الشافعي فيه إجمال تارة» وتفصيل تارة 
أخرى» وانظر: «محاسن الاصطلاح» (ص۰)۲۰۷ و«النكت للزركشي» 
(۱/ 1۷۹). 

۷ - قال المزني » قال : قال الشافعي : «وارسال این المسیبت عندنا حسن) . 
علق الخطیب فى «الكفاية» (۵۶7/۲).بقوله: «قلت : اختلف الفقهاء من 
آصحاب الشافعي في قوله هذا. فمنهم من قال: آراد الشافعي .به أن مرسل. 
سعید بن المسیب حجة؛ لأنه روی حدیثه المرسل في «النهي عن بيع اللحم 
بالحیوان»» وآتبعه بهذا الکلام» وجعل الحدیث آصلا إذ لم یذکر غیره 
فیجعل ترجيحًا له. وإنما فعل ذلك لأن مراسیل سعید تتبعت؛ فوجدت كلها 
مسانید عن الصحابة من جهة غیره. ومنهم من قال: لا فرق بين مرسل 
سعید بن المسیب وبين مرسل غیره من التابعین . وانما رجح الشافعي به» 
الحکم وهذا هو الصحیح من القولین عندنا؛ لأن في مراسیل سعید ما لم 
مزية على من دونهم» كما استحسن مرسل سعيد بن المسيب على من سواه». ی 


وعلق الخطیب في «الفقيه والمتفقه" (۵47/۲) على قول الشافعي: «ولیس 
المنقطع 20 عدا منقطع ابن المسیب». بقوله: «فقد ی 
الفقهاء. أن الشافعي جعل مرسل ابن المسيب ححجة؛ لأن مراسيله كلها 
اعتبرت فوجدت متصلات من غير حدیثه . وهذا القول لیس ب لأن من 
مراسیل سعید ما لم یوجد متصلا من وجو بتة» والذي يقتضي مذهب 
الشافعي : أنه جعل لسعید مزية في الترجیح بمراسیله خاصة؛ لأن آکثرها 
وجد متصلا من غير حدیثه» لا أنه جعلها أصلا یحتج به». 

وهذا الذي رجحه الخطیب : ذهب إليه قبيله الاق البیهقی » فانه قال فى 
«مناقب الشافعي» (۳۲/۲): «الشافعي یقبل مراسیل کبار التابعین اذا 
إليها ما يؤكدهاء... وإذا لم ینضم الیها ما یو کدها: لم یقبله سواء کان 
مرسل ابن المسيب أو غيره» . . . وذكرنا مراسيل لابن المسيب لم يقل بها 
الشافعي حين لم ينضم إليها ما يؤكدهاء ومراسيل لغيره قد قال بها حين 
انضم إليها ما يؤكدها. وراد ابن المسيب على غيره في هذا أنه أصح 
التابعين إرسالا فيما زعم الحفاظ» . 

قال البيهقی - وهو من أعلم الناس بمذهب الشافعي - في «رسالته إلى 
الجويني» (ص۸۸ - 95): «إنما ترك الشافعي مراسيل من بعد كبار 
التابعين : كالزهري مکحول والنخعي ومن في طبقتهم» ورجح به قول بعضص 
أصحاب النبي إذا اختلفواء وترك مراسيل كبار التابعين ما لم يقترن به ما 
يشده من الأسباب التي ذكرها في «الرسالة»» أو وجد من الحجج ما هو 
أقوى منهاء وليس الحسن بن أبي الحسن البصري» ومحمد بن سيرين بدون 
كثير منهم» وان كان بعضهم أقوى مرسلًا منهماء أو من أحدهما. 

وقد قال الشافعی: بمرسل الحسن حين اقترن به ما آکده: 

قال الشافعي فی«] حکام القرآن» في باب «النكاح بالشهود»: روي عن 
الحسن بن آبي الحسن: أن رسول الله 26 قال: «لا نکاح الا بولي 
وشاهدي عدل» . 

ثم قال: وهذا وان كان منقطعًا دون النبي بي : «فان آکثر آهل العلم یقول به». 
ویقول : «الفرق بين النکاح والسفاح: الشهود» . 

وهو ثابت عن ابن عباس من آصحاب النبي كلل 


5 5 03 


= فأكد مرسله بقوله بما انضم إليه من الصحابت وبأن آکثر آهل العلم یقولون به . 
كما أكد مرسل ابن المسیب في «النهي عن بیع اللحم بالحیوان» - بقول 
الصدیق وبأنه روي من وجه آخر مرسلا. ثم قال: «وإرسال ابن المسیب 
عندنا حسن) . 

وقال بمرسل الحسن في کتاب الصرف - في «النهي عن بیع الطعام؛ حتی 
يجري فيه الصاعان» فیکون له زیادته» وعلیه نقصانه» : 

فقال : ومن باع طعامّا بكيل» فصدقه المشتري بکیلی فلا يجوز. 

قال : وإنما لم آجز هذا؛ لما وصفت من حدیث الحسن» عن النبي ئي . 
ثم آکده بما ذکره من المعنی . 

وقال بمرسل طاووس في کتاب الزکاة» والحح. والهبة وغير ذلك. 
وبمرسل عروة بن الزبیر» وأبي آمامة بن سهل بن حنیف» وعطاء بن رباح» 
وعطاء بن یسار» وسلمان بن یسار» وابن سیرین» وغیرهم من کبار التابعین 
- في مواقع من «کتبه» حين اقترن بها ما أكّدهء ولم يجد ما هو آقوی منه. 
وترك ما لم يجد فیهم ذلك من مراسیلهم: ما لا يجد معه ما یوکده آو 
وجد ما هو آقوی منه. 

وترك علیهم من مراسیلهم ما لم يجد معه ما یکده» أو وجد ما هو آقوی 
منه» كما لم يقل : بمرسل سعيد بن المسیب؛ حيث روی عنه ‏ باسناد 
صحيح - أن النبي وَل «فرض زكاة الفطر مدین من حنطة». ولا بمرسله: 
أن النبي بيا قال: «لا بأس بالتولية في الطعام قبل أن يستوفي ولا بس 
بالشرك في الطعام قبل أن يستوفي». ولا بمرسله أن النبي ييه قال: «دية 
كل ذي عهد في عهده آلف دينار». ولا بمرسله أن النبي ييه قال: «من 
ضرب آباه» فاقتلوه»» ولا بسائر ما روي عنه من مراسيله التي لم يقترن بها 
من الأسباب التي ذكرها الشافعي في «الرسالتين» جميعًا ما يشدهاء أو وجد 
TT TEE‏ 

ال ال مام النووي في «إرشاد طلاب الحقائق» (۱۷۰/۱ - ۱۷۸): «فهذا 
كلام الخطيب والبيهقي» وإليهما المنتهى في التحقیق» ومحلهما من العلم 
بنصوص الشافعي ومذهبه وطريقته معروف» . 

وذکر العلامة الزرکشي في «النکت» ما فى وسالة البیهقی للجويني. ته = 


قال (۷۰/۱): (إذا علمت ذلك ظهر منه: أن الشافعی یقبل المرسل فى 
المواضع المذكورة على الترتيب السابق» وأن الحجة 50766 وأ دك 
كله مقيد بمرسل كبار التابعين» لا مطلق المرسل. وظهر به قصور المصنف 
وغيره في اقتصارهم على بعض المرجحات. وبطلان دعوى خلق من 
الأصحاب: أن الشافعي يرى أنه حبّة مستقلة عند وجود أحد هذه 
الأوصاف» والموجب لذلك: عدم اطلاعهم على هذا النص الكبير 
القواعد» والمذاهب إنما تعلم من كلام أربابها فاشدد يديك بهذه الفائدة؛ 
فإنها تساوي رحلة» . 

وقد رد ابن دقيق العيد في «شرح العنوان» على من زعم أن مراسيل سعيد 
حجة مطلقّا . وذلك لوجودها مسندة من طرق آخری فقال: «هذا التتبع لم 
تظهر صحته لوجدان غير حديث مرسل من رواية سعيد» لم يوجد من جهة 
غيره - كما تتبعه الحفاظ. وان وجد فمن وجه لا یصح)» . 

وقد تبع ابن الصلاح في ذلك الماوردي. فانه قال في (الحاوي الکبیر» (5/ 
۷ - ۱۸۸): «وإنما خص سعيد بقبول مراسیله» لأمور: 

منها: أن سعيدًا لم يرسل حديثا قط إلا وجد من طريق غيره مسندًا . 
ومنها: أنه كان قليل الرواية لا يروي أخبار الآحاد» ولا يحدث إلا بما 
سمعه عن جماعة أو عضده قول الصحابة ویب أو رآه منتشرًا عند الكافةء 
أو وافقه فعل أهل العصر. 

ومنها: أن رجال سعيد بن المسيب الذين أخذ منهم وروى عنهم هم أكابر 
الصحابة» وليس كغيره الذي يأخذ عمن وجد. 

ومنها: أن مراسیل سعید يرت فکانت مأخوذة عن آبي هريرة» وکان 
یرسلها لما قد عرفه الناس من الانس بینهما والوصلت وان سعیدا كان صهر 
آبي هريرة على ابنته» فصار إرساله کاسناده عن آبي هریرة!! 

ومذهب الشافعي في «الجدید»: أن مرسل سعید وغیره لیس بحجة وانما 
فتاه مسا سس ففونا! حيين؟ کم ار مور ای مها سيا 
ا عا على ها ردق آله فصو الهرسل حا مع ما 
قاربه حجة. 


.> الوّسَّالة ۳ 


ا ۱۳۸۷ 4: قَاكَ: قَيِم لم بل" الْمُرْسَلَ مِنْهُمْء وَمِنْ کل ققیه 


و ٠م‏ 
:> 


(۱) 


صحابی» واما فعل صحابی واما أن یکون قول الاکثرین» وإما أن ینتشر 
في الناس من غیر دافع له ولما أن يعمل به أهل العصر. ولما أن لا یو جد 
دلالة سواه» وقد اتصل بمرسل سعید هذا آکثر هذه السبعة) . 

وللباحث الاستاذ حسین محمد على فتعحي: امراسیل سعید بن 
المسيب.... جمعء ترتیب» دراسة» تخریج»؛ نال بها على درجة 
الماجستير من جامعة أم القری» جمع (775) حديثاء قال في خاتمة بحثه 
(رص١77):‏ «من خلال جمعي لمراسيل ابن المسيب تحصل لي ما يقارب 
ثلاثمائة وأربعة أحاديث مرسلة عن النبي كَلِِ: صح منها ما يقارب /5٠‏ 
منها إلى ابن المسیب؛ تمكنت من تخريج معظمها موصولة: سواء من 
طريقه أو من طريق غیره» . 

۸ - قال الجويني في «البرهان» :)5١١/١(‏ «وقد عثرت من كلام الشافعي 
على أنه إن لم يجد إلا المراسیل - مع الاقتران بالتعديل على الاجمال - 
فإنه يعمل به» فكأن إضرابه عن المراسيل في حكم تقديم المسانيد عليهاء 
وهذا إذا اقترن المرسل بما يقتضي الثقة» وهذا منتهى القول في ذلك». 
فتعقبه البرماوي فى «الفوائد» (۲۷۱/۲) بقوله: «وردّ: بأنه لا يعرف ذلك 
عن الشافعي) . ۱ 

وبالغ ابن السمعاني في التغليظ على الإمام» وقال في «القواطع» (۱/ 
۵۹ وبها عندى: أن هذا خلاف مذهب الإمام الشافعي . وقد أجمع 
كل من نقل عنه هذه المسألة ‏ مع كل العراقيين الخراسانيين: أن على أصله 
لا تكون المراسيل حجة. وهو فيما بين الفقهاء من الفريقين أشهر مسألة من 
خلافيات الصول ولا معي تین ا ى كر E‏ أن كان ينصر القول 
بالمراسیل؛ فانه كان مالكى المذهب ومن مذهب مالك قبول المراسيل . 
فأما من انتصب لذب عن مذهب الشافعي رحمة اعا فلا یجوز أن 
یعدل عن قوله إلى قول من لا یعرف تفسیره في العلم». 

من هنا طمس في (ر)» بمقدار سطر کامل وهو آخر سطر في الصفحت 
وكيدا لييح النادة مرؤاية الويف ۱>۹| ۱ 


۳ الاحَتِجَاحٌ بِالمُرَسَلِ 


4 ۱۳۸۸ « قلت : لما وَصَفْتٌ . 


+ ۸ ۵ قَالَ: ھل جد“ دبا [51/ر] تنل 2 


رَسُوَلَ الله كك مُرسَلا عن نْقّة؛ لم یقل أَحَدٌ من أَهْل الْفقّه به"۲۳ 


ص 


CT E آخبرتا‎ E ۱۲۹۰ 4 

مُحَمَّدِ بن المنگدر : أن رجْلا جاء إلى ال با فقال: یا رَسُولَ الله! 

إِنَّ لي مَالَا وَعِيَالَاء ون لأبي مَالَا وعیالا» واه يُرِيدُ ان خد مَالي 
َيُظعِمَهُ عِيَالَهُ. قال“ رَسُولُ الله يَكلِةِ: «آنت ومالك لابیکك»۳ . 


21١)‏ في (د): «فقلت». 20 في (ر): «وهل». 

(۳( في (ز): «(يحدث) . 629 في 3 (به عن» . 

() ساقط من (ز). (0) في (د): «فقلت». 

(۷) من (ش)» (ز). (۸) في (م): «قال». 

(9) آخرجه البیهقی (۷/ ۰1۸۱-1۸۰ وفی «المعرفة» (۰)۱۵۵۸۷ من طریق 
المصنف به . ۱ ۱ 
وهو في «مسنده» (۰)۱۲۱۶ وفي «الأم» (۱۰۳/7). 
وأخرجه سعید بن منصور (۲۲۹۰) عن سفیان بن عيينة به . 
وأخرجه عبد الرزاق (۱1۲۲۸) عن الثوري» عن محمد بن المنکدر مت 
وخالفهما: 
ادون اياف 
آخرجه ابن ماجه (۰)۲۲۹۱ وبقي بن مخلد ‏ كما في «بيان الوهم والایهام» 
»)٠٠۳ /۰(‏ والطحاوي فى «معانی الآثار» »)٠١۸/٤(‏ وفى «المشكل»» 
۱ والطبراني في «الأوسط› 9 فن طرويق یښ ين 
یونس» عن یوسف بن اسحاق» عن محمد بن المنکدر» عن جابر بن 
عك الل نويع قال با وس انهه إن الى مالا واه وان اسن يويك أن 
یجتاح مالي . فقال : «آنت ومالك لأبيك». ٠‏ ۱ 
قال الطبراني: «لم يرو هذا الحدیث عن یوسف بن آبي إسحاق الا عیسی بن 
ی 


.> رود 9 


= وقال لحن عدي : «وهذا يروى أيضًا عن هشام بن عروة والمنكدر بن 
محمد بن المتكدر جمیعا عن محمد بن المنکدر) . 

قال المنذري ‏ كما فى «نصب الراية» (۳۳۷/۳): «رجاله ثقات» . 

قال ابن القطان ‏ كما في «نصب الرایة»: «إسناده صحيح) . 

وقال في «التنقيح»: «ويوسف بن إسحاق من الثقات المخرج لهم في 
«الصحيحين» قال: وقول الدارقطني فيه: غريب؛ تفرد به عيسى عن يوسف 
- لا يضرهء قال الحافظ محمد بن عبد الواحد: قلت: وغرابة الحدیث. 
والتفرد به لا يخرجه عن الصحة» فان البخاري روى في (صحیحه» (5١1)؛‏ 
و دوك ابحم دن الوتجدن عن ۳ عن النبي ويا : «من قال إذا سمع 
النداء : اللْهُمَ رب هذه الدعوة التامة ...» الحديث» قال الدارقطني : غریب 
من حدیت محمد رة به چپ نآ تمه عه ولا نعلم رواه عنه 
غير على بن عیاش الحمصي) . 

و«(حديث الا ستخارة) : رواه البيخاري (71۳۸۲ قال الدارقطنى : غریب من 
و دی ۱ 

و حدیت : (رحم الله رجل سمحا إذا باع) » قال : تمرد به ابو غسان محمد بن 
وحدیث : «کل معروف صدقة» قال: تفرد به على بن عباس عن محمد. 
آحرجهما البخاري فى كتابه ركلا١٠‏ 5 (۱۰۲۱). 

وقال البوصيري في «مصباح الزجاجة» (۳۷/۳): «وهذا سند صحیح. 
رجاله تقات على شرط البخاری» . 

وسبق قول الدارقطني - كما في «أطراف الغرائب والافراد» (۳۹:/۲): 
و 

وقال البيهقي : (و قد روي وضو لذ اهر أيه لا وه بت مثلها؟ . 

۲ _ عمرو بن ابن قیس : 

أخرجه السهمي في «تاریخ جرجان» (ص۰)۳۸۰ والخطیب في «الموضح 

(7/۲ ۰۱۶۰ من طريق آبي الهیثم السندي بن عبدویه عن عمرو د ف الى ی 


۳ ا بالمرسر GD‏ 


وعمرو بن آبي قیس: قال عنه آبو داود - كما في «تهذیب الکمال» (۵/ 
۵ «في حدیثه خحطاً» . 

کیال ین تغلب 

آخرجه آبو بكر الاسماعیلی فى «معجمه» (۰)4۰۸ وابن عدي فى «الکامل» 
(/ ۱۳۸ مق «طريق عمار بن مطر العنبري» عن زهير بن معاویه. عن 
وعمار بن مطر › قال عنه آبو حاتم كما في (الجرح والتعدیل» (۵۱۸/۲) 
(۲۱۹۸): «کان یکذب». وقال عنه ابن حبان في «المجروحین» (۱۸۰/۲): 
«يروي عن ابن وبان وآهل العراق المقلوبات یسرق الحدیث ویقلبه». 
قال ابن عدي : «وهذا الحديث رواه» عن ای الا جماعة ومن حدیت 
أبان بن تغلب غریب لم يروه غير زهير وعن زهير عمار بن مطر». 

ثم قال بعد ما ذكره وعددًا من الأحاديث: «وهذه الأحاديث التى ذكرتها 
عن عمار عن مالك بهذه الأسانيد بواطیل؛ ليس هی بمحفوظة عن مالك . 
وعمار بن مطر الضعف على رواياته بين" . 

4 - المنکدر بن محمد بن المنكدر : 

أخرجه الطبرانى فى «اللأوسط» »)7072١(‏ وفى «الصغیر» ۰)٩۲۷(‏ والبيهقى 
في «الدلائل» (5/ 705 - ۰)۳۰۵ من طريق عبيد بن خلصة. عن عبد الله بن 
نافع المدني» عن المنکدر . 

إلا عبد الله بن نافع تفرد به عبيد بن خلصه؟ . 

والمنكدر بن محمد: قال عنه ابن معين فى «تاريخه» ۱۸۰۱ الدوري): «ليس 
بشی۶. وقال ابن حبان فی «المجروحین» 31005575 «کان مانن بالشی- 
الذي لا أصل له عن آبیه توهمّا . فلما ظهر ذلك في روایته : بطل الاحتجاج 
باخباره» . 

وقال الهيثمي في «المجمع» (5/ 2156 ): «رواه الطبراني في «الصغیر». 
و«اللأوسط»ىء. وفيه من لم أعرفه. والمنكدر بن محمد: ضعيف » وقد ونقه 
أحمد» والحديث بهذا التمام منكرء وقد تقدمت له طريق مختصرة رجال 


إسنادها رجال الصحیح)» . 


4 ۱۳۹۱ ۳۵: فَمَالَ: 
EEE‏ 


ا 
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= وأخرجه البزار ‏ كما في «بيان الوهم والایهام» (۱۰۲/۰) قال: حدثنا 
محمد بن يحيى بن عبد الکریم الاأزدي» قال: حدثنا عبد الله بن داود. عن 
هشام بن عروةء عن محمد بن المنکدر عن جابر أن النبي بي قال لرجل : 
«أنت ومالك لأبيك» . 
قال الان (انما يروى عن هشامء عن ابن المنكدر میتی ان ولا نعلم 
آسنده هكذا الا عثمان بن عثمان الغطفاني» وعبد الله بن داود». 
آخرجه ابن أبي شيبة (۰)۲۳۰۱۸ من طريق ابن أبي زائدة» عن هشام بن 
عروة»› عن مجان ال كدر مرس 
وقد قال ابن أبي حاتم في «العلل» (۱۳۹۹): «وسألت آبي عن حديث رواه 
عمرو بن آبي قيس» ويوسف بن إسحاق بن آبي إسحاق الهمداني» عن ابن 
المنكدر» عن جابر» عن النبی ية : آنت ومالك لأبيك؟ 
داود» عن هشام بن عروةء عن محمد بن المنکدن عن جابر بن عبد اللّه؟ 
قال آبي: هذا خطأً. وليس هذا محفوظ عن جابر؛ رواه الثوري وابن 
عيينة» عن ابن المنكدر : أنه بلغه عن النبی َة أنه قال ذلك . 
قال ات وهذا هن 
وقال البيهقي في «المعرفة» :)١18/١(‏ «وقد رواه بعض الناس مويو 
بذكر جابر فیه» وهو خطأ. 
ول لآب ولا لسن فى وراه تفن وا هذا | اش من طرق 
آخر عن عائشة ولا فى أكثر الروايات عن عمرو بن شعيب› عن أبيه» عن 


حده) . 
( هنا في (ش): «قال». وزیدت بين السطور في (ر). 
( في (ز)» (ب): «قلت» . (۳) في (ز): «هذا». 


)٤(‏ في (ش): «آبیه»» وهو ذهول. 


5 الاختجاع باتغزمر 


4 ۱۲۹۳ 4: قال : أجل وَمَا يمول بِهَذَا أَحَد”"': فلم امه 
۱ 

٩۳۹۶ +‏ فلت : لته لا : بت عَن الب كله وان الله كك لما 
فرضن یلاب اله م 0 فَجَعَلَهُ گوّارثٍ غیر و و یکون أَكَلَ 


حَطًا من گثبر مِنَ الْوَرََةِ: دَلَ ی علی أنَّ ابه ما ما" ذُوتَهُ. 
4 ۱۳۹۵ قال : فَمحَمَّده" به ن الْمُنگدر عندکم ۳3 في الثقَة؟ 


وه و 


٩۲۹۱ ۰‏ * فلت أجل وَالْمَضْلٍ (في دی وَالْوَرَع لکنا 
زا نذري E‏ قبل هذا ان 

4 ۱۳۹۷ « وَقَدْ وَصَمْتٌ لَك الشاهدین ادلی ۱۱۱۰ 
شهدا علی الرجلین"۳*: فلا شر شهادنهما حتّی A‏ 

4 ۱۳۹۸ + ٿال : فتذکرٌ من حَدِيثكم مثل مَذا؟ 

۱۳۹۹ 4 قلث: نَعَمْء أَخْبَرَنَا الثقَة“ ٠‏ عن ابن أبي ذلب. 


( في (ش): «فقال». ( زاد في (م): «قال» . 

(0) في (د) : «یخالفه» . )٤(‏ في (د) : «آبیه». وهو تحریف . 
(5) في (ر): «فقد». (5) في (ش): «المال». 

( في (د): «محمد). (0) في (ش): «والدين». 

0 رسمت في (ش) (ر): «عن من». () في (د : (المعدلین» . 

(0) بعدها في (ش): «اللذين». () في (ز): «يشهد). 


(۱۳( في (ر) (ز)» وابن جماعة: «الرجل». وأشار في حاشية واین جماعة أنها 
فى نسخة کالمثبت وفی (ز): «آن الرجل»۰ وذکر فى حاشیتها: «الرجلین» 
فديك» ما روی الشافعي في «المسند» (۵۲/۱): «آخبرنا: ابن أبي فديك» = 


> الرسش ال ۳7 


= عن ابن آبي ذثب» عن ابن شهاب» عن آبي بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث› عن هشام» عن نوفل بن معاوية الدؤلي قال : قال رسول الله ا : 
«من فاتته صلاة العصر : فكأنما وتر آهله وماله». 

قال (۱۹۳/۱): «أخبرنا : اښ أشن فديك » عن ار ابی دئب ۰ عن المقبری» 
الخندق عن الصلاة > حتى كان بعد المغرب بهوی» فدعا رسول الله عد 
بلالا فأمره فأقام الظهر فصلا ها فا حسن صلاتها. . .). 

6 «آخبرنا: محمد بن اسماعیل بن آبي فديك» عن ابن أبن 
خفن اف تعاب هه سین يخ ال ان وول ا یب فا 
« لد یغلق الرهن من صاحبه ...) . 

وفي «مسند الشافعي» (۱۹۶/۲): حدئنا الشافعي: حدثني: ابن آبي فديك 
عو ان ےی عن ابن شهاب أنه بلخه : 

أن رسول الله ية قال : «قدّموا قريشّاء ولا تقدموها...». 

وفي «مسند الشافعي» (۳۹/۱): آخبرنا: عبد الله بن نافع» وابن آبي 
قیاع عن اي ابن :دنس غزرة اه امن هيك لحك عن محمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان قال: - قال رسول الله ئ : «إذا أفضى أحدكم بيده 
إلى ذكره فلیتوضا . 

قال الخطيب في «موضح أوهام الجمع والتفريق» :)505/١(‏ «آخبرنا 
يعقوب الأصم أخبرنا الربيع بن سليمان المرادي أخبرنا الشافعي أخبرنا ابن 
أبي فديك عن ابن ابي ذئب عن عباد بن أبي صالح عن أبيه عن ابي هريرة 
أن النبى ب قال: «لا سبق إلا فى حافر أو خف» . 

وقال الحازمي في «الاعتبار» (ص7١١):‏ «أخبرنا عبد المنعم بن عبد الله بن 
آخبرنا ۳ العباس اا آخبرنا الربیع» آخبرنا الشافعي » أخبرنا ابن ني 
فديك» أخبرنا ابن أبى ذثب» عن المقبري» عن عبد الرحمن بن أبى سعيد 
الخدري» عن أبيه» قال: حبسنا يوم الخندق عن الصلاة» حتى كان بعد 
المغرب بهوي من اللیل» حتى كفينا وذلك قول الله کت : وك اله 


۳ الاحَتِجَاجٌ بِانّمُرَسَلٍ 


عق ان اتب «آن رَسُولَ الله كل مر رَجْلا ضَحِكَ في | الصَّلاة 
ی 


010 


(۲) 


سس 


سس 


od ٩۳۰۰ ۵4‏ فلم نقبل هذا+ ” ام 


یی لال وكاس اله فوا عر [الأحزاب: ۲۵] فدعا رسول الله كَل 
بلالا فأمره فأقام الظهرء فصلاها فأحسن صلاتها كما كان یصلیها في 
وقتهاء ثم أقام العصر فصلاها کذلك. ثم آقام العشاء فصلاها كذلك 
أيضّاء قال: وذلك قبل أن ينزل الله في صلاة الخوف : الا أو که 
[البقرة: ۲۳۹]) . 

وقال (ص۱۳۳): «آخبرنا طاهر بن محمد بن طاهر آخبرنا مكي بن 
منصورء آخبرنا آحمد بن الحسن القاضی آخبرنا محمد بن یعقوب» 
آخبرنا الربیع» آخبرنا الشافعي» آخبرنا رم فديك» عن ابن آبي ذثب» 
عن الزهريی» عن عروة» عن عائشة قالت: كان رسول الله 6 یصوم 
عاشوراء ويأمر بصيامه» . 

وقال الزرکشی فی «النکت» (۳۰۵/۳): «فائدة ذکرها آبو الحسین محمد بن 
الحسين 50-00 بن عاصم الاير السجزي في «مناقب الشافعي» : 
سمعت بعض آهل المعرفة بالحديث يقول: إذا قال الشافعی فى «کتبه» : 
ابر انق كو او الى كفي رقيو انض ای فلگ 00 

قلت: وهي مع هذا كله أغلبية لا كلية» فليتأمل ذلك . 

أخرجه البيهقى فى «الكبرى» (۰)۱۶7/۱ وفی «الخلافیات» »)٤١٦/۲(‏ 
وفی «المعر فة» (۱/ 1۳۲ من طریق المصنف بسنده سواء . 

وهو فی «المستد» (۷۰). 

قال ی «وهذه الروایات كلها راجعة إلى آبی العالية الریاحی» . 

أا ا عما نا لديو ی ا و ا ی 
السّنَّهَ والكتاب» (۱۱۰/۱) عن هذا فقال: «فإن قیل : هذا الحديث مرسل»› 
آرسله أبو العالية الرياحي» وقد قيل: إنه كان لا يبالي من أين كان يأخذ 
الحديث» وقال ابن عدي : «إنما قيل في آبي العالية ما قيل لهذا الحديث. 
والا فسائر آحادیثه صالحة». 

قيل له: «روى ابن شهاب أن النبي َة آمر رجلا ضحك في الصلاة أن - 


52 الزعالة‎ ED 


(۱) 


(۲) 


IE (۳‏ تن مَعْمَّرِء عَن ابن شهاب 
<f 00‏ 0 ا 0 7 سس ll‏ 
اال بن ارقم ۰ عن الحسن» عن ال بهذا 


يعيد الوضوء والصلاة». قال الشافعي 5نه: «لم نقبله لأنه مرسل». فلم 
يذكر فيه علة سوى الارسال» فدل على صحة إرساله. وآما آبو العالية: فهو 
عدل ثقة وقد اتفق على إرسال هذا الحدیث : معمی» وآبو عوانت وسعید بن 
۳ عروبة» وسعيد بن بشير. فرووه عن قتادة. عن بن العالية» وتابعهم 
عليه : ابن آبی الذیال وهولاء خمس ثقات . 

فان صح عن آبي العالية آنه كان لا يبالي من آين آخذ الحدیث» قلنا: لکنه 
إذا آرسل الحدیث لا پرسله الا عمن تقبل روایته؛ لأن المقصود من رواية 
الحدیث - لیس الا التبلیغ عن رسول الله و وخاصة إذا تضمن حكمًا 
فرشا ناذا آرسل الحدیث ولم يذكر من آرسله عنه - مع علمه أو ظنه بعدم 
عدالته» كان غاشا للمسلمین» ونارگ لنصیحتهم» فتسقط عدالته» ویدخل 
فى قوله 2ذ: «من غش فليس منا». وقد ثبتت عدالته» ورواه الثقات عنه 
قفا اه ا قف غ وها هد عا 
الرسول ية باضافة الخبر إليه» فلو لم يكن ثابتًا عنه بطريق تقارب العلم - 
لما آرسله» ولكان آسنده لتكون العهدة على غيره» وهذه عادة غير مدفوعة: 
أن من قوي ظنه بوجود شيء - أعرض عن إسناده. فهذه مسألة تفرد بها 
آصحابنا اتباعًا لهذا الحديث» وتركوا القياس من آجله». وینظر : «البناية 
شرح الهداية» (۲۸۸/۱). 

قلت : SS‏ 
حجه مطلنا عنده. وآما عند الشافعي 5 طبه فيرده الا بشروط معلومة فى 
محلها؛ فلا یرد الاعتراض علیه حیننذ. ینظر: «نکت الزرکشی علی ابن 
الصلاح (۱/ ۰4٩۹۱‏ و«التوضیح الأبهر» للسخاوي (ص ۰۲ و«المسودة» 
لآل تيمية (ص ۰6۲۵۰ و«قواعد التحدیث» للقاسمی (ص۱۳۳). 

عيّن الثقة فى هذا الحديث: ا فى وی الرایة» (۵۲/۱) فقال: 
«وكذلك رواه الشافعي في #مسنده» آخبرنا الثقة - يعني : یی عن خسان 
عن معمرء عن ابن شهاب» عن سليمان بن أرقم» عن الحسن؛ عن 
النبى علدا . 

1 الحافظ العلائي في «جامع التحصيل» «ص۳): «قال الشافعي: = 


Git اا‎ ۳ 


4 ۱۳۰۲ 4د وان شهّاب دنا إكاة في ت 
الرخال» ا ل اکا اله © کیا 08 4 


التَابِعِينَ» ولا تغلم نت س افضل ولا أشْهر من بعش عله اي 
شهاب . 


2 


و 


2۹ ۴ 9 ال إن E‏ ي قبوله عن es‏ بن أَرْقَمَ؟ 


= وابن شهاب عندنا إمام» ولکن ابن آرقم واه ویقولون: انا نحابی! ولو 
حابینا آحدا لحابینا الزهري» وارسال الزهري عندنا لیس بشیء؛ وذلك آنا 
نحده يروي عن سلیمان ب بن آرقم». 
قال ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۲۶/۱): «هذا الحدیث : هکذا 
أخرجه الشافعى؛ فى كتاب «الرسالة»؛ مرسلا عن الزهري وعن الحسن»› 
في معرض ترك العمل بالمراسيل وما فيها من العوار. فان الزهري يروي 
فيما بين أهل العلم بالحديث ‏ ضعیف فلذلك قال يحيى بن معين وغيره: 
مراسيل الزهري ليس بشيء . 
والحديث على اختلاف طرقه؛ لم يرو إلا مرسلا؛ ولم يسند... وهو 
إرسال لا يعتد به) . 

۰)۰7/۲( أخرجه البيهقى فى «الكبرى» (۰)۱۶7/۱ وفى «الخلافیات»‎ )١( 
. وفی (المعر فة» (۰ ۰.۲۲ من طریق المصنف بسئنده سواء‎ 
.)۷۱( وهو فى «مسنده»‎ 
قال ابن دقیق العید - كما فى «نصب الرایة» (۱/ ۵۲): «واذا آل الأمرٌ إلى‎ 
. توسط سلیمان بن آرقم بين ابن شهاب والحسن وهو عندهم متروك : تعلل»‎ 

( آي: في اختیار الثقات الذین يروي عنهم - قاله العلامة شاکر . 

( في : «وإنما». )٤(‏ ساقط من (د). 

(۵) فوقها في (م) : «رسول اللّه» . 

60 وضع إحالة علیها في (ش) وکتب في الحاشیه: «عن». 

(۷) في (ر)» (م): «فأنى تراه»» ووصف الشيخ شاكر المثبت من أكثر النسخ = 


.> واه 8 


4 6 فلت : َآهُ رَجُلا من آغل ليلم ال 
العف فقبل عَنْهُ وَأَحْسَنَ ال بو فَسَكَتَ عَن اشهه؛ ۳9 0 
من و لِعَيْرِ دك وَسَألَهُ مَعْمَرٌ عَنْ حییثه اي ۳۷ . 

4ج ۱۳۰۵ »× قَلَمّا أَمْكَنَ في ابْنِ شِهَابٍ أن يَكُونَ يَرْوِي عَنْ سُلِيمَانَ 
E ET E‏ تم من ول هذا علی يرو 

“ذ ٩۳۰۱‏ د قَالَ : هن تَجذ لرشول الله وليه سه 8 
الاتصال خالفها الاس کُلْهم؟ 

“ا ۱۳۰۷ + قَلْتُ: لاء ولکن قَذ أجد التاس مُحْتَلِفِينَ فیها؛ 
م من بول بقاء یلم من ول يلاها 

فَأمّا سُنَة ثاب“ یکونون مُجْتَمِعِينَ عَلَى الْقَولٍ بخلافها: فْلَم 
جد ها زگ ما حداف المَرْسَل عن رَسُول ال 2 . 


Jl] :0 ۱۳۰۸ +‏ الا كفي ]۱۱۰ ۰ رَفْل۱ لَه: انت 1 


عن الْحُسبََةٍ [في رَد المُرْسَلِ وَتردهُ] "۰ ثم تجاوز فَتَرُدُ امس الْذِي 
لامك عندنا ال 1 e‏ 


سْنة ثابتة من جهة 


)۱( ليس في (). لكنه كتب ب رن السطور. 


(( رسمها في (ش)۰ (م): «معما». )٥(‏ فى ور اد 
000 في (م) : اولم» . 42 في (ر)ء (ز): المنهم) . 


( ليس في (ر)ء ولكنها مزادة بين السطور. 

(9) وينظر: «الآم» (7/7١٠5)ء‏ (۲۷۷/۷). 

( ليس في (ش). ( في (م): «قلت» . 
() في (م): «وترد المرسل». 

(۱۳) قال الشيخ العلامة أحمد شاكر: «هذا أحسن تقريع لمن رد السّنّةَ الصحيحة - 


باب الا چماع]۱1 


بذ ۹ د [ قال ال فقال۳ ع قائل : قد فهمت 
ا في أخكام الله کل » 1 / ز] نم أخكام (رسول اوه E ٩٣2)‏ 
E ۷۳ 0‏ الله اة فعن الله كك قبل + بان الله ك 
افْتَرَضّ”" طَاعَةَ وله" ي وَقَامَتِ الحْجَه بمّا قُلْتَ: بأنْ لا يَحِلَ 


ا e‏ س م2 2“ 


ا 7 ” ۱ 
سنه ان یقول بخلاف واحد منهما وغايت 
ءل( ره 0 ن ت 
E‏ 


= بالهوى والرآي» أو بالتقليد والعصبية» رحم الله الشافعي» فقد جاهد في 
نصر السْئة هادا کبیرا. 

)١(‏ من (ش)» (د)» وفي (ز): «باب» فقط» وكتب في آسفل حاشية (م): «في 
الا جماع) . 

(۲) من (ب). (ر)» وفي (د) : (آخبرنا الربیع قال : قال الشاة : له ۷ . 

)۳( في (د). (س): «قال». (:) فى (ر): رسوله. 

() في (ب): «قال» . ۱ 

(0) الباء تعليلية. والذي في رز) : (فان»» وفي عا ها نت في نسخة : 
«لاگن») . 

(۷) في (ز): «آفرض». 

(۸ فی (ز): «رسول». وفی حاشیتها آنها فی نسخة: کالمثبت. 

)۹( ۳ (د) : «وقد» . ۱ ۱ 

9 

)١1١(‏ ساقط زوك رت 


8. ران‎ ED 


010 
(۳) 
0 


U .‏ و 1۳ فى أن د ا قد ات م2 الا َل 5 


هنا فی (ش): «وقال لی» . (۲) فى (ش): «وما؟». 

فى (ب) : (مما) . ۱ ۱ 

ذکر كثير من الأصوليين من الشافعية وغیرهم ؛ أن الامام الشافعي استدل على 
حجية الاجماع بقوله تعالی : ومن ياق Na‏ 
مك 12 یل E‏ وت O EE‏ 
[النساء: ۱۱۵]. 


فقد ذکر السبکی فى «طبقات الشافعية الکبری» (۲۶۶/۲) فى ترجمة آبی 
سعید محمد بن عُقّیل الفريابي» وعزاه إلى «المدخل» تلبيهقي : آن رجلا 
مان تام العا فعى ره اتمحیجه ما خیره: أده E‏ وس له 
اتفاق الامة» فسأله عن الدلیل على اعتبار اتفاق الأمة حجة. فتدبر 
الشافعي. فأمهله الرجل ثلانًا ثم جاءه. فقال: حاجتي: «فقال الشافعي : 
نمم آعوذ بالله من الشیطان 9 بسم الله الرحمن الرحیم قال الله كك : 
ومن ياق آلرسَول من بعد ما بين له الْهدَى ویتَیع عير سَبيلٍ الْمُؤْمِيِنَ نله ما 


رم له ےر لا و 7 ۳ 


تول ونصله بج تست مب > [النساء ماس i‏ 
المؤمنين الا وهو فرض . 

فقال: صدقت وقام وذهب. قال الفريابي: قال المزني أو الربيع: قال 
الشافعي: لما ذهب الرجل قرأت القرآن في كل يوم وليلة ثلاث مرات حتى 
وقفت عليه . . . وسند هذه الحكاية صحيح لا غبار علیه» . 

وكأنها سقطت من المطبوع: «المدخل إلى السنن الكبرى»» وهي في «أحكام 
القرآن» 0 ثم قال بعد ذكرها: «وهذه الحكاية أبسط من هذه نقلتها 
فى كتاب المدخل». وبنحوه فى «معرفة السنن» للبيهقى .)١7٠١ /١(‏ 

وذكر الإسنوي أن الشافعي استدل بهذه الاية في «الرسالة»» لكننا لم نجدها 
في النسخ المخطوطة التي تيسرت لنا» وكذا النسخ المطبوعة. انظر : «نهاية 
السول» (ص۲۸۶) . 

ووجه الاحتجاج بالایة: أنه تعالی توعد على متابعة غير سبیل المومنین 
من مشافه الرسول 2 في التوعد» كما لا یحسن التوعد على الجمع بين 
الکفر» وأكل الخبز المباح 


ما عس.ه یه نص حكم لله ك ولم یخکوه عَنٍ ۹295 آتزعم 
OTe‏ بکرن يذ ا ا ون 
لم سک ی۱۹۳ 


٩۳۱۰ ۵‏ [قال الشافعی و14 : فَقُلْتٌ لَهُ: آمّا ما آجمَغُو*) 
عليه فذکر وا أنه asi‏ الله اة : CE‏ الوا إن شا الله 
- تَعَالَى -. 


= ولم يرتض بعضهم الاستدلال بهذه الآية على حجية الاجماع قال الغزالي 
فى «المستصفی» (ص۱۳۸): «وقد آطنبنا فى كتاب (تهذيب الأصول) فى 
هی لا ماه فلن ودفعها . ۱ ۱ 
والذي نراه أن الآية ليست نصًا في الغرض. بل الظاهر أن المراد بها أن 
من يقاتل الرسول ويشاقه ويتبع غير سبيل المؤمنين في مشايعته ونصرته 
ودفع الاعداء عنه نوله ما تولی» فکانه لم یکتف بترك المشاقة حتى تنضم 
إليه متابعة سبیل المومنین في نصرته والذب عنه والانقیاد له فیما يأمر 
وینهی. وهذا هو الظاهر السابق إلى الفهم. فان لم يكن ظاهرًا فهو 
محتمل . ۱ 
ولو فسر رسول الله 235 الاية بذلك لقبل ولم یجعل ذلك رفعا للنص. كما 
لو فسر المشاقة بالموافقة واتباع سبیل المومنین بالعدول عن سبيلهم» . 
وقد ناقش المعترضین علی الاستدلال بالاية جماعة من العلماء انظر: 
«التبصرة» (ص۹٩۰)۳‏ و«البرهان» (۰)۲۲۱/۱ و«الاحکام» (۲۰۰/۱ - 
۱ للامدي. و«بیان المختصر)» (۱/ ۱ ول لابهاج» (۲/ ۰۲۰۳ 
و«شرح التلویح على التوضیح» (۰)۹۳/۲ و«تيسير التحریر» (۰)۲۲۹/۳ 
و«شرح الکوکب المنیر» (۲/ ۰۲۱۵ و«حاشية العطاره (۲/ ۱۵ ۲). 

( في (ز): «بما». ( في (ز): (اجتماعهم) . 

(۳) هذا من کلام المناظر الذي يرى أن الاجماع قد یکون بدون مستند» وقد دل 
عليه قوله : «آتزعم ما يقول غيرك. .. إلخ». 

)٤(‏ من (ب)ء (م). 

(5) في (ر)ء (م): «اجتمعوا». 
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5 9899 4+ وَأمّا مَا (لَمْ يَحكوة)”': مَاختمل أَنْ يَكُونَ قالوم) 


7 2 0 رل ا سن هعس > وم 8 
حكاية عن سول الله علد واحتمل AL 0 EO SL‏ 


010 
(۲) 


(۳) 


في (م) : «قالوا». ۱ 
في (ر): «قالوا». قال: «ثم کتب بعضهم هاء على الالف. لتقرأ بدلا 
منها». والمثبت من باقي النسخ» وموافق للبحر المحیط (0/ 8۰۳). 

ا يحتمل أن يكون الإجماع غير مستند إلى دليل مروي. هذا رأي 
الشافعي في نظري» وفي بحث للشيخ عبد الله بن بيه في «مجلة مجمع 
الفقه» (۲۰۶/۱۱) قال: «الشافعي يقول: نعمل بالاجماع حتى لو لم نستند 
إلى شيء. قال ذلك في الرسالة بشکل واضح. قال: لانهم لا تغیب عنهم 
ال خا 

ويقرر الشافعي هنا: أنه لا يقطع بأن إجماع الصحابة على حکم لا يشترط 
أن یکون عن نص نبوي» بل یحتمل أن یکون عن قیاس وقد اختلف 
العلماء إذا احتمل إجماعهم أن يكون عن قياس أو توقيف فعلى أيِّهما 
قال الزركشى فى «البحر المحیط» :)5٠0”7/5(‏ (إذا احتمل أن يكون 
إجماعهم EE‏ لإمكانه في الحادثة» أو عن دلیل» فهل الأولى حمله 
على أن يكون صادرا عن القياس أو عن التوقيف؟ لا أعلم فيه كلامًا 
ويخرج من كلام أصحابنا في الفروع فيه وجهان» فإنهم قالوا فيمن قتل 
الحمام بمكة: إن فيها شاة؛ لاجماع الصحابة» واختلفوا في بناء ذلك على 
وجهين. أحدهما: أن إيجابها لما بينهما من الشبهء فان كل واحد منهما 
يألف البيوت. ويأنس بالناس» وأصحهما أن مستنده توقيف بلغهم فيه. 
قلت: لكن لا يجوز أن يضاف إليهم أنهم أخذوه توقيفا مع قيام الاحتمال 
بكونه استنباطاء» وعلى هذا نص الشافعي في الرسالة». ثم ساق كلام 
الشافعى هنا . 

واختلفوا في تصحیح آحد الوجهین» فالأكثرون حملوها على التوقيف› 
ویدل عليه عبارة الشافعي في ( لام» حيث قال (۲۱۶/۲): «اتباعا لهذه 
الاثار 9 ذکرنا عن عمر وعشمان واین اش وابن عمر وعاصم بن عمر 
وعطاء وابن المسیّب لا قیاسّا». 


1 بب جم 0 


عسو 


ا E ETE‏ 2 اك و قا 2 وا شيدة TET‏ ِ 
ل" بور ان DCT TODD OT‏ 
مت م2 CT)‏ ۱۳ 0 5 2 ا 
ولا یجوز آن یحکی ]| ا a‏ یِمکنْ فيه غير ما قال . 
مر ت 8 5 e‏ ل و 0 
٩‏ ۱۳۱۲ ۳: کنا تقو بمّا قالوا به؛ انبَاعا لَهُمء وَنَعْلَمُ 


TI?‏ )ا ه ۷ 8 ۸ 9 ص 
فم 5" کات شتی رشول ال کک لد کک عَنْ عامتهی ول 
تعربت عن بض o‏ )4( 
دعر ل ر r EEE‏ 


م 


= ورجح الزركشي الوجه الآخرء بناء على نص الشافعي هنا في الرسالة. 
«الحاوی»؛ للماوردي (۰)۳۱۵/۶ و«المهذب»؛ للشيرازي »)۳۹٦/۱(‏ 
و«البحر المحیط» (507/5). 
وقد بينا في موضع آخر تجويز الشافعي والجمهور آن يكون مستند الاجماع 
القياس . انظر «إرشاد الفحول» (۱۱/۱ ۲). 

( في (ر): «ولا». والمثبت من النسخ» وموافق لما في «البحر المحیط». 

( في (د): «وان حكى). 

(۳) ليس في (ر)» لکنها مزادة بين السطور بخط آخر. وليست في «البحر 
المحيط) . 

64 زاد في (م) : «قال» . 

(۵( 58 (م) : (ولکنا»» وفي (ش): «وكنا». 

0 في (ب)» (م): «إذا». وضرب على الألف الثانية في (ر)» وکشطت في 
نسخة ابن جماعة أيضًا. قال الشيخ شاكر: وجواب إذا محذوف للعلم به. 

(۷) في (م): «عن عامتهم لا2. 

(4) يقال: عَرَبَ عرب ویعزب غُزوبًاء إذا غاب وبعد. وکل شيء يفوتك حتى 
لا تقدر عليه: فقد عزب عنك» ولا يَعَْزّبَ عن الله شىء. «العین»؛ للخليل 
(۱/ ۰6۳۰۱ «تهذيب اللغة»؛ للأزهري (۸۸/۲)ء و«الصحاح» (۱۸۱/۱). 

(9) قال الشافعیْ في «الأم» (۲۷۰/۲): «فلما احتمل آمر هذه المعاني» كان 
أولاها بناء الاستدلال على ما يحل ويحرم بكتاب الله ثم سنة تعرب عن 
كتاب الله» أو أمر أجمع المسلمون علیه» فإنه لا يمكن في اجتماعهم أن 
يجهلوا لله حرامًا ولا حلالا إنما يمكن في بعضهمء وأما في عامتهم فلا». 
وقال في «الأم» :)١575/5(‏ «... وکل ما حكم به رسول الله و فهو عام - 
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(۱) 
(۲) 
(۳) 


ص و 


تیب ات م 6۶ و سے( 7 ب 0 
ونغلم أن عا لا تجهع عَلَى خلاف فين لسنة سول الله ه کار 


حتى يأتي عنه دلالة على أنه أراد به خاصًاء أو عن جماعة المسلمين الذين 
لا يمكن فيهم أن يجعلوا له سُنّ» أو يكون ذلك موجودًا في كتاب الله كِيْك) . 
وقال في «الآم» (۳۰۵/۷) من (كتاب صفة نهي رسول الله َلِِ) : «ولا نفرق 
بين نهي النبي و إلا بدلالة عن رسول الله يله أو أمر لم يختلف فيه 
المسلمون فنعلم أن المسلمين كلهم لا يجهلون سْتَ» وقد يمكن أن يجهلها 
بعضهم مما نهى عنه رسول الله وكاو aS‏ ل 

وسيأتي بحث هذه المسألة تفصیلا بما د يثبت أن الشافعي یری أنه لا بد من 
مستند للإجماعء ی اساي دبیم ا لأنه قد يعزب عن بعضهاء 
لكنه لا يعزب عن جميعهاء فمن المجمعين من يعتمد على نص في مسألت 
ومنهم يعتمد على القياس في نفس المسألة. 


في (ر): «تجتمع» . 
في (ز): ات وفي (م) : ا 
قال الشافعي في «الأم» (۷/ 97): . لا يجوز على جماعة أهل العلم 


أن يخالفوا اله يم ولا یجهلوه. 

وقال الآمدي في a‏ (۱/ ۰ ان كان عملهم على خلا فه (أي : 

الدليل) فهو حجان لها فيه من إجماع الامّة على الخطأ ال اا 
السمعيّة) . 

وقال الزركشى فى «البحر المحيط) :)۶۰٩ .»5٠/8/5(‏ «ذا ذكر واحد من 
المسيعين غبرا عن الرسيول اه ا شب آلعکم الذي ا ع 
الاجماع» قال ابن برهان في الوجيز: يجب عليه ترك العمل بالحديث» 
والإصرار على الإجماع» وقال قوم من الأصوليين: بل يجب عليه الرجوع 


المذاهب . 

فان الله تعالى عصم الأمة عن نسيان حديث في الحادثة» ولولا ذلك خرج 
الاجماع عن أن يكون قطعيًا. وبناه في الأوسط على الخلاف في انقراض 
العصرء فمن قال: ليس بشرط منع الرجوع» ومن اشترط جوزه. 

والجمهور على الأول؛ لأنه يتطرق إلى الحديث احتمالات من النسخ 
والتخصيص ما لا يتطرق إلى الإجماع». بل لو قطعنا بالاجماع في صورة»ء 


0 E 1 


ثم وفنا على نت نصا قاطعًا من کتاب أو سْنّةّ متواترة» لكان الاجماع 
أولى ؛ لأنه لا يقبل يقبل النسخ بخلاف النص» فإنه يقبله وفي مثل هذه الصورة 
يستدل کسام الى aS‏ موجب لترکه» ولهذا قدم الشافعي 
الإجماع على النص لما رتب الأدلة. قلت: وقال في موضع آخر: الإجماع 
أكثر من الخبر المنفرد. وعلى هذاء فيجب على الراوي للخبر أن يترك 
العمل بمقتضى خبره ويتمسك بالاجماع وكذا قال الإمام في باب 
التراجيح من البرهان: إذا أجمعوا على خلاف الخبر تطرق الوهن إلى رواية 
الخبر؛ لانه إن كان آحادا فذاك» وان كان متواترًا فالتعلق بالاجماع؛ لانه 
معصوم» وأما الخبر فیتطرق إليه إمكان النسخ» فیحمل الاجماع على 
القطع؛ لأنه لا ینعقد الا على قطع» ویحمل الخبر على مقتضی النسخ 
استنادًا وتبياتاء لا على طریق البناء» ثم نبه على أن الکلام في الجواز 
وقطع بأنه غير واقع» ثم قال: من ضرورة الاجماع على مناقضة النص 
المتواتر أن يلهج آهل الاجماع بکونه منسوخا. قلت : ویحتمل تقييد المسألة 
بانقراض العصر. والا فیمکن أن یتطرق عدم الحجية إليه برجوعهم عنه 
ویحتمل خلافه؛ لأن الأصل عدم رجوعهم». انتهی 

وإذا كان من المحال أن یخالف الاجماع ‏ لرسول الله ية فهل یشتر 

أن یستند اجماعهم إلى دلیل » وهي A E‏ البو اجا عد بارت ت 
(مستند الاجماع). 

أقول: ورد عن الشافعي في هذا ما ظاهره التعارضء فقال في «الأم» (۷/ 
۳ من (جماع العلم): «وسواء كان اجتماعهم من خبر یحکونه أو غير 
خبر للاستدلال آنهم لا یجتمعون الا بخبر لازم» وسواء إذا تفرقوا حکوا 
خبرًا بما وافق بعضهم. أو لم یحکوه لأني لا آقبل من آخبارهم الا ما 
آجمعوا على قبوله» فأما ما تفرقوا في قبوله» فان الغلط یمکن فيهء فلم تقم 
حجة بأمر یمکن فيه الغلط» . 

وقال أيضًا في 2 )1۸/۷( من و الااستحسان) : «قال الله تعالی : 
وما تَمَرّقَ لين أوئوا الكتب لا من بعد ما جانهم اليه يد € [البينة: ]٤‏ فمن 
خالف نمي کتاب لا يحتمل التأويل» ار که اد بحلل له الخلاف» ولا 
آحسبه يحل له خلاف جماعة التاس» وان لم يكن في قولهم كتاب أو سِنَّة) . 3 


> سياه 9 


= وبالنظر في هذین النصین نجد أن الامام الشاقعي یثبت في النقل الأول لزوم 
وقوع الاجماع عن مستند ودلیل» وفي الثاني عکس ذلك» ویمکن الجمع 
بين النصین : بأن مذهب الشافعي لزوم وجود مستند للجماع» ویحمل قوله 
في النص الثاني : «وان لم يكن في قولهم کتاب أو سُنَّة) على ستّة معلومة 
لناء فلا يلزم من عدم ذکرهم المستند آنهم آجمعوا بغیر مستند» بل لا بد 
من مستند علمناه آم جهلناه . 

وقوله في «الأم» )4۳/۷( من (جماع العلم) وهو يتكلم عن اجتماع 
العامة : «ما اجتمع المسلمون عليه وحكوا عمن قبلهم الاجتماع عليه» وان 
لم يقولوا هذا بكتاب ولا ستّة» فقد يقوم عندي مقام السنّة المجتمع عليهاء 
وذلك آن [جماعهم لا یکون عن رأي ؛ لن الراي إذا كان تفرق» . 

ثم قال وهو يرد على من قال في اجتماع الخاصة : «وسواء كان اجتماعهم 
من خبر یحکونه» أو غير خبر للاستدلال أنهم لا يجتمعون إلا بخبر لازم 
وسواء إذا تفرقوا حكوا خيرًا بما وافق بعضهم.ء أو لم يحكوه؛ لأني لا 
أقبل من أخبارهم إلا ما أجمعوا على قبوله». 

ثم رد عليه الشافعي بقوله : «فقلت له: هذا تجويز إبطال الأخبار وإثبات 
الإجماع؛ لأنك زعمت أن إجماعهم حجة كان فيه خبرء أو لم يكن فيه 
وأن افتراقهم غير حجة كان فيه خبرء أو لم يكن فيه». 

فالشافعي كا4 يطرح على خصمه اعتراضا معناه: أن القول بقبول الاجماع 
مطلقّا. سواء كان عن مستند أو لم يكن كذلك» سبيل إلى عدم الأخذ 
بالسّئّة. هذا مع ملاحظة قبول الشافعي قول الخصم في تقسيم الاجماع إلى 
إجماع عامة وإجماع خاصة . 

ومما يؤيد ذلك قول الشافعى هنا أيضًا: «فكنا نقول بما قالوا به اتباعا 
لهمء ونعلم آنهم إذا کان رسول الله لا تعزّبَ عن عامتهم وقل 
تعزّب عن بعضهم) . 

ففي هذا دلالة على أن الإجماع لا بد له من دليل» ولا ينفي وجود الدليل 
عدم علم البعض به إذ قد يجمعوا على مسألة دليل بعضهم فيها النص 
الذي علمه» ومن لم يعلمه استدل بالاجتهاد» وانتهوا في المسألة إلى حكم 
واحد أجمعوا علیه» وهذا هو مذهب الجمهور. 


جاء في «المستصفی» (ص ۸۰): «والاجماع يدل على السْنْة» والستة على 
حکم الله تعالی» ومعناه : أن الاجماع لا بد له من مستند» فإذا انعقد اجماع 
دل ذلك على أن له دلیلا وان لم نعرفه . 

وعبارة الطوفي في «شرح مختصر الروضة» (۰*/۲ ۷): «والاجماع دال 
على النص» وهي آولی؛ لان مستند الاجماع قد یکون نضا من القرآن 
الکریم» وقد یکون سنة» وقد یکون قياسًا على النص. 

وقال ابن تيمية «مجموع الفتاوی» :)١19165/١9(‏ «ولا يوجد مسألة يتفق 
الإجماع عليها إلا وفيها نص». وقال الشيخ الخضري «أصول الفقه) 
(۳۱۰): «لا ينعقد الاجماع إلا عن مستند؛ لأن الفتوى بدون المستند خطأ 
لكونه قولا في الدين بغير علم والأمة معصومة عن الخطأ». وقال الشيخ 
أبو زهرة «أصول الفقه» (ص۱۱۹): «لا بد للإجماع من سند لأن آهل 
الإجماع لا ينشئون الاحکام». 


ومن آدلتهم على ذلك : 
أولا: آن الرسول قد بین آتم البیان فما من مسألة 1 وللرسول كل فيها 


ثانيًا: شمول النصوص الشرعية وعموم دلالتها على المسائل والوقائم» فإنه 
ما من مسألة الا ويمكن الاستدلال عليها بنص خفي أو جلي . 

اا أن بعض العلماء قد یخفی علیه النص فیستدل بالاجتهاد والقیاس ‏ 
وبعضهم یعلم النص فیستدل به. 

رابعًا: ثبت باستقراء موارد الاجماع أن جمیع الاجماعات منصوصة. انظر : 
(معالم آصول الفقه» (ص ۰۱۷۱ ۱۷۲)؛ للجيزاني . 

وذهب بعض المتکلمین إلى أنه لا يشترط في الاجماع أن یکون له مستند 
بل على التبخیت (من البّخت وهو الجَدّ والحظ» كلمة فارسية معربت 
وقیل : مولدة). فیجوز انعقاد الاجماع عن غير مستند» وذلك بأن یوفقهم الله 
تعالی لاختیار الصواب» من غير أن یکون لهم مستند أو دلیل یستندون إليه. 
وهو مذهب طائفة شاذة» وقیل : انه مذهب بعض أهل الأهواء. قال 
الآمدي في «الإحكام) 25١0‏ «اتفق الكل على أن الأمة لا تجتمع عن 
الحكم إلا عن مأخذ ومستند يوجب اجتماعها خلافا لطائفة شاذة» فإنهم = 


.> الرسشالد ۳ 


ولا علی ظا إن شاء الله تَعَالَى -. 


(۱ 


قالوا بجواز انعقاد الاجماع عن توفیق لا توقیف بأن یوفقهم الله تعالی 
لاختيار الصواب من غير مستند» . 

ودليل هؤلاء : 

١‏ - أن الإجماع في نفسه حجة ودليل في إثبات الأحكام فلو توقف على 
سند لكان هذا السند هو الحجة» وحيئئذٍ لا يكون للإجماع فائدة. 

۲ - لو توقف الإجماع على سند لما وقع بدونه» لكنه وقع فلا يكون السند 
شرطا في انعقاده» ومثلوا لذلك ببيع المعاطاة فان العلماء أجمعوا على 
جوازه بلا دلیل . 

۳ - إن العقل لا يمنع من انعقاد الاجماع عن توفيق وذلك بأن يوفق الله - 
تعالی - آهل الاجماع في الأمة لاختيار ما هو الصواب عنده. 

وأجاب الجمهور عن آدلة البعض القائل بعدم حاجة الاجماع إلى سند 
ودلیل بما يأتي : 

١‏ لا نسلم عدم فائدة الاجماع مع الدلیل. إذ الفائدة موجودة معه» وهي 
سقوط البحث عن ذلك الدلیل والاکتفاء بالاجماع» وحرمة المخالفة 
الجائزة فيه قبل الرجماع . 

۲ - لا نسلم أن العلماء أجمعوا على صحة بيع المعاطاة بدون دلیل» وكل 
ما في الأمر أنهم لم ينقلوه اكتفاء بالإجماع؛ إذ هو أقوى دلالة. . 

والذي أراه: أن علماء الأمة إن اتفقوا على أمر من الأمور الدينية لا بد أن 
يكون حقّا وصوايًا لأن العادة تمنع اتفاقهم على شيء بدون دليل» وليس من 
الضروري لنا أن نعرف سند الاجماع عند المجمعين بل الواجب أن نأخذ 
بإجماعهم ؛ اعتمادًا على ورعهم وعلمهم لاعتقادنا بأنهم لا یجمعون إلا 
عن ذليل: 

انظر: «المحصول» .)١87/5(‏ واشرح تنقيح الفصول» (ص۰)۳۳۹ 
و«نفائس الأصول» (۰)۲۷۳/۷ و«المسودة» (ص۰)۳۳۰ واشرح الکوکب 
المنیر» (۰)۲۱۳/۲ و«الإجماع عند الشافعي» (ص58١).‏ 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (/۳۹۱): «أجمعوا على أنه لا يجوز 
أن تجتمع اد على الخطأ في مسألة واحدة» وإنما اختلفوا في طريقه. 
فنقل القاضي عن الجمهور أنه السمع دون العقل» وأنه لا يمتنع الخطاً ف 


1 وس 


»ز ۱۳٩۳‏ « فن“ قَاكَ: فهّل من شیء يدل عَلَى ذَلِكَ 
)0 


. شو 
[و تشده به ] 


۷ یت ۰ عكر ا فيان و ۱ 


ی الاك بن لبر" جا رین بن بو ال تن تروق ايد 
أن" رَسُولَ اش كه ال“ : «نضر الله عَبْدَا*' [سَمِعَ مَقَالَتِي فَحَفِظَهَا 
وَوَعَامَاء وَأَدَامَاء فَرْتٌ حَامِلٍ فقه غَيْرٌ فقيو فر 3 ۰ خاي با فقو إلى مَنْ 
هو أَفْقَهُ ْقَهُ مه تلاث لا یل عَلَيْهِنَ قلب مُسْلِم: امن التكل يلود 
تَعَالَىء (وَالنَصِيحَةٌ لله “يوه م جَمَاعتَهم" ۳ فا ام 


= عليهم عقلا» ولكنه امتنع بالسمع» وقيل: بل امتنع عقلا وسمّا». 
وذكر الشافعي في «الأم» أنه يشترط في إجماع الخاصة أن يكونوا من أهل 
العلمء فقال «الآم» (۳۳/4): «الأصل من العلم لا يكون آبذا إلا من 
کتاب ال تعالی» أو سه رسول الله 39 آو قول أصحاب رسول الله عله آو 
بعضهم. أو آمر آجمعت عليه عوام الفقهاء في الأمصار. 

( ساقط من (د). 

( ما بين القوسین في (م): «ویثبته». وفي (ب): «وتشیده به) . 

)۳( في (د) وابن جماعة: فقلت وفي (ر) (م) : اقیل» . وضرب علیها في 
(ر) وکتب فوقها كالمثبت . 


(5) من (ز)ء (د). )٥(‏ ساقط من (ب). 
1( في (ب) : (عمر) . 62 في (ب) : (عن) . 
(۸) في (ب): «أنه قال». (9) في (م): «أمرًا». 


. في (ب): (ورب)»‎ )٠١( 

( ساقط من (ز). وفي (ش): «ونصيحة المسلمین»» وفي (ب): «ومناصحة 
المسلمین» . 

(۱۲) کذا في (م) (ب). وفي (ز)» (ش): «جماعة المسلمین». وهما روایتان 
محفو ظتان . 

()) في (ز)» (ب): «الدعوة» . 
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حرط من وَرَائِهم]"''». 
,۵ ۱۳۹۵ « [َقَالَ الشَافِعِيٌ : و]خبرتا سُفْيَانَ عن عَبْدِ الله بن 
۳۷ بين" عين ايو “اتليقان ان بان غن ایب 0۱ ععر دن 


الخظاب ينه [قَام بالجابة خی sa‏ 8 َو لله کل قام 
فيا كقيّامي "۲ فیکم. فقَال: «أَكْرِمُوا أَصْحَابِيء ثُمَّ الذین يَلُونَهُمْ نم 
الَّذِينَ يَلُونَهُمْ ثُمّ يَظْهَرُ الکذِت؛ حتّی ان ا توق و ای 


یم س ت ۷ > 2 ۰ (۸/ ۳ و هاعر اقم ر( 5 
شيد ولا تما ا 00 سره (أَنْ يَسكنَ بَخبَحة)" الحَنة 


3 
0 
5 


() ما بين المعكوفين ليس في (ر) وكتبها في الحاشية. والحديث تقدم 
تخريجه فقرة (۱۱۰۲). 

(۲) من (ش)۰ (ز)ء وفي (د): «آخبرنا الشافعي قال». 

(۳) قال الشيخ شاکر: «لبيد» بفتح اللام» وهو مدني ثقة» كان من العباد 
المنقطعین» مات في أول خلافة أبي جعفر. 

(:) سقط من (ز)» وكتب عليها فى (ش): «صح». «وهو عبد الله بن سليمان بن 
يسار كما أوضحه الحافظ في تعجيل المنفعة»» وحذفها خطاً؛ لاآن يسادًا 
والد سليمان لم يعرف برواية أصلاء وإنما الرواة أبناؤه الأربعة «عطاء» 
و«سليمان»» و«عبد الله»» و«عبد الملك». فابن أبى لبيد روى هنا عن 
غيد انون سابال مضو ا وسليما نارون يماو تا ی تووم كن 
آبا تراب» مات سنهة ۱۰۷ه«۰ وهو ابن ۷۳ سنة وکان هیر رنه موالي 
لميمونة بنت الحارث آم المومنین» قاله الشیخ شاکر . 

(5) في (ر): «خطب الناس بالجابیة»» وصححت کالمثبت وفي (ش): «قام 


خطیبا بالجابیة» . 
)1( في (ر) (بت) : (کمقأمي ۷ نم صححت في (ر) کات 


(9) بموحدتین وحاءين مهملتین» وهي التمکن في المقام والحلول» وضبطت في 
ابن جماعة بضم الباءین» وکلاهما صحیح . وفي (م)۰ و«المسند» للشافعي . 
و«المعرفة»: «بحبوحة»» وکتبها في حاشية (ش) كذلك» وهي بضم الباءين : 
وسط الدار. والمثبت من سائر النسخ» وموافق لما في «شرح السنة»» - 
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یلم الا فان الشَيْطانَ مع E‏ وهو من الاين أَنَعَدُ ا 


بو و 


سیئته » فهو 


مه 


(۲) 


(۳) 


م م٩‏ و ر عم 


ون 7 ر ەر e‏ 14 و و 
یخلون رجل بامر أق فان الشیطان الا ومن سرته حستته » وساء نه 


و ۲ 


و«الفقيه والمتفقه». وکلاهما صحیح. 

في (ر)» (م)» واالمسند» للشافعي «سندي)» واشرح السّنّة» للبغوي: 
«ثالثهم». والمثبت من باقي النسخ» وموافق لما في «المسند» (سنجر) 
و«المعر فة»» وکلاهما صحیح رواية وله . 

آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۷۰/۱ والخطیب في «الفقیه والمتفقه» 
(۱/ ۰1۱۳ وا مخ عنس و ي (تاریخ دمشق» (۷۲/ ۰0۲۲۰ والبغوي في 
(شرح ا ۹/۹ جد طرش اضف ماهر شتآ 

وهو في «المسند» (۱۷۷۸). 

وسليمان بن يسار عن عمرٌ مرسل؛ قاله آبو زرعة الرَازيٌ كما في«المراسیل» 
(ص ۸۲). 

قال الحافظ البیهقی : «هذا مرسل» وقد رواه جماعة عن ابن المبارك عن 
محمد بن سوقة» عن عبد الله بن دينار» عن ابن عمر عن عمر» عن 
النبي ی موصولا». | 

وهو في «مسند عبد الله بن المبارك» (۲۶۱). 

وعنه جماعة منهم: آحمد بن الحجاج : كما آخرجه الطحاوي (۶/ ۰۱۵۰ 
وحبان بن موسی : عند ابن حبان (۰6۷۳۹۶ وعبدان: كما في الحاکم (۱/ 
11۳(« والبيهقي (۷/ ۰6٩۱‏ وصححه الحاکم على شرط الشیخین › وعلي را 
إسحاق: كما رواه أحمد في «المسند» /١(‏ ۲۹۹ الرسالة). 

هذا أحد الأدلة على حجية الاجماع من الستةء وقد ر بين الإمام الشافعي 
وجه الدلالة منه بعد ذلك» ومن آدلة حجیته من السنة اا 
ما ذکره الشافعي قبل ذلك في «الرسالة» فقرة (۱۱۰۲) (الحجة في تثبیت 
خبر الواحد) حيث قال: «أخبرنا سفیان عن عبد الملك بن عمير عن 
عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن أبيه أن النبي قال: «نضّر الله عبدًا 
سمع مقالتي فحفظها ووعاها وأداهاء فربٌ حامل فقه غير فقيه ورت حامل 
فقه إلى من هو أفقه منه. ثلاث لا يغل عليهن قلبٌ مسلم: إخلاص العمل لله - 
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= والنصيحة للمسلمین. ولزوم جماعتهم فان دعوتهم تحيط من روائهم». 
ثم قال بعدها بقليل فقرة (۱۱۰): «وآمر رسول الله بلزوم جماعة المسلمين 
مما يحتج به في أن إجماع المسلمين إن شاء الله - لازم» . 
ومما تجدر الاشارة إليه أن الاستدلال على حجية الإجماع بالسّنّة أقوى عند 
البعض من الاستدلال بالقرآن؛ لأآن دلالة القرآن على حجيته غير صريحة» 
وان كان القرآن أقوى من السّنّهَ من حيث القطعية في الورود» وقد نبّه بعض 
الا ا هذا" الي قال لخر الى قن عاذ جنا نلف | مقدلا ل على 
حجية الاجماع في «المستصفی» (ص‌۱۳۸) : ١المسلك‏ الأوّل التَمسَّك 
بالكتاب» وذلك قوله تعالى: «#وَكَدَإِكَ جعلتکم أَمَّهَ َه وس لَنَكُووا شهدا ڪل 
آلگاسع» [البقرة: ۰۲۱6۳ وقوله تَعَالى: چک ڪر امَو رج يت لس الأب 
[آل عمران: ۱۱۰]. وقوله 9 رت 1 TE‏ 24 دون بلح وه 
رلوک 469 [الأعراف: ۰۲۱۸۱ وقوله تَعَالَى: ظوَاعَتصِمُوا بل لو جمیحا 
وا قرا اران ۳ وقوله تعالى: ويا للم فیه من شىء 
فک إِلَ له که هر ۲ Sa‏ : أن ما اتفقتم فيه فهو حىٌء 
وقوله كيك : فان تتزعم ف شىء و لل ۳1 والرسول که [النساء: .]٥۹4‏ ممهومه: 
ان ن افقتم فهو حق. 

نهذه کلها ظواهر لا تنص على الغرض. بل لا تدك أيضًا دلالة رای 
وأقواها قوله تعالی : ون یِتاقق السول من بعد ما بين له الَهدی وسيم عَبْرَ 
یل ال و ما دل وا وساءت مصبا 3ه 6 328 
فإن ذلك یوجب اتباع سبیل المومنین. وهذا ما تمسك به الشافعي وقد 
أطنبنا في کتاب تهذیب الاصول في توجیه الاسئلة على الاية ودفعها . 
ثم قال: «والذي نراه أن الاية ليست نصًا في الغرض. بل الظاهر أن المراد 
بها أن من یقاتل الرسول ويشاقه ویتبع غير سبیل المومنین في مشایعته 
ونصرته» ودفع الأعداء عنه نوله ما تولی» فكأنه لم یکتف بترك المشاقة 
حتی تنضم إليه متابعة سبیل المومنین في نصرته والذب عنه والانقیاد له 
فیما يأمر وینهی . وهذا هو الظاهر السابق إلى الفهم. فان لم يكن ظاهرا 
ولو فسر رسول الله ئة الاية بذلك لقبل» ولم یجعل ذلك رفعًا للنص» كما = 
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لو فسر المشاقة بالموافقة واتباع سبيل المؤمنين ak‏ عن ساي 
المسلك الثاني ‏ وهو الااقوی : التمسك بقوله عله : «لا تَجْتَمِعُ أَمّتِي عَلَى 
الخَطَأ). وهذا من حیث اللفظ آقوی وآدل علی المقصود. ولح ,ليق 
بالمتواتر كالكتاب» والكتاب متواتر» لكن ليس بنص . 
فطريق تقرير الدليل أن نقول: تظاهرت الرواية عن رسول الله كك بألفاظ 
مختلفة مع اتفاق المعنى في عصمة هذه الأمة من الخطأ. واشتهر على 
لسان المرموقين والثقات من الصحابة كعمر وابن مسعود وأبي سعيد 
الخدري وآنس بن مالك وابن عمر وأبي هريرة a‏ وغیرهم 
كت عر ا : «لا تَحْتَمِعْ أُمّتِي على الضَّلالَة). «ولم 
یکنْ الله لِيَحْمَعَ آمتي على الضلالة» . 
وقال علاء الدين البخاري فى «کشف الأسرار» (۲۵۸/۳): «هذا من 
ا المععلقة بان دا فى إنبات کون لا ماع حا وف أذل على 
الغرض من نصوص الكتاب» وان كانت دونها من جهة التواتر» . 
وقال الآمدي في «الإحكام» (۲۱۹/۱): «وأما السَّنَّةَ وهي أقرب الطرق في 
اتات کون الإجماع حجة قاطعة». 
وقد أكد الإمام الشافعي هذا المعنى في «الأم» (۷/ )7١5‏ حيث قال: ١‏ 
قبل قول جماعتهم فبدلالة رسول الله ية قبل قولهم». 
وذكر بعض العلماء أن الشافعي كه یثبت الإجماع بالإجماع في «الرسالة 
البغدادية»» قال الزركشي في «البحر الا ۸9 25 «وكلام الشَافعيٌ 
في «الرسالة» البغدادية يقتضي ثبوته بالإجماع. فانه قال عقب ما ذكره من 
أدلة السَّنّة: ولا نعلم أحدًا من أهل بلدنا يرضاه» وحمل عنه إلا صار إلى 
قولهم مما لا سنّة فيه. اه ويمكن تأویله». 
واثبات الاجماع بالإجماع محل خلاف بين العلماء ومن منعه استدل يان 
الشيء لا یثبت بنفسه لما فيه من الدور أو كما قال الجويني في «البرهان» 
/١(‏ ۲ (لا تستتب هذه الدعوی. . . مع اختلاف الناس في الا جماع»؛ 
أي : دعوی إثبات الاجماع بالاجماع . 
وقال الغزالي في «المنخول» (ص۰۳): «واثبات الا جماع بالاجماع 
تهافت) . 


الرسّالة 2 


وقال الشوكاني في «إرشاد الفحول» :)۱۹۸/١(‏ «وقال جماعة منهم آیضا: 
إنه لا يصح الاستدلال على ثبوت الاجماع بالاجماع؛ كقولهم: إنهم 
آجمعوا على تخطئة المخالف للاجماع؛ لأن ذلك إثبات للشيء بنفسه وهو 
باطل فان قالوا: إن الاجماع دل على نص قاطع في تخطئة المخالف ففيه 
إثبات الإجماع بنص يتوقف على الإجماع وهو دور . 
وآجیب: بأن ثبوت هذه الصورة من الاجماع ودلالتها على وجود النص لا 
یتوقف على کون الاجماع حجة فلا دور ولا يخفاك ما في هذا الجواب من 
التعسف الظاهر . 
ولا يصح أيضًا الاستدلال عليه بالقیاس؛ لأنه مظنون ولا یحتج بالمظنون 
على القطعي فلم يبق إلا دلیل النقل من الکتاب والستة». 
وذهب ابن السبكي في آخرین إلى أن حجية الاجماع تستمد من مجموع أدلة 
الکتاب والسّنّةَ والمعقول فقال في «الابهاج» (۳4/۲): «والذي یظهر لي 
د وهو معتمدي فیما بینی وبین ال - أن الظنون الناشتة عن الامارات 
المزدحمة |ذا تعاضدت مع کثرتها تودي إلى القطم» وأن على الاجماع 
ایات کثيرة من الکتاب وأحادیت عديدة من السّنةا وأمارات قوية من المعقول 
آنتج المجموع من ذلك أن الامة لا تجمع على خطأ وحصل القطع به من 
المجموع لا واحد بعینه) . 
وفائدة الخلاف في طریق إثبات الاجماع: أن من آثبته بطریق القطع قال 
بتکفیر منکره والا فلا . 

(4) اعترض على إثبات الاجماع بالستة بقولهم: لسنا نری للتمسك بذلك وجهّا 
لانها من آخبار الآحادء فلا يجوز التعلق بها في القطعیات . 
_ وجوابه: آن کل واحد من تلك الأحاديث وان كان خبر واحد يجوز 
تطرق الاحتمال الیه الا أنه حصل لنا بمجموعها علمًا ضروریا پان 
النبي د قد عظم شأن هنه الم وأخبر آنها معصومة عن الخطأ تا 
علمنا بالضرورة شجاعة علی؛ وكرم حاتم ae Eb‏ غولش 
فیکون إجماعهم َة ؛ 00 
أو يقال: إنا لا تمل ذلك بل استدللنا على الإجماع بمجموع تلك 
الاخبار؛ بناء علی آنها تفید التواتر المعنويی» فیکون استدلالنا بالمتواتر - 


5 بجی 


25 فال الشافعیْ ]۲۲ فقال: نكا مَغْتّی E‏ 
الب اة بلژوم جماعتهم؟ 

٩۳۹۷ 54‏ » قُلْتُ : لا مَعْنَى له الا واحد. 

4 ۳۸ 4 قَالَ: فکیّف لا یحتمل الا وَاحدا؟ 


۶ 


,< ۱۳۹۹ قلثْ: إا گانث جَمَاعْهم مَُفرقة۳ في البلْدَانِء فلا 


1 کے 


ور د ادحل جماعة ايدان قوم متفرقین » وقد وُحَِدَتٍ الابدان 


e‏ والكافرِينَ ره والمبَارِء فَلَمْ يَحَنْ 
۳ و 4 o‏ -(۲) 5 
في لزوم"" CENE TOE‏ ولذن امجتمّاع'* الاَبْدَانِ لا 


کي 
ص 


َشتغ شیاه کلم ین للژرم جتامتهم ی إلا جا عي چ 
مِنَ التخلیل والتخریم والطاعة فِيهمًا . 

چ ۱۳۳۰ 4 وَمَنْ قال با تقو ROE‏ فقَذ لزم 
جماعتهُم > وَمَنْ تالف ما ول اف ماع ال ام دا 
جماعتهم ال ويه 

وإِنَّمَا تَكُونْ العَفْلَة في الفرقّة. فامّا الجَمَاعَه: 


مس 


فاد یمک فيها 


1 8 جويني ای ان (شرح مختصر الروضة» (۳/ ۰)۱۶۰ 
و«المهذت فى الأصول» (۸۵۹/۲). 


( في (ب): «فقال». ( هی رشن شتا 

(۳) فى (ز): «مفرقة» . )٤(‏ ساقط من (ز) (ش). 

(۵( زاد في (م): (حماعه) . 1( في (م) : (-حماعة) . 

(۷) في ط. شاکر: «علیهم». وهي في (ر) التي هي أصله وجميع النسخ 
کا 


( اه كهنا قال الشاطبي : «آن a‏ جماعة أهل الاسلام إذا 


دنه 5 


7 2 0 ١ 3 مره حور که‎ 1 1 E 
كافة [55/ر] غفله عن معنی کات ولا سنة رو لا یّاس)"" ' إن‎ 


= ضمن الله لنبيه عليه الصلاة والسلام أن لا يجمعهم على ضلالة» فإن وقع 
بينهم اختللاف فواجب تعرف الصواب فيما اختلفوا فیه» . 
و ا تعريفات الجماعة التي آوردها الشاطبي في «الاعتصام»» وقد 
عرفها بعدة تعريفات آخری : 
آحدها: آنها السواد الاعظم من آهل الاسلام وهو الذي يدل عليه کلام آبي 
غالب : إن السواد الاعظم هم الناجون من الفرق» فما کانوا عليه من أ 
دينهم فهو الحق. ومن خالفهم مات ميتة جاهلية». سواء خالفهم في شيء 
والثاني: آنها جماعة أئمة العلماء المجتهدین» فمن خرج مما عليه علماء 
الأمة مات ميتة جاهلية؛ لأن جماعة الله العلماء» جعلهم الله حجة على 
العالمين» وهم المعنيون بقوله عليه الصلاة والسلام: «إن الله لن يجمع أمتي 
على ضلالة» وذلك أن العامة عنها تأخذ دينهاء وإليها تفزع من النوازل» وهي 
تبع لها. فمعنى قوله : «لن تجتمع أمتي»: لن يجتمع علماء أمتي على ضلالة . 
والثالث: أن الجماعة هي الصحابة على الخصوص. فإنهم الذين أقاموا 
عماد الدين وآرسوا آوتاده وهم الذین له یجتمعون على ضلا له أصلًا . 
والرابع: هو ما نقلناه آولا أنه یوافق کلام الشافعي» ثم قال الشاطبي بعده: 
«وكأن هذا القول يرجع إلى الثاني وهو يقتضي آیضا ما یقتضیه أو یرجم 
إلى القول الأول وهو الأظهرء وفيه من المعنى ما فى الأول من أنه لا بد 
من کون المجتهدين فيهمء وعند ذلك لا يكون مع اجتماعهم على هذا 
القول بدعة أصلاء فهم - إذا - الفرقة الناجية». 
والخامس: ما اختاره الطبري الامام من أن الجماعة جماعة المسلمین إذا 
اجتمعوا على أميرء فأمر عليه الصلاة والسلام بلزومه ونهی عن فراق الامة 
فیما اجتمعوا عليه من تقدیمه علیهم . 
ثم قال: «فهذه خمسة آقوال دائرة على اعتبار أهل الستة والاتباع» وآنهم 
المرادون بالأحاديث». انظر : «الاعتصام» (۲۰۹/۳ - ۳۱۷) 

210 فى (ش)» (د): «كتاب الله» . 

(؟) في (م): «إجماع»» وفي حاشيتها: أنها في نسخة کالمثبت. 


5-5 ۶ 


ا ا ۱ 
MEE‏ 


= وفي هذه العبارة المثبتة ‏ نص الامام الشّافعيٌ على تجويز کون مستند 
الاجماع عن قیاس» وهو قول الجمهور. «قال الرویانن : وبه قال عامّة 
أصحابناء وهو المذهب. وقال ابن القظان: لا خلاف بين آصحابنا في 
جواز وقوع الإجماع عنه في قياس المعنى على المعنى والشّرطء وأمًّا قياس 
الشبه : فاختلفوا فيه على وجهين . 
راا ال اا وهی وه ات لهس ی القاقليى يانه لا 
ينعقد الإجماع إلا ی مستند اختلفوا في واد اتاد عن الاجتهاد 
والقياس» فجوزه الأكثرون لكن اختلفوا في الوقوع نفيًا وإثبانًا . 
والقائلون بثبوته اختلفواء فمنهم من قال: إن الاجماع مع ذلك يكون حجة 
تحرم مخالفته وهم الأكثرون» ومنهم من قال: لا تحرم مخالفته؛ لآن القول 
بالاجتهاد في ذلك یفتح باب الا جتهاد ولا یحرمه . 
وذهبت الشيعة» وداود الظاهريی» وابن جریر الطبري إلى المنع مرخ دل 
ومن الناس من قال بجوار ذلك بالقياس الجلی دون الخفی». كذا فی : 
«البحر المحیط» (</۳۹۹). ۱ ۱ ۱ 
قال ابن النجار في «شرح الکوکب المنیر» (۰۲۷۱/۲ ۲۲۲): «ویجوز کون 
الإجماع عن اجتهاد وقیاس» ووقع عن اجتهاد وقیاس وتحرم مخالفته؛ 
أي: مخالفة الاجماع الواقع عن اجتهاد أو قياس عند الائمة الاربعة 
وغیرهم . 
وخالف ابن حزم» والظاهرية والشيعة في الجواز. 
وقوم في القیاس الخفي» وفوم في الوقوع . 
آما وقوع الاجماع بالقیاس : فانهم قالوا في نحو الشیرج تقع فيه الفارة 
فتموت : یراق قیاسا على السمن . وقالوا: بتحريم شحم الخنزیر قیاسْا على 
لحمه المنصوص علیه وأجمعت الصحابة على خلافة آبي بكر ووه 
وقتال مانعي الزکاة. والاصل عدم النص ثم لو كان نص لظهر واحتج به». 
«التلخيص»» للجويني (۳/ ۰۱۰ «الاحکام»؛ للامدي (۰)۲۹۶/۱ و«شرح 
مختصر الروضة» (۰)۱۲۱/۳ و«کشف الاسرار» (۳/ ۱۳ ۲) . 

(۱) مسألة: قال الزركشي «البحر المحیط» (/۳۸): «ولا يصح الاستدلال 
عليه (آي: الاجماع) بالاجماع» فان الشيء لا یثبت بنفسه ولا الاستدلال = 


010 


عليه بالقیاس» فانه مظنون. ولا یحتح بالمظنون علی القطعي » وكلام 
الشافعي في «الرسالة البغدادیة» يقتضي ثبوته بالاجماع. فانه قال عقب ما 
ذکره من أدلة السَّنّة: ولا نعلم أحدًا من آهل بلدنا یرضاه» وحمل عنه الا 
صار إلى قولهم مما لا سُنَّةَ فیه . اه ویمکن تأويله». 

ولعل التأويل المشار إليه - والله آعلم - أن یقال: إن الاجماع لا بد له من 
مستند» ومن ثم: استدللنا على الإجماع بالخبر» وعلی صحة الخبر بخلو 
الأعصار عن المدافعة والمخالفة» مع أن العادة تقتضي انکار [ثبات أصل 
قاطع بحكم على القواطع بخبر غير معلوم فعلمنا بالعادة کون الخبر مقطوعًا 
به لا بالإجماع والعادة أصل يستفاد منها معارف بها يعرف بطلان دعوى 
معارضة القران» وبطلان دعوى نص الإمامة وغير ذلك. ينظر: «كشف 
الأسرار» (۲۵۹/۳). 

هذا العنوان انفردت به نسخة (د)» وهو من محاسنهاء وكتب في حاشية 
(ش): «باب القیاس» . 

قال الإمام الفخر الرازي كما في «مناقب الشافعي» (ص50١):‏ «وبالجملة 
فقد لخص باب القياس تلخيصًا مضبوطا ما سبقه إليه غيره» . 

وقال العلامة محمد أبو زهرة في «الإمام الشافعي»: «أول من تكلم في 
القیاس ضابطا لقواعده مبینا آسسه هو الشافعي» لقد كان الفقهاء قبله وفى 
عصره یتکلمون في الرآي» ولع یتجهوا إلى بیان حدوده» وییان الذي یعتمد 
علیه؛ أي: لم یضعوا حذا بين الرأي الصحیح وغیر الصحیح» وان تکلموا = 


۳ يَابٌ اثباتِ القَیّاس والا جتهّاد 


٩۳۲۹ +‏ د [قال الشافعی 5 : ال : فين 2 قلت : 


۳ بالقیاس فیما د کتات فة 9 سُْتَةّ ولا 1 جماع؟ الا 


نص خبر لازم؟! 
فلت إى کان لاش تق کات ۲ اون 
في کل ما كان نص کتاب*: «مذا خکم التو تبارك وتعالی - (في 


و ی 


- ۸ ۰ م42 
كتَابو)”*. وَفِي (گل ما" 7ب-ب00 0 0 0 010 0 0 0 0 0000 0 0 0000000 


= في ذلك. فهم لم يضعوا الحدود ويقعدوا القواعد ویو‌صلوا الا ول عت 
إذا كان دور الشافعی قعد القواعد الاک الذي يعتقده صحیحا 
ا ای لا کر و ار درد ا یه ورف فر ده 
وقوة الفقه المبني على القياس بالنسبة إلى الفقه المأخوذ من النص» ثم بين 
الشروط التي یجب توافرها في الفقیه الذي یقیس ثم یمیز القیاس عن غیره 
من آنواع الاستنباط بالرأي التي يراها جميعًا فاسدة ما عدا القیاس» وبذلك 
كان للشافعي فضل السبق في بیان حقيقة هذا الباب من العلی وقد فتح 
الطریق لمن بعده فسلکوه». 

)1١(‏ من (ش)۰ (ز). (د). 

(۲) في (ز)ء (ش): «فقال»» وفي نسخة ابن جماعة آلصق بها فاء. 

(۳) ساقط من (ب) وفي (ر) : (فقال» ثم ضرم علیهاك» وکتب فوقها کالمثبت. 

: في (ش): «القیاس»۰ وفي (ز)» (د): «وانما القیاس». وفي (ب)‎ )٤( 
(والقیاس». وعلی الوجه المثبت : یکون كأنه استفهام اٍنكاري من المناظر‎ 
وعلی الوجه المستفاد من باقي النسخ یکون إخبارًا منه بذلك كأنه ظن‎ 
ذلك. لکن وید الوجه الأول - فی فهمنا > آنه سأله بعد ذلك عن معنی‎ 
۱ القیاس» والله أعلم.‎ 

(5») في (ر): «قلت». وألصقت بها الفاء. 

(5) في (م): «كتاب اللّه». (۷) في (م): «كتاب الله». 

0 ره ویس اور سا یط ری بو عد تا شم اين 
جماعة بالحمرة. 

() رسمت في (ش) (ب): «کلما؟ . 


سه وو 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
62 


۹2 


ود م ۱ (lon. (YJ)‏ ۳۰ 9 9 و وم )4 
وا اكات 2 سول اه ی 9 
ا 


ما بين الفوسيق طمس فى (ش) بالمداد الاسود. 

فى (ر): «الستة». ۱ 

لیس في (ر)؛ وزیدت بحاشية ابن جماعة بالحمرة. 

في (ر)» (ش): «نقّل» - بالنون في أوله» وضبطت في ابن جماعة بالیای 
والبناء للمفعول. 

رسمت في (ش): «قیاس»۰ ثم آلصقت بها الألف ووضع التنوین لتکون: 
(قیاسا) . 

قَالَ الامام الصَّيرفِنُ في «شرحه للرسالة» - معللا کلام الشافعي: لأن هذا 
اللفظ انما ینصرف في الظاهر للمنصوص عليه فیمتنم إطلاقه على القیاس 
وان كان فيه حکم الله من الاجتهاد. (شفاقا أن یقطع على الله بذلك. فان 
أطلق عليه حکم الله» بمعنی أنه آوجبه كان على التقييد. 

قلنا: وهل يقال القياس دين الله؟ ذكر الأصوليين ثلاثة أقوال» قال الروياني 
فى «البحر»: القياس عندنا دين الله وحجته وشرعه 

ول اض السمعاني : «إنه دين الله ودين رسوله بمعنى أنه عليه» ولا يجوز 
أن یقال : انه قول الله ی وقول رسوله َِلةَ) . 

وغل هو مطيق للسكم امه مثبت؟ خلاف . کب اا 
(۷/ ۱۷): «الحق أنه مظهر لحکم الله تعالى لا مثبت له ابتداء؛ للأن مثبت 
الحكم هو الله. . ومنع الشافعي ذ في «الرسالة» أن 5-5 إنه حكم الله على 
الإطلاق». 

قلنا: الذي يظهر لنا في الخلاف السابق أنه خلاف لفظي؛ لأن المختلفين 
في هذا متفقون على كونه حجة. ولان من قال هو دين الله يعني أنه: دل 
على عقا ره الدين. والذي يرى أنه مثبت لا مظهر يعني أن الثابت بالقياس 
ثابت بالنص معنی . قال ابن كمال باشا في شرح إصلاح التنقيح : إن 
اللات دع الخد بن حکم الشرع في صورة الفرع هذا؛ فالمراد 
بإثبات الحكم هذا المعنی لا أنه مثبت له ابتداء؛ لأن المثبت للحکم ابتداء 
هو ال والإجماع. ینظر : «التقرير والتحبیر» (۷۹/۲)» و«کشف الأسرار» 
(۳ ۰۲۲۰۰ واشرح التلویح» (۰)۲۳۹/۲ و«حاشية العطار» (۲/ ۶۰ ۲) . 


چ ات ارت 


,۵ ۱۳۲۳ “د قَالَ: قَمَا القِيَامنُ؟ أَهْوَ الاجْتهَادُ؟ أم هما مفترقان؟ 

ا ۱۳۲6 0< قلْتٌ: هما اسْمَانٍ لِمَعْنىَ وَاحِدٍ 

,5 ۱۳۲۵ 4 قَالَ: فا جِمَاعْهُمًا؟ 

5 ۱۳۳۹ ۰« قلت : ما نَل بمشیم ففیه ففیه كم لازم أو عَلَى 
سبیل ای هل مود 

وَعَلْيّهِ ‏ إِذَا گان فیه بعینه خحكم: انَبَاعْهُء وَإِذَا 3 تك فد 
بعینه؟ "۲ للت ال" َه علی سبیل الحَقّ فیه بالاختهاد. والاجْتهَادٌ: 


مھ مم سم 


القاس 


)١(‏ في (د): «وما». (۲) ساقط من (م (ر). 

(۳) زاد في (ش): «حكم)». 

)٤(‏ في (ش)۰ (ب): #(طليت».. وکانت کذلك في (ر) ثم ضرب على التاءء 
والمثبت موافق ل«لمعرفة» /١(‏ ۱۷۲). 

(5») قال السمعاني في «قواطع الأدلة» (۷۱/۲): «وهل هو (أي: الاجتهاد) 
والقیاس واحد أو هما مختلفان؟ اختلفوا فيه فقال آبو على بن آبی هريرة إن 
الاجتهاد والقیاس واحد ونسبة إلى الشافعي» وقال: آشار الیه في کتاب 
الرسالةء وأما 00 عليه جمهور الفقهاء هو أن الاجتهاد غير القیاس» وهو 
أعم لان القياس يفتقر إلى الاجتهاد وهو من مقدماته» وليس الاجتهاد يفتقر 
إلى القياس» واختلفوا في حذه فقال بعضهم: هو بذل المجهود في طلب 
الحق بقياس وغيره قالوا: والقياس ضرب من ضروب الاجتهاد» وهو 
أخص منه» وقال بعضهم: الاجتهاد وهو طلب الصواب بالأمارات الدالة 
عليهء والقياس هو الجمع بين الفرع والأصل والحد الأول حسن جدّ 
وقيل: إنه يدخل في باب الاجتهاد حمل المطلق على المقيد وترتيب العام 
على الخاص وأمثال ذلك وليس بشىء من هذا بقياس» فان قال قائل : ما 
قولکم في الاستدلال هل هو قیاس آم لا۴ قلنا: الاستدلال طلب الحق 
بدلیل معاني النصوص» وقيل: استخراج الحق وتمییزه من الباطل» وفیل : 
کل ما استخرج به الحق حتی یمتاز به عن الباطل» وقد حكي عن الشافعي = 


سه هو 


= رف اه له انه سم الققاسن :اعد 5 ره عفن ا 

وقال الغزالی فى «المستصفى» «ص ۲۸۱): «وقال بعض الفقهاء : القياس هو 
الاجتهاد. زهو کا لآن الاجتهاد أعم من القیاس ؛ لانه قد يكون بالنظر 
في العمومات» ودقائق الالفاظ» وسائر طرق الأدلة سوى القیاس» ثم إنه 
لا ينبئ في عرف العلماء إلا عن بذل المجتهد وسعه في طلب الحکم. ولا 
يطلق إلا على من يجهد نفسه. ويستفرغ الوسع» فمن حمل خردلة لا يقال 
اجتهد. ولا ینبی هذا عن خصوص معنی القیاس» بل عن الجهد الذي هو 
حال القياس فقط» . 

وقال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۱۳/۷): «فى «المعتمد» لابى الحسين 
اشيرق اكان لتاق کی فان اسلا لالد نمی و 
ويسمي الاستدلال قیاسَّا» لوجود التعلیل فیه. 

وحکی صاحب «الکبریت الأحمر» عن بعضهم أن القیاس والاجتهاد واحد. 
لحدیث معاذ: «أجتهد رأيي» والمراد القیاس بالاجماع. وقال إلكيا: یمتاز 
القیاس عن الاجتهاد بأنه فی الااصل بذل المجهود فى طلب الحق سواء 
طلب من النص أو القياس». ۰ 

قال آحمد بن محمود الشنقیطی فى «الوصف المناسب» (ص ۳۰۷ وما 
بعدها): «فهذه النتصوص تدل ۱ الشافعي يرى آن كل حادثة تقع 
لمسلم ففي کتاب الله تعالی وسنة نبیه و دلیل على حکمها إما نصًا أو 
استنباطا من معقول النص بالقیاس وإذا كان استنباط الحکم فیما لیس فيه 
نص يعد اتباعًا للنصء وآخذا للحکم من معقول النص ویقال فيه أنه قیل 
عن الله تعالی» فالاجتهاد والقیاس إذن عند الشافعی بمعنی واحدء وهذا 
يقتضي القول بالاستدلال؛ لآن الاستدلال لا یعدو استنباط الحکم من 
معقول جملة نصوص شرعية شهدت لجنس المصلحه بالاعتبار وان لم 
يديه لها نص معین وعلی هذا فمتی توصل المجتهد إلى حکم فهو متبم 
للنص» ولذا فهو یقول: «فلیست تنزل بأحد من آهل دين الاسلام نازلة الا 
وفي کتاب الله الدلیل على سبیل الهدی فیها» . 

ویقول: «وکل ما نزل بمسلم ففیه حکم لازم. أو على سبیل الحق في دلالة 
موجودة وعلیه إذا كان فيه بعينه حکم آتبعه. وإذا لم يكن فيه بعینه طلب = 


۳ اب رقبات العَیّاس وال عتهاد 


الدلالة على سبیل الحق فيه بالاجتهاد والاجتهاد «القیاس» . 
ومما يدل على أن الشافعي يسوي بين القیاس والاجتهاد وآن القیاس عنده 
شامل للاستدلال ما نقله عنه الزنجانی ونصه : «ذهب الشافعی طب إلى أن 
اتيك ادا ا تاه إلى لیا تشر وان کم تكن تفه ای 
الجزئیات الخاصة جائز» . 
فالاستدلال عند الشافعي داخل في القیاس بالمعنی الأعم» یقول البوطي 
«ضوابط المصلحة ص۳۷۸): «آما الاستصلاح فهو من قبیل الاجتهاد على 
طلب الشيء والبحث عنه. وذلك لما قلنا من أنه داخل في مقاصد الشارع 
لاحق بالعهود من أحكامه وقواعده» وهو بذلك یعتبر لونا من آلوان القیاس 
عنده - یعنی : الشافعی - ولذا یقول : «الاجتهاد آبذا لا یکون الا على طلب 
شي ء 957 الشيء لا یکون بدلائل» والدلائل هي القياس». 
فکلام البوطي صریح في أن الشافعي يرى أن الاستدلال نوع من آنواع 
القیاس وأنه اعتبره دلیلا لاستنباط الأحكام وتفریعها علیه؛ لأن الاجتهاد 
آعم من أن يكون قياس نظیر على نظیر فهو كما یکون كذلك یکون بتطبیق 
مقاصد الشرع. واعتبار کل ما دلت عليه نصوص الشرع في الجملة» وهذا 
هو الاستدلال: المرسل*. انتهی: 
وقد وجه بعض العلماء کلام الامام الشافعي في جعل الاجتهاد هو القیاس 
ومن ذلك : 
١‏ أن الإمام الشافعي أراد بهذه العبارة أن كلا من القياس والاجتهاد 
يتوصل به إلى حكم غير منصوص. فلاجل هذا الشبه سوى بينهماء قال 
الماوردي في «آدب القاضي» :)584/١(‏ «والذي قاله الشافعي في هذا 
الكتاب أن معنى الاجتهاد معنى القياس يريد أن كل واحد منهما يتوصل به 
إلى حكم غير منصوص عليه». وقال في «الحاوي» (۱۱۸/۱7): «والّذي 
قاله الشَافعيٌ في هذا الكتاب: إن معنى الاجتهاد معنى القياس . يريد به أن 
کل واحد منهما يتوصّل به إلى حكم غير منصوص عليه» . 
۲ - أن الإمام الشافعي آراد المبالغة في في بیان أهمية القیاس» وأن القياس 
أعظم أنواع الاجتهادء قال الشيخ عيسى منون (۱۳۷۲ه) في «نبراس 
العقول» (ص5؟) في توجيه كلام الشافعي : «اللَّهُمَّ إلا أن يكون الغرض من - 
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ذلك المبالغت مثل : «الحج عرفة». فان القياس أعظم أنواع الاجتهاد شأتا 
وأدقها سرا. كما أن الوقوف بعرفة أعظم أنواع مناسك الحج». وانظر : 
«بحوث في القیاس» (ص۳۳)؛ للدكتور محمد فرغلي. 

را يت ا ی e a‏ اما ی فقد 
قال هنا فقرة (۱۳۲): «والاجتهاد القياس». وقال في موضع آخر فقرة 
ی «قلت: هما اسمان لمعنى واحد)ء. ويقول آیضا فقرة :)١557٠9(‏ 
«فالاجتهاد أبدًا لا یکون الا على طلب نا وطلبٌ الشيء لا یکون الا 
بدلائلی والدلائل هي القیاس»۰ ويقول أيضًا فقرة (۱۶۵7): «والاجتهاد لا 
یکون إلا على مطلوب» والمطلوب لا یکون أبدًا الا على عين قاتمة تطلب 
بدلالة یقصد يها الها آو تشبیه علی عین قائمت وهذا یبین أن راما على 
آحد أن یقول بالاستحسان إذا خالف الاستحسان الخبن والخبر - من 
الکتاب وال فين تا معناها المحتهد لیصیبه» كما الت یتأاه من 
غاب عنه لیصیبه. أو قَصَدّه بالقیاس» وآن لیس لأحد أن یقول الا من جهة 
الاجتهاد» والاجتهاد ما وصفت من طلب الحق. فهل تجیز آنت أن یقول 
الرجل: آستحسن بغیر قیاس؟». 

وانظر تأييد هذا ال ان للشیخ تیصو بو زهرة في کتابه «الشافعي حباته 
وعصره» (ص ۰)۲۶۲ حيث قال : «وهکذا ينتهي الشافعي إلى ان المسلات 
الذي یجب أن یسلکه الفقیه في الاجتهاد برأيه هو القیاس وحده» . 

وكذا الدكتور خليفة بابكر في كتابه «الاجتهاد بالرأي في مدرسة الحجاز 
الفقهية» (ص۰۳۹۹ ۰۰۰ حيث قال: «بل إن الإمام الشافعي يحصر 
الرأي فيه وحده - أي : في القياس - ولا یسوغ الااجتهاد بأي دليل آخر 
معتمدًا على الرأي سواه». 

وانظر: «الام» كتاب جماع العلم (لا/ ٤1٦٤ء‏ 2550 555). 

وقد اعترض بعض المعاصرين ‏ (وهو: المستشار عبد الجواد ياسين» في كتابه 
«السلطة في الإسلام») على كلام الامام الشافعي في القیاس» وزعم أنه يفضي 
إلى إلغاء المباح» أو تضییقه» وذلك باعتبار أن الإمام الشافعي (في رأيه) 
يفضي في تعريفه للقياس إلى أنه يلحق كل حكم غير منصوص عليه بالمنصوص 
عليه» وهذا يفضي إلى إلغاء حكم المباح المسكوت عنه أو يكاد. 


چ با سس نت ® 


وهذا فهم مغلوط من صاحبه لكلام الامام» فالامام نص على أن إلحاق غير 
المنتصوص بالمنصوص علبه لا يكون إلا ادا کان فی معناه . 

قال الشافعي في «الرساله» فقرة (۱۲): «فإذا وجدنا ما في مثل ذلك 
المعنی فیما لم ينص فیه بعینه تات ولا ا أل تا آو حرمناه ؛ 2 فی 
زیخ . 

يسمي 1 (قباسُا) امش هذا e‏ احل الله » وحرم» وحمدء ودم ؛ 
۲ فهو بعینه ولا قياس على غيره: 

ا فخرم) . 

وقال فى «الرسالة» فقرة (۱۶۸۱) آیضا : «كل حکم لله آو لرسوله وجدت 
عليه دلالة فيه أو في غيره من آحکام الله أو رسوله بأنه خکم به لمعنی من 
المعاني. فنزلت نازلة ليس فيها نص حكم: حکم فيها حكم النازلة 
المحکوم فیها. إذا كانت في معناها». ۱ 

نل قضو الصا کے کے لیا ا توف ع ھا على الم کت عه و مو 
المباح في بعض الأحوالء فقال في «الرسالة» 3 فقرة (18۱) - في قوله 
0 موقل لا اجى ما اش 711 حرا عل طاعو SEE‏ 
توا و کون و .نز بش از فا یل بر ان يو 
ليا ا e‏ مما کنتم تأکلون الا آن یکون 
ميتةً» وما ذكر بعدهاء فأما ما تركتم أنكم لم تَعْذَّوه من الطَليّبات فلم يحرّم 
عليكم مما كنتم تستحلون إلا ما سَمَى الله ودلت السنة على أنه حرم 
عليكم منه ما كنتم تَحرّمون» . 

وقال في «الرساله" فقرة (۵۵۲): «وکل مان ننه الناس وجعلوه فون درا 
وعصيدة فجن امك مثل الحمّص ا ف تىقا 
وأدمّاء ااا لمن مضي : وقياسًا على ما ثبت أن رسول الله اش مت 
الصدقة. وكان في معنى ما ار النبي ؛ لن الناس و ليقتاتوه . 

وكان للناس تَبَاتٌ غیره فلم يأخذ منه رسول الله» ولا مَنْ بَعْدَ رسول الله - 


> الؤرسانة 3 


NETS‏ م ددس 


جو 


و مو هو )Jo‏ ° ت ° 13 ےر ت 20 بل ا 
إحاطة م [من E‏ اصابوا الحق عند الله تعالی؟ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
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ماه ونم حكن فى ی ما ال معدم وشن ا ا سیون 
والکسبرة وحبٌ العصفر وما آشبهه فلم تكن فيه زكاة». 

وقال في «الأم» (۳/۳): «فأصل البيوع كلها مباح إذا كانت برضا المتبايعين 
الجائزي الأمر فيما تبايعا إلا ما نهى عنه رسول الله و منهاء وما كان في 
معنی ما نهی عنه رسول اله 25 محرم باذنه داخل في المعنی المنهي ع 
وما فارق ذلك آبحناه بما وصفنا من اباحة البیع في کتاب الله تعالی». 
«القياس عند الشافعی» (۲۳۷/۱ - ۲۵۸). وینظر: «الحاوی»؛ للماوردي 
11۸/۱17(« «التلخیص» ؛ للجوینی (۳/ ۰)۱۵۰ و[البرهان»؛ للجوینی (۲/ 
AO O a‏ 
هذا هو استدلال المناظر على عدم حجية القياس» وخلاصته: أن المناظر 
لا ينكر کون الاحکام معللة» وإنما ينكر ظهور هذه العلل للمجتهد على 
وجه اليقين» بحيث يقطع بنسبتها إلى الشارع» كما في النص والإجماع. 
وإذا كانت علل القياس تظهر للمجتهد على وجه الظن المحتمل للخطأء 
بدليل اختلاف القائسين» فلا يمكن نسبة هذه العلل إلى الشارع الحکیم. 
وبهذا لا يمكن تقرير حجية القياس . 

ضبطت في (ر): «العالمين» بفتح اللام. قال الشيخ شاكر: وهو صواب. 
فلت بک ها أضيوات: و أجورة: 

هذا هو استدلال المناظر على عدم حجية القیاس» وخلاصته: أن المناظر 
لا ينكر کون الأحكام معللة» وإنما ينكر ظهور هذه العلل للمجتهد على 
وجه اليقين» بحيث يقطع بنسبتها إلى الشارع» كما في النص والإجماع. 
وإذا كانت علل القياس تظهر للمجتهد على وجه الظن المحتمل للخطأء 
بدليل اختلاف القائسين» فلا يمكن نسبة هذه العلل إلى الشارع الحکیم. 
وبهذا لا يمكن تقرير حجية القياس . 

في (ع۰6 (ر): «هم». ثم ضرب عليها في (ر)» وكتب بدلها في الحاشية : 
اامنهم" . 

ذكر في حاشية (م) آنها في نسخة: ابرآیهم». 


۳ بَابُ بات القِيَاسٍ والا جتهّاد CD‏ 


)١(‏ راص 0 ر ° ا ره ۰ خی 
| : وهل یسَعهُم أن یختلفوا في القیاس؟ 
سے مر o‏ 2 ۵ ۶و o‏ ۳ 20ع2 
وَعَل كلموا کل أشن ين سَبيل واحٍ . 


ما الحَجّة في أن لَهُمْ أن يَقِيسُوا عَلَى الظاهر دُونَ البَاطن؟ 


ل ےو 


ع 2و ر ر ور و ه ء , (۵) ےه لها مه 
ان یتفر قوا؟ 


هنا في (د) : «قلت» . 

في (ز)» (ب): (واحدة». وکلاهما صحیح لغة» فالسبیل يذكر ویونث . 

في (ز)ء (م): (آ و4 وکانت في (ر) كذلك - فصححت کالمثبت. 

من (ز)» (ب). وهي ثابتة بحاشية (ر) بخط مخالف» وبحاشية ابن جماعة 
بالحمرة. 

في (ب): (أنهم) ثم کتب فوقها: «آن» . 

في (ش): «والدين»» وهو تحريف . 

ليس في (ر)» (م). وهي مكتوبة بخط صغير في (ر) بين السطور. 

ساقط من (ش). 

ظاهرٌ في أن استعمال المصنف «للعلم» أعم مطلقًا من كونه للقطع» فالظاهر 
الراجح - على هذا علم» وان لم يكن مقطوعًا به» فالعلم على هذا يطلق 
علی القطع ‏ وعلی ما دون وهو العلم الظاهر آو علم غالب الرآي. 2 
(المسحصول»؛ للرازي (۰)۱۸۳/۱ و«الإحكام»؛ للامدي (۰)۱۳/۱ 
و«القطعية من الآدلة» (۳۲۲ _ ۳۳). 
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2١0) 2 5‏ 2 2 ص ۹ 4 أ أ[ 2 (۲). ی ۰ 
الظاهر(۳؟ . 


ج ۱۳۲۹ : قالاخاطة؟ مِنْهُ ما گان نص خکم ال( - تَبَارَكَ 

وتغالی - أو َة رولو يقي ۳ الا عن العا . 

)١(‏ في (ر)» وحاشية (م): آنها في نسخة: امنه»» وکلاهما صحيح› فالتأنيث 
للوجوه» والتذكير للعلم» والتنويع ‏ في استعمال ما يتسع من العربية - شهير 
عن الشافعي» وله نظائر. 

)۲( في (ر). (م) (س): «ومنه». 

(۳) دلل الامام الشافعي على حجية القياس بمقدمتين : 
المقدمة الأولى: وجوب الاجتهاد في درك الأحكام الشرعية فيما لا نص 
فيه» ولا يمنع المجتهد من هذا الواجب خشية عدم إصابة الحق في 
لظاهر والباطن؛ بل یکفیه بذل الجهد فیه لمعرفة الحق ولو اصابه ظاهرّا 
المقدمة الثانیة: الاستدلال الخاص على جریان القیاس فى النصوص 
الشرعية» وإرشاد الله تعالی العباد إليه في Ee gS‏ 
لهمء وساوی بين المتماثلات» وفرق بين المختلفات . انظر : «القياس عند 
الشافعي» (۱/ A‏ ۲۲۹). 

(5) في (ب): «والإحاطة». 

() الذي في ط . شاكر: «للّهاء وهو خلاف جمیع النسخ» ومنهم (ر) التي هي 
أصلهء فلعله من المطبعة. 

() في (م)» (ش): «لرسول الله»» وكانت كذلك في (ر)» ثم صححت - 
کالمثبت . 

(۷) فى (ش): «ینقلها». وفى (ز): «یقبلها». وكانت فى (ر): «نقلها» فصححت 
کالمثبت ولم ينقط في (م) غير القاف. فيحتمل قرأتها: «ينقلها»» 
و«تنقلها»» والمثبت أقرب الوجوه في نظرنا . 

(۸) أي: السَّنّة المتفق عليهاء فالكتاب والستّة المتفق عليها يحكم بالحق فيها 
في الظاهر والباطن . 


چ هس ات 


فَهَذدَانِ [-۰/:] السبیلان اللذان شم بهمّا" فیمّا أحل آنه 
حخلال» وفیما خرم أ حرام . 

ر ا عَنْدَنَا ین ولا اسف فیه . 

4 ۱۳۳۰ مك رعلم الخَاصَّةٍ سه من حَبَّر الخاصَة يعرف 
نغلتاه ولا" یلها یرفن رهی وجو فيهمء أو في 
یی ای اعرد NG O‏ 

وَهَذَا اللّازم*" لاأغل العِلّم أن يَصِيرُوا له وَهُوَ الحَقّ في 
الظَاهِرِء كما 58 بشاهدین" ۹ ؛ ودلك في الظاهر ۳۰1 ب] 
رَد یمک في الشاهدین" '' العَلظ . 

٩۳۳۱ ۷‏ 4 وَعلْمْ إِجْمَاع . 

»زا ۱۳۳۲ وَعلْمْ التهَادٍ باس عَلَى طلب إِضَابَةٍ الحَقّ. 


کے وه ر ا 2 ا ١١‏ 0 222006 م لل م 
الك و کے الظاهر ع اسه لا عند العامة من 


)١(‏ في (ش): «شهد». والمثبت من باقي النسخ» غير آنها لم تنقط في نسخة 
ابن جماعة» والحرف منقوط في (ر) ‏ على الوجهين: نونا» وياءً. 

(۲) في (م): «لهما». 

(۳) لم تنقط في ابن جماعة» فتحتمل التاء والياء. 

۰3 في (ر) (ش) : «ولم» . 

(5) لم تنقط في ابن جماعت فتحتمل التاء والیاء. 

(7) ساقط من (م) . 2 في رن «لازم) . 

(۸) في (م): «نقبل». والذي في (ب). (ر): «نقتل» بالمثناة ووضع تحتها 
نقطة لتقرأ بالوجهین 

9 في (م) : (الشاهدین» وفي (ب)» (ز): «شاهدین) . 

(۰) فى (ب): «الشاهد» . 

)1١1١(‏ كذا بالياء في جميع النسخء وهو جائز» وفي «البحر المحيط» للزركشي 
(۳۸/۷): «قائسه؟ . 


> انز اه 5 


م27 ۱ Tor‏ جه م ن a‏ 
العُلمّاءِ''» ولا يَعْلَمُ العَيْبَ فيه الا الله - تَعَالَى -. 


۰ 
ایتفق 


(۱) 


(۲ 
(۳) 


00 


۹2 


+ ۱۳۳۳ بان وَإِذَا طَلبٍ العلم فيه بالقیاس» فقیس بصحة: 


) القَایسُو ین کرو ا تَجدّهه”) : 00 


قال الصَیرفین فی شرحه: «أراد الك ا في الظاهر حتى يلزم بظاهر 
الأدلة» ویجوز الخلاف فیه» ولو كان قطعيًا لم یقع فيه خلاف. کذا في 
(البحر المحیط»؛ للزركشي 0 قال: «وهذا لا ینافی قوله فى 
الفحوى : نه قياس جليٌ » مع أنه قطعيٌ» . 

على أنه قد کثر القول فيه TS‏ 
فعلى هذا لا تظفر بقياس قطعي إلا أن تكون العلة منصوصًا عليها . على أن 
بعضهم لم يجعله قياسًا. قلت: دلالة اللفظ به. ولهذا قال به منكرو 
ای 

وممن آطلق ظنية القیاس الامامان الجويني والرازي وغیرهما وحينئذ 
فینتهض بالأدلة الظنية. ۰ وحکی سلیم في «التقريب» عن بعض آصحابنا 
أن القياس قطعيىٌ بمنزلة الحكم بشهادة الشاهدين ادا غلب على ظّ الحاکم 
صد فهما) . 

قلنا : کأن الخلاف تنا لاختلاف الاعتبار: فمن نظر إلى : نفس العلة: 
فعرفها قطعًاء ووجدها قن الفرع قطعك فقد علم الحکم قطعك فالقیاس 
عنده قطعي. ومن نظر إلى: نفس الإلحاق» وآن إثبات مثل حكم الأصل 
للفرع ليس بقطعی» حكم بالظنية آشار إليه الرازي وابن دقيق العيد. 
( لا حکام» ؛ للآمدي TT‏ اا (0”*/ ۰۲۶ «إرشاد الفحول» (؟/ 
۸ وینظر : «القطعية من الادلة الاربعة» (ص۶۱۲). 

هنا في (ش)» (د): «قال الشافعي» . 

في (ب): «اتفق». وفي (ش): «ما اتفق»۰ والمثبت من سائر النسخ» و 

نظائره في الفقرات : »)٥۷٤( ۰)۵1۹( ».)٩٥(‏ (1155). (۰۱۳۷۵ وهو 


مھ 


رسمت في نسخها بالیاء ووضع مدة عليها في (م) ليقراً بالهمز وكلاهما 
١‏ والذي في (ر). (شض) «المقايسون». 


في (ز): «أكثرهم). (5) في (ب) (م): «تجدهم). 


۳ بَابٌ اثباتِ المَیّاس والا ختهاد EH:‏ 


ذ ٩۳۳‏ + والقیاس ا وَجهِين]”'': أَحَدهمًا: أَنْ يكو نَّ e‏ 
0 مَعنّی ا و SEERA EOS‏ 


(۱) و في «البحر المحيط) ل «علی قسمین*. 

(۲) وهو أن يُجَمَعَ ب ا عيبل والفرع بتفي الْمَارِقٍ ویسمیه جمهور الشافعية: 
مفهوم الموافقت کر آبو الطیب الطبري وابن برهان والصيرفي عن 
الشافعي أنه سماه القیاس الجلي؛ لانه لم یلفظ به وإنما حکم بالمعنی 
المشترك فهو من باب القیاس» قال الصيرفي : «(ذهبت طائمة جلة سیّدهم 
الشَّافعنٌ إلى أن هذا هو القياس الجلئٌ»). ویسمیه الحنفية : دلالة النص» 
ويسميه بعض العلماء : دلالة الدلالة» ویسمبه ای فورك وأبو يعلى مفهوم 
رك ورن تعالی : طق تل شنا أي [الإسراء: +17 فالمسکوت عنه - 
وهو تحريم ضرب الوالدين› aE as‏ المنطوق به 
وهو: تحريم التأفيف. فتقول: إذا كان مجرد التأفيف قد حرم» فمن باب 
آولی أن يحرم ما لم ينطق به الشارع وهو : الضرب وكل ما هو آشد من 
کک 
الفحوی في مثل قوله تعالی : رک 4 [الإسراء: ۰۲۲۳ 
قال الزركشي في «البحر المحيط) (ه/ ۱۲۷): اومنهم من شبوط فيه 
الأولوية» وهو قضية ما نقله إمام الحرمين في البرهان عن كلام الشافعي في 
موضعء ونقله الهندي عن الأكثرين. والصواب أن يقال: شرطه أن لا يكون 
ال ۱ ۱ ۱۳ ا و 
و غیرهم . 
قال الهندی: ویدل عليه تسمية الشافعی له بالقیاس الجلی» فانه لا يشترط 
وی ای و یی ای ای او یی 
منه . ولو سمي به لکان من تسمیة SS‏ ی 


> الرسّالة ۳7 


= الشافعيی» لکن يسمي آکثرهم الأول بفحوی الخطاب. والثاني بلحنه». 
واختلفوا في أن دلالة النص عليه هل هي لفظية أم قياسية» فيه وجهان : 
آحدهما: أنه من جهة اللغة وهو قول آکثر المتکلمین وآهل الظاهر وقال به 
من الشافعية الغزالي والامدي ونص عليه الامام آحمد كما في (شرح 
الکوکب المنیر» (4۸۱/۳)؛ لأ سامع الخطاب یفهم منه النَّهي عن 
الضرب. وان لم ینظر في طرق القیاس ویومن بذلك. وان لم یمن 
بالتَعَبّد بالقیاس؛ أي: أن الدلالة تحصل بطریق الفهم من اللفظ في غير 
محل النطق» فالحکم غير المنصوص عليه أو المسکوت عنه ثبت بطریق 
اللغة لا بالرأي والاجتهاد» فيستوي في هذا الفهم والاستنباط من له علم 
باللغة أو المجتهد. وذلك لوضوح العلة في النص وظهورها. 
آما التعرف على العلة فى القیاس فانه یثبت بطریق الاجتهاد والاستنباط بناء 
ذل توت سیر عا لأضوك توق مساق ك 
ومنهم من قال: هو من جهة القیاس الجلي ویحکی ذلك عن الشافعي وهو 
الأصح؛ لأن لفظ التأفیف لا یتناول الضرب. وانما يدل عليه بمعناه وهو 
الأدنى. فدل على أنه قياس» قال الزرکشي: «واختلفوا في دلالة النصض 
عليه : هل هي لمَظيّة أو قياسيّة؟ على قولین» حکاهما الشَافعیْ في (لاْمْ)». 
قال ابن السبكي والمحلي كما في «شرح المحلي لجمع الجوامع» (۱/ 
۸ «قال الشافعیْ) إمام الأئمّة (والإمامان)؛ أي : إمام الحرمین 
والامام الرّازي (دَلالتة)؛ آي: الدلالة على الموافقة (قیاسگذ)؛ أ 
القیاس الأولى أو المساوي المسمی بالجلیع» . 
وقال الاسنوي في «نهاية السول» (ص> ۳۱) : (کونه قياسًا نقله في البرهان 
عن معظم الا صولیین؛ ونص عليه الشافعی ذ في الرسالة في آواخر باب تثبیت 
خبر الواحد» . 
ویقول الشیخ المطيعي في «حاشية سلم الوصول على نهاية السول» (4/ 
۳ «ومما يرشدك إلى هذا قول الامام الشافعي: وقد يمتنع بعض آهل 
العلم من أن يسمي هذا قياسّاء فان هذا كالصريح في أنه ڪب سماه قياساء 
وأن غيره من بعض أهل العلم امتنع من تسميته بذلك». 
وقد ذكر الحنفية أمثلة لذلك منها: إيجاب الكفارة على متعمد الإفطار في = 


۳ بات إِتْبَاتِ المَیّاس وا لا خنهاد 


ثابت بمجرد اللغت ولان الوقاع لا آثر له في الصوم عندهم إذا فعله 
المکلف ناسیّا» قالوا: فعلمنا أن جناية المواقع كانت على الصوم باعتبار 
رکنه الذي يتأدى به. 

وهذا مرفوض عند الجمهور وعلی رآسهم الشافعي والشافعية» بل وبعض 
الحنفية» فقد قال المیهوی الحنفی فى «نور الأنوار» (۱/ ۰۲۰۷ ۲۵۸): 
(و لهذا قالوا ان ۳ هذه الأحكام فى الدلالة له یحسن ؟ لن الشافعی رنه 
ان این اون ات فکان ینبغی آن یهد فی 
الان ۱ 

ومن فواند الخلاف في کون اندلانة قياسية آو بحيو A N‏ 


ع لیا 


الط ؟ وأنّه هل يجري في الحدود والکمّارات؟ آي : آنا اذا قلنا مشلا : 

دلالته لفظيّة جاز النّسخ به وان قلنا : قيا سید فلا . 

وهذا على مذهب من يرى أن الخلاف في المسألة معنوي» والیه ذهب آکثر 

الحنفية. والز رکش في (البحر المیحصط». كما ذكره. وغیره . 

وذهب الإمامان الجويني والغزالي وغيرهما إلى أن الخلاف لفظي» وقال 

۳ «والحق أن النزاع لفظي». 

أما مفهوم المخالفة: فالشافعى يقول به أيضاء ویخصص به العموم. قال فى 

الام (۲/ ۵) : (فادا قيل في سائمة الغنم ی فيشبه ‏ والله تعالى أعلم 5 

أن لا يكون في الغنم غير السائمة شيء؛ لان كلما قيل فى شىء بصفت. 

والشيء يجمع صفتين يؤخذ من صفة كذاء ففيه دليل على أن لا يؤخذ من 

غير تلك الصفة من صفتيه» . 

ودکر السمعاني 2 في «قواطع الأدلة» )1/ “1A4‏ 6 ): أنه يجور التخصيص 

بمفهوم المخالفة» على الظاهر من مذهب الشافعي» ثم قال: «لانه مستفاد 
من النص 0 بمنزلة النص ومثاله من الكتاب قوله تعالى : ف وَلِلْمَطلقاتِ لْمُطلّقت نت ملعأ 

اليف كنا عَلَ اتويت 467 [البقرة r A‏ 


ی ل 000 خر عم 


قال : لا جاح لیک إن لقع ال ماه ما لم تَمَسُوهنٌ أو تَفْرِصُوأ لَهنَّ رَه موه = 


52 الؤإسَائنة‎ ID 


ا یختلف القاس فيه 0 


= البقرة: 7"5] فکان دليله أن لا متعة للمدخول بها فيخص بها فى أظهر قوليه 
عموم المطلقات رمعا ص را خرن 
فتحصل أن المنقول عن الشافعي ذ فی التخصيص بالمفهوم قولان. 
وقد فصل الزركشى المحالة عن الشافعي وغيره» ومما قال فيها «البحر 
المحیط» (5/ 65٠5‏ وما بعدها): ایجوز : مس ونیم 9 سواه 
من باب القياس أو من اللفظ؛ الأن كلا منهما يخص به العموم. . فيخص 
عموم القران وال بفحوى أدلة الکتاب تواترا كانه ال 2 او الحاذاء 
ویخص عموم القرآن وآحاد السَّنّة بفحوى أدلة المتواتر من السّنَّةَء وأما 
تخصيص عموم القرآن ومتواتر السَّنّة بفحوى آحاد السْنْة» فالقياس یقتضیه 
وفيه احتمال». انتهى . 
وقال الآمدي: «لا أعرف خلافًا في تخصيص العموم بالمفهوم بين القائلين 
بالعموم والمفهوم وحینگل فلا یحسن الاعتراضص عليه . . . وفي كلام صفي 
الدین الهندي أن الخلاف في مفهوم المخالفت آما مفهوم الموافقة فاتفقوا 
على التخصيص به. فلت وبه حرم الماوردي في كتاب المقضاء ۶ من 
الحاوي. . . قلت : e‏ این ۳ ا آن 
النص». فصار بمنزلة النص» . 
انظر: «الأم» (۷) و«قواطع الأدلة» (۸/1). و«الإحكام» (۲/ 
۷) و«المسودة» (ص۰)۲۲۲ وداللمع» (ص: 5)» و«البرهان» /١(‏ 
5»). و«الغيث الهامع» (ص۱ ۰۱۲ و«المسودة» (ص*7 ۰)۳ و« لابهاج» 
/١(‏ ۳۷ و«البحر المحیط» (۰)۱۲۸/۵ و«شرح الكوكب المنیر» (۲/ 
EA!‏ وما بعدها). و«إرشاد الفحول» (۲/ ۰۳۷ (VA‏ . 

)١(‏ فى «البحر المحیط» (۳۰۰/۷): «ولا». وهی محتملة فى (ر). 


(۲) الشيء في معنى الأصل يشمل عند الشافعي القياس المساوي كما شمل - 


۳ باب ابا القَیّاس وا لا خنهاد و0۱۱۱ 


(۱ 
(۲) 
(۳( 
€3 
(5( 


1 


وأو" كود الشيء لد في الاضول آشبّا فك بُلْعَق] 


الأولوي». وقد ذكره الشافعي ذ في «الام» 0 04 فقال: «والقیاس قیاسان: 

آحدهما : یکون في مثل معنی الاصل فلك الذي لا یحل لاحد عه ثم 

قاس آن يفيه الشيء بالشیء من الأصل والشيء من الاصل غیره» فیشبه 

هذا بهذا الاصل» ويشبه غیره بالااصل غیره). 

وآشار إلى هذين النوعین عند الشافعي الرازي الشافعي» كما في «مناقب 

الشافعي» (ص55١)‏ وهو في معرض 11 عن مکانة الامام الشافعي في 

أصول الفقه فقال: «ومن لطائف صنعة الشافعي في هذا العلم أنه جعل 

القياس على ثلاثة آقسام؛ لأن الفرع اما ان يكون أولى بالحكم من 

الأصل»ء وهو كقياس حرمة الضرب على حرمة التأفیف. وإما أن يكون 

SI دن اي ل‎ OS 

معنى الأصل» وهو كقوله تعالى في الاماء: ين أبنت بت من 
ما عل لصتت مرک ا 6 فإنا نقيس 1 لعبد علی 

الامة في هذا التنصيف» ولا تفاوت بينهما في القوة وإما ان يكون الفرع 

أضعف في ذلك الحكم من الأصل . 

وهذان القسمان هما اللذان ذكرهما الشافعي هناء وفي «الأم»» ويسميان 

بالقيس الجلي» وهو: ما قطع فيه بنفي الفارق كما سبق» سواء كان آولویا 

أم مساويّاء وكلاهما يسميان أيضًا: (القياس في معنى الأصل) عند 

اا و رامح عراصي )و كاداعييا اطع قينا يل ليه دوه فين 

«الأم» ۷۰ «فذلك الذئ له 6 لحل خلافه)» . 

ولم يقل الشافعي بالقیاس الضعیف (الادون) الا في قياس الشبه . 

في «البحر المحیط» (۳۰۰/۷): «والثاني آن». 

العبارة في البحر للزرکشي : «الأصول آشباها بذلك فیلتحق». 

فی (ش)۰ (ز). بآولهما. 

في (ب) : فا شمه ان 

ساقط من (ز)» وفي (م): «منه»» وفي (ر): «فیه» وتحتمل : «منه» آیضا 

حيث لا نقط » والمثبت موافق لما في «البحر المحیط» : «به» . 


> الزهَائة 9 


وقد تا اللات 0 فى 1 


(۱) فى (ب): «المقايسون». 

(140 ا اا ا ی د ای وو ل أنه 
لم یعتبر من القیاس الضعیف الا في قیاس الشبه» قال الشیخ محمد آبو 
زهرة فى «الشافعی حیاته وعصره» (ص۲۵): «ولنا دلیل على أن الشافعی 
لم یعتبر الضعف لا في هذا القیاس» وذلك الدلیل یقوم علی آمرین: 2 
آحدهما: أنه ذکر أن قياس الشبه هو الذي يجري فيه الخلاف بين القائسين» 
آما قياس المعنى فلا يجري الخلاف فيه بين القائسین» وذلك بلا ريب يشير 
إلى قوة الأول في كل صوره» وضعف الثاني في كل صوره. . 
ثانيهما: أن الشافعي يذكر أن بعض العلماء يمتنع أن يسمي القياس إلا ما 
كان يحتمل أن يشبه بما احتمل أن يكون فيه شبه من معنيين مختلفین» 
فصرفه على أن يقيسه على أحدهما دون الآخرء آما القسمان الآخران» 
وهما اللذان يكون الفرع آولی أو مساويّاء فلا يسميان قياسًا عند ذلك 
البعض» ويحترم الشافعي قوله ويذكر أنه له وجهّاء وما كان ذلك إلا لأنه 
يرى أن قياس المعنى لا يكون فيه الفرع أضعف من الأصلء والا ما 
اعتبرت الدلالة قوية لدرجة النص» لهذا كله نميل إلى أن الشافعی لا يعتبر 
القیاس الضعیف إلا في قياس الشبه». ۱ 
اکن لزان فى اف الشافعی» (ص55١)‏ یری أن القیاس الضعیف عند 
ال اى ادل الف الا رر ها الرسالة) تسم إلى فمن 
فقال: «وإما أن يكون الفرع آضعف في ذلك الحكم من الأصل»› وهذا 
القسم ينقسم إلى قسمين: 
آحدهما: قياس المعنى» وهو : أن يستنبط علية الحكم في محل الوفاق» ثم 
يستدل بحصوله في الفرع على حصول ذلك الحكم فيه. 
والثاني : أن لا یستنبط المعنی ألبتة» ولکن نری صورة واقعة بین صورتین 
مختلفتین في الحکم» والصورة المتوسطة تکون مشابهتها لأحد الجانبین آکثر 
من مشابهتها للجانب الاخر» فكثرة المشابهة تقتضي الحافها بتلك الصورة) . 
وناقش الشیخ محمد آبو زهرة هذا التقسیم للرازي بقوله (ص۲۶): «تقسیم 
الفخر الرازي الا خر لا یتفق تمام الاتفاق مع ما يشير إليه کلام الشافعي في 
جملته في الرسالة إذ أن جملة کلامه ترمي إلى القسم الثالث» وهو الذي = 


یکون الفرع فيه أضعف من الاصل في علة الحکم إنما یکون إذا كانت هناك 
عدة صور تنازع الااصل في إلحاق الفرع به» فیکون ذلك ضعفا في المعنی 
الجامع ها ا 
ومما يؤيد هذا التأويل لتقسیم الشافعي للقیاس» ما ذکره الماوردي في 
«الحاوي» )١77 »۱١١/١١(‏ بعد أن نقل قول الشافعى هنا: «فأمًا قول 
السافعیع هاهنا : «والقیاس قیاسان» ففی تأويله وجهان : ۱ 
آحدهما: وهو الظاهر من کلامه آراد بالاول قياس المعنی وبالثاني 
قياس الشبه . 
فان قیل : فقد جعل الأول لا يجوز خلافه» وقیاس المعنی يجوز خلافه إذا 
كان خفیّا ولا یجوز خلافه |ذا كان لا فعنه جوابان : 
آحدهما: أنه آراد الجلي دون الخفي . 
والحواب الثانی : آنه آرادهما فالتا لا يجوز خلاف حکمه والخفی 
لا يجوز ترك قیاسه. ۰ 
والوجه الثاني : في تأويل کلامه أنه آراد بالقياس الأول ما لا يجوز خلافه 
وهو القیاس الجلي من قياسي المعنی وقیاس التحقیق من قياسي اا 
افیا هر ارام ا ای سا محوة ننه | احا فم وه 
القیاس الخفي من قياسي المعنی وقیاس التقریب من قياسي الشبه» فیکون 
E‏ مع لنظه ون ريلة على الوخت الثاني 
محمولا على معنى حکمه» . 
قال الزرکشی فى «البحر المحيط» (۵۰/۷): «وأما الماوردي والرويانى 
ففسرا قیاس الشبه بما تقدم وقسماه إلى نوعین : فاس تحقیق یکون الشبه 
فى آحکامه» وقیاس تقریب یکون الشبه فى آوصافه. وقیاس التحقیق مقابل 
ا المعنی الخفى وان ضعف عنه» . ۱ 
وقال في «البحر ال (۳۰/۷» ۳۰۲) أيضًا: «ثم اختلفوا في الاشباه 
التي يخلب بها» على مذاهب: 
عدم لعفي المشانية فى لحك انق ورن العدورة» واه تراک 
والبيضاوي عن الشافعي ولهذا ألحق العبد المقتول بسائر المملوكات 
في لزوم قيمته على القاتل» بجامع أن كلا منهما يباع ويشترى. وحكاه - 


9 eT > 


= ابن السمعاني عن أصحابناء کوطء الشبهة مردود إلى النکاح في شرط 
الحد» ووجوب المهر بشبهة. بالوطء في النکاح في الأحكام. 

والثاني : اعتبار المشابهة ذ فى الصورة؛ كقياس الخيل على البغال والحمير 
وسقوط ان تا شب آو كقياس ۳ e‏ 
بوجود الشبه قال: ا يمايم اموي موف جاز تعلیله بصفة 
من صفاته ولأن العلل آمارات» فيجوز أن يكون الشبه في الصورة أمارة 
على الحکم كما يجوز أن يكون الشبه في المعنى أو في الحكم آمارة على 
الحكم. قال : وهذا ليبس بصحيح › إنما الصحیح آن مجر د الشيه ىف الصورة 
لا يجوز التعليل به؛ لأن التعليل ما كان لها تأثير في الحكم وليس هو مما 
يفيد قوة في الظن حتى يوجب حکما. انتهى» . 

ويرى صاحب «منهج الشافعي في رسالته» (ص۲۱۷): أن أبا زهرة يقع في 
نفس الخطأ الذي انتقد به رأي الامام الرازي» حيث يشير كلام أبي زهرة 
إلى تقسيم القياس إلى ثلاثة أنواع من حيث وضوح العلة» وهذا ما ذهب 
إليه الفخر الرازي» وهو ما لم يوجد في الرسالة» ولم يمثل له أبو زهرة. 
أما اعتبار أبو زهرة هذا النوع من قياس الشبه بعد أن عقب على كلام الفخر 
الرازي» فكذلك لم ينص عليه الشافعي ولم یذکره. وإنما آشار إلى أن 
الشيء يلحق بأقرب الأشياء شبهًا له» وكلام الشافعي أن يلحق الشيء 
بأقرب الأشياء شبهًا به لا يدل على النوع الثالث الذي أشار إليه أبو زهرة 
بقوله: (أن يكون الفرع أضعف في علة الحكم من الأصل) وهذا يتعارض 
مع قول الشافعي: أن يلحق الشيء بأقرب الأشياء شبهًا به» وهو قياس شبه 
الاصولیین ذلك بان الأول یکتفی فیه بمجرد تحقق صورة الاخر وآما 
الثاني فلا بد أن یتحقق فيه معنی الآخر. 

فأما العلامة أبو زهرة فإنه مرة يقسم القياس من حيث وضوح العلة إلى 
لا تة أنواع . وهي التي زقلا ها عنه سابقا ومرة ينتقد الفخر الرازي باعتبار 
النوع الثالث من أنواع القیاس من حيث الوضوح. ثم بعد ذلك یعتبره نوعا 


ماس ۵ سم 


Ya 2‏ 4 ال : فا وجدني ما آعرفل۱) به العلم من وجهین : 

أحَدُهمًا: إِحَاطَةٌ بالق في الظاهر والبّاطن. 

والاخر : إحاطة بحق 5 الظاهر اه ۱۳ آغرفث؟ 

۳ ۱۳۳۱ 4 فقلث "۲ له: E‏ نا في المَسجد الحرام 
رى“ الكخبة : ألما أن تستقبلها باحخاطة؟ ۱ 


4 ۱۳۳۷ مد قَالَ: نعم . 

9d NTA ۰‏ قلت : وفرضث عَلیْتّا الوا والگگ0) والحخ 
وَغَيْرُ ذّلِكَ : أَكُلْمَنَا الإحاطة”" في أن تأنی بمّا عَلَيْنَا باخاطت(۴ 

+ ۱۳۳۹ قَالَ: نعم . 

۱۳۵۰ + قلث: وَحِينَ فرض عَلَيْنَا آن تَجِلِدَ الرَّانِيَ مائة 


ص 


مر سا مه 1 ۰ ۱۰ A E‏ تب 2 اه همم ۱۱۱ 2 هوه له )۲ ۱ 
> اکتا اضعا داش یت ا له ها ال ۰۳ 


۰ 


)0 ری (آعر فه) . (۲) في (ب): «بما». 

(۳) في (ش)» (د). (م): «قلت». (5) في (ز): «ونری». 

)٥(‏ في (ب): «كلفنا». () رسمت في (م): «الزكوة». 
(۷) في (م): «بالاحاطة»). (۷ في (ش). (م): «بالإحاطة». 
(9) من (ش). (ب). (۱۰) ساقط من (م). 

(۸ في (م): (يثبت» . ( في (ش): «بالإاحاطة» . 

( ليس فى (ر)ء لکنها مزادة بالحاشية بخط اخر. 

ی ارق )2 ای هش یرنه ابن ماف 

)١6(‏ هذا مثال على وجوب إصابة المراد والاحاطهة به في الظاهر والباطن» 


۱ ع ا ف ۱ و على م( + 

5 0۳6 فلت: واستوی ما کلما فى انفستا و غیرتاء إذا 

8 o7 مر يه دهاع‎ ۶ e EN ود ان‎ I م‎ oa 
تغلم ينها ما لا بعلم غر نا وف‎ 1 EES 


يرتا ما لا يُدرِكةُ عَلْمُنَا عِيَانًا راتا الم في آنفینا؟ 
٩۳۹۳ 4‏ < قال : نعم . 


وه 20 0 


٩۳۵6 4‏ 4 قلت : وکلفتا في آنفنتا [أَیَ]) كا آن نوه الی 
البَيّتِ بِالقِبْلَةِ؟ 
“از ۱۳6۵ 4م قال: نعم . 


E ۵‏ < نا قَدْ با ابیت 


< ۶ <(۲۷) 
بتوجهنا""*؟ 
۱ داج 5 عام ا ا ع اث AF‏ ری هر موتو مر CD‏ 
٩۳۷ 4‏ مد قال : اما كما وجدتکم جين کنتم درون الت 
و اع يي و < ه عم وم رم وو 


س 


NE IS aos 

= فالمكلف مأمور باصابة عين الكعبة إذا صلى وهو يشاهدهاء ولا يستطيع 
مشاهدتها إلا إذا كان في المسجد الحرام» وهذه إصابة لحقيقة الاستقبال 
یقینا بحسب اعتقاده الباطن وفعله الظاهی وکذلك المثالین الاتیین بعده. 

( رسمت فى (ش): «استوا». والذی فى (ب): فاستوی. ورسمت فى (ر): 
(وسوا» صححت کالمشت. ۱ ۱ 

(۲) في (ب): «وفي) . 

(۳( في (ر): «ندری»» وصححت کالمثبت . 

( في (م)» (ش): «فإنا». )٥(‏ في (ز): «لم». 

() رسمت في (ش): «أينما». (۷) في (م) زيادة: «البيت». 

(۸) ساقط من (ز). 

() ليس في (ر)ء وكتبت بين السطور. (۱۰) في (م): «فقلت». 

. في (ب) : «فالذي». (1۲( في (م) : (من»‎ 2١10 


و رس 5 ل ۲۱ o‏ و مر (۲(۳۱) 
]| لمغیب» غير الذي کلفنا في طلب العين المشاهد E‏ 


٩ 5,‏ 4 قال : نعم. 

4 ۳۵۰ 0: قلْتٌ: وَکذلك(؟ کلف EE‏ 
سم Oa‏ وم ° 1)2( 7 ف ا شيو ين اه نت ما مر دور و ری( 0 
سلامه؟ 


سس 0 


1e 1a4 9‏ قال دعم . 
٩۳۵۲ +‏ 4« فلت : وَقَدْ یکون غَيْرَ عَدْلٍِ في البّاطن؟ 
قال قرو (۸) 0 0 5 0 4 5 (۹٩۱‏ فيه 


° 


۳4 إن “ا aE‏ خر( 3 ور و 
5 ۵6 فلت وال ۰ 11 أن ایهم ار 
و ع و e OIE E‏ هگ وی CEFTO aS OTe AOD‏ 
شهادته» ومحرم ‏ علینا دمه بالظاهر ؟ وَحرام [عَلَى غیر نا] 


)١(‏ في ()۰ ر: «الشاهد». ثم ضرب علیها في (ر). وکتب فوقه کالمثبت. 
والمعنی واحد. 

(۲) مکان ما بين المعکوفین فى (ب): «العين المشاهدة» . 

(۳) زاد في (ب): «کما». ۱ )٤(‏ في (م): «الرجال». 

(5) في (ر)ء (ش)۰ (م): «ظهر».۰ ثم آلصقت الياء ‏ في ابن جماعة - 
بالحمرة. 

(5) فى (ب): «فیه» . (۷) من (ش) (ر) (ب). 

. (و قد»‎ E (A) 

(9) في (ب): «يكلفوا»» وغير منقوط آولها في (م). 

۰ في (م): «حلال) . 

)١١(‏ في (ز)» (ب): «ویحرم». وهي غير منقوطة في ابن جماعة. 

() في (ش) : (في الظاهر» . (۱۳) في (ب): (ویحرم) . 

(۱۶) ما بين القوسین فيم : «علینا». 


لنب ب 5 


[إنْ عَلِمَ]”'"' مِنْهُ أنه کافر: الا قتلَّهُ وَمَنعَهٌ المتاكحَةً وّالموّارثة وَمَا 


بذ ۱۳۵۵ د قَالَ: نَعَمْ . 
لو 2 4 e‏ المَرْضَ عَلَيْنَا في [رَجُل واج“ 
b:‏ ۱۳۵۷ 77 قَالَ : 9 ۳9 مودّي كا عله على قدر عا 


وه 


E ۷۱۳۵۸ 2‏ قلت : ف فقا لگ فیما لیس و فيه فيه تنص 
۹ لیر وا بط تالایا روما تفای 


2۹ ۱۳۵۹ 9¢ قَالَ: فَتَجَرَك40) تخکم ۳ وا : حك امن و و۳۳ 


() في (ب): «آن نعلم». 

(۲) في (ش): «قلنا: نجد». وفي (ر): «قلت: وجد». وألصق نونا في رأس 
الجیم» لتکون کالمثبت . 

(۳) فى (د): «الرجل الواحد» . 

© هذا المثال فیه ما قبله من اصابة الظاهر دون الباطن» وفي جمیم الأمخلة 
السابقة (ثبات للمقدمة الأولی من مقدمات [ثبات القیاس. 

. هنا فى (د) : «قال الشافعي»‎ )٥( 

(7) فى (ز) : : «وهکذا»» وكانت في (ر)ء وابن جماعة «هکدا». د ثم ألصق فيها 
اا 

)۷ في (ر): «نطلب». 

( في (م)» (ب): «باجتهاد بقياس» . 

(9) في (ر)» (ش): «فتجدك» بحذف همزة الاستفهام» وكتبت فوق السطر في 
(ر)» وفي (ب) : «أفتجد). 


(۱۰) في (م) : ابو جوه) . 


چ نیت یوبن 


,۵ ۱۳۹۰ ۵« فلت : نع إِذَا اختَلث أَسْبابُه) . 


٩۳۹ 5‏ + قال : فَاذْكُر مه شا . 

TW 4‏ 0د لب E‏ عندي عي اه 
بالحق لله کت أو لبعض الادمیین : فاده بیط ولا 1 فاده 
بِبِيئَةٍ تقوم عَلَيّهِ. ولا تقوم عَلَيْه بيه َيُدّعى عَلَيّْهِ : فامُرُهُ بان“ يحلت 
ويَبِرَأء فیّمتن فأمر مه بأنْ یخلت #9 ۱ 
حضْمهُ !75" ات" التمين التي نل وكين تفلم أن إدرارة على تسه 
لِشخه( علی مالب وآنة EEL‏ أضلاق عَلیّه من 
شهادة غیر و ؛ + لان عه فل راط وَیحذت عا تا ده العذول عَلَيهِ 
آقرب من الصّدقٍ من امتناعه من الیّمین. وَيمين خضیه هو غير 
دل ای ۱ اسراب هها انز عفن 

,5 ۱۳۹۳ 4 قَالَ: هذا کله هَكَذَاء غیر آنا ادا تکل“ عن 


)١(‏ في (ب) : «آشیاء به». (۲) ساقط من (م). 

(۳) زاد في (ش): «نعم». )٤(‏ في (ب)ء (ش): «أن). 

(۵) ساقط من (م). 

(7) فى (ر): «وناخذه» ونقط تحتها أيضًا نقطتين لتقرأ ‏ كما فى (ش): 
(ویا خذه» وفی (ب): «فاخده» . ۱ 

(۷) في (م): «وإذا» . 

(۸) رسمت في (ر)ء (ش) بالالف: «آبا»» وفي (ب): «آتی». 

(9) في (ر) (م) : (بشحه!» وفي (ب) : «لشخته) . 

(۱۰) قال شاكر: «يعني أن الخصم قد يكون غير عدل» ومع ذلك: فقد أعطيناه 
دعواه بیمینه» التي ردها عليه المدعى عليه». 

E O‏ «وأعطي». وتحتمل الفاء أيضًا 

(۱۲) ساقط من (ب). (۱۳) في (م)» (ش): «فهذا». 

(۱) ضبطت في (ر) بکسر الکاف. والفعل من آبواب «ضرب»» و«نصراء واعلم». 


> الؤمانة 9 


الیّمین آغظینا مِنْهُ باللکول"*. 


»5 ۳۹6 : قلت : فَقَدُ أغطيت مه بأضعَّفَ ممًا آغطتَا(۲)؟ 

,۵ ۱۳۹۵ 4: قَالَ: أَجَلء وَلكِني أَحَالِفُكَ في الأضل . 

٩۳۱۲ ۰‏ 4« قَلْتٌ: وَأَقْوَى ما آغطیت ری و قرا وقد 
أن 0 د ل 2( 3 و وت و «(۸) ره 


9 
1 


ذ ۱۳۷ + قَالَ: أجل ». وَلَكنّكَ [۱۰/ر] ل بات إل هَذَا. 
e ۳۸ 5‏ [قل“ € أف 2 ت كيد 3 1 و ۱ 2 2 (۱۱) من 


س 0© > 


و جهین . 
َحَدُهُمَا: حى بإحاطة في الشاهر والبّاطن. 
والآخرٌ: حى بالظاهر ۳" دُونَ البَاطن؟ 
م ۳۹۹ 4 قَالَ: بَلَىء ون هل جد (۷/ز] في هَذَا قو 


مر 
3 


و ا 


)١(‏ قال شاكر: «يعنى مذهب الاحناف الذين یعطون المدعى بنكول المدعى 
عليه ولأ برو وة ال على الع 

( زاد في (ر): «منه». (۳) ليس فى (ب) . 

(4) مكانها في (ب): «فيه بإقراره»» ثم ضرب على «فیه»» وكتب فوقها : «منه». 

)٥(‏ هنا في (ز)» (ب): ««قال» وبثبوتها تتغير جهة الکلام» فيصبح هذا كلام 
المناظر. وبحذفها یکون تتمیما لکلام الشافعي والراجح عندنا المثبت 
والله أعلم. 

)1( في (ر)» (ز): (مسلم» ثم زيدت تصحیخا في (ر) . 

(۷) في ابن جماعت (ز): «غالظا». (۸) في (م): «فأخذته». 

() في (ش): «قلت : آفلیس»۰ وفي (ر): «قلنا : فلست»» بحذف الهمزة. 

() في (ش): «تری آني. )۱١(‏ فى (ز): «إلى الحق» . 

(۱۲( في رم) : افي الظاهر» . )1١*9‏ في (ش) ۰ (م) : (تجد) . 


۳ بَابُ إِقَبَاتِ القِيَاس والا جتَهَادٍ N‏ 


وه و ا ی و ل ا و 2 a‏ 
4 ۱۳۷۰ د فلت : نعمء ما وصفت لك مما كلفت فى القبلةء 


وَفِي نمسي وَفِي غَيْرِي . 

۱۳۷۹ ۵ قال الله جل تُنَاوُهُ -: »ولا يحِطُونَ سىء من عِلْمهء 
7 € [البقرة: ۲۵۵] فاتاهم ور عليه اشام ب تن شاه ا 
مَعَمَبَ لحکمه وهو سَریع الحسّاب . 

بذ ٩۳۷۴‏ 4< وقال ال - جل تتاو - لتبيّه کي : ايلوک عن 


کے کہ f‏ کے سم eS‏ 0 20 ساح جه همم ۳ مر ون اسل بر محر رہ یم 
الشاعه أيان مرستها فم أنت من ذدريها 929 إلى ريك منبلها 49 
[النازعات : ۶۲ - ۶۶ ] 


۳ م 4 2 9 7o2‏ 7 ه و م 6 
٤ e VY ۰‏ اخبر 0 ان 1 E‏ عن الزهري عن 


عَرْوَةَ قَالَ: 
ّم مره 2 3 س 69 “EZ‏ ماو ۶و ۳ َه | سامه 2 0 2 ۷ ۰2 
«لم يَرَكَ [رسول الما ية يسال عن الساعة» حتی «انزل الله) 
عَلَيّْهِ : اف نت من تھا €6 فانتهی "۳ . 


( من (م). 

( من (ز). وفي (م) : «تبارك وتعالی» . 

(۳( هنا في (ز): «قال الشافعي» . 

(8) ليس في (ر)» وکتب المثبت فیها بين السطور وفي (ش): «وأخبرنا" وفي 
(م): د ۱ ۱ 

)٥(‏ من (ز). 

)1( في (ش)۰ (ز)» (م): «النبي». والمثبت موافق لما في «مسند الشافعي». 
و«المعر فة) . 

(۷) في (ش): «آنزلت»» وفي (م): «آنزل». 

(۸) آخرجه المصنف فى («المسند» (1۷ سندی). (۱۸۰۳ سنجر)» ومن 
طریقه : البیهقی فى «المعرفة» )5,5/١5(‏ عن عروة مرسلا. وقد اختلفب 
فيه على ابن عي فرواه الشافعي» ونعيم بن حماد (۱۷۸۳) «الفتن». 
وسعید بن منصور» وعبد الرزاق (کما في الدر المنثور ۸/ ۶۱۳) وغیرهم. 


و 


بذ ۱۳۷۵ + وقال الله - جل تَتَاوُهٌ ‏ لنَبیّه۲۳: قل 
ف السات والارّض الدب 1 2 5 [النمل 10[ 
e ۱۳۷۵ 9‏ وقال اد ۳ تاوا Ear‏ : لن 7 عنده, عِلم 


مج ر 


OT‏ اتدوك فق اذا فتضيية 

عدا وا تدر تس بای أَنَضٍ موث لد اه علي حب 409 القمان: 1*4 . 
+ ۱۳۷۲ + [قال السافعی وك : فالناس او أن روا 

یلو tT‏ بی وا لا ارو لأنهة لم بُعطوا 


وو 0 


أ ا ا مر (عتاء اش - جل ناوه -: قَتَسْألَ الله تَعَالَى - 
عطَاء SR‏ موجبّا تيده 


۹ 
مه 


مرسلًا. ورواه الحميدي (كما عند الحاکم 7)» وابن راهويه (۷۷۷ 

المسند)ء وإبراهيم الدورقي (كما في «الحلية» ۳۱۶/۸) وجماعة؛ موصولا 

عن عائشة . 

قال الحاكم: حديث صحيح على شرط الشيخين ولم یخرجاه؛ فان ابن 

عيينة كان يرسله بأخرة. وقال ابن أبي حاتم فِي «علله»: وقال أبو زرعة: 

الصحيح مرسل بلا عاتشة. 

لكن قال الدارقطني: ولعل ابن عيينة وصله مرت وأرسله أخرى. ینظر : 

«علل الدارقطني» (۰)۱۳۷۱/۱۶ و«تخريج الكشاف»؛ للزيلعي (۰)۱۵۰/4 

.)٤٥۹ /٥( و«أطراف الغرائب»‎ 

)١(‏ في (ب): «قال». 

(۲) من (ش)» وبدلها في (ب): «في كتابه» . 

(۳) من (ر). 

© باسکان النون» وتخفیف الزاي علی قراءة ابن کثیر - والتي يقرا يهنا 
المصنف - ومعه آبو عمرو ویعقوب وحمزة والکسائی وخلف. وقد سبق 
نظائره. ینظر: «الحجه في القراءات» لابن خالویه (ص۰۸۵ وامعاني 
القراءات» (۰)۱۷۷/۱ و«الحجة» ۳ علي الفارسي (۱۵۸/۲). 

6 لیس في (ر). 39 في (ب) : (اعطاء) . 


1 ك ی 22 


[َبَابٌ الا جَتهّاد](۱) 


,5 ۱۳۷۷ قَالَ: أَفَتَجِدُ تَجويرَ مَا فلت من الاجتهاد. مَع ما 
وصشت: فَتَذْكدَة؟ 
5 ۱۳۷۸ 4 قلتُ: َعَم استدلالا بقول الله جل تَنَاؤُهُ : 
وَمِنَ حت رَّتَ فول هك سَطْرَ المَسَجد الحاو يت ما ما کش نا 
وجڪ شطره: 46 [البقرة: ۱۵۰] 
4 ۱۳۷۹ مد قال : فما شطره؟ 
٩۳۸۰ ۰‏ له ق ل" 


)١(‏ ليس في (م). وکتب بحاشية كل من (ر)» ونسخة ابن جماعة. 

(۲) استدل الامام هنا على حجية القیاس باية القبلت» وسبق استدلاله على 
القیاس بآية جزاء الصيد» واعترض الشوكاني في إرشاد الفحول» )٩۸/۲(‏ 
علی استدلاله بهما فقال : «ولا يخفاك أن شاد 3 فى آية الجزاء هو المجی- 
بل ذنك الصید وکونه مثلا له موکول إلى العدلین» ومفوض إلى 
اجتهادهما» ولیس في هذا دلیل على القیاس الذي هو إلحاق فرع باصل 
لعلة جامعت وكذلك الامر بالتوجه إلى القبلة» فليس فيه إلا ٍیجاب تحري 
الصواب في آمرها. ولیس ذلك من القیاس في شيء». 
وهذا الذي استنبطه الشوكاني و ال هدع لا خن اه بتحقیق 
المناط ‏ 3 كما في «شرح مختصر الروضة» (۲۳۲۰/۳۲): (إثبات له حکم 
الاصل في الفرع أو إثبات معتّی معلوم في محل خفي فيه ثبوت ذلك 
الحا او كما في «التحبیر شرح التحریر) (۷ ۰۳۶۵۲ 0۳ ) هو: 
«النظر والاجتهاد في معرفة وجود العلة في آحاد الصّور بعد معرفتها في - 


9 الزهائة‎ ED 


ج نفسهاء سواء عرفت بالط كجهة القبلة الي هي مناط وجود استقبالها 
I CE OR E TO RENE,‏ 
[1<٤‏ وقو له تعالی : واش دوا ذوی عَدل نک چه [الطلاق : 5 أو با لاجماع 
أو الاستنباطء کالشده المطرية التي هي مناط نحریم شرب ارا 

وتحفيق المناط ینقسم إلى نوعين » كما (ضرح محتصر الروضة» (۲/ ۲۳۳): 
الأول هو: أن يكون هناك قاعدة شرعية متفق علیهك آو منصوص علبها 
وهي اللأصل» فيتبين . المجتهد وجودها في ا والیه الاشارة بقوله : «إما 
بیان وجود مقتضی القاعدة الكلية المتفق » آو المنصوص عليها فى الفرع» . 
والنوع الأول هو الذي ينطبق على الآيتين اللتين ذكرهما الشافعي في 
استدلاله على حجية القياس» ووجه انطباق هذا النوع من تحقيق المناط 
على مدلول الآيتين: ما آورده الطوفي في «شرح مختصر الروضة» (۳/ 
(٤‏ خت أورة الایتین کمثال على النوع الأول» فذکر أن تحقیق المثل 
في جزاء الصيد (تحقيق اجتهادي)» وبين ذلك بقوله: «أي : ثابت بالا جتهاد 
فى تحقيق المناط ؛ إذ لا نص فيهء ولا إجماع ؛ لآن الله مه لم ينص علی 
أن الكبش مثلا مثل الضبع» إنما نص على أن الواجب فيها مثلها وفوض 
تعيين المثل إلى نظر المجتهد. . . «ومثله»؛ أي: ومن هذا النوع أن يقال: 
(استقبال القبلة واجب» وهذه جهتها». فوجوب استقبال القبلة ثابت بالنص 
والاجماع أما كون هذه جهتها فى حق من اشتبهت عليه . فليس منصوصا 
علیه» فیثبت بالا جتهاد» . 

ووجه الاعتراض على الاستدلال بهاتین الآيتين على حجية القیاس : أن 
الأمة» قال الطوفي في «شرح مختصر الروضة» (۱۳۹/۳): «النوع الثاني 
من تحقيق المناط الذي هو بیان وجود العلة المنصوص علها في الفرع» 
هو قياس دون النوع الأول الذي هو بیان القاعدة الكلية المتفق علیها أو 
المنتصوص علیها في الفرع ؛ لان هذا النوع الأول متفق عليه ر بين الامت 
وهو من ضروریات الشريعة لعدم وجود النص على جزئیات لقواعد الكلية 
فيهاء كعدالة الأشخاص وتقدیر كماية كل شخص ونحو دلك» والقیاس 
مختلف فيه والمتفق عليه غير المختلف فیه» فالنوع الأول والثاني متغايران» = 


E 5 


والثاني قیاس» والاوّد لیس بقیاس .۰۰ فتحقیق المناط آعم من القیاس». 
وذكر الغزالي أن فين المتاط ليحن اي کي هب نسدد 
فقال فى «المستصفی» (ص ۲۸۱): «فلنعبر عن هذا الجنس بتحقيق مناط 
ا لأن المناط معلوم بنص أو إجماع لا حاجة إلى e‏ لكن 
تعذرت معرفته باليقين فاستدل علیه بآمارات ظنية . 

وهذا لا خلاف فيه بين الامة» وهو نوع اجتهاد. والقیاس مختلف فیه 
فکیف یکون هذا قياسًا» وکیف یکون مختلفا فیه» وهو ضرورة کل شریعة؟ . 
ومع أن تحقیق المناط لیس قیاسّا الا أن العلماء آدرجوه ضمن باب 
القیاس في مسالك العلة» وقد علل بعضهم هذا الادراج بالتأثر بمنهج 
الجدليين» كما فعل الدکتور محمد الشنقيطي في إكماله لشرح مراقي السعود 
(۲/ ۰۵۲۰ والظاهر آنهم ذکروه في باب القیاس لأن القیاس نوع من آنواع 
الاجتهاد أو هو الاجتهاد كما اختاره الشافعي » وتحقیق المناط نوع من 
الا جتهاد كما سبق بیان فکان من المناسب دکره في باب القیاس بجامع 
الاجتهاد في كل» وتقدم تحقیق المناط على ثبوت الحکم بالقیاس والله 
أعلم . 

0 الشیخ محمد الأمين الشنقيطي أن المناط المراد تحقیقه في الایتین 
السابقتين ليس المراد به معناه الاصطلاحى» فقال فى «مذكرة ذ فى أصول 
انمه 20917 ما هنا انس مادص 2 اس الجر اديه 
العلت» وانما المراد به التص العام وتطبیق التص في آفراده هو هذا النوع من 
تحقیق المناط . ولا یخفی أن فى عده من تحقیق المناط مسامحت ولا 
مشاحة في الا صطلاح) . ۱ 

وقد وجه بعض علماء المذهب الشافعی استدلال الشافعی بالایتین السابقتین 
على حجية القیاس» مع کون الاجتهاد الذي تدلان علیه داخل في (تحقیق 
المناط) الغیر مختلف في مشروعیته والخارج عن مجال القیاس كما قرر 
ذلك الأصوليون من بعد الشافعي . 

وممن وجه استدلال الشافعي بهاتین الایتین ما ذکره الشیخ عیسی منون 
(۱۳۷۲ه) في 9 العقول» (ص۷۷) حیث قال : «المذکور في رسالة 
الامام الشافعي 5 ضيه أنه أتى بهاتین الایتین استدلالا على الاجتهاد» ومع = 


> الوّسَّتالة ۳7 


= هذا یمکن أن یوجه الاستدلال بالاية الأولى (آية الجزاء) على حجية القیاس 
مطلقّا بأن يقال آولا: إن الله تعالی آقام مثل الشيء مقام الشيء» فدل على 
أن حکم الشيء یعطی لنظیره وآن المتمائلین حکمهما واحد» وذلك هو 
القیاس الشرعي . 

وثانيًا: لما أوجب الله المثل» ووکل تحقیقه في شيء خاص إلى اجتهادنا 
ومن المعلوم أن الاجتهاد في ذلك يختلف» فلم يكن فرق بينه وبين 
الاجتهاد القياسي المتنازع فيه» كان إذتا منه تعالى بالاجتهاد مطلقّا» فلزم 
من يقول بمشروعية الاجتهاد فى تحقيق المناط أن يقول بمشروعية الاجتهاد 
leas INL‏ الرحة الات 
فقط » فتدبر» والله أعلم». ۱ 
قال الدکتور فهد الجهنی فى «القیاس عند الشافعی» (۱/ ۲۸۲): «والوجه 
الأول التق ذکره واضح الدلالة على حجية القیاس؛ لأن (قامة الشيء مقام 
الشيء» واعطاء الشيء حکم نظیره من آظهر معاني القیاس . .۰ . والوجه 
الثاني يقتضي أن الآيتين تدلان على الاذن بالاجتهاد مطلقاء ومعلوم أن 
اجتهاد المجتهدین في تحقیق المناط في مسألة ما مما تختلف فيه آنظار 
المجتهدین» فصار متنازع فيه کالاجتهاد القياسي أو ما یعرف ب(تخریج 
المناط) فكأن قوله هذا رد على من آخرج تحقیق المناط من القیاس؛ لأن 
تحقیق المناط متفق علیه» والقیاس مختلف فیه» . 

قال الدکتور فهد الجهني في «القياس عند الشافعي» (۲۸۳/۱): «القیاس في 
مفهوم الشافعي أوسع دائرة من المفهوم الاصطلاحي الذي استقر عليه 
تعريف القياس بعد عصر الشافعي. فكل اجتهاد في معرفة حكم نازلة لا 
نص فيها من كتاب أو سنَّةء سواء كانت داخلة في تحقيق المناط أو تنقيحه 
أو تخريجه فهي داخلة في مفهوم القياس عند الشافعي» وعند مناقشة الادلة 
والامثلة التى ساقها كله اثباتا لحجية القیاس» لا بد من النظر إليها من 
خلال هذا المفهوم للقیاس لا بحسب ما تقرر بعد عصره بزمن بعید» فهو 
يرمي مِنْ ذکر هذه الامثلة إلى بیان أن الله تعالی آجاز للعلماء من هذه الامة 
أن یجتهدوا في ما لیس فيه نص من کتاب أو سنةء ضمن شروط وضوابط 
ودلائل تدل على اصابة الحق بإذن الله» كما أنه وضع لهم دلائل وآمارات = 


1 ب تهر ۳0 


قَالَ الساعر : 


إن العسیت بها داءٌ مخامرها فشَطْرَهَا بَصَرٌ العینین مَسْحُو 0 


(۱ 


(۲ 
(۳) 


س 


4( ۱۳۸۱ × [قَالَ الشافعئٰ]: قالملْمْ يُجِيظ”" أن مَن تَوَجه 


تدلهم على إصابة القبلت» أو معرفة المثل في جزاء الصید». 

وهذا الذي دلت عليه نصوص الشافعي في «الرسالة» وغيرهاء ففي «الرسالة» 
فقرة (۱47): «إذا كان هذا هكذاء كان على العالم أن لا یقول 3 e‏ 
العلم» ‏ وجهةٌ العلم الخبر اللازم ‏ بالقياس بالدلائل على الصواب حتى 
يكون صاحب العلم آبذا متبعًا خبرّاء وطالب الخبر بالقياس» كما يكون متبع 
البيت بالعيان» وطالبٌ قصدَه بالاستدلال بالأعلام مجتهدا) . 

فالمعنى المشترك بين القائس وطالب إصابة القبلة بالدلائل والعلامات هو 
( لا جتهاد في إصابة الحق) وكذلك من طلب المثل في جزاء الصيد. 
وقال في «جماع العلم» (ص۱۷): «ولا یکون الاجتهاد الا لمن عرف 
الدلائل عليه من خبر لازم کتاب أو سنة أو إجماع ثم يطلب ذلك بالقیاس 
عليه با لاستدلال ببعض ما وصفت كما يطلب ما غاب عنه من البیت واشتبه 
عليه من مثل الصید. 

وإذا آثبت جواز الاجتهاد بل حتمیته لمعرفة حکم الله في النوازل» فانه یثبت 
بالتالی جواز القیاس وحتمیته ؛ لأن القیاس عنده هو طریق الاجتهاد؛ لذلك 
فإن المثلة التي ذکر ها الشافعي داخلة في مفهوم القیاس د بمعناه الواسع 
والذي E‏ الشافعي عند تعريفه للقياس . 

تله العلة الشوعة ات ند بالااقيسة ثلاثة أنواع : «تحقيق لاه 
رو المناط». و«تخریج المناط». والمناط : ما نيط به الحکم؛ | 

علق به وهو العلّة اي رب علیها الحکم في الأصلء يقال : ترش 
بالوتد. آنوطه نوطا: إذا علقته» ومنه ذات آنواط : شجرة کانوا في الجاهلية 
يعلّقون فیها سلاحهم . 

في (م) : (محسور» وفي حاشیتها آنها في نسخة: «مسجور». وقد سبق هذا 
البیت والکلام حوله في الفقرة (۱۰۹). 

من (ش). (ز). 

في (ب)۰ (م) تحتمل الميم أيضًا: «محبط». ولا نقط. 


> انس اوه 5 


ان المَسْجِدٍ الخرام ها 2 صواب بالاجتهاد 
لاه إلى ات بالذلائل عليه ؛ لان الَذِي ا التَوجَهُ إل وه لا 
ازى اا بو ق () المَسْجد الحرام أ اسا 1 
یری دلائل يَعْرفْهَاءِ فَيَتَوجَهُ [بقدر ما يَعْرِفْء [وَيعرف یره دلائل 
(غَيْرَهَاءِ فیتَوجَهُ»" ۲۳۲ بقدر ما يَعْرِفُْء وان اختلف 7 0 

د ٩۳۸۲‏ لد قَالَ : فان أت ONE ED‏ ل 
بعضص الحالات الاختلاف . 


o 2‏ 
م س 
ع مه 


< ۱۳۸۳ 4< قلت : فقّل فيهو200" ما شفت 


٩۳۸6 5‏ 4: قَالَ: أقولٌ: لا يجوز . 
٠‏ ۱۳۸۵ 4« فلث: فهر أنَا نت وَنَحْنٌ بالظریق ب 


ع لام 


قلت : 6 الق و« عمت خلافي وعلی اينا یتبع صاحه 


(۱) في (ر): «أصواب». ثم ضرب عليهاء وكتب فوقها کالمثبت. 

(۲( في (م): (قصده) . 

(۳) في (ب)» (م): «أو»» وكانت في (ر) کالمثبت ثم أصلحت إلى «أو». 

(6) في (م)» (ش): «أخطأ» وفى . (ر). مضروب عليها . 

( في (ش): «يراه». (0) ما بين القوسين ساقط من (ب). 

(۷) ما بين المعکوفین ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر. وكتب بحاشية (ر). 

(۸) لیس في (م). (0) ليس في (ب). 

> ما بين القوسين في (ر): «أجزت هذا لك». ثم زید - دز الط‎ )١( 
. الناقص منها كالمثبت‎ 

)۱۱١(‏ ساقط من (ش). 

( زاد في (ر): «هذا»» ثم ضرب عليها . 

(۳) آي: فمثال ذلك آنا وأنت قاله الشیخ شاکر. وفي (ش): «فهل» وذکر في 
حاشية (ز)» وابن . جماعة آنها کذلك في نسخة أيضًا . 

() في (ر): «وهذه»» وضرب على الواو. 


۷ ۱۳۸۲ 0 قال: ما على واحد وكيا أن یتبع صاحبه . 


4 ۱۳۸۷ فلت : قما يَجِبُ عَلَيْهِما؟ 

۱۳۸۸ + قَالَ : الي ا ب يت 
بإِحَاطةٍ: فَهُمَا لا يعلَمَانِ أَبَدَا الَغیّب ۳ بِإِحَاطَةَء وَهُمَا إا يَدَعَانِ 
الد ۲ تفع عنهما رض القبلت فص انح او ولا ] اقو 
واحدا من هذین. ۳ جد ۳ أن افو صل کل واحد 
lls‏ َل لا او CET‏ الصَّواب في 
الظاهر والباطن» ووضع 0 في یی ون يي 

ا ۱۳۸۹ ۰ قلت : فایهما قلت فَهُوَ حُبَّةٌ عَلَيْكَ؛ لانك فرّقت 
بين خکم [الباطن والظاهر ]۳ و الذي آنگرت كناف وأنت 
تَقُولُ: إِذَا اخْتَلفتم قَلْتُ: ولا بد" أن یکون أَحَدذهُمَا مُخطوع؟ 

۰ ۱۳۹۰ : قال : أجل . 

< ۱۳۹۱ 0 قُلْتٌ : فَمَدْ أَجَرْتَ الصّلاة وان تَعْلَمْ أن" أَحَدَمُمَا 
مُخْطِءٌء وقد يُمْكِنُ ان یکونا مَعَا مُحْطئَين. 

۰ ۱۳۹۲ د [َقَالَ الشَافْعِئٌ 5 ضنه]” ': «وقلثت له: ود“ 
يَلْرَمْكَ في الشَّهَادَاتِ وّفي القَيَاس . 


)1١(‏ فى (ز): «والمغيب». ( فى (ش): «أبدا». 
( في (م): «ولا». ( في (ر)» (ز): «كلف». 
(۵) فى (ب): «الخطاً عنهما». () فى (ز): «الظاهر والباطن» . 


46 في (ش) : «فلابد) . 
(A)‏ لیس في (ر) کر :کد بين السطور بخط آخر. 
( ليس في (ر)» (ب). ( في (م): «قلت له هذا). 


بذ ۱۳۹۳ : قَالَ: ما أجذ من هَذَا بدا ولك ا شير 


: و9 و 4 25 ن 0 ص م وس و ص 

+ ۱۳۹6 د فلت( له: قال الله جل نناژه -: وياجا آلنن 

مس سيره کي ا ص سح سا مج فرح 2 رم سم ر ارس سس ین کر رہ س < مر ی هه 
عامنوأ لا تقتلواً الصيد وأنتم حرم ومن قئله. نكم متعمدا ف ٠‏ مل ما قل من 


عم کم بهو دوا عَذَلٍ منکم هديا بللغ الْكعبَةِ» [المائدة: “٩٥‏ . 


4 ۳۹۵ فَأَمَرَهُم بالمثل» وَجَعَلَ المثل إلى عذلین یخکمان فیه. 
لا خر فاكر ل الطَید عامّا كانت لذوات" لكين أمنان على الا بدزت: 


)۱( في (ر): «فقلت»» وفي (م) : «وقلت». 

۲۱( في (ب) : «وقال» . 

(۳) را ابْن کثیر - وعلی قراءته الشافعي - وَنَافِع وَأَبُو عَمْرو وَابْن عامر مج 
مله [المائدة: 46] ممضمومة مضافة وبخفقضص مدا که وَقَرَأ عاصم و حمرة 
والكسائي نجرام مَل منونة مَرْفُوعَة ورفع #متعيدا. 
فالحجة لمن نوّن: أنه جعل قوله: «فجزاء» مبتدآً وجعل قوله: (مثل) الخبر . 
آق رفع ا ضار يريد فعلية زا ویکون (رمعا) ید لذ من رآ وال 
لمن أضاف : 
أنه رفعه بالابتدای والخبر قوله: (من النعم)» و(ما) هاهنا على وجهين: 
أحدهما : 
أن يكون بمعنی : مثل الذي قتل. والثانی: أن يكون بمعنى مثل المقتول. 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص۲۸). و«الحجة» لابن خالويه (ص؟ ۰)۱۳ 
و«معاني القراءات»؛ للأزهري (۰)۳۳۸/۱ و«الحجة» لابن زنجلة (ص۲۳۲) . 

)٤(‏ في الاية الكريمة: تمثیل للشيء بعدله وقد آوجب الله المثل ولم يعينه» 
فعلم أنه وكل ذلك إلى الاجتهاد في تعیین آقرب شيء شبهًا بالصید 
المقتول» وهو داخل في القياس من جهة أنه تشبيه شيء بشيء» وهو من 
معاني القياس . 

(0) في (ر)ء (م): «لدواب». ووضع - في (ر) ‏ تحت الدال نقطة» علامة على 
إهمالهاء ووضع فوق الباء شدة. 


5 مع ® 


5 ۱۳۹۹ 4: فحَكمَ من حَكَمَ من أَضْحَاب رَسُولٍ الله اة عَلَى 
لِك كَمَضَى فِي الضّبع بِكُبْشِء وَفِي القزال لر وَفِي الأزنب 
عناق وفي الیربوع بج 1 زو 


۰ ۱۳۹۷ لد والعلم Ee‏ انهم زر حون هَدّا الم هه 


5 1 |> ۹۰9 2 ولق‎ 0 09 ۰ lL 


)١(‏ «العتاق» بفتحتین: هي الانثی من آولاد المعز والجمم ى ورف 
و«اليربوع»: دابّة کالجرذ» منکب على صدره؛ لقصر يديه طویل الرّجلین 
له ذنب كذنب الجرذ يرفعه فى الصعداء إذا هرول. واذا رأيته کذلك رأيت 
فيه اضطرابا وعجیّا. و تأكله فى الجهد وفی الخصب؛ قاله 
الما ۱ ۱ 
و«الحفرة»: ما يبلغ أربعة أشهر وفصل عن أمه وأخذ في الرعي. ينظر: 
«العين» للخلیل .)١59/١(‏ و«جمهرة اللغة» (۲/ ۰۹۶۲ و«الصحاح» (۲/ 
۵ و(۰)۱۵۳۶/۶ و«تهذیب اللغة» (۰)۳۶/۱۱ ودلسان العرب» (5/ 
۲) و«الحيوان» للجاحظ (5/ ۰۵۲۰ و«حياة الحیوان» للدمیری (۲/ 
۸ ۱ 

(۲) قال المصتف فی «المسند» (۸۸۸ ۰ ۸۹۰): آخبرنا مالك» آن انا الزبیر 

حدثه عن جابر بن عبد اله: أن عمر بن الخطاب 5نه قضی في الضبع 
بكبش» وفي الغزال بعنز» وفي الارنب بعناق» وفي الیربوع بجفر أو جفرة. 
آخبرنا سفیان بن عيينة» عن عبد الکریم الجزري» عن آبي عبيدة بن 
عبد الله بن مسعود» عن آبیه : أنه قضى في الیربوع بجفر أو جفرة. 
آخبرنا سفیان» عن مطرف بن طریف» عن آبي السفر: «آن عشمان بن 
عفان ذه قضی في أم حيين بحملان من الغنم». ینظر : «السنن الکبری» 
للبیهقی (۵/ ۲۹۵ - ۰)۳۰۱ و«المعرفة» (۷/ ۰۰ - ۰6۶۱۹ و«نصب الرایة» 
(۳/ ۰6۱۳۲ و«البدر المنیر» (/۳۵۹). 

(۳) من (ز) (م). )٤(‏ في (م): «بالابدان». 

)° في (ز) : (بالقسم) . 

( في (ب): «القیمة». في . (ز). القسم. 


56 <5 7 


مهم لاختلاف مان الصّید في البْلْدَانِ وّفي الارْمّان 
وَأَحْكَامُهُم فِيهًا وَاحدة. 

ذ ۱۳۹۸ ل والعلم يُحيظ أن الیربوع") لیس هنا الجمرة فی 
E o‏ المي O‏ ۴ 


حقلت 007 
ةا ا القیاس ار تقارزت العنز من 0 الطب TE‏ فليا 
ا الجفرة م مِنَ الیربوع . 

2 ۳۹۹ 4« ولمًا"" كان المثل في الابدان [فِي”“ الدَواب] مِنَّ 


3 


الصَّيدٍ دون الظائر : لَمْ ُز فيه الا ما قال مر طب - ولمم 20 
أن 


ل لرا المَفْتَولٍ [مِنَ السّید] فیجوّی أفرب الا شا ۹ 


)۱( بفتح الياء المثناة تحت» ويسمى (الدرص) بفتح الدال وكسرها وإسكان 
الراء المهملتین وبالصاد المهملة آخره» وذا الرمیح» حیوان طویل الرجلین 
قصير الیدین جداء وله ذنب کذنب الجرذ» يرفعه صعدّا في طرفه شبه 
النوارة» لونه کلون الغزال. وهو يزكر النسیم ویکره البحار ا ا یتخذ 
جحره في نشز من الأرض› ثم یحفر بیته في مهب الریاح الاربع ویتخذ فيه 
کوی» وتسمی النافقاء والقاصعاء. فإذا طلب من إحدى هذه الکوی نافق ؛ 
آي : خرج من النافقای وان طلب من النافقاء خرج من القاصعاء» وظاهر 
بيته تراب وباطنه حفر . «حياة الحیوان» للدميري (۵۵۸/۲). 

(۲) فى (ب): «شبها منه». وفی . (ز). منها. 

00 زاد في (ز) : «مثل» . ۱ )٤(‏ في (ب): (آمر) . 

(۵( في (ر) (ب) : (و» . )1( في (ب) : (یبعد» . 

(۷ في (ر)ء (م): «ولما»» ثم غیرت في (ر) لتکون فاء. 

. في (ش): «من» وفي (ز) : (وفي » وفي (م): (ب)‎ (A) 

)٩(‏ ساقط من (ب). (۱۰) ساقط من (م). 

)١١(‏ ساقط من (ب). 

() ليس في (ش)۰ وفي (ر): «به»» وکشطت من نسخة ابن جماعة» وکتب 
فوقها «منه» . 


58 ت ی ۳ 


E و‎ 


ERNE‏ رفع الى آفرب 
الاشیاء به شَبَهَاء گما ای" لسع العلز. فرفعث ای الکنش 
وَصَعْرَ اليربُوعٌ عَن العَناي فخْفِضٌ إلى الجَفرةٍ 

كان كنات الشين لأ شتا ل “النَّعَم 
لاختلافٍ جِلْقَتَهِ َجلقیه "۰ فجُزي فيم بر 5 عَلَى ما 
كَانّ مَمْنُوعَا لإنسَانٍ قَأَتلفَهُ اسان فَعَلَيْهِ قیمه لِمَالكهِ . 


54 94-9 0 [َقَالَ الشافعئ] : واكم 0 بالقيمة یج بجتیع في أنه 
موم قِيمَة"''' یومه وبَلدِو» وَیحتلف في الازْمَانِ والبُلدَانِء حتّی يَكُونَ 


اج مس ۶26۱۳ ۱) 


الاير بِبَلدٍ تم دزهم. وَفِي الب الاخر" ثَمَنَ بَعْض دزهم 

( زاد في (ر)ء (م): «منه»» وضرب علیها في (ر). 

( في (ر)ء (م): «شيئًا». على أنه مفعول؛ أي: إذا تجاوز الصيد منها شيئًا 
في البدن وزاد عن مقدار حجمه. وكلاهما له وجه في سعة الکلام» وقد 
عیرت: فين (ر) كالفيت»:. 

)۳( فى (ب): (کانت» . 

0 5 في (ز). وحاشية ابن جماعة آیضا: (قال الشافعي» . 

( في (ش): «من». (5) ساقط من (ب). 

(۷) ليس في (ر)» وكتبت بين السطورء وفي (م): «قيمة»» وفي حاشيتها: أنها 
في نسخة : «قيمته»)» وفي (ب) : «إلى القيمة» . 

(۸) في (ش): «أو). (9) ساقط من (م)» (ب). 

ان (فالحکم» وزاد: «فيه»). 

( في (ز): «بقیمة»» وآلصقت بها الباء في (ر). 

(۱۲) في (ب): «الأخرى». وکلاهما صحیح لغة. 

( من (ش): «الدرهم». 

() قال الم صنف في «أحكام القران» (۱۲۲/۱): «وقد حکم ون 
وعبد الرحمن؛ وعثمان وعلي وابن عباس؛ وابن عمر» وغیرهم و في 


بلدان مختلفت وآزمان شتی : بالمثل من النعم» فحکم حاکمهم في النعامة : 


۳7 السشالة‎ ID 


ان 


4 ۱6۰۴ ۱ : وآأمرنا"" باجَارّة شهَادة العَدْلِء وَإِذَا شرط علیتا 


E‏ العدل» فَفيه لال عَلَى أ اَن 5 دم 


و و 


٠ظ‏ ۱۵۰۳ » وَلَيْسَ للعَدْلٍ عَلامَةٌ تفرق بَيْنَهُ وَبَيْنَ غَيْرٍ العَذْلِ في 


ا 0 0 ی ره 9 
بَدَنْهِ ولا لفظوء وَإِنْمَا عَلَامَة صِدَقِهِ بما يُخْتَبَرا"' من خاله في 


(۱) 
(۲ 
(۳ 
(٥) 
00) 
(۷ 
(A) 


ببدنة والنعامة لا تساوي بدنة» وفي حمار الوحش: ببقرة وهو لا يساوي 
بقرة وفي الضبع : 

بكبش وهو لا يساوي كبشا وفي الغزال: بعنز وقد يكون آکثر ثمنًا منها 
أضعافًا ومثلهاء ودونها وفي الأرنب: بعناق وفي اليربوع: بجفرة وهما لا 
يساويان عناقًا ولا جفرة 

(فهذا یدلك: علی آنهم إنمنا نظروا إلى آقرب ما قتل -: من الصید - شبهّا 
بالبدن من النعم لا بالقیمة. ولو حکموا بالقيمة لاختلفت آحکامهم 
لاختلاف اه ما یقتل في الأزمان والبلدان. وینظر : «الأم» (۳۱۰/۲) 
(۷/ 6۲۳ وامختصر المزني» «(ITA /۸A)‏ . 

هنا فى (ز)» وحاشية ابن جماعة: «قال الشافعی». وفى (ش): «قال» . 
اا «فأمرنا». ۱ 

في (ش)» (ب): «شهادة العدل»).  )٤(‏ في (م). (ش): «یرد» . 

فى (ز): «الذي». والمثبت كشط فى نسخة ابن جماعة» وكتب فوقها : «الذي». 
في (م) : «لما»» وفي (ت) : «فيما». 

في (ب) : «يخبر) . 

وقال الشافعي ف في «الام» (7/۷): «ولیس من الناس آحد نعلمه الا أن 
یکون قلیل یمحض الطاعة. والمروءة حتی لا یخلطهما بشيء من معصیت 
ولا ترك مروءة» ولا یمحض المعصیت ویترك المروءة حتی لا یخلطه بشيء 
من الطاعة والمروءة. فاذا كان الأغلب على الرجل الاظهر من آمره 
الطاعة» والمروءة قبلت شهادته» واذا كان الأغلب الأظهر من آمره المعصية 
وخلاف المروءءة رددت شهادته» وکل من كان مقيمًا على معصية فیها حد. 
وأخذ فلا نجیز شهادته) . 


۱6۰۶ 4ه فٍذا" كان الأَغْلَبُ من آمره ظاهر الحَيْر : فبل وَإِنْ 


ك واقظوة اضر ای 60۹/0 فی آ مھ فو كعاب التهناذات 
وما دخله من الرسالة]» ا الكبير) (۷۷ وانهاية المطلب» 
(۷۱ - ۷) . 
وهذه الجملة بيان لاثر غلبة الصغاثر على الفسق. ولعل الامام الشافعي کل 
هو آول من نبّه على ذلك» ثم سار عليه کثیر من العلماء بعده قال 
الزرکشی فى «البحر المحیط»  ١59/5(‏ ۱۵۲) فى العدالة: «اختلف فى 
معناهاء فعند الحتفية عبارة عن الاسلام مع عدم معرفة الفسق» وعندنا ملكة 
في النفس تمنع عن اقتراف الكبائر وصغائر الخسة کسرقة لقمة» والرذائل 
المباحة کالبول فی الطریق» والمراد جنس الکباثر والرذائل الصادق 
بواحدة لا حاجة ی اا لد تا ف ك الاين 
القشيري : والذي صح عن الشافعي أنه قال: لیس من الناس من یمحضص 
الطاعة» فلا یمزجها بمعصية» ولا في المسلمین من یمحض المعصية» فلا 
یمزجها بالطاعة. فلا سبیل إلى رد الكل. ولا إلى قبول الکل» فان كان 
الأغلب على الرجل من آمره الطاعة والمروءة قبلت شهادته» وان كان 
الأغلب المعصية وخلاف المروءة رددتها. . . وقال الصیرفی فى کتاب 
(الدلائل والاعلام): المراد بالعدل من كان مطيعًا لله في نفسه؛ ولم یکثر 
من المعاصي الا هفوات وزلات إذ لا یعری واحد من معصية» فكل من 
أتى اناف او.ضتفیزه كليس با له تغالی ۰ وان نوا 
بار ما تون عنْه6ه [النساء: ۳۱] ومن تتابعت منه الصغيرة وکثرت وقف 
خبره» وکذا من جهل آمره. قال: وما ذکرت من متابعة الافعال للعاصی 
آنها علم الاصرار؛ لعلم الظاهر کالشهادة الظاهرة» وعلی آني علی بحن 
النظر لا آجعل المقیم على الصغيرة المعفو عنهاء مرتكبًا للکبيرة الا أن 
یکون مقيمًا على المعصية المخالفة آمر الله دائمّا. قال: فكل من ظهرت 
عدالته فمقبول حتی یعلم الجرح ولیس لذلك غاية یحاط بها وآنه عدل 
في الحقيقة» ولا يكون موقوفا حتی یعلم الجرح؛. اه. 
وینظر: «المغنی»؛ لابن قدامة (۰)۱8۹/۱۰ و«المحیط البرهاني» (۸/ 
۲ و«الزواجر» (۲/ ۳۵۷). 

( في (م): «وإذا». 


8 55 4 


گان فيه تَفُصِيرٌ عَنْ بَعْضِ آمرو؛ لأنَّهُ لا يُعَرّى7" أَحَدٌ رَأَيْنَاهُ من 


۰۵ د وَإِذَا حلط الذتوب والعَمَلَ الصَّالِحَء فَلَيْسَ فيه الا 
الاجْتهَاد على الأغلب من آمرو بالتّمییز ۲ بين a,‏ 
کار کان فاد 1 95 آن یختلفت التهدون 

۰ 94.5 ۵« وَإِذَا ظهر - حسنه فقبلنئا شهادتف فجاء حَاكِم غیرنا 
فَعَلِمَ منه و۶ مه ظهورَالسیی* کا 3 E‏ 


فيه 


0 ی ی و و یط :2 في أصل شاكر على الوجه 
الاو وفي نسخة ابن جماعة على الوجه الثاني. يقال : لا يُعَرَى فلان من 
هذا الامر؛ آي: لا یلص ولا ری من الموت اخ آي: لا يُخَلْص . 
ویقال : عري فلان من ثوبه يَعْرَى غریا فَهُوَ عار. وعریان . ویمّال : هو عرو 
مك كذ الامي» كما مال و 
«العين» للخليل (۰)۲۳/۲ «تهذيب اللغة» للأزهري (۰)۱۰۰/۳ 
و«الصحاح» للجوهري (55757/5). 

(۲( في (م) : «خلط من» . )۳( في (م) : (بالتمثیل» . 

(5) زاد في (ر)» (ش): «هذا»» وضرب عليها في (ر)» ووضع فوقها: 
(صیح) . 

() مطموس حروفها في درک وآشنتها في ط. شاكر: ها وقال عن 
المثبت -: «تصحيف سخيف» ! 
قلنا: المثبت اتفقت عليه النسخ» بلا تردد» ومعناه ظاهر؛ أي: الشيء 
الذي يخرم ما حكمنا به عليه من الحسن . 

(5) قال ابن أبي حاتم الرازي في «آداب الشافعي» (ص”77): «أنا أبو محمد» 
ثنا أبو العباس عبد الله بن محمد بن عمرو الغزي بغزة الشام» قال: سمعت 
البويطي» يقول: قال الشافعي: «لا نعلم أحدًا أعطي طاعة الله تعالى حتى 
لم يخلطها بمعصیة إلا يحيى بن زكرياء ولا عصى الله كك فلم يخلط 
بطاعة». وانظر: «شرح التبصرة والتذكرة» (۰۳۲۲/۱ ۳۲۷)؛ للعراقي . 


CO متا‎ 5 


< ۱6۰۷ « وَقَدْ حَكَمَّ الحاکمّان في آمر وَاحِدٍ برد وقبول 
وَهَذَاا'؟ احتلافت ولکن کل قد فْعَل ما علي" . 


۱( في (ب) : «فهذا». 

2 هذا كلام واضح وصريح من الإمام الشافعي يبين فيه أن المجتهد قد فعل ما 
عليه إذا اجتهد في الوصول ال الحکم ولو کان ا وأن هذا لا ينمي 
الود ين المسلفية :ول ى یبیح لنا الطعن في المجتهدين فيما بان خطؤهم فیه 
قال الذهبى ‏ كما فى فيض القدير» (۲۰۹/۱): «وبين الائمة اختلاف كبير 
في الفروع وبعص الاصول وللقلیل منهم غلطات وزلقات» ومفردات 
منكرة» وانما آمرنا باتباع آکثرهم صوابًا» ونجزم بان غرضهم لیس إلا اتباع 
لكاتو وكل ما خالفوا فيه لقياس أو تأویل . وإذا رأيت فقيهًا 
فا لدب عد نا ووه عون أو حرف معناه فلا تبادر لتغليطه. فقد قال على 
لمن قال له: أتظن أن طلحة والزبير كانا على باطل؟ يا هذا: إنه ملبوس 
عليك» إن الحق لا يعرف بالرجال» اعرف الحق تعرف أهله. 
وما زال الاختلاف بين الأئمة واقعًا في الفروع وبعض الأصول مع اتفاق 
الكل على تعظيم البارئ ل وأنه لیس کمثله شيء » وأن ما شرعه رسوله 
حق ۰ وأن كتابهم واحد. ونبيهم واحد» وقبلتهم واحدة» وانما و ضعت 
المناظرة لکشف الحق. وافادة العالم الاذکی لمن دونه» وتنبیه الاغفل 
الأضعف». 
وقال القرطبي في «الجامع لأحكام القرآن» ( ص95١):‏ «وأما حكم 
مسائل الاجتهاد فان الا ختلاف فيها بسبب استخراج الفرائض ودقائق معاني 
رم 
خراسان مثل إسحاق بن راهویه» وان كان يخالفنا فى 07 فإن الناس لم 
يزل یخالف ۳ بعضًا» . 
وکان آبو حنيفة ره مكدو سق قول كما فى اتاریخ بغداد» (۱۳/ ۲ ۳۵) : 
«اللَهُمّ من ضاق بنا صدره؛ فاد قلوبنا قد اتسعت له ويقول: من جاء 
باحسن من قولنا فهو آولی بالصواب». 


22 الرسّالة ۳7 


5 ۱۰۸ 00 قال : یه (۱) دنا في تجویز الاجتهاد؟ 


ه م م2 


روا + قَلْتٌ : مم 1 عبن الغزیز رت د 


۵ 2 ن ٥‏ ماه ن (۶) ه 2 م ون هر ادش ° 
لذازرزدي ن تز ١‏ عبد الا بن الهاد عن محمد بن 


6 م (WD‏ و ه 0 و م اه 1 
ب ی N‏ "اد این ای 


2 
< 


سَمم رسول ال يمو ل : «ذا الحاكم ا ات فله 
َجْرَانِء وَإِذَا حکم قَاجْتَهَدَ (ثمّ خط قله اج“ . 


( کذا بهمزة الاستفهام في النسخ» وفي (ر): «فتذکر» بدونها. ثم زیدت 
لتوافق المثبت في سائر النسخ. 

(۲) لیس في (ر)؛ لکن کتب ین السطور. 

( ليس في (م)» (ب). وزید بحاشية (ر). 


)٤(‏ ساقط من (ش). () من (ز) (ب). 
(0 ليس في (ر)» لکن کتبت بين السطور . 

(۷) ساقط من (ب). (A)‏ في (ب) : «عمر). 
(5) ساقط من (ب). 65 في (م) : (واجتهد) . 


( في (ز)» (ب). وابن جماعة. و«المسند». و«الام» ولاشرح ال 
و«الفقيه والمتفقه»: «فأخطأ)». . والذي فى «المعرفة» کالمثبت» وکلاهما 
صحیح » روایه ودرایه . ۱ 

() قال الخطیب في «الفقیه والمتفقه» (۷۰/۱: "فان قیل : كيف يجوز أن 
یکون للمخطی فیما أخطأ آجر وهو إلى أن یکون عليه في ذلك إثم آقرب 
لتوانيه وتفريطه في الاجتهاد حتى أخطأ؟ 
فالجواب: أن هذا غلط؛ لأن النبي كَل لم يجعل للمخطی أجرًا على 
خطئه» وإنما جعل له أجرًا على اجتهاده وعفا عن خطئه؛ لانه لم يقصده» 
وأما المصیب : فله أجر على اجتهاده» وأجر على إصابته . 
فإن قال المخالف: إنما يكون الاجتهاد فى تأويل لفظ وبناء لفظ على لفظ دون 
القباس. قلنا : والقیاس من جملة الاجتهاد. فیحمل الخبر علی الجمیع». 

(۱۳) آخرجه البيهقي في «المعرفة» (۵۸7۵) والخطیب في «الفقیه» (۱/ 1۷۰ 


1 ی 


15٠١ 4‏ 230 : ا مد عبد العزيز 5 لا 0 عن و 


بن الهّادِ]””' قال" : ی بهذا الحَدِيثِ أبَا بکر بن مُحَمَّدِ بن 
عمرو بن م فقال ۰ کا حدئيي N‏ ا e‏ الرحمن 


ا 
CT 1‏ 
عن عو 
َقَالَ الشَاة Es . ê‏ م » 2١١2‏ م2 و0 2 ۲۶ ۱) 
b+‏ 1511 4« ديحي : فقال: هله رواية منفردة ۰ 


- والبغوي في «شرح ا هين طرق مه سه دز ا 
وهو في «المسند» (۰)۱۲۸۵ وفي ( لام (۲۱7/7). 
وأخرجه البخاری (VToY)‏ جد تنا aS‏ المقرئ المک عدن ا 
عع امن و وف O‏ يحص بن تحيى ا 
عبد العزیز بن مين كلاهما عن يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الهاد. 

( هنا في (ش): «قال الشافعي» . 

(۲) في حاشية (م): آنها في نسخة: «وعن!. 

( ليس في (ر)» (ب). 

)٤(‏ ليس في (ر)» لكن كتبت بين السطور. 

(0) ساقط من (ب). 

) وهو كَذلِك في البَخَارِيٌ عَقِب (۷۳۰۲) وَمُسّلِم (۱۷۱۸). 

۷( في (ز) : (فحدئته) . 

(۸) ليس فى (ر) (ش). 

و ای ری OA‏ هم هس 
وهو في «المسند» (۱5۸۸). 

(۰) ليس في (ر)ء وزیدت بين السطور» وفي (م): «فال» . 

() في (ب : (فهده» . 

(۱۲) قلنا: بلی؛ تابع ابنّ الهاد: یحیی بن سعيدء عن آبي بكر بن محمد بن 
عمرو بن حزم» عن آبي سلمة» عن أبي هريرة» عن النبى يي به. لكن قال 
ابن حبان: ما روى معمر عن الثوري مسندًا الا هذا الحديث». وقال 
الترمذي (۱۳۲): «حديث حسن غريب من هذا الوجه لا نعرفه من حديث 
سفيان الثوري عن يحيى بن سعيد الا من حديث عبد الرزاق عن معمر عن - 


3 


1 5 ID 


2 - 2 رصم cof‏ ه لدي ه 7۶۵ مه 42 ه of 2 )١(‏ عر ی و 
يردها علی وعليك غيري وغيرك ولغيري عليك فيها موضع 
E‏ 


2 و 


0 ردن e‏ قلت : نھ ر نحن ا ممّن E‏ 
(OF < . 5‏ 
e ۱4۳ 9‏ [قال : نعم ] ۱ 
,5 96 قلت : فالدین پردونها تکلموا بما۲ رضنا من 
o‏ ان 
تشبيتِهًا وغیره"۳. 
بذ ۹6۹۵ sd‏ [قلتٌ : وا مَوْضِعٌ RPA‏ 


= سفيان الثوري». وقال في «العلل الکبیر» (۳۰۲): «سألت محمدًا عن هذا 
الا فقال: ‏ لا ارف اضدا روخ هذا | یت غیرد یعس 
عبد الرزاق» وعبد الرزاق يهم في بعض ما یحدث به». وقال ابن الجارود 
(445): «ولا نعلم آحدا روی هذا الحدیث عن الثوري غير معمر». 
وقال ابن عبد البر: «ولم يرو هذا الحديث عن معمر غير عبد الرزاق» 
وأخشى أن يكون وهم فيه). 

)۱ في (م) : «ولغيرك»). 

(۲) قال الشیخ شاکر: يعني : موضع اعتراض» يطلب عنه الجواب . 

(۳) من (ز). وهي مکتوبة بحاشية ابن جماعت وعلیها: «صح». وحاول الشیخ 
شاکر التشكيك فیها بما لا یسلم له عضر . 

)٤(‏ كأن هذا ‏ والله آعلم ‏ لون من آلوان آداب البحث والمناظرة - یقرره 
الامای وهو أنه یکتفی في إقامة الحجة: اتفاق الخصمین على قبولها وان 
كانت في الأصل متنازعا فیها عند غیرهم» لکن من التزمها لزمته . 

(۵) ساقط من (ب). 

(7) في (ش): «یکلفون»» وفي (ر): «یعلمون» وضرب علیها وکتب - کما في 
(م): وا ۱ ۱ 

(۷) في (ر): «ما». وألصقت الباء بها. (۸) في (م): «وغیرها». 

)٩(‏ في (ر)» (ش): «فأين»» وصححت في (ر) لتوافق المثبت. 

)۱١(‏ في (ش): «قال: وأين». 


3 ۱ ي لاس 0 و یل ٠ ١‏ 0 م 6 3 
EE ۱:۱۹ ۰‏ بل ی سيول الله ية فیما رویت من 
الاختهاد «حَظَأ) و«صوایا»؟ 


,5 ۵۱۷ » فَلْت۲: كهَرَلِكَ الحَجّةٌ عَلَيْكَ . 


+ ۱6۱۸ 4 [فقال۳: وَکیْت"*6*(]6؟ 


هه 


1499 0د فقَلت ° :7 ذَكَرَ رَسُوَلُ الله" ي أنَهُ نات عَلَى 
افا اوا ات على اا ولا e‏ ا 
يسع“ ولا الثوابُ في الحَظَأْ المَوضوع . 

۵ ۱6۲۰ « لاه لق کان زد قیل ل [اجتهد 2 الظاه 
اي اب SS‏ تا 
فلت : گاتتِ العقوبه"" في الحطاً - فما ثری وال أعْلَمْ - أَوْلَى بو 
کا ۳ مره آن خم 7 له وَل يشبة أَنْ 9 / توا عَلَى حَطَأ 
Ts‏ 
)۱( في (ر) : «(فقال» . 
() في (ش)» (): «قلت»» وفي (ب): «فقلت له». وكلمة اله؛ مزادة في 

نسخه ابن جماعة بين السطور وعلیها: (صح» . 


۳( في (ر): «قال». 2 في (م) : (کیف) . 

(۵) في (رش) : «فقال : فکیف» . )5 في »مش »زب : (ولت) . 

(۷) زاد في (ر) هنا: «إذ» وضرب عليهاء ولم تذکر في ابن جماعت وکتب على 
موضعها : ((صحها) . 

( في (ر): «النبي». (9) في (ش): «يسمع». 


( في (ر): «اجتهد على اليخطاء فاجتهد على الظاهر كما آمر) . ثم صححت 
بالحاشية وبين السطور لیوافق سائر النسخ المثبت . 

. هذا جواب (إذا» قاله شاکر . (۱۲) هذا جواب «لو» قاله شاکر‎ )١١( 

(۱۳) فى (ش): «أو). 


o 
ی‎ 


6۴٩ 4‏ 0< وفي هَذَا دَلِيلٌ عَلَى مَا فلتا: أنه“ رما کُلّت فى 
الخکم الاجتهاد علی الظاهِر”" دُونَ المْْیّب" ۳ yy‏ 


(۱) ساقط من (م). (۲) زاد في (م): «من». 

(۳) آلمح الرازي في «المحصول» (۳۶/۷) إلى ما ذکره الشافعي هنا فقال: 
«ونقل عن الشافعی َيه أنه قال: فى كل واقعة ظاهر وإحاطة (أي: ظاهر 
ومغيب كما عبر الشافعي). ونحن ما کلمنا بالإحاطة». ونسمی هذه 
المتأخرين من أهل مذهبه كما قال الزركشي في «البحر المحيط» (۸/ 
۳ «نسب قوم من المتأخرين ممن لا معرفة لهم بمذهبه إليه أن كل 
مجتهد مصیب» وادعوا ذلك غلیه» وتمسکوا بقوله فی المجتهد: (ادی ما 
کلف) فقالوا: الموّدی ما کلف مصيب». 
ثم دکر الزركشي توجیه من وجه هذا القول عن الشافعي بخلاف ما فهمه 
بعض المتأخرين فقال (۰۲۸۳/۸ ۲۸۶): «قال آبو اسحاق: وانما قصد 
الشافعي بذلك رفع الاثم عنه ؛ لانه لو قصد خلاف الحق لاثم واذا خالف 
الطيب: ويحتمل أن يكون معناه: آدی ما كلف عند نفسه» فانه يعتقد وضع 
الدلیل فى حقهء وسلك ما وجب من طريقه . 
قال آبو إسحاق : وكل موضع رأيت فيه من كلام الشافعي هذه الالفاظ فاقراً 
الباب فإنك تجد قبله وبعده نصا على أن الحق فى واحد» وآن ما عداه 
خطأ. ثم غلط آبو إسحاق القول على من نسب إلى الشافعي: كل مجتهد 

بیب؟ . 

وخلاصة المنقول عن الشافعی فى هذه المسألة : 
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المختلفین» وما عداه خطأ. فيكون المصيب واحدذا الا أن الإثم موضوع 

قال الجوینی فى «التلخیص» (۳/ ۲۳۷ وما بعدها): «فأما الشافعی يذه 

فليس له فى المسألة نص على التخصيص لا نفيًا ولا إثباتا. ولکن اختلفت - 


النقلة عنه» والمستنبطون من قضایا کلامه . 

فذهب الاکثرون إلى أنه يقول: المصیب واحد. 

ثم اختلف هؤلاء. فذهب بعضهم إلى أنه كان یقول: المجتهد کلف 
الا جتهاد والعثور على الحق» ونصب له الدلیل المفضي إلى العلم بما کلف 
فان آصابه فله آجران. وان أخطأه فالوزر محطوط عنه لغموض الدلیل . 
والی هذا المذهب صار معظم القاتلین بأن المصیب واحد ۵ 

قال القاضي وليه : والذي توضح عندنا من فحوی کلام الشافعي #5 
القول بتصویب المجتهدین. وقد نقل ذلك بعض آصحاب الشافعي عنه 
صریخا» وعد نصوصًا منبئة عما قاله. 

و الصحیح من مذهب الشافعي آن المصیب و احد) . 

وقال السمعاني في «قواطع الادلة» (۳۰۹/۲): «وظاهر مذهب الشافعي كا 
أن المصيب من المحتهدین واحد والباقون مخطئون غير أنه خطأ یعذر فيه 
المخطیع. ولا يؤثم» وقد قال بعض أصحابنا: إن هذا قول الشافعي 
ومذهبه.ء ولا يعرف له قول سواه وقد ذهب إلى هذا القول جماعة من 
أصحاب أبى حنيفة» . 

قال الزركشي «البحر المحیط» (8/ ۲۸۳): «ثم اختلفوا هل كل مجتهد 
مصیب آم لا؟ فعند الشافعي آن المصيب منهم و احد وان لم یتعین» وأن 
جمیعهم مخطئ الا ذلك الواحد. وبه قال مالك وغیره. .. وقال القاضي 
آبو الطیب الطبري: الحق من قول المجتهدین واحد. والاخر باطل» وان 
اختلفوا على ثلاثة آقاویل فأكثر. قال آبو إسحاق المروزي في «الشرح» في 
أدب القضاء: هذا قول الشافعي في الجديد والقدیم لا أعلم اختلف قوله 
في ذلك» وقد نص عليه في مواضعء ولا أعلم آحدا من الصحابة اختلف 
فى ذلك على مذهبه» . 

كاك ال کشین انضا 255 اوفك افص المت ذلك :فى كنات 
«الترغیب في العلم» وقطم بآن الحق في واحد ودل علیه» وقال: او مذهب 
مالك واللیث وهو مذهب کل من صنف من آصحاب الشافعي من المتقدمین 
والمتأخرین. والیه ذهب من الأشعريين آبو بكر بن مجاهد. وابن فورك 
وآبو اسحاق الاسفراييني» وقال: نقضت هذه المسألة على البصري 
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= المعروف بجعل . وقال القاضی : وقد ذکر آبو الحسن الأشعري القولین 
جميعًّاء وقد أبان». ۱ 
۲ - وذهب بعض الأصحاب إلى أن للشافعى فى المسألة قولين: أحدهما 
ای راید أن كن MS‏ 
قال الجوینی (التلخیص» (۳/ ۲۳۷ وما بعدها): «وآما آبو حنيفة فقد 
اختلفت الرواية عنه. والذي یصح عنه أنه كان یقول: كل مجتهد مصیب في 
اجتهاده» وأحدهم عاثر على الحق والباقون مخطئون فيه» وکلهم على 
الصواب في الاجتهاد . 
قال القاضي نه والذي توضح عندنا من فحوى کلام الشافعي 5ه القول 
بتصويب المجتهدين. وقد نقل ذلك بعض أصحاب الشافعي عنه صريحًاء 
وعد نصوصًا منبئة عما قاله. 
وَالصَّحِيحُ من مَذهَب الشّافعي أن الْمُصيب واحدٌ. 
وذهبت طائفة من العلماء إلى أن المجتهد مأمور بطلب الاشبه . وإليه صار 
محمد بن الحسن وأبو يوسف وابن شريح في إحدى الروايتين عنه». 
وقال السمعاني في «قواطع الآدلة») (۳۰۹/۲): «وقال بعض أصحابنا: ان 
للشافعى قولين. آحدهما: ما قلناه» والآخر: إن كل مجتهد مصيب وهو 
ظاهر اقول مالك والیه ذهب آکثر آصحاب آبي حنیفت وزعموا آن قوله هو 
قول المعتزلة؛ وهو قول آبی الحسن الأشعري». 
وقال الزركشى فى «البحر ال )۸/ ۲۸۶): «وحكي عن آبي اسحاق أنه 
ذال ها E N‏ كولين :لذن الفا یی وس اس 
أخطأ القبلة بيقين» هل تلزمه الاعادة أم لا؟ والاصح: عليه الاعادة. ومن 
يقول: کل مجتهد مصیب یقول: لا إعادة علیه . وكذلك قال : لو دفع الزكاة 
إلى من ظاهره الفقر فبان غنياء تلزمه الاعادة؟ قولان: قال القاضی : وهذه 
الطريقة اختيار آبي حامدء وهو الذي حكاها عن أبي اسحاق. لصحم 
عن أبى إسحاق ما ذكرنا». 
* - یال ابن فورك: «فى المسألة ثلاثة أقوال: 
أحدها: أن الحق في واحدء وهو المطلوب» وعلیه دلیل منصوب فمن 
وضع النظر موضعه أصاب الحق» ومن قصر عنه وفقد الصواب فهو مخطی - 
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ولا ثی ولا نقول؛ إنه معذور؛ لأن المعذور من يسقط عنه التكليف لا 
عذر في ترکه کالعاجز على القیام في الصلاة. وهو عندنا قد کلف إصابة 
العين لکنه خفف آمر خطئه وآجر على قصده الصواب» وحکمه نافذ على 
الظاهر. وهذا مذهب الشافعی وأكثر أصحابه وعلیه نص فى کتاب 
(الرسالة)» و(آدب القاضي). ٠‏ ۱ 
وقال: کل مجتهدین اختلفا فالحق في واحد من قولیهما . 

والتاني: أن الحق واحد الا أن المجتهدین لم یکلفوا إصابته» وکلهم 
مصیبون لما کلفوا من الاجتهاد. وان كان بعضهم مخطنا . 

والثالث : آنهما کلفوا الرد إلى الأشبه على طریق الظن». «البحر المحیط» 
(۸/ ۲ و«إرشاد الفحول» (۲/ ۲۳۲). 

وقد نقل السبكي في «الإبهاج» (۲5۸/۳) تحریر الهندي للمسألة فقال : 
(البحث الثاني : في تصويب المجتهدین في المسائل الفروعية وقد ضبط 
صفی الدین الهندي المذاهب فيه جيدًا فقال : الواقعة التی وقعت اما أن 
یکون علیها نص آولا فان كان الأول فأما ان وجده المجتهد آو لا» والثاني 
على قسمین لأنه ما قصر في طلبه أو لم یقصر فان وجده وحکم بمقتضاهی 
فلا کلام » وان لم یحکم بمقتضاه فان كان مع العلم بوجه دلالته على 
المطلوب فهو مخطی وآئم وفاقا» وان لم يكن مع العلم به» ولکنه قصر في 
البحث عنه» فکذلك وان لم یقصر. بل بالغ في الاستکشاف والبحث ولم 
یعصر على وجه دلالته على المطلوب» فحکمه حکم ما إذا لم یجده مع 
الطلب الشدید» وسيأتي إن شاء الله تعالی» وان لم يجده فان كان لتقصیره 
في الطلب فهو أيضًا مخطی وائم وان لم یقصر بل بالغ في التنقیب عنه 
وأفرغ الوسع في طلبه» ومع ذلك لم يجده ا الذي عنده 
النص أو عرفه لكنه مات قبل وصوله إليه فهو غير آثم قطعّاء وهل هو 
مخطی:) أو مصيب على الخلاف الذي يأتى إن شاء الله تعالى فيما لا نص 
فیه وآولی بآن یکون مخطّا؟ وآما التي لا نص علیها؛ 

فإما أن یقال: لله تعالی فیها قبل اجتهاد المجتهد حکم معین. آولا بل 
حکمه فیها تابع لاجتهاد المجتهد فهذا الثاني قول من قال: کل مجتهد 
مصيب» وهو مذهب جمهور المتكلمين منا؛ كالشيخ أبن الحسن والقاضي = 
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= آبي بكر والغزالي» ومن المعتزلة كأبي الهزيل وأبي علي وآبي هاشم 
وأتباعهم ونقل عن الشافعي وآبي حنيفة تا حول والمشهور عنهم خلافه 
ومولاء اختلفوا في أنه وان لم يوجد في الواقعة حکم معين فهل وجد فیها 
ما لو حکم الله تعالی فیها بحکم لما حکم إلا به» ولم یوجد ذلك . 
والأول: هو القول بالأشبه وهو قول كثير من المصوبین؛ والیه صار آبو 
یوسف ومحمد بن الحسن وابن سریج في إحدى الروایتین عنه. قال 
القاضي في مختصر التقریب : وذهب بعضهم في الاشبه إلى أنه لیس هذا 
بل هو آولی طرق الشبه في المقاس والعبر» ومثلوا ذلك بإلحاق الارز بالبر 
بوصف الطعم أو القوت أو الکیل» فأحد هذه الأوصاف آشبه عند الله 
تعالی» وأقرب في التمثیل . 

وأما الثاني : فقول الخلص من المصوبة. 

وأما الأول : وهو أن لله تعالی فى الواقعة حکمّا معینا؛ فاما أن يقال عليه 
دلا لتو فاوة ی أو الى عليه د لاله ول ماوق اناما تفر ون مه أن 
على الحكم دلیلا يفيد العلم والقطع فهو قول بشر المريسي والأصم وابن 
علية» وهؤلاء اتفقوا على أن المجتهد مأمور بطلبهء وأنه إذا وجده فهو 
مصيب» وإذا أخطأه فهو مخطئ. ولكنهم اختلفوا في المخطی هل يأثم 
ويستحق العقاب فذهب بشر إلى التأثم» وأنكره الباقون لخفاء الدليل 
وغموضه. واختلفوا أيضًا فى أنه هل ينقض قضاء القاضى فيه فذهب 
الااصم ال در متا له :ا دة ۱ 

وآما القول الثاني: وهو أن على الحکم آمارة فقط فهو قول آکثر الفقهاء 
کالائمة الاربعة وکثیر من المتکلمین وهؤلاء اختلفواء فمن قائل أن المجتهد 
غير مكلف باصابته لخفائه وغموضه وانما هو مكلف بما غلب على ظنه 
فهو» وان أخطأ على تقدیر عدم إصابته لکنه معذور مأجور» وهو منسوب 
إلى الشافعي ديه وعلی هذا فعلام یوجر المخطی فيه وجهان لأصحابنا 
آحدهما وهو اختیار المزني» وظاهر النص أنه یوجر على القصد إلى 
الصواب» ولا تن فلن ال نراد لانه آفضی به إلى الخطاً فكأنه لم یسلك 
الطریق المأمور به» وشبهه القفال في الفتاوی برجلین رمیا إلى کافر فأخطأ 
ایا عل الآصابة ناكف سا ی الى لحيس وب 
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فاتته يؤجر على القصد وإن لم ينل ثواب العمل . 

والثانى: أنه يؤجر على القصد. وعلى الاجتهاد جميعًا لكونه بذل ما فى 
ويخ اوسن ناكل ی و علاط روفلب 
على ظنه شيء آخر فهناك تغير التکلیف» ويصير مأمورًا بالعمل بمقتضى ظنه 
ولا يأثم وأما القول الثالث: وهو أنه لا دلالة عليه ولا أمارة» فذهب إليه 
جمع من المتکلمین . 
وقد زعم هولاء أن ذلك الحکم کدفین یتفق عثور الطالب عليه ویتفق تعدیه 
قال القاضي في مختصر التقریب واختلف هؤلاء؛ فذهب بعضهم إلى أن 
العثور عليه لیس بواجب» وانما الواجب الاجتهاد. وذهب بعضهم إلى أن 
العثور عليه مما يجب على المکلف. وان لم يكن عليه دلیل هذا شرح 
المذاهب في المسألة». 
وقد سلك ابن الدهان في «تقويم النظر» )۲٠١ /١(‏ مسلکا يجمع فيه بين 
القولين المنقولين عن الإمام الشافعي (على افتراض ثبوت القول الثاني 
عنه)ء فقال: «قال الشّافعي رضي الله عنهُ: كل مجتهد مصیب. وقال في 
موضع آخر: المصيب أحد المجتهدین» فنحقق هذا ونقول: المجتهد في 
تنقيح المناط مصيب من الجانبين . 
والمجتهد في تحقيق المناط المصيب واحد مثاله : (البر ربوي). 
والاجتهاد في العلّ وکل مجتهد مصيب عند ال فليس عند الله علة متعينة 
قبل الاجتهاد. وهي بعد الاجتهاد الطعم عند الشافعي» والکیل عند ابي 
حنيفة» ويجوز أن يثبت حكم في شخص دون شخص. گالصّلاة للحائض 
والطاهرء آما إذا اجتمعوا على آن الطعم علته» واختلفوا فِي أن هذه 
له يكن ال سب 1 واحذا؛ فالاول: تخريج المناط» والثانِي: 

تتخقیی المناظ تم اض 0 بالتوجه إلى عين الکعبة أو إلى الْجهة لا 
قصدًا للجهت. بل للعین» بل يتيقّن الشرط لا لأجل الشطر > بل لاجل 
العين» ثم الاجتهاد لا لحقيقة بل لإصابة الشطر القائم (مقام الجهة القائمة) 
مقام ۷ فاذا بان الخطاً لم يعد الا جتهاد» . 
هذا تفصیل القول في إصابة المجتهدین . 
آما من حيث أن الحق واحد آم متعدد؟ فالجمهور على أن الحق واحد» < 
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= وهو مانص عليه الشافعي في (ا لام (۷ من کتاب (ابطال 
الاستحسان) حيث قال : «فان قال قائل : أرأيت ما اجتهد فيه المجتهدون 
كيف الحق فيه عند الله؟ قيل: لا يجوز فيه عندنا - وال تعالی آعلم ‏ أن 
يكون الحق فيه عند الله كله إلا واحذا؛ لأن علم الله كك وأحكامه واحد 
لاستواء السرائر والعلانية عنده» وأن علمه بكل واحد جل ناوه سواء». 
وقال الزركشى «البحر المحیط» (۲۸۳/۸): «ذهب الشافعى يه وأبو حنيفة 
ومالك ر اشامت خی ال عبالی أن الحو فى اعا و 
يتعين لنا فهو عند الله متعين» لاستحالة أن يكون الشىء الواحد فى الزمان 
الواحد فى الشخص الواحد حال لا حراماء ولأن e‏ تا وان 
المسائل» واحتج کل واحد علی و وخطأ بعضهم بعضا وهذا يقتضي 
أن کل واحد يطلب إصابة الحق». 

ولا تلازم بين تعدد الحق واصابة جمیع المجتهدین» بل نجد آبو حنيفة مثلا 
یقول: إن کل مجتهد مصیب. ومع هذا یقول: إن الحق واحد. قال 
محمد بن عبد العظیم المكي الرومي الموروي الحنفي الملقب بابن ملا 
فروخ (المتوفی ۱۰۲۱ه) في «القول السدید في بعض مسائل الاجتهاد 
والتقلید» (ص ۰۵۳ 05): «کل مجتهد قد يصيب وقد یخطی في نفس الامر 
وأما بالنظر لینا فهو مصيب في اجتهاده وهو معنی ما روي أن کل مجتهد 
مصيب » فليس معناه أن الحق يتعدد» . 

تنبيه: ما كان من كتاب أو سن أو إجماع قطعي الثبوت والدلالت أو 
معلومًا من الدّين بالضرورة» كمسائل الاعتقاد وأركان الإسلام» والحدود. 
والفضائل » والمقدرات كالمواويك» والکفارات. .۰ . ونحو ذلك . فهذه لا 
مسرح للاجتهاد فیها بإجماع» وطالما آنها لت محل للاجتهاد فلا يقال 
فیها : کل مجتهد مصیب. بل المجتهد فیها مقطوع بخطئه وإثمه» بل وکفره 
في مواضع . 

وسيأتي تحرير رأي الشافعي في مسألة الحق واحد آم متعدد في تعلیقنا على 
الفقرة رقم : .]١55[‏ 

انظر: «الفصول» (5/ ۲۹٠١‏ وما بعدها)؛ للرازي» و«الفقيه والمتفقه» (۲/ 
۶ ) و«التبصرة» (ص۹۸٤)›‏ و«اللمع» (ص ۰)۱۳۰ و«المستصمى)» = 


5 اب الاجتخاء 


وا اع 

,۵ ۱6۴۲ 4 قَالَ: ان مَذا ليَحْثَمِل أَنْ یِکون كَمَا فلت ولکن ما 
مَعْنی «صواب»۲۲ و«عَطا»؟ 

م ۱2۲۳ »فلت لَهُ: مثل مَعْتَى اشتقبَالٍ الکفبه. یصیها مَنْ رآعا 
باحاطهة ‏ 1 ۱ نت ویحراها من غانت ع بعد آو قرب منها فیصیبها 
بَعْضٌ ویخطلها بعش فنفسٌ التّوجّه یحتمل صَوَابًا وخطا 
بالإخبّار عن الصَوّاب والحَظَأ قَصْدَ أن يقول”" : فلان آصاب قَصْدَ ما 
طلب [فَلَمْ يُحْطِئْةُ» وفلان حصا“ فضد ما طَلّبَ]”* وَقَدْ جَهِدَ في 


٠‏ سم 
1 


١ 


00 


۰ اذا قَصَدتَ 


> (ص ۰)۳۵۲ و«المنخول» (ص١05).‏ و«المحصول» (ص ۱۵۲)؛ لابن 
العربي » و«روضة الناظر» (۲/ ۶۷ ۰)۳ و«الإحكام» /٤(‏ ۱۸۲)؛ للامدي. 
و«المسودة» (ص۰)1۹۷ و«تخريج الفروع على الأصول» (ص۷۹)؛ 
للزنجاني واشرح تنقیح الفصول» (ص۰)۶۳۸ وشرح مختصر الروضة» 
(۳/ ۰1۰۲ واکشف الاسرار» (۰)۱۲/۶ و«الإبهاج)» (۲۵۸/۳) وفیه 
تلخیص المسألة بواسطة صفی الدین الهنديی» وانهاية السول» (ص۰)۳۹۹ 
SS‏ (۰)۲۳۱/۲ وهالقول المقید فی آدلة الاجتهاد والتقلیده 
(ص۰۸۷ 6۸۸ وامعالم آصول الفقه عند أهتل ا1 والجماعة) 
(ص۸۱؟) . 

(۱) جاء في حاشية (ر) ما نصه : «بلغ ظفر». قال الشیخ شاکر : «وظفر هذا هو 
ابن المظفر بن عبد الله الناصري الحلبي التاجر الفقیی مات في شوال سنة 
٩‏ وسمع کتاب الرسالة من عبد الرحمن بن عمر بن نصرء في رمضان 
سنة ۰۶۰۱ والسماع ثابت عليه بخط شیخه عبد الرحمن». انتهی المقصود. 

(۲) في (م): «صوابه». 

(۳) يعني : أن يقول القائل . [شاکر] 

(4) في (ر): «آصاب»» وهو سبق قلم. 

() ساقط من (ز). 


۱6۲6 د فقال: هدا هَكَذَاء [أَقَرَأْيتَ الاجتهاد]. أُيقَالُ 
یل اق على ان لا لاي 

“ا 9496 4د قلت : نَعَمْ؛ عَلَى آنه إِنَمَا کلف فیما غاب عَنْهُ 
الامتهَادّء فَإِذًا فعل فَقَدُ 9 ل OE‏ 
ند عَلَى الظَاهِرء ولا يَعْلَمُ البَاطِنَ الا الله جل اوه -. 

+ 98756 4: وَنْخن تلم أن المُختلمَيّن في القِبْلَةَء وان آصابا 
بالاجتهّاد دا اختلفا ريداق قينا ل كوا مُصیبین للعین بدا 
وَمُصَيَانِ(5) في الاجتهاد. وَعَكَذَا مَا وَصَفْنَا في الشهود وَغَيْرِهِمْ . 


ار 


[(5 قال: اي ال ضوات على اندي شد قلي 


الا خر 


[1قَلْتُ: نَعَمُّء في کل ما گان مُا“ 
+ 96۲۷ 4+ قال : اقتوجدني مثل مَذا؟]]) 


۱۹۲۸ 4« قلت : [مَا أحيِبُ] هذَا]”'' يُوضَحٌ بأَفوّی من 


مص 


هذا! 


( في (م): «قال» . (۲) ساقط من (ب). 

(۳) ساقط من (ب). (:) زاد فى (ب): «له» . 

(0) في (م): «ما کلف فهوا. ۱ 

(7) في (ش): «أو مصيبين»» وهو وجه صحیح عربية» وفي (م): «أو مصیبان». 

( في (ز)» (م): «فیجوز) . 

(۸) ما بين المعکوفین لیس في (ر)» وکتب بالحاشية. 

( ليس في (ز). (۰) في (م)» (ز): «قال». 

(۷) ما بين القوسین في (ش): انعم ما آحسبه». وضبطت «آحسب»: بفتح 
السین في (ر)ک ویجوز کسرها عربية فصيحة» والوجهان واقعان قراءة. 


8 جه 


چم 


4 96۲۹ ب« قال۳): 0215515" غيره؟ 


وه € ر ات ۱ د تا ۳۳ عم ه م 
“ا 987٠‏ 4د قلت(" : أحَل الله - جل تَنَاؤُهُ - لَنَا أن ننکح من 


۳ ر ° ا ا ب مر مسق ۵ م ۳ ر 3 
التسسياء مثنى وثلااث وَرباع”*) وما ملكت ایماننا وحرم [الامهات 


(010 


00 
(€) 


في (ز): «قلت». وفيه مغايرة للمعنی» فكأن السائل: الإمام» والمجيب 
مناظره» وهو عکس سیاق الکلام» وسیبقی کذلك في تلك السيظة ےا 
مناظرته» وهو خلاف النسخ جمیعها 

في (م) : (ذکر» . ۳۱( في (ز) : «قال» . 

كما هو نص التنزیل» وقوله جل ثناژه: مت وت ورین که [النساء: ۲۳: 
معدولة عن آعداد مكررة» وانما منعت الصرف لما فیها من العدلین: عد 
عن صيغهاء وعدلها عن تكررهاء وهي نکرات یعرّفن بلام التعریف. تقول : 
فلان ينكح المثنی والثلاث والرباع» ومحلهن: النصب على الحال مما 
طابت ۰ تقدیره : فانكحوا الطیبات لکم معدودات هدا العدذ» نتن ئنتین» 
وثلاثا ثلاثاء وأربعًا أربعًا. فان قلتَ: الذي آطلق للناکح في الجمع أن 
یجمع بین ثنتین آو ثلاث آو آربع» فما معنی التکریر في مثنی وثلاث 
ورباع؟ 

قال الزمخشري : «الخطاب للجمیع» فوجب التكرير ليصيب كل ناكح يريد 
الجمع ما أراد من العدد الذي اطلق له کما تقول للجماعة: اقتسمو! هذا 
المال. وهو الف درهم ‏ درهمين درهمين» > وثلاثة ثلاثة» وأربعة أربعة. 
ولو آفردت لم يكن له معنى. فان قلت: فلم جاء العطف بالواو دون آو؟ 
فلت كما جا لواو فى الان الذى وه تلفي ولو دی ون 
افا المال eT‏ درهمین. أو ثلاثة ثلاثة» أو أربعة أنه 
آعلمت أنه لا یسوغ لهم أن یقتسموه ا ۳ 
ولیس لهم أن یجمعوا بینها فیجعلوا ؛ بحص للضم ی ی 
تثلیث» وبعضه على تربیع. وذهب معنی تجویز الجمع بين آنواع القسمة 
الذي دلت علیه الواو. وتحریره: آن الواو دلت علی اطلاق آن اذ 
الناکحون من آرادوا نکاحها من النساء على طریق الجمع» إن شاژوا 
مختلفین في تلك الاعداد» وان شاوژوا متفقین فیها» محظورًا عليهم ما وراء 
ذلك». انظر: الزمخشري في «کشافه» (۱/ 1۷). 


سس 88 


والببَاتِ]" " والاخوات . 
“(DF‏ مه 
م 98۳۱ ٩‏ قال : نعم. 
۱4۲۲ « فلت ۳: واي "أن زجلا اشتری E‏ 
ل ین 
۱ (۷), مه 
b«‏ ۹6۳۳ كد Jl‏ نعم 
6۳6 4ن فلت : فأصابها وَولَدَتْ له لَدَهْرَاء ثم عَلِمَ]“ أنّها 
ات کلف القَول فيه ؟ 
( 96۳۵ + قال ۲۳:۳ گان ذَِكَ «حلالا له" حتّی عَلِمَ 
بها 7[ ز] ق بز لكان یود الیها . 
مت ال N‏ 
۶ و ۶ ع۲۰(۶) و 


سم مر ۱۷( م وه o a‏ 6 + 5 ۱۹ 1 
ل ل حرام عليه بعير إخخداث” سیءِ احدثه هو » 


ص 


۳ اده و 
(۱) في (م): «البنات والامهات». (0) فى (ز): «قلت». 
( في (ز): «قال». )٤(‏ في (م): «ولوه. 


(5) في (ب): «واستبرآها». 

() في (ش): «أحل». وفي (ز). «آتحل!. 

( في (ب): «قلت». 00 ( فى (ب): «قال» . 
(9) في (ب): «لهء وهو لم يعلم». ۰ (۱۰) في (ز): «قلت». 
)۱١(‏ زاد في (ش): «قد». وكتب فى (ر) بين السطور. 

(۱۲) في (ش)۰ (م): «له حلالا»» وکتبت كلمة «له» بين السطور. 
(0) في (ش) : (لم» وفي (ر): «فلم» . () في (ز): (قال» . 


)١5(‏ ليس في (م)۰ وفي (ز): «له» . ( في (ب): «لکن هي». 
(۷) في (ب): (وحرام) . (۷ ليس في (م) . 
( ليس في (ب). (55) ی( (آحد) . 


( ليس في (ر)ء لكنها كتبت بحاشية كل من (ر)» وابن . جماعة 


بذ ۱۲۷ كمد قا : اا ا مت فلم ا 
وآخرا۳ وأما في الظاهر: فْکانث"" لَه حلالا مَا لَمْ يَعْلَمْ وله 


1 ىو 


حرام جين علم. 
4 د (وَقَالَ: إن غَيْرَ 


EE EEE EIS 
0 باصابتها ولکته مأ“ روخ"‎ 

ل ۱۹ رع(۱۰) ۶ و (۱۱) كان ع ۱ 

۱۳٩۹ 4‏ 4< فقلت الله غلم وایهما کان» فقد فرقو 

0 0 الظاهر والبّاطن» وَألعُوًا المّأثمَ عَن LET‏ 


الظاهرء وان ا عندهم وَل بلعوه عن العامد . 
۸ ۹66۰ 4د قال : أجل . 
94495 4« و۲۳ 043+ مثل هذا [الرجل نكا دات 
ه ) ٦‏ ۱( و خی بو 


تن ب ولا یلم وخافسة وفك لحه وفاة رابعة وگانثك روحه 
ا شاه لهذا : 


)١(‏ في (ز)» (ش): «قلت». (۲) في (م): «وأخيرًا». 
(۳) في (م): «کانت. )٤(‏ ليس في (ب). 
)٥(‏ ليس في (ب). 

(7) في (ش)» (م): «قال: إن غيرنا يقول». 

(۷) في (ب): «مؤثم". () في (م): «مدفوع». 


00( زاد في (م): «له) . 
(۰) في (ز)» (ب)۰ وابن جماعة: «والله». 
)١١(‏ في (م): «وأيما». (۱۲) في (ر)ء (ش): «في». 
() في (ش): «قلت» . )۱٤(‏ ساقط من (م)» ش 
() في (م): (ینکح الرجل . 
(0 ليس في (ر)» وزيدت فيه» وكذا في نسخة ابن جماعة. 

وفي (م)۰ (ش): «کانت» . 


سه 5 


4 ۹66۲ « قال" : نَحَم ؛ أَضْبَاهُ هَذَا که 


+ ۹6۵۳ 4 [َقَالَ الشافعی]۲: فقّال۳: إِنَّهُ لیبینْ؟ عند مَنْ 


0-1 


یب الزواتة و کون e‏ د آیدا [2/53] إلا على طاب 
عَيْنِ قَائِمَةٍ مَعْییةَ ۳ بدلالة ۳ 1۳ قد يَسَعٌ الاختلاف مَنْ له الاختهاد. 


بذ 9455 0< قا : فک“ الاختهاد؟ 

۷ 0 فلت : إن الاح خرة ا على العباد 

لاا َدَلَّهُم ۱ عَلَى E E‏ تلف ۱۳ > وَمَدَاهم 
الگ ٠5‏ إلى الح نصًا وَدِلالة. 

66٩ 5‏ 4د قَالَ: فَمَثْلُ من دَلِكَ شَيْعَا؟ 


4 ۱6۷ 0د دلق :0۳۹7 هم البَيْتَ الحَرَام» وَأمَرَهم 
تال وه ادا او و یه یه إِذَا غَابُوا عله وخلق لَهُمْ سَمَاءَ 


)١(‏ في (ب): «کثیرة) . (۲) من (ش)۰ (ز). 

(۳) في (م): «فقلت له». وفي (ب): وقال. 

(6) في (م): «لیتبین». وفي (ر): البين»» ومحتملة في (ش)۰ (ب). 

(0) في (ش): «معینة». قال الشیخ شاکر؛ أي: غائبة عن الرژية والمشاهدة. 

() في (م): «بدلائل). 

62 في (ر): «فقال». وفي ا الاثم قال» . 

(۸) في (م): «وکیف» . (9) في (ر)» (ب): «فقلت» . 

(۱۰) في (ب): «قد مڻ» . (۱۱) ساقط من (ب). 

() ليس في (ز)» (م). 

(۱۳) هذا بیان لهداية الله تعالی المکلفین إلى اصابة الحق ومعرفة حکم الله ما 
نضًّا أو اجتهادّاء والاجتهاد هنا في التفریق بين المختلفین . 

() في (ز): «السبل»» وفي (م) : إلى الس 

(۱۵) ساقط من (ری). لکن کتب نينخ السطور . 

(۱7) التأخي : التحري. یقال: تأخیت الشيء وتحریته إذا قصدته بقلبك ونيتك. = 


ر #۶ ه > یگ هماس ةع هه مه 72 یں مر 2 2 ی 0 و ۱ 
EN O‏ ل ال O‏ 
e‏ ی م2 0 2 5 مر ارم 7 رر ر صد مش ور م 
٩6۸ 2‏ 5 فقال ‏ جل ثناژه وهو الزى جَعَلَ لحم النجوم 


قد 


لهتدوا با فى ظلمت ار والبحرعه [الأنعام ۹۷] 


66٩ 4‏ 4: وَقَالَ ‏ جل اوه -: ولت ولجم هم يَمِتَدُونَ © 
[النحل ۳۱۱۵ 
4 ۹6۵۰ + فأخبر انهم دون بالنجوم ٠‏ والعلامات . 


4 ۹6۵9 فکانوا یعرفون بِمَنّوا" چههة البَيْتِ بمَعُونتِهِ لهم 
هو 0رر مه 


ع 3 OS‏ ی Ba‏ ,اش ای( 2 ٤‏ 
وتوفيقه إِيَاهمء بان قد راه مَنْ راه منهم [في مَکانه]“» وأځبر مَنْ راه 
کف ده انمق و سر 2 (o)‏ هر ی کک کا 
منهم من لم یره وابصر ما يهتدون به الب من جبل يقصّد فصده. 


= وأصل التأخی: التوخی فقلبت الواو همزه. كما قالوا: إرث» واأصله 
وواليكة: ل ل ان على هذا الوخحی؛ أي: على هذا القصد وهذا 
الصوب وقد وخى يخي وخيًا إذا قصد شيئًا أو بلدا يأتيه. «الزاهر في غريب 
الاي ر الازهری: وقالمجموع العا للمديي (۱/ ۰6۳ 

)١(‏ «الرياح المعروفة المشتهرة أربع : التحتوتة:.والكتمال»» والضنيا::والديون: 
والوارد في أشعار العرب وأقوالهم: أن الجنوب تجمع السحاب» والشمال 
تعصره فتأتي بالمطرء والصبا يسلي المکروب. فهذه الثلاث كلها تأتي بخير 
وهي المنشاأت» والريح العقيم هي الدبور؛ لأنها لا تلقح الشجر وتهدم 
البنیان وتقلع الأشجارء وهي مذمومة في القرآن العزیز» وفي الحدیث: 
(نصرت بالصباء وآهلکت عاد بالدبور». وغیرها من الرياح محمود» فكل 
موضع ذکرت الریح مفردة فالمراد به الدبور»؛ قاله ابن الأثير في «شرح 
مسند الشافعی» (۲/ ۳۵۹۲) . 

(؟) في (ر)» (م): (بالنجم». والمثبت عليه علامة التصحیح في ابن جماعة. 

7 ا في رت وفي رم) : (به» . )€( في (م) : (یمکانه» . 

() فى (ب): «يهتدى»» وفى (ر): «يهتدوا»» لكن الواو ملغاة» وفوق الياء 
ضمة فیرید جعلها: «یهتدا» وهکذا هو یرسمها والمثبت عليه علامة 


التصحیح في ابن جماعة. 


سم و 


و 


آر تفر يتم 0 رال e‏ ای تمرف لتك 
ومَعْرِبُهَاء وَأَيْنَ تکون من المُصَّلَى من اده كلل 
+ ۹۵۲ ۵« فکان(*) عَلَيْهم تکلف الدلالاتِ بمّا"" حَلَقَ له من 
العمُولٍ التي رَكّبِهَا فيهم» ليقصِدُوا”" قصد التّوجُه للعین التي فُرِضَ 
م ۱6۵۳ قدا طَلبُومًا مُجْتَهِدِينَ بعقولِهم” وَعِلْمِهِمْ بالدّلائل 
Ne E‏ في تَوْفيقِهِ: فقَد ادوا ما ل 0 


. في (م): «آو شمال». ( في (ب): «يطلعها»‎ )١( 

(۳) في (ز): «ویجوز». وفي (ب): «ونجوم». وفي (ر) وضع تحت الحاء 
وفوق الراء علامتا الاهمال. 

)٤(‏ في (م): «ونحو ذلك». 

260 في (ر) : (وکان»» وفي (م) : (کان) . 

(0) في (ش): «لما». ( في (ب): (إذا قصدوا». 

( في (م): «بقولهم». ( في (ب): (إليهم». 

(۱۰) فهم بعض الاصحاب من ظاهر عبارة الشافعي هذه ونحوها من العبارات 
المجملة: أنه يرى أن كل مجتهد مصيب. قال صاحب «المعتمد» (۲/ 
۷۱ وحكاه عن الشافعي بعض أصحابه؛ وهو ظاهر قوله في بعض 
المواضع لأنه قال: إن كل مجتهد قد أدى ما كلف . 
وأنكر ذلك آبو سحاق المروزي» وقال: إنما نسبه إليه قوم من المتأخرين» 
ممن لا معرفة له بمذهبه. 
وقال القاضي في «التّقريب»؛ إن كلام الشافعيٌ في «الرسالة»» وَفِي «كتاب 
الاستحسان»۰ وّفي «رسالة المصریین» محتمل» وآن الأظهر من كلامه 
والأشبه بمذهبه ومذهب أمثاله من العلماء القول بأن کل مجتهد مصیب. 
وتابعه إمام الحرمین فقال: لیس للشافعی نص في المسألة علی التخصیص 
لا نفيًا ولا اثباتا وإنّما اختلفت التّقلة عنه في استنباطهم من کلامه. 
وتعقبه الزركشي فقال: ولیس كما قال» بل نصوصه في (الرسالة» وغیرها 


طافحة به . 


1 به ی 


بد 9484 4 وَأَبَانَ لَهُمْ أن فرضه عَلَيْهِمُ التّوجْهُ شظر المَسْجِدٍ 


الخرام اه وه EPL‏ إِصَابَه لیب بِعَيْنه بكل حَالٍ . 


(۱) 


4 nls ود‎ 
8 Af ۱ 


والمشهور عن الشافعی وعلیه آکثر آصحابه كنا حکاه فی «البرهان» ۲/ 
۵۹ - آن الحق في آحدهما» والاخر مخطیء لا یم في اجتهاده. 

قلنا: ویویده قوله «الأم ‏ ابطال الاستحسان) (۳۱۷/۷): قال كاذ : 
«فإن قال قائل : آرآیت ما اجتهد فيه المجتهدون» كيف الحق فيه عند الله؟ 
قیل : لا يجوز فيه عندنا - والله تعالی أعلم ‏ أن یکون الحق فيه عند الله كله 
إلا واحدًا؛ لأن علم الله كك وأحكامه واحدٌ لاستواء السرائر والعلانية 
عنده» وأن علمه بكل واحد جل ثناؤه سواء». 

ولخص الخطيب فى «الفقيه والمتفقه» (۲/ )١١5‏ الحاصل - بين اللأصحاب 
- فقال: «وذکر عن الشافعی آن له في ذلك قولین» آحدهما: مثل هد 
والثاني: أن الحق في واحد من الاقوال» وما سواه باطل» وقيل: لیس 
دنككا نع انين :لك إلا و ر ی وا ا 
الا و عداه خطاًء الا أن الإثم موضوع عن E‏ فيه» . 

نعم قال السمعاني في «قواطع الأدلة» (۳۱۰/۲): «وقد يوجد للشافعي في 
بعض كلامه ومناظراته مع خصومه أن المجتهد إذا اجتهد فقد أصاب 
وتأويله أنه أصاب عند نفسه فإنه بلغ عند نفسه مبلغ الصواب وإن لم يكن 
أصاب عين الحق. واعلم أنه لا يصح على مذهب الشافعي إلا فيما قلناه 
ومن قال غير هذا فقد أخطأ على مذهبه». 

قلنا: قال ابن فورك وابن القطان كما فى «البحر المحیط» (595/8): «ولا 
معنى للاشتغال بأشياء أطلقهاء كان مراده فيها ما عرف من مذهبه). 
وينظر : «التلخيص» للجويني (۰)۳۰/۳ و«اللمع» للشيرازي (ص۱۳۰). 
هذا «تکرار بدیع بلیغ» يريد أن يدل به على أن الفرض في التوجه محصور 
فى التوجه شطر البيت لمن غابت عنه عينه» كأنه قال: التوجه شطره فقط» 
قاله شاکر . 


١‏ [بات الاسَتجتان](۱) ا 


4 ۱6۵۵ 20 [قال اه ]00 : و 0 يخم ِذَا كان لا 
1 کنه الإحاظة فى الصّواب إمكان من عا الب ا يمُولوا 


رم 


1 ردي ةع لاع سه 1 50 
TETEK‏ 
اجه و 7۷ 2 اك وه 2 57 ىدم و دن نير و 
p+‏ اتلد : هذا کما فلت والاحتهاد ا یکون 
ا ی a‏ بر م عر ‏ ۹ 2 سه )1*۰ 
على مطلوب. والمَطلوت [لا یَحون ادا الا علی [عین ا 


)١(‏ من (ز)» وحاشية ابن جماعة. ویری الشیخ شاکر كه أن وضع هذا العنوان 
فنا طا ظاهر؛ لان هذه الفقرة (۱:۵۰۵) تتمة لما قبلها» ویری الصواب 
وضع العنوان قبل فقرة (50505١)؛‏ لأنها بدء بحث جدید. قلنا: وفیما قاله 
نظرء بل هذا الموضم آوفق. لذکر الامام المنع من أن یتوجهوا حیث رآوا بلا 
دلالة» ولم يعت لهم عذراً عدم تمکنهم من الاحاطة بالصواب . والله أعلم. 

(۲) ليس في (ر). (۳) في (ب): «فلم». 

0 في (ش) : (یتوجه»» وهي محتملة في (ب)» (ر) . 

(0) في (م): «توجه حيث رأيت»» والكلمة الثالثة بياض فيهاء لكنها لا تحتمل 
غ هذا المدكون: 

(0) في (ش): «بدلالة». (۷) ساقط من (ز). 

( في (ش)۰ (ب): «وهذا». 

(9) في (ب)» (ش): «آبدّا لا یکون»۰ وزاد في (ر) - بعد المثبت -: «لا یکون». 

(۱۰) الامام الشافعي یعلل بقیاس الشبه ویحتح به» وهو مضبوط عنده حیث ربطه 
بعين قائمة نص الشارع على حكمهاء فالتشبیه عنده على عين قائمة» وقد 
أوجب الإمام الشافعي النية في الوضوء أو الغسل قياسًا على التيمم» فقال = 


5 ھ سس 


كما في «مختصر المزني» (45/8): «ولا يجزئ طهارة من غسل. ولا 
ور ولا تيمم إلا ینب واحتجّ على من أجاز الوضوء بغير نية بقوله ية : 
«الاَعمَال بالیّاتِ» ولا يجوز التیمم بغیر نية» وهما طهارتان» فکیف 
یفتر قان» . 

ولقد كان لقیاس الشبه آثر کبیر في رجوع الامام الشافعي عن كثير من أقواله 
لو 556 تاش اف یاو الب تفای طق يود ات شود با لاس 
الاش فی المذهب ا لجدید» فیلحق الفرع به . 

وقد یترتب على تغیر هذا الاجتهاد في مسألة ما تخیر الاجتهاد في مسألة 
آخری تبنی علیها لارتباطها بهاء ومن آمثلة ذلك : 

فال الصداق : القدیم: ضمان يد کالمستعار. الجدید: ضمان عقد. 

هذا الخلاف یتخرج على أصل تردد فيه الشافعي» وهو: أن المغلب في 
الصداق مشابهة الأعواض (أي: أنه عطية بلا عوض). أو مشابهة النحلة - 
الهبة - (أي: أنه عقد معاوضة تملکه المرأة بلا عقد)؟ 

فالشافعي يه تردد في تغليب المشابهة» فغلب في القديم مشابهة الصداق 
للهبة» فقال : هو مضمون في يد الزوج ضمان يد كالمعار؛ لن النكاح 3 
ینفسخ بتلفه وما لا ینفسخ العقد بتلفه في يد العاقد یکون مضمون ضمان 
ید» كما لو غصب البائع المبیع من ید المشتري بعد القبض یضمنه ضمان 
ضمان عقد؛ لأنه مملوك بعقد معاوضة فکان في ید الزوج کالمبیع في يد 
البائع . 

وغلب مشابهته للأعواض بت . ان الزوجة متمکنة من رده بالعیت » وان لها 
حبس نفسها حتى تستوفي الصداق» وأن لو كان الصداق شقصًا (القطعة من 
الشيء) ثبت للشريك فيه حق الشفعة» وكل هذا من خواص الأعواض . 
وضعف مشابهته للهبة ب: أن الاية لا يتعين أن المراد بها الهبة» فقد قیل : 
إنها الشريعة والذین؛ أي: تدیئا من قولهم: فلان ينتحل كذا؛ أي: يتدين 
به »¢ ولإن سلمنا أن المراد بها العطية فلا يتعين أن يكون ذلك من الزوج بل - 


9 كت‎ ID 


= المراد به عطية من الله للزوجات» وهو قول جمع من المفسرین. 
والفرق بين ضمان العقد وضمان اليد أنه إذا أصدقها شیگا» فتلفت تلك 
العين في يده قبل القبض» فبماذا ترجع عليه؟ 
القديم (ضمان اليد): ترجع عليه ببدل العين التالفة كالعين المخصوبة إذا 
تلفت ضمنت ببدلهاء الجديد (ضمان عقد): ترجع عليه بمهر مثلها؛ لانه 
عوض معين تلف قبل القبض وتعذر الرجوع إلى المعوض فوجب الرجوع 
الی بدل المعوض لا لی بدل العوض كما لو اشتری ا ر وقبض 
الفرس» وتلف الفرس» والثوب عنده فانه يجب عليه قيمة الفرس لا قيمة 
الثوب. 
وينبني على هذا التردد بين هذين الشبهين تغيير قوله في مسائل أخرى› 
منها : 
- لو قيضت الصداق فوجدت به عيبًا فردته: القديمء ترجع إلى بدله. 
الجديد» ترجع إلى مهر المثل . 
- لو كان الصداق تعلیم سورة من القرآن فتعلمت من غيره» أو لم تتعلم 
لسوء حفظها. فهو کالعین إذا تلفت : القدیم ترجع إلى آجرة المثل . 
الجدید» ترجع إلى مهر المثل . 
- لو آصدقها عبدًا بعینه» ثم طلقها قبل الدخول» وقبل أن یحضر العبد. 
تستحق نصف الصداق ولا یتبعض العبد» ففیما ترجع علیه؟ 
القدیم : بنصف آجرة المثل . الجدید: بنصف مهر المثل . 
ومن المسائل الأصيلة في تردد الشافعي بين آصلین لشبههما بالفرع : الظهار 
تردد بين الطلاق واليمين» واذا أطلق ندره على آي شىء یحمل؟ والله 
أعلم . ۱ 
انظر: «منهاج الطالبین» (ص۰)۲۱۸ و«أسنى المطالب» (۳/ ۰۲۰۰ و«تحفة 
المحتاج» ۳۷۷۸۷۸ و«حاشیتا قليوبي وعمیرة» (۰)۲۷۷/۳ و«احاشية 
الجمل» /٤(‏ ۰۲۳۷ و«حاشية البجیرمی» (”/ .)5٠05‏ و«کتاب القواعد» (”/ 
۲۱ ۷ للحصنى . ۱ 
وقد سبق بیان قیاس الشبه وقیاس غلبة الأشباه عند الامام الشافعي في 
تعلیقنا على قوله في «الرسالة» فقرة (۱۲): «آو نجد الشيء يشبه الشيء - 
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ع 


n‏ لضن بها الیو أو تشه ۾ عَلَى ۳ عین قَايِمَةٍ 
E,‏ ار 9 4 حرام عَلَى اعد آن قول بالا ستحسان رد 
اا الا سا ۰ 1 والخبر - من الكتاب والسدة ن 


وت و ور ۰(« ص 


AG yS‏ الست تا اه 


منه» والشیء من غیره» ولا نجد شيا آقرت به شبهًا من آحدهما: فنلحقه 
بأولى الاشیاء شَبَهّا به» كما قلنا في الصّید». 

)١(‏ في (ر): «الیها». وکشطت ال 

(۲) ساقط من (ز)» وهو سبق نظر ظاهر . 

(۳) في (م): «فهذا». )٤(‏ ساقط من (ب). 

)٥(‏ هذا بیان واضح لرفض الاستحسان بقيد مخالفة الخبر» وسيأتي بیان مذهب 
الإمام في الاستحسان عند قوله فقرة :)١555(‏ «وإنما الااستحسان تلذّذا . 


(7) أي: يتحرّى المجتهد معنى الخبر ‏ النص - ليصيب الحق. ورسمت في 
(ر)» (ز)» (ش): (یتآخا» بالألف» ووضع في (و) علی الالف الأولى 
همزة» ووضع في (ش) على الخاء شدة. قال في «اللسان» /٠١(‏ ۳۸۲): 
(یقال: توخيت محبتك؛ أي : تحريت» وربما قلبت الواو آلفا فقيل : 
تأخيت) . 

(۷) في (م): «أن یصیبه». 

(۸) يوضح الشيخ آبو زهرة تلك العبارة فيقول: «والقياس لا يكون إلا بالبناء 
على عين قائمت وذلك لان تعرف الحكم في الشرع يكون بطلبه من الكتاب 
وال والنص فيهما هو العين القائمة التي بني عليها الحكمء فإن لم 
يكن نص أخذ الحكم بتشبيه على عين قائمة؛ أي: بتشبيه الامر غير 
التصوضی فلن كه افر ار صوص فى كيه إذا اه كف ع 
الحکم اء وذلك بأن یتعرف المعنی في النص» وتتحری العلة في 
الحکم فذا تبین آنها ثابتة في غیر المنصوص علی حکمه: ثبت الحکم فيه 
بالقیاس» وهذا معنی قول الشافعي: «والخبرٌ ‏ من الکتاب والسنة - عينٌ 
شا aS‏ من «الشافعي» (ص ۵ ۲). 

() ساقط من (ب). 

(۱۰) ضبط بشدة فوق الخاء في (م)» ورسمت في (ب): «یتاء‌خاه». 


> الرسالدة ۳7 


سم و 


غاب عَنْهُ لیصیبهٌ أو قَصَدَهُ بالقیّاس» وان“ لَيْسَ لأَحَدٍ أن يَقُولَ 1 
من جهة الاجْتهّادِء والاجتهَادٌ ما وصَفت مِنْ طلب الحَقٌّ. 

۳ فول تجیزٌ آنت آن كول ]الجر 4 أسْتَخین بغیر قیاس؟ 

4 6۵¥ 4 فلث: لا يجوز مَذا عنيي - وال َغلَمٌ - لاحي 
وإِنَّمَا كان لأهل العلم أن يَقُولُوا دُونَ غَيرِهِمْء لأنْ يقُولُوا في“ الخبّر 
ااي و لیس فیه الك بالقیّاس عن الب 

م ۱6۵۸ « ولو جار تفیل القِيّاسٍ جار لأَمْلٍ العقول» من 
تَيْرٍ َُلٍ الیلم: أن يقُولُوا فیما لَيْسَ فیه خبرٌ ما يَسْضْرهُمْ من 
تیان ۳ 


(۱) في (ب): «في آن». (۲) هنا في (ز) قال الشافعي . 

(۳) ساقط من (ب). ):١‏ في (ر) : «فقلت» . 

)٥(‏ ساقط من (ع). 

(7) في (ر): «فيما» بدون واو. وصوّب حذفهاء فقال: «والصواب حذفها؛ 
دی ان اه a‏ وهی EN‏ 
ليس فيه نص بالقیاس على النص. وبذلك یکونون متبعین الخبر إذ آخذوا 
بما استنبطوه منه . فقوله: «فیما» متعلق بقوله : «باتباعه». انتهی . قلت : 
وهذا تأويل حسن» ولکن زيادة الواو آجود للسیاق» وآوضح في المعنی 
الظاهر دون تأويل . 

(۷) في (ر) محتملة أن تکون بالواو أو الفاء» وقد صحح علیها حتی صارت 
واوًا كبيرة الحجم. 

(۸) هذا دليل عقلي على حجية القياس» ومفاده: أن في ترك القياس فتح لباب 
القول على الله فيما ليس فيه نص بمجرد العقل» واتباع الهوى دون أصل» 
أو ضابط يرجع الیه» وهو بهذا يقصد الاستحسان في الدين بغير دليل» ففي 
القول بالقياس والعمل به سد لهذا الباب» فصار العمل بالقياس من هذه 
الجهة واجبًا . انظر: «القياس عند الشافعی» /١(‏ ۲۸۵). 
كما أن فيه تصریخا بمنع الاستصان وت ذلك: أنه إذا جاز لأهل العلم - 
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أن يقولوا بالاستحسان لجاز لأهل العقول أن يقولوا به أيضّاء ما دام أن 
مدار الاستحسان هو ما يراه الشخص بعقله ويميل إليه بطبعه. لكن اتفق 
أهل العلم على أنه ليس لغير العالم أن يفتي» أو يحكم ما دام لا يعلم 
الأصول الشرعية» ويستطيع القياس عليهاء وإذن فلا يجوز لأحد أن يقول 
با لا ستحسان. 

فان قیل : إن هناك فرقا بين العالم وغیره. ذلك أن العالم یعرف الأصول. 
كان الجواب أن معرفة الااصول ليست بمطلوبة فى القول بالاستحسان ما 
وم ال بان لا یی ا ای ا هذه الا وله ر وی فى 
القول بالاستحسان العالم بالأصول والجاهلون بها من آهل العقول 
الراجحة. انظر : «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعيی» (ص ۱۹۲). 

وقد فصّل الشافعي ما ذکرناه في «الأم» (۷/ ۰۳۱۰ ۳۱۰) فقال: «ومن 
استجاز أن یحکم. أو يفتي بلا خبر لازم» ولا قياس عليه كان محجوجّا 
بأن معنی قوله: آفعل ما هويت» وان لم آومر به مخالف معنی الکتاب 
والسْنّة فکان محجوجًا على لسانه» ومعنی ما لم أعلم فيه مخالفا. فان قیل 
ما هو؟ 

قيل: لا آعلم آحذا من أهل العلم رخص لاحد من آهل العقول والآداب 
في أن يفتيی» ولا یحکم برآي نفسه إذا لم يكن عالمّا بالذي تدور عليه آمور 
القیاس من الکتاب والستّة والاجماع والعقل لتفصیل المشتبه فإذا زعموا 
هذا قیل لهم: ولم لم يجز لاهل العقول التي تفوق كثيرًا من عقول أهل 
العلم بالقرآن والسّنّة والفتیا أن یقولوا فیما قد نزل مما یعلمونه معا أن لیس 
فيه کتاب ولا سُنَّة ولا إجماع» وهم آوفر عقولا وأحسن إبانة لما قالوا من 
عامتکم؟ فان قلتم: لانهم لا علم لهم بالأصول قیل لکم: فما حجتکم في 
علمکم بالأصول إذا قلتم بلا أصل ولا قياس على أصل؟ هل خفتم على 
أهل العقول الجهلة بالأصول أكثر من أنهم لا يعرفون الأصول فلا يحسنون 
أن يقيسوا بما لا يعرفون؟ وهل أكسبكم علمكم بالأصول القياس عليهم أو 
أجاز لكم تركها؟ فإذا جاز لكم تركها جاز لهم القول معكم لأن أكثر ما 
يخالف عليهم ترك القياس عليها أو الخطأ. ثم لا أعلمهم إلا أحمد على 
الصواب إن قالوا على غير مثال منكم لو كان أحد يحمد على أن يقول على - 


3 سا‎ ID 


+ 9489 د وان القَولَ بغیر حبر ولا قیاس ا جایئز» بما 
ذكرتُ من کتّاب الله ك وَسُنَةِ (نبيّه)2"7 مُحَمَّد0" يا في حبر 


ورین ۳ ۳ جاح 
ماد ]لا 


= غير مثال؛ لأنهم لم یعرفوا مثالا فترکوه. وأعذر بالخطأ منکم و 
أخطؤوا فيما لا يعلمون ولا أعلمكم إلا أعظم وزرا م: بر FE‏ 
من القیاس علی الأصول التي لا تجهلون» فان قلتم فنحن ترکنا القیاس 
على غير جهالة بالاصل قيل» فان كان القیاس حقّا فأنتم خالفتم ۳ 
SS‏ تقولوا فى 
ا وإن ز عمتم أن واسعًا لكم ترك القیاس ا حم الي 
آوهامکم وحضر آذمانکم واستحسنته مسامعكم حججتم بما وصفنا من 
القرآن. ثم السْنْة وما يدل عليه الاجماع من أن لیس لأحدٍ أن یقول الا 
بعلم) . 

( في (ر)ء (م): «رسوله» . ( من (ز). 

( من (م). 

۰۲۲ ۰۲۳۰ /۵( آخرجه آبو داود (۰)۳۹۹۳ والترمذي (۰)۱۳۲۸ وأحمد‎ )٤( 
وا بن أبي شيبة (۷/ ۷۱۷ (۹/ ۰۰ - ۰۵۰۱ وابن‎ .)١18( والدارمي‎ 
سعد (۲/ ۳۶۷ - ۰6۳۶۸ والطحاوي في «مشكل الآثار» (۰)۳۹۸۳ وابن‎ 
عدي فى «الکامل» (۰)۱۹۶/۲ والعقیلی فى «الضعفاء» (۰)۳۱۰/۱ وابن‎ 
عبد البر في «جامع بیان العلم وفضله» (۱6۹۲)) ( ) وابن حزم في‎ 
)۶۱۳( «الإحكام» (۰۲۰۶/۲ ۰۳۸ والخطیب في «الفقیه والمتفقه»‎ 
/۱۰( والبيهقي في «السنن» الکبری‎ ۰)۵۱۵( ۰)۵۱6۶( ۰)۵۱۳( ۰)۵۱۲( 
والمزي في «تهذیب الكمال» (۵/ ۲۹ - ۲۷) من طرق عن شعبة‎ ۶ 
عن آبی عون الثقفی؛ قال: سمعت الحارث بن عمرو یحدث عن آصحاب‎ 
عاق سن اهن حمسن أن رميو ا نينا دمعت عاذ إلى امه قال‎ 
له. .. وذکره» وذکر بعضهم آن شعية فال في الحارث: «ابن آخي‎ 
. المغيرة بن شعبة»‎ 
قال البخاري في «التاریخ الکبیر» (۲۶۶۹/۲): «الحارث بن عمرو» ابن‎ 
= أخي المغيرة بن شعبت الثقفي»› > عن آصحاب معاذ» عن معاذ» روی عنه‎ 


تانق 


5 ی 


بذ ¥ 4م فقا : أ6ا الکتات والسّنةٌ : قيدّلان علی ذَّلِكَ؛ 


لأنَّهُ إِذَا أَمَرَ ال ل بالاجتهاد فالاجتهاد (أَبَدَا لا يَكُونْ)”" الا عَلَى 
طلب شي. وَطلبٌ* الشيء لا یَکرن الا بدلائل. والدلائل هي 


(۱) 
(۳) 
۹2 


ال : فَأينَ القیاس مع الدّلائل على ما وَصَمَت؟ 


آبو عون ولا یصح. ولا یعرف الا بهذا» مرسل. 

وقال الترمذي بعد أن آخرجه: «هذا حدیث لا نعرفه الا من هذا الوجهء 
ولیس إسناده عندي بمتصل» وأبو عون الثقفي اسمه محمد بن عبید الّه». 

و قال ابن حزم في «المحلى» :)57/١(‏ وحديث معاذ. الذي فيه: أجتهد 
رأيي ولا آلوء لا يصح؛ لأنه لم يروه أحد إلا الحارث بن عمروء وهو 
مجهول. لا ندري مَنْ هو» عن رجالٍ من آهل حمص لم يُسَمّهمء عن 
معاذ) . 

وقال ابن حزم في «الإحكام في أصول الأحكام» (۱۲۱/۵): «وأما حديث 
معاذ» فيما رُويَ من قوله: أجتهد رآیی» وحديث عبد الله بن عمرو. في 
قوله: آجتهد بحضرتك يا رسول الله دان ساقطان آما حديث 0000 
فانما روي عن رجال من آهل حمص» لم يُسَمّوْاء وحديث عبد الله منقطع 
آیضا لا یتصل». 

وقال الدارقطنی. فى «العلل»: «رواه شعبة» عن آبی عون» هکذا. وآرسله 
ابن مهدي » واا عنه» والمرسل آصح» ۱ 

وقال ابن الجوزي في «العلل المتناهیة»: «لا یصح. وان كان الفقهاء كلهم 
یذکرونه في کتبهم» ویعتمدون علیه» . 

ساقط من (م). (۲) في (م): «وأما». 

في (م) (ب): «لا یکون آبدا). )٤(‏ ساقط من (ب). 

«يعنى : أن الاجتهاد لا يكون إلا طلبًا لمعنى معين» والطلب يجب أن يكون 
لحن كد كانه و امار ابه ترشن لنت نود دلق يحون يعر الها تن ۱ 
التشوصي»: لق لطن إلى او ال مود يدحو مها زاب ولگ :فى شا 
وهذا معنى قول الشافعي». قاله آبو زهرة في «الشافعي» (۲۵ - 555). 


۳7 الرسّالة‎ ID 


4 + قلْث: ألا تَرَى أن“ أل آلیلم إِذَا أصَابَ رججل 


سس 


لرَجَلٍ عبَدَا لَمْ يقولوا لرَجُلِ: أ قِمْ عَبْدَا ول وهو ابو 


(۲) 


(۳) 
3 


قال الشيخ شاكر: «أي: قذر ثمن العبد أو الامة من التقويم ولکن 
استعمل الفعل من الاقامة شيء طریف - لم آجده الا في کلام الشافعي. ثم 
وجدته في حديث ابن عمر في «المسند» (۰)۵۵60 «وهو یقیم حلة من 
حریر»» وكذلك هو في الحدیث نقسه في «صحيح مسلم) . 

وأصل الفعل «قام» ثلائي لازم» ثم عدّي رباعیّا بالهمزة وبالتضعیف. 
فقالوا: آقمت الشيء وقومته فقام: بمعنی استقام» وعدي بالتضعیف في 
معنى تقدير الثمن. فقالوا: قومت الشيء . ولم يذكر في المعاجم تعدیته في 
هذا المعنى بالهمزة. والقياس جوازه؛ فاستعمال الشافعي إياه إثبات له 
سماعًا أيضًا؛ إذ كانت لغته حجة. وقد جاء فى هذا المعنى فعل شاذ 
ماعا ففي اللسان: :قوم السلعة واستقامها: قذرها. وفي حدیث عبد الله بن 
عباس : إذا استقمت بنقد فبعت بنقد فلا بأس به وإذا استقمت بنقد فبعته 
بنسيتة فلا خیر فیه» فهو مکروه. قال آبو عبید: قوله: إذا استقمت : يعن 
قزمت. وهذا کلام مل مکة یقولون: استقمت المتاع؛ آي: قومته وهو 
تعیب اشنا كر ] 

في (ب) : (هو) . 

خابر؛ أي: خبیر وقد آنکر استعماله بعض اللغويين» فقال آبو آحمد بن 


آبي سلمة كَُنْهُ: لا يقال من الخبر: خابر؛ لانه من باب فعلت مثل طرقت 


E رکه انیستی نات سای‎ Ba Doo, 
. معنی زائد على العلم‎ 

وتعقبه آبو هلال العسکري فقال: وهذا غلط ؛ لاآن فعلت لا یتعدی. 
وهذه الكلمة تتعدى به» وإنما هو من قولك: خبرت الشيء إذا عرفت 
حقيقة خبره وأنا خابر وخبير من قولك: خبرت الشيء إذا عرفت حقيقة 
خبره» وأنا خابر وخبير من قولك: خبرت الشيء إذا عرفته مبالغة مثل 
عليم وقدیر» ثم كثر حتى استعمل في معرفة كنهه وحقيقته. «جمهرة 
اللغة» لابن دريد (۰)۲۸۷/۱ و«الفروق اللغوية» للعسكري («ص۳٩)۰‏ 
و«اللسان» /٤(‏ ۲۲۷). 


oD ی‎ 56 


۶ (۳) م 


الشوق: میا ی کم کمن مثله فی د 57 
ن يَعتَبِرَ [۰۷/ر) عليه“ بغیرو ۳ اي و 
ا لصاحب 8 قم 1 وهو حابر بالقیم ". 

TIR EET Me ۱6۱۲‏ عَيْرِ عَالِم بقیم 


مه رم 


م 
ص 


الرقيق: أقمْ هَذَا العَبّدَء ولا هَذِهِ الأَمَةَء ولا [إِجَارَ 57 مدا 


عي 
۱6۱۳ 4« دا كان ھا وا فل مه بق ال 
ل E‏ المُمَّام ا لَهُ والمُمَّام ء عليه -: کان خلال الله 


۱( في (م) : «فيقضي» . 

(۲) «آي: یقوّم ملاحظا معنیین : ملاحظا ذاته» وملاحظا مثله» لیمکن القیاس 
عليه». قاله الشیخ آبو زهرة في «الشافعي» (۲0). 

( في (ز)» (ش): «یختبر) . 

(4) في (ز): «غلته»» وهي محتملة لذلك في آیضا. قال الشیخ شاکر: 
اوالمعنی صحیح على کل حال» . 

(5») في (ب): «غیره». ( في (ب): (یجوز أن یقال» . 

۷( لیس في (ر) (م)» والذي في (ش): «بها». وفي (ب): «بما يقول كم 
وصفت». وکتب بحاشية (ز)» وابن جماعة: «اخر الجزء السادس» . 

( هنا في (ب): «قال الشافعي» . 

۹( الذي (م): «إدبار»» وتحتمل: «إجبار»» ووضع شدة وكسرة على میم 
«العامل»» ولم اف ها وها : 

)١(‏ ما بين القوسين في (ز): «إجازة هذا القائل». 

. في (ر): (بدلالة»» وضرب على بعض حروفها لتوافق المثبت‎ )۱١( 

(۱۲) ساقط من (م). 

(۱۳) الكلمة محتملة ‏ في (ب) - لأوجيء OEE‏ 
«ويتيسّراء وشدد السين» وذكر في حاشية (ز)» وابن جماعة: آنها في = 


> الزهائة 5 


۳۳] اف اه اسان‎ OBE 


5 ۹69۶ وَإِنَّمَا0” الاستشسان ترذ 


= نسخة: «وتيسر»» وهي في (ر) محتملة لما في (م). وان كان الشیخ شاکر 
آبدی فيها قراءة وأثبتها : اييسراء ثم قال: ««يسر الشي» من بابي «قرّب»ء 
و(فرح»؛ أ سهل» فهو «يسير»». قلت: لكن لا يوافقها شيء من النسخ 
د كه ورامك 
قلت: وجه ما أثبته شاكر: أنه إذا كان الخطأ في المال يسير على من له 
ومن علیه» وقد احتاط الشرع ألا يقال فيه بالتعسف. فأولى بذلك حلال الله 
وحرامه» وهو أقرب إلى سياق الکلام» والأوفق لمعناه. 
آما ما أثبتناه فهو الموافق لسائر النسخ» ولا يفسد بإثباته المعنی» وان كان 
ما أثبته شاكر آوفق . 

( في (ر)» (م): «فیهما». وضرب عليها ‏ في (ر) - وکتب فوقها: «فیه» . 

() في ب زیادة: «ولا الاستحسان آبذا». وکانت في (ر)» وابن جماعة: 
«والاستحسان» فکتب بين السطور حرف «لا». لتوافق المثبت . 

(۳) في (م): (إنما». 

)٤(‏ تكلم الامام عن الاستحسان قبل هذا في (باب البيان)» ثم أفرد هذا الباب 
وهو باب (الاستحسان) للحديث عنه بالتفصيل». وتحدث عنه فى كتاب 
«الأم» في عدة مواضع: (كتاب الأقضية» باب الإقرار والاجتهاد للحاكم - 
وكتاب الدعوى والبينات» باب في اجتهاد الحاکم). «الأم» (/ ١08‏ - 
۰ - باب ابطال الاستحسان (۷/ .)4٩۲‏ 
وخلاصة رأي الشافعي من خلال تتبع کلامه في الاستحسان یجعلنا نقول: 
إن الاستحسان الذي آبطله الشافعی هو القول فى دين الله من غير استناد 
الى خبر من کتاب آو طنة آو (جماع وهو ما قرره في کتبه» وفهمه عنه 
أصحابه . 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (۸/ ۰۹۰ 45): «قال الشافعی : (مَن 
اسْتَحْسَنَ فقذ شَرَّعَ). وهي من محاسن کلامه. قال الرويانی: ومعناه أن 
ينصب من جهة نفسه شرعا غير شرع المصطفی . قال آصحابنا: ومن شرع 
فقد كفر. وسكت الشافعي عن المقدمة الثانية لوضوحها. قال السنجي في - 


5 4 وی 


«شرح التلخيص»: مراده لو جاز الاستحسان بالرأي على خلاف الدليل 
لكان هذا بعث شريعة أخرى على خلاف ما أمر الّه» والدليل عليه أن أكثر 
الشريعة مبني على خلاف العادات» وعلى أن النفوس لا تميل إليها» . 

وهذا ما يتوافق تمامًا مع ما قرره الإمام الشافعي من کون الاجتهاد لا بد أن 
یبنی على دليل شرعي» كما مضی بيانه في معنى الاجتهاد والقياس . 

ومما قاله الشافعى فى «الرسالة» مما يؤيد ما ذكرناه فى خلاصة رأيه قوله 
O‏ ال زا امین ی ای لایر وك سوق اد وال چم 
تا E O‏ إل عن اوت 
والمطلوب لا یکون أبدًا إلا على عين قائمة تطلب بدلالة يُقصد بها إليهاء 
أو اة عا ین اة وهدا سیم أن عدر اناا علي أحين أن يفول 
بل مت زر ادا ایا تسار SS USA ST‏ تیان هت 
با نف تال دا 

وقال في «الآم» (۳۱۵/۷): «ومن قال آستحسن لا عن آمر الله ولا عن آمر 
رسوله وه فلم یقبل عن الله ولا عن رسوله ما قال» ولم يطلب ما قال 
بحكم الله. ولا بحکم رسوله وکان الخطاً في قول من قال هذاء بینا بأنه 
قد قال: آقول وآعمل بما لم آومر به» ولم أنه عنه» وبلا مثال على ما 
آمرت به ونهیت عنه» وقد قضی الله بخلاف ما قال» فلم يترك آحدا الا 
متعبدا) . 

وهذا واضح في بیان مراد الشافعي بالاستحسان الممنوع» وهو : القول 
الذي لا يستند على أمر أو نهي معلوم عن الله أو قياس عليهما . 

وغرض الإمام الشافعي من تحريم الاستحسان بهذا المعنى: هو حماية 
عملية الاجتهاد من أن تكون عرضة لأهواء المستحسنين» لتحقيق أغراضهم 
العقدية أو الفقهية» بما يبعدهم عن حقيقة الحكم الاجتهادي الذي أمر الله 
المجتهد ببذل الوسع في الوصول إليه. 

وقد سار على درب الشافعي في هذا آصحابه» فصرحوا في كتبهم بهذا 
المعنى للاستحسان كما صرحوا ببطلانه» قال أبو إسحاق الشيرازي فى 
«التبصرة» (ص597): «المَوّل بالاستحسان باطل» وهو ترك القاس لي 
یستحسن الانشّان من غیر کَلیل». 


لق انز اة 9 


= ومما يدل على أن الإمام الشافعي لم يرفض الاستحسان بجميع المعاني 
الى أجازه بها من خالفه أنه ذكر قوله في بعض الأحكام اسغتا ذا إلى 
الاستحسان» ومن ذلك : 

قال ابن النجار في «شرح الكوكب المنیر» (579/5): «قال الشافعي: 
اتسن المفعة ثلاثين درهماء وثبوت الشفعة إلى ثلاثة» وترك شيء من 
الکتابة» وآن لا تقطع یمنی سارق آخرج يده الیسری فقطعت. والتحلیف 
على المصحف» . 

انظر: «أحكام القرآن للشافعي» (۰)۲۰۱/۱ و(الأم» (۰)۲۳۱/۳ (۵/ ۲ 
(/۱۳۳ ال 4 را /V)‏ ۰۳۲۲ ۰6۳۲۶ وامغني المحتاج» (۳/ 
۲ ولالاحکام»؛ للامدي (۰)۱5۷/4 و«التحبير شرح التحریر» (۸/ 
(TAT *‏ . 

وقد تتبع الأصحاب ما ورد من نصوص عن الشافعي بأنه قال فيها 
با لا ستحسان» وكان لهم في حملها وجوه: 

منها: أنه لم یقصد بالاستحسان في تلك النصوص المعنی الاصطلاحي. 
وانما قصد بها المعنی اللغويی» وهو أنه استحسن هذه الأشياء لدلیل دل 
علیها . وکل ما دل الدلیل الشرعي على حکمه فهو حسن . 

ومنها: تعارض هذا مع أصل قول الشافعي في الاستحسان» وهو تشدیده 
في إنكاره. 

ومنها: أن الشافعي ذكر بعض الأحكام في المسائل» ووصفها بأنها حسنت 
والسياق يدل على آنه آراد المعنی اللخوى» أو الاستحباب» ومنها ما فى 
O‏ ما یلبس لت البیاض» فان جاوزه بعصب الیمن 
والقطری» وما آشبهه مما يصبغ غزله» ولا يصبغ بعد ما ينسح فحسن!. 
وهذا واضح في أنه قصد بقوله: (فحسن) الاستحباب. وهذا ما فهمه 
الماوردي حيث قال في «الحاوي» (555/”7) بعد ذکر جزء من هذه 
الجملة: «وهذا کما قال: یستحب للرجل أن تكون ثیاب جمعته وعیده 
أجمل من ثيابه في سائر أيامه؟ لأنه يوم زينة» وقد روي عن النبي يي أنه 
قال: ما على أحدكم لو اشترى ثوبين ليوم جمعته سوى ثوبي مهنته . 

وفي «الأم» (۲۰۸/۲) آیضا: «وإذا كان غير قادر تصدق. فان لم يقدر = 


5 اه سس مله 


صامء فان صام یومّا» أو أكثرء ثم أيسر في سفره» أو بعد فليس عليه أن 
يهدي وإن فعل فحسن». 

والحسن هنا كما يفهم من السياق: بمعنى أن فعله أفضل من تركه. 

وأما قول الشافعي في التحليف بالمصحف: «وذلك حسن» فقد رد 
الاصحاب بأنه عمل فیه بدلیل» وهو فعل امن عمر واین الزبير : قال 
الزرکشی «البحر المحیط» (۱۰۰/۸): «رواه عن ابن عمر» وهو صحابئ 
ا على ل رر ال »رما دكي نی ای ا عا 
فى تقليد الصحابة) . 

وقال الغزالي ال۹0 0 «نعم قد استحسن الشافعي د 
التحلیف بالمصحف. ولکنه مصلحة من غير مخالفة خبر وقیاس» وهو 
جائز) . 

انظر : «تشنیف المسامع بجمع الجوامع» (۳/ »)٤٤١‏ و«البحر المحیط» (۸/ 
۹ /ا١٠).‏ 

وقال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۱۰۷/۸): «فظهر بذلك أن الشافعی 
خيف فا ننه كان التي al‏ ای فال ١‏ لا مره پر 
عندنا آن یستحسن آحد القولین الا من باب الممائلة با لاجتهاد والنظر إلى 
الاولی» وانما المذموم من الاستحسان هو الذي يحدثه الانسان عن نفسه 
بلا مثال» كما في ایجاب الحد بشهود الزوایا» . 

رال شیب ری لفقت OO‏ وا تسا 
القاتييةة ان یی ی ی وج فن الان اف اهلاس متو یر 
ار على مكلاف الدلی > لاه تحرم متابعته. اما [ذا استحسن الشیء 
لدلیل یقوم علیه أو من کتاب. أو سْنَة» أو (جماع أو قیاس» فیجب 
متابعته» ولا ینقض »۰ 

نعم هذا آجود ممن جعل له في الاستحسان قولین» وقال ابن تيمية كما 
في «جامع المسائل» (۲/ ۰۱۲۵ :)١55‏ «ومنهم من ذم الاستحسان تارق 
وقال به تارة» كالشافعي وآحمد بن حنبل ومالك وغیرهم. ففي کتب مالك 
وامبدا كر 2 الستيا تي e‏ والشافعي قال : من استحسن 
فقد شرع وتکلم في ابطال الاستحسان» وبسط القول في ذلك. وكان من - 
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= أعظم الأئمة إنكارًا له» وهو الذي عليه أصحابه في أصول الفقه. ومع هذا 
فقد قال بلفظ الاستحسانء كما قال: أستحسن أن تكون المتعة ثلاثين 
درهمًا». ولهذا حکي للشافعي في الاستحسان قولان: «قديم وجديد». 

وبعد تحرير رأي الإمام الشافعي في الاستحسان يجب علينا أن ننبه إلى أن 
تحرير مفهوم الاستحسان عند مختلف المذاهب لا يمكن تحديده بمجرد 
تطبيق الاسم على مسماه العام المعروف» بل لا بد من تتبع المصطلح في 
مختلف المذاهب فى سياقه الذي ورد فيه؛ لأنه قد يذكر فى سياق يختلف 
واد خار في سیاق آخر» فیکون من اعتمده کدلیل شرعي یقصد معنی 
غير المعنی الذي قصده من منع اعتماده کدلیل شرعي» وقد قرر هذا آکثر 
علماء الشافعية وغیرهم ممن کتبوا في الأصول . 

قال السمعاني في «قواطع الادلة» (۲۸/۲): «واعلم أن الکلام في 
الاستحسان یرجع إلى معرفة الاستحسان الذي یعتمده آصحاب آبي حنیفت 
فان كان الاستحسان هو القول بما استحسنه الانسان ويشتهيه من غير دلیل» 
فهو باطل قطعَاء ولا نظن أن آحدا یقول بذلك». 

ثم قال (۰۲۷۰/۲ ۲۷۱): «واعلم أن مرجع الخلاف معهم في هذه المسألة 
إلى نفس التسمية فإن الاستحسان على الوجه الذي ظنه بعض أصحابنا من 
مذهبهم لا يقولون به» والذي يقولونه لتفسير مذهبهم به العدول في الحكم 
من دليل إلى دليل هو أقوى منه وهذا لا ننكره لكن هذا الاسم لا نعرفه 
بآية» لما يقال به لمثل هذا الدليل . 

وقد قال بعضهم: إنه تخصيص قياس بدليل أقوى منه وهذا باطل؛ لأنا لا 
نقول بتخصيص الأقيسة» وقد آبطلناه من قبل . 

وقال بعضهم: هو عدول عن قياس إلى قياس أقوى منهء وهذا أيضًا باطل؛ 
لأنهم يسمون إذا عدلوا عن القياس إلى نص استحسانا أيضًا. 

وقال بعضهم: الاستحسان ترك طريقة الحكم إلى أخرى هى أولى منهاء 
ولولا ما يوجب الثبات على الأولى وحده آبو الحسن الكرخي من آصحابهم 
وقال: هو أن یعدل الانسان عن أن یحکم في المسألة بمثل ما یحکم به في 
نظاثرها لوجه هو آقوی من الأول يقتضي العدول عن ذلك» وهذا یلزم عليه 
أن يكون القیاس الذي یعدل به إليه عن الاستحسان استحسانا. 


ut یی‎ 5 


وقد قالوا في مسائل: بالقياس نأخذ وعدلوا عن الاستحسان إليه وسموه 
أيضًا في المتعة: واستحسن يقدر بالأفلس درهمّا ليس هذا اللفظ بممتنع في 
بعض المواضع وإنما المستنكر أن يجعل ذلك أصلا من الأصول تبنى عليه 
ومواجبها». 

وقال القاضى آبو يعلى الفراء فى «العدة» :)١5١9/60(‏ «فان قيل: فما 
الفرق بين المستحسن وبين المشتهى؟ وهلا أجزتم إطلاق المشتهى على ما 
سمتمو ه ا 

قیل : الفرق بینهما: آن الشهوة لا تتعلق بالنظر والاستدلال. 

ألا تری آنها لا تختص من كمل عقله وعرف الأصول وطرق الاجتهاد في 
أحكام الشریعة» دون من لیست هذه صفته . 

واا الاستحينان: ان خف النظر الا سعدلا ل عن ةا وان 

يُبَيّن صحة الفرق بينهما: أنه قد يصح وصف الشىء بأنه مستحسن عند الله 
ولا يصح وصفه بأنه مشتهی عنده تعالی الله على آن یو صف بذلك» . 
وقال الزركشي «البحر المحیط» (۸/ ۹۷): «واعلم أنه إذا حرّر المراد 
و 

وقال الشوكاني في «إرشاد الفحول» (۲/ ۰۱۸۲ ۱۸۳): «قال جماعة من 
المحققین : الحق أنه لا یتحقق استحسان مختلف فیه؛ لاأنهم ذکروا في 
تفسیره أمورًا لا تصلح للخلاف؛ لأن بعضها مقبولا اتفاقا» وبعضها متردد 
بين ما هو مقبول اتفاقاء وما هو مردود اتفاقا» وجعلوا من صور الاتفاق 
آقوی» وقول من قال: إنه تخصیص قياس بأقوى منه» وجعلوا من المتردد - 
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= فون الول والرد فول مین قال : إنه دلیل ینقدح في نفس المجتهد. ویعسر 
عليه التعبیر عنه لأنه إن كان معنی قوله ینقدح أنه یتحقق ثبوته فالعمل به 
واج غاليةة. فهو مول اا ران كان ممعي أنه شاك قيى مودواد 
اتفاقًا؛ إذ لا تثبت الأحكام بمجرد الاحتمال والشك. 

وجعلوا من المتردد أيضًا قول من قال: إنه العدول عن حكم الدليل إلى 
العادة لمصلحة الناس» فقالوا: إن كانت العادة هى الثابتة فى زمن 
النبي كي فقد ثبت بالسّنَّة» وان كانت هي الثابتة في عصر الصحابة» من 
غیر انکار» فقد ثبت بالاجماع وآما غیرها» فان كان نضا ا قياض عنما 
ثبت حجیته» فقد ثبت ذلك به. وان كان شيئًا اخر» لم تثبت حجیته. فهو 
درو ا 

وقد ذكر الباجى أن الاستحسان الذي ذهب إليه أصحاب مالك هو القول 
بأقوى الدليلين» كتخصيص بيع العرايا من بيع الرطب بالتمر. 

قال: وهذا هو الدليل» فإن سموه استحساناء فلا مشاحة في التسمية. 

وقال الأبياري: الذي يظهر من مذهب مالك القول بالاستحسان» لا على 
ما سبق» بل حاصله استعمال مصلحة جزئية فى مقابلة قياس کلی» فهو 
تفیش اال ار على ای ۱ ۱ 

وقال الشاطبي في «الموافقات» :)١15/5(‏ «فإن من استحسن لم یرجم إلى 
مجرد ذوقه وتشهيه» وانما رجع إلى ما علم من قصد الشارع في الجملة في 
آمثال تلك الاشیاء المفروضة کالمسائل التي يقتضي القیاس فیها آمرّا» الا 
أن ذلك الأمر يؤدي إلى فوت مصلحة من جهة آخری» أو جلب مفسدة 
کذلك» وكثير ما يتفق هذا في الأصل الضروري مع الحاجي والحاجي مع 
التكميلي» فيكون إجراء القياس مطلقًا في الضروري يؤدي إلى حرج ومشقة 
في بعض موارده» فيستثنى موضع الحرج». 

والمقصد: أن الاستحسان بمعناه الاصطلاحي عند المتأخرين بالنسبة لعصر 
الشافعي» مما لا يدخل في القول بغير دليل شرعي معتبر ليس هو المقصود 
بالإيطال عند الإمام الشافعي» وأن أصحابه قبلوا في الجملة» ولم ينازعوا 
فيه كما تبين من أقوالهم. 

تنبيه: ما فهمه اللأصحاب من كلام الشافعي عن الاستحسان هو الذي = 


“ا ۹81۵ ب« ولا يمول فيه إلا عَالِمٌ بالأخبار. عَاقِلٌ للّشیه 
“ز 8۱۱ : اذا گان مدا عگذا. كَانَ عَلَى العَالِم أن لا 
رون اين سوه الا E‏ الق IESE‏ 


تقتضيه قواعد الشافعی» وكذلك القواعد العامة للشريعة»ء التى تأبى القول 
على الله بلا علم أو نو دلیل» آو بما يتعارض مع اليه وق نقل ابن 
عبد الشكور في «فواتح الرحموت» (۳۲۱/۲) عن ابن عربي في «الفتوحات 
المكية» قوله: «إن مقصود الشافعي من قوله هذا مدح المستحسن. وأراد أن 
من استحسن فقد صار بمنزلة نبي ذي شريعةء وأتباع الشافعي لم يفهموا 
كلامه على وجهه هذا»!!!. 

وهذا من آبعد ما یمکن فهمه من کلام الامام الشافعي » بل هو أشد مضادة 
له؛ لأنه يفضي إلى القول بعصمة کلام بعض البشر غير النبي ئلا . 

وانظر : «العدة» (۰)۱1۰۶/۵ و«المحصول» (۰)۱۳۳/۲ و«التلخيص» (۳/ 
۸ واقواطع الأدلة» (۰)۲7۲۸/۲ واالمستحصفی» (ص۰)۱۷۱ 
و«المنخول» (ص576). و«بيان المختصر» (۲/ ۰ ولالابهاج» (۲/ 
۸ و«البحر المحیط» (۸/ ۰/۹۵ و«إرشاد الفحول» (۲/ ۰۱۸۱ 
و«حاشية العطار» (۲/ ۳۹۶). 

ولا حاجة بنا هنا إلى ذکر أدلة الامام وأصحابه؛ لانه ذکر معظمها في هذا 
الباب» وفي المواضع الأخرى التي نقلناها من «الرسالة»» و(الام». 

0© آی: فی القیاس والاستدلال آفاده شاکر. 

یم (ش) : (بالتشبيه) . (۳) في (م): «فاذا) . 

(5:) هذا تفصیل لترتیب النظر عند المجتهد إذا عرضت له مسألة» وقد نقل 
الغزالي عن الشافعي نضّا عزیژا يبين فيه كيف ینظر المجتهد. حيث قال في 
«المنخول» (ص۵ ۵۷) : (قال الشافعى ولي : إذا رفعت إليه واقعة فلب ضيه 
فل وض لكات فان اغورة E‏ الاخبار المتواترق فان آعوزه إذا 
فعلی الاحاد» فان آعوزه لم يخص في القياس ‏ بل يلتفت إلى ظاهر 
القران: فان وجد ظاهرا نظر في المخصصات من قياس وخبرء فان لم يجد 
مخصصًا حکم به» وان لم يعثر على لفظ من كتاب ولا سنة نظر إلى = 


> اا اة ۳7 


والقِيّاس"'' بالدلائل عَلَى الصَوّاب حتّی يَكُونَ صَاحِبُ العم بدا معا 


۳ 
e 


(۱) 


(۲) 
(۳) 


كح م م 
م‌ ۱ 


و" طالب" الحْبر بالقیاس» كُمَا یکون مُتبع”*' البَيْتِ بالعیّان 


المذاهب : فان وجدها مجمعا علیها اتبع الا جماع وان لم یجد اجماعا 
خحاضص في القیاس ‏ ویلاحظ القو اعد الكلية آو لا ویقدمها على الحزئیات - 
كما في القتل بالمثقل يقدم قاعدة الردع على مراعاة الال فان عدم قاعدة 
كلية : نظر في النصوص ومواقع الإجماع» فإن وجدها في معنى واحد آلحق 
به وإلا انحدر إلى قياس مخيل فان اعوزه تمسك بالشبه ولا يعول على طرد 
a e‏ هذا تدريج النظر على ما 
قاله الشافعي ید . ولقد آخر الإجماع عن الا جار 9 تخیر مرتبة لا 
تأخير عمل إذ العمل به مقدم» ولكن الخبر يتقدم في المرتبة عليه» فان 
مستنده قبول الإجماع». 
وفي هذا النص تصريح بأن مقاصد الشريعة كانت مما يرتكز عليه الأئمة في 
نو وخيرها حلي ا التو ی ها اي 
نشاء حکم شرعي» وعلی رآسهم الا مام الشافعي ياه وأن الشاطبي ا 
انها جمع القاضد ور نها هدا و کل رم اء يده 
وما آحسن ما قال الشافعي ف في «الام» (۷/ ۲۸۰) بعد أن ذكر طبقات العلم 
(الکتاب ثم ا ثم الا جماع د ثم آقوال الصحابة ثم القیاس) : سنا يو خذ 
العلم من أعلى» . 
وانظر : «الفروق» مع «آنوار البروق» (۰)۱۲۸/۲ و«الموفقات» (4۱/۵) 
و«إرشاد الفحول» (۰)۲۲۶/۲ و«حاشية العطار» (۲/ ۶۲۳). 
في (ر): وت ۲ رامیت 9 قال لشیخ 0 ««الذي في 


دص » مما ا ا يي انتهى 
في (م) : «أو»). 


ضبط في (ش) بفتح الطاء» قال الشيخ شاکر: «وطالبٌ الخبر» معطوف على 
«متبعًا خبرًا»» كما هو ظاهرء فذلك ضبطناه بالنصب. وضبط في نسخة ابن 
جماعة مرفوعا» ولیس له وجه». انتهی . ۱ 

صبطها في (ش» بالضم. ثم ضرب على انضمت. وجعنها فتحة. وأنذي في 
(ز). (م) وابن ۸ جماعةه : «متبعا) . 
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ET قَصَدَهُ پالاستدلال "۳ پالاعلام‎ IT 


ول ا و ی قياس : گان آقرت من 
[الإثم اى ' قَالَء وَهْوَ غیرعالم"؟ ولگان 0 القولٌ [لِغير أهل 
SS‏ جا 2 

یه وی ان 4 3 ر و نہ كك أذ 
ا 0 وتا والآكَاف ۳ ۱ o‏ ۰ یهن 


( رسم في (ر) بدون آلف» وعلیه فتحتان» وسبق له نظائر . 

(۲) من (ز)» (ب). وهو مکتوب بين السطور في (ر) بخط آخر» وابت - آیضا - 
بحاشية ابن جماعت وعلیه علامة التصحیح. 

(۳) في (ر): «باستدلال»» وکانت کالمثبت» لکن کشط ۲« بها. 

( زاد في (ش): «من هاهنا» . )٥(‏ في (ب): «الاثم الذي». 

(7) قال الشیخ شاکر: «نعم» فقد یکون للجاهل عذر من جهله. وانما أخطأ في 
الاقدام على ما لا يعلمء آما العالم الذي يقول من غير دلیل» فانما یتقحم 
ویجتری على الخوض بالباطل عامدا». 

(۷) في (ز): «ولما کان». واللام مزادة في (ر) لیوافق المثبت . 

. ساقط في (ش). ۹( في (ب) : «لأهل العلم»‎ (A) 

(۰) على کون (بعدّ) ظرفًا فا فا لما بعده قينا على الفتح » و«السَّة) خبر «جهة 
العلم». والذي في (ر)» (ش): ره الکتات وال على أن (بعد) 
ظرف مبني على الضم. و«الكتاب» خبر «جهة العلم». وقد كشط حرف 
العطف فى (ر)» ونسخة ابن جماعة أيضّاء ولذا رجحنا المثبت» وكل له 
وجه . 1 

() وضع فوق (ثم» فى نسخة ابن جماعة: «صح)» بالحمرة ووضع عليها في 
(ش) علامة نسخة» والذي في (م): «ما». وفي (ر): «وما»» وغيرت إلى 
المثبت من سائر النسخ . 

)١١(‏ في (ب): «وصفنا». 


5 شان‎ HD 


e 
ولا يَقِيسٌ لا مَنْ جَمَعَ الالَهَ“ [التي لَه (القِيَامنُ‎ «4 1439 ۲ 


(۱) يبين الامام هنا أصلًا عظيمّاء وهو: أن بناء الأحكام في مسائل الاجتهاد لا 
یکون الا على أصل شرعي. وأنه لا يصح القیاس الذي هو طریق الاجتهاد 
إلا بالرجوع إلى أصل شرعي من کتاب أو سُنة أو اجماع یقاس علیه» وهو 
ضابط صحة القیاس عنذه . 
ایا رفي وال ا الهحره الاق لا تساه الى اض رک ان 
«القياس عند الشافعی» (۱/ ۰۱۸۵ ۱۸۲). 

(۲) قال شاکر في هذا الموطن: «وهذه الدرر الغالية والحکم البالغت والفقر 
الرائعة» من آول هذه الفقرة إلى رقم (۱1۷۹) هي آحسن ما قرآت في 
شروط الاجتهاد» . 
وفي «الام» للشافعي (۳۱۷/۷) نحوّا من هذاء حيث قال: «ولیس للحاکم 
أن یقبل ولا للوالي أن يدع أحداء ولا ينبغي للمفتي أن يفتي آحدا الا متی 
وأدبه» وعالمًا بستن رسول الله 26 وأقاويل آهل العلم قديمًا وحدیثا 
وعالمّا بلسان العرب عاقلا يميز بين المشتبه ویعقل القیاس . 
فإن عدم واحدًا من هذه الخصال لم يحل له أن يقول قیاسّا» وکذلك لو 
كان عالمًا بالأصول غير عاقل للقياس الذي هو الفرع لم يجز أن يقال 
لرجل: قس وهو لا يعقل القیاس» وان كان عاقلا للقياس» وهو مضيع 
لعلم الأصول» أو شيء منها لم يجز أن يقال له: قس على ما لا تعلم كما 
لا يجوز أن يقال: قس لأعمى» وصفت له اجعل كذا عن يمينك» وكذا 
عن یسارك. فإذا بلغت كذاء فانتقل متیامنا وهو لا يبصر ما قيل له يجعله 
يميئًا ويسارًا أو يقال: سر بلادّاء ولم يسرها قطء ولم يأتها قط» ولیس له 
فيها علم یعرفه» ولا يثبت له فيها قصد سمت يضبطه؛ لأنه يسير فيها عن 
أبصر بعض صنف من التجارات» وجهل غير صنفه والغير الذي جهل - 


5 هس 


لا دلالة عليه ببعض علم الذي علم قوم كذاء كما لا يقال لبناء انظر قيمة 
الخياطة ولا لخیاط انظر قيمة البنای فان قال قائل: فقد حكم وأفتى من 
لم يجمع ما وصفت قيل: فقد رأيت أحكامهم وفتياهم فرأيت كثيرًا منها 
میا دا تا باه ورآیت کل واحد من الفریقین یخطیم صاحبه فى حكمه 
ام واه ان اسان ۱ 

فان قال قائل : آرآیت ما اجتهد فيه المجتهدون كيف الحق فيه عند الله؟ 
قیل : لا يجوز فيه عندنا - والله تعالی آعلم - أن یکون الحق فيه عند الله كله 
إلا واحدًا؛ لأن علم الله كك وأحکامه واحذ؛ لاستواء السرائر والعلانية 
عنده» وآن علمه يكل واحد جل ثناژه سواء. فان قیل : من له أن یجتهد 
فیقیس على کتاب أو سُنَّهَه هل یختلفون ویسعهم الاختلاف؟ 

آو يقال لهم إن اختلفوا: مصیبون کلهم. آو مخطئون › أو لبعضهم مخطيع . 
وبعضهم مصیب؟ 

قیل : لا يجوز على واحد منهم إن اختلفوا إن كان ممن له الا جتهاد» وذهب 
مها مخ ر ال أخطأ مطلقّا» ولکن يقال لكل واحد منهم : قد 
آطاع فيما كلف وأصاب فيه ولم يكلف علم الغيب الذي لم يطلع عليه أحد. 
فان قال قائل: فمثل لي من هذا شيا . 

قيل: لا مثال أدل عليه من الغيب عن المسجد الحرام واستقباله فإذا اجتهد 
رجلان بالطريقين عالمان بالنجوم والرياح والشمس والقمر فرأى أحدهما 
القيلة مشامنا منه.ورائ أحدهها القيلة منحرفة عن حیث رآأی صاحبه كان 
على كل واحد منهما أن يصلي حت یری ولا يتبع صاحبه إذا أداه اجتهاده 
إلى غير ما آدی صاحبه اجتهاده إليه ولم يكلف واحد منهما صواب عین 
البیت ؛ لانه لا يراه» وقد أدى ما کلف من التوجه إليه بالدلائل علیه. 

فان قیل : فیلزم آحدهما اسم الخطأ قیل: آما فیما کلف فلاء وآما خطأ 
عين البیت فنعم؛ لأن البیت لا یکون في جهتین . 

فإن قیل : فیکون مطيعًا بالخطأ . 

قيل: هذا مثل جاهد يكون مطيعًا بالصواب لما كلف من الاجتهاد وغير آثم 
بالخطأ إذ لم يكلف صواب المغيب العين عنه. فإذا لم يكلف صوابه لم 
يكن عليه خطأ ما لم يجعل عليه صواب عینه». 


> انزت اد 5 


با“ ۲ e‏ العلم ب گام ب کتاب الله كيل : فرزضه دب 


وَنَاسحْهء ومسوخه»› [وعامّه ا 3 وَإِرْشَادِهِ . 


۵ ۶ و مس 


4 ۷۰ 4« ویَستّدل على 2 احتمل التأویل " ينه يسنن 
سول الله اد فَإِذَا لَمْ یجد سن فباجماع ENS‏ 


ِجْمَاعَ فبالقیاس 


)١(‏ والذي في (م): «بها القیاس». 

(۲) ما بين المعکوفین سقط من (ب). 

(۳) بدأ الامام هنا في بيان شروط المجتهد» وقد ذكر القياس ولم يذكر 
الاجتهاد. مع أن القياس أحد آنواع الاجتهاد؛ لأن الامام الشافعي يرى أن 
القياس هو الاجتهاد» وقد بينه وعلقنا عليه في غير هذا الموطن. انظر: 
الال هه 196 )اونا ها رفن نينا ا لياس اعد 
الاجتهاد؟ أم هما مفترقان؟ قلت: هما اسمان لمعنىَّ واحد... إلخ). ينظر 
شروط الاجتهاد في كتب الأصول ومنها: «الإبهاج» »)۸/١(‏ واروضة 
الناظر» (۲/ ۶ ۳۳). 
قال الدکتور قطب مصطفی فى «آدوات النظر الاجتهادي المنشود» (ص۲۸) 
(ط . دار القکر ۱5۲۱ه): «فإننا نزعم بآن آول وثيقة علمية عنیت بتسلیط 
الضوء على هذه المسألة تمثلت في الوثيقة التي آودعها الامام الشافعي في 
رسالته الغراء عند حدیثه عن الآلات التی بها القیاس (الاجتهاد) فکتاب 
ام ی ها و این دقف إلى یه 
المعايير التي في ضوئها يتحدد موقع الفرد في التشکیل. إن من أهل 
الافتای أو من أهل الاستفتاء». انتهی . 

)٤(‏ زاد في (م): «من». 

. في (م) : (وخحاصه وعامه)‎ )٥( 

(0) ساقط من (م). 

(۷) في (م): «للتأويل» . 

. في (م) : «فإجماع»‎ (A) 


5 من روط اس N‏ 


a‏ 5 0 ا 
e‏ اي 4 ی 4 ا ا ا 
0 ۰ 0 5 5 0 
5 و ۳ 4 5 ی و 0 
مس تس ج ۰ براح ۱ 
.العم ESS‏ ی 
ا 5 6 
3 3 
5 0 
EG‏ و 
ES RN‏ 
چ EE‏ 
EE 7 ۰‏ 
اه 

u. 1 ۳۹ 

u e ۳ ۳ ۳ 5 ۰ 

سے ھک س ھی و ا 
ی ایا و 

کر ا 
و e a‏ 
0 7 ۳ ۲ 
3-9 0 

١ ۱ 

ِ 1۰ 

۰ a 

ا 0 

: 0 


[مِن شرّوط القَايس]' 


6۷۹ هذ ولا کون لاحك أن يفيس تی يكون الما ۳ بما 
مَضَى قَبْلْهُ من السنن أفّاویل السلف» واٍجماع الاس واختلافهم. 
ركان العَرب. ۱ 

4 96۷۲ د ولا کون ر له أن هر e‏ صَحِيحَ العقل. 
و فرق ی المُشتیو و د نجل ال ڈو الت 


ءَمََ و E‏ 


9 بالاستماع ۳۷ ۳ وَيَرداد به E‏ فیما اغتقد من 


الصَّوّاب . 
<ا ۱6۷6 وَعَلَيْه في لك بلرمْ غَايَةِ یی والانضاث من 


(۱) هذا العنوان من عندنا. (۲) ساقط من (ز). 

(۳) في (ز): «یعمل». وهي محتملة في (م) لذلك . 

)٤(‏ في (م): «بدون». 

(5) وشددت الباء في (م). وفي (ش)۰ (ز): «التثبیت». وکذا كانت في (ر)» 
ونسخة ابن جماعة» ثم کشطت الیاء من ابن جماعة» وأصلحت في (ر) 
کالمشت. 

(7) في (ش): «ينتبه4» وهي محتملة للوجهین في (ر)؛ (ب» وقرآها شاکر في 
(ر) وهي أصله : a‏ ۱ ۱ 

(۷) فى (ب): «تثبتا». 

(A)‏ في (ب): «وعلته»» ووضع کسرة تحت العين المهملة. 


نی حى يعرف من أَيْنَ قال مَا یقول ویترك"؟ مَا ترك“ . 
۰ 6۷۵ 4« حون بِمَا ال ET ET‏ 


یرف فصل ما یصیر إِليّْه عَلَى ما یثرك ان شاء الله - تَعَالَى -. 

b+‏ ۱۷۱ ۳ تن تم عفْلّ وم يكن الما ما وَصَمْنَاء 
قلا بحل ا له أن يَقَولَ بقیاس*" > وَذَلِكَ أنه" لا یرف ما بیس د 
گا لا يَحِلُلِمَقِيهِ عَاقِلٍ أَنْ يَقُولَ في ثَمَنِ رمم ولا خبرة له , . 

“ز ۱8۷۷ 4« وَمَنْ* گان عَالمّا بمَا وَصَمْنَا بالحِفْظ لا بِحَقِيقَةٍ 
المَعْرِفَةٍ : فلس له أن يَقُولَ أيْضًا بقیاس؛ هه كَدْ يَذْعَتُ عَلَيْهِ عق 
المَعَاني . 

»م ۱6۷۸ 4« وَكَذَلِكَ لو كَانَ حَافِظًا مقصّر العقل» أو مقصّرًا 
ن“ علم لِسَانٍ العرّب: لَمْ يكن له أن يَقِيِسَ من قبل نقص عفله عَن 
الآلة E E‏ 1 


مه 
فك . 
سے سے 


() في (م)» (ب): «وترك»» وزاد الياء أولها في (ر) أيشًا. 

(۲) ضرب في (ر) على الياء . 

(۳) في (م): «أعيا»» ورسمت في (ش): «أعنا»» وهي في (ب): «آغنا». 

RR RR ER E O 
اوا فا کذلك . قال د. کبارة: «آعنی؛ آي: أكعر عنایة». [کبارة]‎ 
.)۱۳6/۳۹( وینظر : «المصباح المنیر» (۰)۳/۲ و«تاج العروس»‎ 


. هنا في (ش) : «قال الشافعي» . (5) فى (م) : (بالقیاس»‎ )٥( 
في (ش): «لآنه)» . (۸) في (ز): «من».‎ ( 


() في (ش): «علی»» ثم وضع علیها إحالة» وکتب في حاشیتها کالمثبت 
وعلیها علامة (صح) . 

(۱۰) ذکر الامام الشافعي في هذه الوثيقة الذهبية التي يجب على کل من تصدی 
للعلم الشرعي أن یطلع علیها وآن يملا قلبه بمعانیها» وهي: العلم بأحكام = 


2 بن مود اس C>‏ 


کتاب ال وما یتصل به مما یعین علی فهمه - العلم بش رسول الله كه 
العلم بآثار السلف ‏ العلم بالاجماع والاختلاف - العلم بلغة العرب بالقدر 
الذي یمکنه من فهم کلام الله وکلام رسوله ئة صحة العقل المفضي إلى 
التفریق بين المتشابه» وعدم التعجل» وعقل المعانی» وفقه المقاصد. 
فأوضح الامام الشافنعي هنا الشروط التي يجب توافرها فیمن آراد أن 
یتصدی للقیاس» وقد استوفاها الامام الشافعي في «الأم» (۳۱۷/۷) من 
(کتاب ابطال الاستحسان) آیضا فقال: «ولا ینبغی للمفتی أن یفتی أحدًا الا 
متی یجمع أن یکون: عالما علم الکتاب وعلم E.‏ وي خب خاصه 
وعامه وآدیه وعالما بسنن رسول الله 26 وأقاويل آهل العلم قدیما 
وحديثاء وعالمًا بلسان العرب عاقلا يميز بين المشتبه» ویعقل القیاس . 
فان عدم واحدا من هذه الخصال لم يحل له أن يقول قياسّاء وکذلك لو 
كان عالمّا بالأصول غير عاقل للقیاس الذي هو الفرع لم يجز أن يقال 
لرجل: قس» وهو لا يعقل القياس» وان كان عاقلا للقياس» وهو مضيع 
لعلم الأصول. أو شيء منها لم يجز أن يقال له: قس على ما لا تعلمء 
كما لا يجوز أن يقال: قس لأعمى وصفت له اجعل كذا عن يمينك» وكذا 
عن يسارك فإذا بلغت كذا فانتقل متیامنا». وهو لا يبصر ما قيل له يجعله 
یمینا ويسارّاء أو يقال: سر بلادّاء ولم يسرها قطء ولم يأتها قط» ولیس له 
فيها علم يعرفه ولا يثبت له فيها قصد سمت یضبطه؛ لأنه يسير فيها عن غير 
مثال قویم» وكما لا يجوز لعالم بسوق سلعة منذ زمان» ثم خفيت عنه سنة 
أن يقال له قوم عبدًا من صفته کذا؛ لأن السوق تختلف» ولا لرجل آبصر 
بعض صنف من التجارات وجهل غير صنفه. والغير الذي جهل لا دلالة 
عليه ببعض علم الذي علم قوم كذاء كما لا يقال لبناء: انظر قيمة الخياطة 
ولا لخياط انظر قيمة البناء» فان قال قائل فقد حكمء وأفتى من لم يجمع 
ما وصفت قیل : فقد رأيت أحكامهم وفتياهم. فرآیت کثیرا منها متضادا 
متباینا» ورأيت كل واحد من الفريقين يخطئ صاحبه في حكمه وفتياه» والله 
تعالی المستعان» . ۱ 

ونلحظ هنا أن الامام الشافعي ذکر اشتراط العلم بجزئیات مختلفت يعبر 
عنها علماء الااصول بعد استوائه علی سوقه ب(آصول الفقه) حیت ظهر هذا - 


9 55 SD 


= المصطلح بعد الامام الشافعي قال الجويني في «التلخیص» (۳ ۷ في 
(صفة العالم الذي سئع له الفتوی في الأحكام): «أن يحون عالما بطرق 
الیلّف ووجوهها ال منها تدل والفرق بين عقليها وسمعيها وّیکون عالمًا 
بقضایا الخطاب ما یختمل منه وما لا یحتمل. ووجوه الا حال 
والخصوصن والعيوةه وال و ا رة و ارت والمحری 

والجملة الجامعة لما شرطه القَاضي في هذا القبيل أن يكون عالمًا بأصول 
الفقه. وقد حددنا آصول الفقه بما يتميّز به عن سائر الفنون». 

كما نلاحظ أن بعض الأصوليين بعد الشافعي قيدوا ما آطلقه الامام الشافعي 
في شرط العلم بالكتاب والسْتْة» يقول الغزالي في «المستصفى» (ص ۰۳۲ 
۳ ) مثلا: (لا ر يشترط معرفة جميع الكتاب بل ما تتعلق به الأحكام منه 
وهو مقدار خمسماة آیة. 

الثاني: لا يشترط حفظها عن ظهر قلبه بل أن یکون عالمًا بمواضعها بحيث 
تال افیا ال المحتاج إليها في وقت الحاجة. 

وأما السَّنّة؛ فلا بد من معرفة الأحاديث التي تتعلق بالأحکام» وهي وان 
كانت زائدة على آلوف فهی محصورة وفیها التخفیفان المذکوران إذ لا یلزمه 
معرفة ما یتعلق من الأحادیث بالمواعظ واكام الآخرة وغیرها . الثاني؛ لا 
یلزمه حفظها عن ظهر قلبه بل أن یکون عنده أصل مصحح لجمیع 
الأحاديث المتعلقة بالاحکام؛ کسنن أبي داود ومعرفة السنن لاحمد 
والبيهقي» أو أصل وقعت العناية فيه بجمیع الا حادیث المتعلقة بالاحکام». 
وكان الامام الغزالي يث أول من أضاف إلى التصنيف في علم اللأصول 
مقدمة منطقية هی كالآلة لفهمهء كما فعل فى كتابه الفريد «المستصفى» 
هن ف و رت (ص١٠١):‏ انذکر فى هذه المقدمة مدارك العقول 
وانحصارها في الس والیرهان» وتذکر شرط الحد الحقيقي وشرط البرهان 
الحقيقي وأقسامهما على منهاج آوجز مما ذکرناه في کتاب «محك النظر» 
وکتاب «معیار العلم». ولیست هذه المقدمة من جملة علم الأصول. ولا 
من مقدماته الخاصة به» بل هي مقدمة العلوم كلهاء ومن لا يحيط بها فلا 
ثقة له بعلومه أصلاء فمن شاء أن لا يكتب هذه المقدمة فلیبداً بالکتاب من 
القطب الأول فان ذلك هو أول أصول الفقه وحاجة جميع العلوم النظریه = 


9 من شووط القايس 
د ل نس ی جح تسه ا سح اي 


إلى هذه المقدمة لحاجة آصول الفقه» . 

وما ذکره الغزالي هنا من عدم الثقة بمعلوم من لم یعرف علم المنطق خالفه 
فيه کثیرون بل قالوا بحرمته - وان كان حمل هذا على المنطق المخلوط 
بکلام الفلاسفة قال ابن تيمية في «الرد على المنطقیین» (ص۳): (إني كنت 
داتمًا أعلم أن المنطق اليوناني لا يحتاج إليه الذكي ولا ينتفع به البليد». 
ووقف البعض موقفا وسطّاء فقالوا: لا يحتاج إليه من امتاز بجودة الذهن 
وصحة الطبع» وحملوا عليه كلام الغزالي» والكلام هنا في علم المنطق 
الذي يحتاج إليه الأصولي تتركز فائدته في فهم كلام أهل الااصول لا سيما 
فى الحدود والتعريفات» وباب القياس . 

و الذي عبر عنه الإمام الغزالي كانه بقوله: «معرفة نصب الأدلّة 
وشروطها التي بها تصير البراهین والادلة منتجّ والحاجة إلى هذا تعم 
المذارك الاربعة) . 

وبين الدکتور قطب مصطفی فى «آدوات النظر الاجتهادي المنشود» (ص 1۷) 
أن الادوات التي اکتفی بها الشافعي في عصره واعتمد علیها غالب العلماء 
بعده : «لا یمکن أن تکون كافية للنظر الاجتهادي فی القرن الثالت الهجری 
الذي تبدل فیه الواقع الفكري والسياسي. لذ انه بینما کان الصراع في القرن 
الثاني الهجري صراعًا فقهیّا بين المدارس الفقهية. فان الصراع غدا من 
منتصف القرن الثالث الهجري صراعًا كلاميًا بين المدارس الکلامية - 
آشاعرة ومعتزلة وماتريدية - وامتزح بسيئ من الفکر الأصولي» مما یبرر 
القول في هذا القرن بضرورة توافر الراغب في التصدي للنظر الاجتهادي 
على زاد معرفي غير مغشوش من الفکر الأصولي والکلامي. . .». 

فأضيف إلى علم الاصول خصوصا وعلوم آخری علم الکلام حتی صار 
آداة یستعملها العلماء في اثبات القضايا والرد على المخالف» حتی عد 
بعضهم العلم بها شرطا من شروط الاجتهاد. 

ثم جاء الامام الشاطبي فاضاف لعلم الأصول مصطلخا آخر یعرف بمقاصد 
الشریعة» وقد سبقه علماء کثر به» لکنه آول من آفرده بالتصنیف. قال 
الشاطبي في «الموافقات» (۵/ ۰۶۱ :)٤١‏ نما تحصل درجة الاجتهاد لمن 


اتصف بوصمين : 


4 ۱6۷۹ « لوّلا ۳ تقول یَسَعٌ]۲۳ - هَذَا وال 
ل ها 

4 ۹۵۸۰ فَإِنْ قَالَ قَايِلَ: فَادْكْر من الأخبَارٍ التي قيس 
َلیها. وت" تقیسل؟ 

“5 ۸۱ 4د قبل ۲۳ له - إن شاء الله -: کل خکم لله أو لرسوله 6 
وجدّت ل ل فیّف أو في غیره من أخكام الله ا و 


م سے مھ مر هوه مر 
e‏ ص 


= أحدهما: فهم مقاصد الشريعة على كمالها. 
المجتهد في : «المنخول» (ص ۵٩۷۲‏ وما بعدها). 

)21 في (ز): «فلا» . 

(۲) ما بين القوسين في (م): «ولا يسع»» وفى (ب): «فلا يقول مع». وكانت 
في (ش): «ولا يقول يسع هذا» کالمثبت» ثم ضرب على كلمة «یقول». 

(۳) قال في اختلاف الحديث (1۱۹/۸): «والعلم من وجهین: اتباع أو 
استنباط» والاتباع اتباع كتاب» فإن لم يكن» فسنة» فان لم تكن فقول عامة 
من سلفنا لا نعلم له مخالمًاء فان لم يكن فقیاس على کتاب الله کت فان 
لم يكن فقياس على سنة رسول الله ية فان لم يكن فقياس على قول عامة 
القياس فاختلفواء وسع كلا آن یقول بمبلغ اجتهاده» ولم یسعه اتباع عیره» 
فيما أدى إليه اجتهاده بخلافه» والله أعلم». 

(€) في (ش) : «يقاس»› وفي » (ز) في الموضعين › وابن جماعة في الموضع 
الأول: «نقيس» بالنون» وغير منقوطة في الموضع الثاني في ابن جماعة» 
وفي (ب) في الموضعین آیضاك فتحتمل الوجهین» وكله جائز. غير مؤثر 
على المعنى المراد. 

6( في (م) : «كيف) . 

(7) من هنا في (م) بیاض باللوحة كاملة» ليس فیها غير نقط المداد الأسودء كأن 
الرطوبة محت كلامهاء إلى بداية قوله: «ولبن الماشية» من الفقرة (۱۵۰). 

(۷( في (ب) : «و) . 


۳ من شّوط القایس CW‏ 


8 به عفن" وی اتلك ال یش نها ترق شم 
os‏ گاتث في مَعْتَامَا۳. 


( في (ز): (بمعنی) . ( في (ر)» (ش): «حکم». 

(۳) هذا آحد التصوص التي نسبوا بها إلى الامام الشافعي القول بالمناسب 
المرسل» وقد تکلمنا عنه بالتفصیل» عند قوله فقرة :)٤۸(‏ «فلیست تنزل 
بأحد من آمل دین اه نازلة الا وفي كات الله الدلیل علی سبیل الهدی 
فيها. . .). 
وهو يدل أيضًا على أن الامام الشافعي يرى أن التنصيص على العلة يكفي 
لتعدية حكم الأصل إلى الفرع» بشرط أن يكون الأصل ثابت معلل» ويفهم 
معناه الذي لأجله شرع الحكمء وأن يوجد هذا المعنى في الفرع المراد 
تعدية الحكم إليه . 
قال الجوينى فى «البرهان» (۰۲۱۲/۱ ۲۱۳): (إذا ظهر من رسول الله کل 
لفظ بدل علی تعلیل حکم فلا یری الشافعي ازالة للك الظاهر بقیاس... 
فمن آراد أن يزيل هذا الظاهر بقیاس كان ما یحاوله مردودّا علیه» والسبب 
فيه: أن أصل قیاسه إذا كان القیاس قياسًا معنویّا معلل والقایس مطالب 
باثبات العلة وسيتعلق إذا طولب بمسلك من الظنون وظهور کلام الرسول في 
التعليل مقدم على ما يظهر في ظن المستنبط» . 
وهل النص على العلة يعتبر أمرًا بالقیاس» سواء وجد ما يقتضي التعبد 
بالقياس أم لا؟ 
قال عدد من الأصوليين: لا يتوقف إلحاق الفرع بالأصل على الأمر بالتعبد 
بالقياس» قال ابن السبكي «الإبهاج» (۲۱/۳): «وبه قال أحمد بن حنبل 
والرازي؛ أي: أبو بكر والكرخي والقاشاني والنهرواني وأبو إسحاق 
الشيرازي وأبو الحسين البصري» ونقله الأكثرون عن النظام». 
وذهب الجمهور إلى أن النص على العلة لا يعتبر أمرًا بالقياس» فلا يجوز 
عندهم إجراء العلة في كل موضع وجدت فيه قبل ورود التعبد بالقیاس 
وممن ذهب إليه كما قال ابن السبكي في «الإبهاج» (۲۱/۳): «ذهب 
المحققون كالأستاذ والغزالي والإمام وآتباعه» ومنهم المصنف وجماعة من 
أهل الظاهر وجماعة من المعتزلة» واختاره الامديی» ومن تبعه أنه لا يفيد 
الأمر بالقياس» سواء كان في الفعل مثل أكرم زيدًا لعلمه أم الترك مثل = 


> الرس اه ۳7 


= الخمر حرام لااسکارها) . 

وفي المسألة قول ثالث. قال ابن السبكي في «الإبهاج» (۲۱/۳): 
«والثالث: قاله أبو عبد الله البصري إن كانت العلة علة للتحريم وترك الفعل 
كان التنصيص عليها كافيًا فى ترك الفعل بها أين وجدت. وان كان علة 
لوجوب الفعل آو ندبیته لم یکن ذلك كان في ایجابه ولا ندبیته ما لم پرد 
التعبد بالقیاس من خارج». 

وذهب عدد من الاصولیین إلى أن الخلاف في المسألة لفظي لا ثمرة له؛ 
لان الخلاف لم یتوارد على محل واحد؛ حیث إن ما آثبته کل فریق لا ینفیه 
الآخرء وما نفاه كل فریق لا یثبته الفریق الآخرء فأحد المذاهب یفرضص 
الكلام في استقلال التنصيص على الا بالوجوب بدون ضمیمة شيء آخر 
معهاء والمذهب الآخر يفرضه في عدم استقلال ات فى العا 
بالوجوب» وأنه لا بد أن ينضم إلى ذلك كون العلّة مناسبت وهذا يقتضي 
آن النفي والاثبات في هذا الخلاف لم یتواردا على محل واحد. فکان 
الخلاف لفظيًا . 

قال الزنجاني في «تخریج الفروع على الأصول» (ص57) قال: «وهي من 
المسائل اللفظية في علم الاصول. فان معنی صحختها صلاحیتها لاضافة 
الحكم إِلَيْهَاء وَمَذا مسلم عند الخصمء ومعنى فسادها عدم اطرادها وهو 
مسلم عندنا» . 

وقال آبو النور زهير «أصول الفقه» (۲۰۸/۶): «فهذه المسألة فرضية» قصد 
الا صولیون منها الجدل والمناظرة فقط». 

وإذا قلنا: إنه يجب الالحاق» فهل يكون الإلحاق بطريق القياس» أم بطرق 
اللفظ والعموم؟ 

المذهب الأول: قال الغزالى فى «المستصفى» (ص۳۰۱): «مسألة قال 
النظام: العلة المنصوصة توجب الإلحاق لكن لا بطريق القياس بل بطريق 
اللفظ والعموم» إذ لا فرق في اللغة بين قوله: (حرمت كل مشتد)ء وبين 
قوله: (حرمت الخمر لشدتها). وهذا فاسد؛ لان قوله: (حرمت الخمر 
لشدتها) لا يقتضي من حیث اللفظ والوضع الا تحریم الخمر خاصة ولا 
يجوز إلحاق النبیذ ما لم يرد التعبد بالقیاس» وان لم یرد» فهو کقول: = 


۲ تست 


(أعتقت غانمًا لسواده) فانه يقتضي اعتاق جمیع السودان» فکیف يصح هذاء 
ولله أن ينصب شدة الخمر خاصة علة» ویکون فائدة ذکر العلة زوال التحریم 
عند زوال الشدة. ویجوز أن یعلم الله خاصية في شدة الخمر تدعو إلى 
ركوب القبائح. ويعلم في شدة النبيذ لطمًا داعيًا إلى العبادات» . 

المذهب الثانى: أن العلة المنصوص عليها توجب الإلحاق عن طريق 
الا ی مر کب سیر . 

وهذا القول نسبه بعضهم تسام قال ابن أمير الحاج في «التقرير 
والتحبير» (۲۳۱/۱): «(ذا علّل) الشارع (حكمًا) في محل بعلّة (ععْ) 
الحكم (في ا أي: العلة شرعًا (بالقیاس). وَهُوَ الصَّحِيحٌ عَن 
الشافعیخ». 

ا عن الشافعي قولين فقال في «البحر المحیط؛ یدید 
«واختلف القائلون به (أي : : بعموم العلة المنصوصة): هل عم م بالصْيغة» 
بالقیاس؟ على قولین محکیین عن السافعی وَالصَحيح أنه 3 ی 
وقال الزرکشي أيضًا (۷/ :)٤٤‏ «وقد سبق في (باب الْعْمُوم الْمَعْنَويَ) أن 
تعمیم مثل هذا هل هو بالقیاس أو الصیغة؟ قولان للشافعي؛ والصحیح أنه 
عمم بالقیاس : وقال الهندي: نقل الاکثرون عن النظام أن التعمیم فيه 
بالقیاس» ونقل الغزالي عنه أنه يجري تعمیم الحکم في جميع موارده بطریق 
اللفظ والعموم ولا شك أنه مخالف لنقل الأكثر ومناف له فان التعمیم 
بطریق القیاس لا یجامع التعمیم بالقیاس» فحینثذ لا يكون ذلك آمرا 
بالقیاس عنده. وان كان الحکم ثابتا عنده في غير الصورة التي نص عليها . 
قلت: وما حکاه الغزالي آظهر لما سبق عن النظام من إنكار القول 
بالقیاس» ولهذا قال الغزالي: ظن النظام أنه منکر للقیاس وقد زاد علینا إذ 
قاس حيث لا یقیس» لکنه آنکر اسم القیاس . انتهی . 

وهو لم يدع أنه بالقیاس بل باللفظ. فکان من حقه أن یبطل هذه الجهة من 
القياس» . 

واختلفوا أيضًا: هل الخلاف هنا لفظي أو معنوي؟ 

انظر المسألتين فى: «الفصول» /٤(‏ ۱۲۲)» و«المعتمد» (۲/ ١٠۲)ء‏ 
و«العدة) )5/ «(VY‏ و«التبصرة» (ص٦"٤)»‏ ودالمستصفی» (ص ۰۳۰۱ = 


الزهائة 5 


مر ) 


و«المحصول» »)١١//5(‏ و«روضة الناظر» (۲/ ۰)۱۸۶ و«الإحكام» (/ 
۵ للآمدي» و«المسودة» (ص۰)۳۸۲ واشرح مختصر الروضة» (”/ 
1 والابهاج» (۰)۲۱/۳ واالتحبیر شرح التحریر» (۳۰۲۸/۷) 
واشرح الکوکب المنیر» (۲۲۱/۶). 

الظاهر من هذا النص أن الشافعي لا یفرق بين الحکم التكليفي والحکم 
الوضعي. في اعتبار المعنی الذي حكم به لأجله في واقعة أن یحکم به في 
النازلة الاخری التي لم ینص علیها. وتحقق فیها نفس المعنی» وقد نسب 
کثیر من آهل العلم من الشافعية وغیرهم إلى الامام الشافعي القول بالتعلیل 
بالسبب» وهو حکم وضعيء قال الزنجاني في «تخريج الفروع على 
الااصول» و ۰ «لا مانع من اجراء القیاس في افتتاتا الحكم عند 
الشافعي ول له وذهب الحنفيّة وطائفة من أصحاب الشّافعي أ منع 
0 وفع عن هذا الأصل مسألتان: 


احداهما: أن الد یملك إقامة الخد علی مملوکه الحاقا لولاية الاد 


الخاضةابو لذن لأمافة العامة ناذا إلى ناه البتتصويدة» وان ای سا ۵ 
صورة . 

الثانِيّة : أن شهود القصاص إذا رجعواء وقالوا تعمدناء وقتل المشهود عليه 
يجب القصاص عندنا قياسًا للشّهادة الباطلة على الإكراه بجامع السَّبب. 
وعندهم لا يجب لأنّهما سببان مختلفان» وفِي إلحاق آحدهما بالآخر إبطال 
خحصوص کل واحد منهما) . 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۷/ :)۸٠٥‏ «المنقول عن آصحابنا 
جوازه». 000 الغزاليٌ ا وعبارته : (معتقدنا نز الت 
الأسنات تم سا ا ل ین ا 
السببين» وقال في موضع آخر: منع الحنفية القياس في الأسباب» وعندنا 
يسوغ كما إذا ثبت لنا أن القصاص وجب لزجر القاتل» وثبت أن القتل 
بالقتل وإن ثبت لنا أنه غير قاتل قال: وقد اعتبر الشافعى المساقاة بالقراض 


۳ من شرّوط القایس 


وان آمکن أن یقال: عموم الحاجة إلى القراض بخلاف المساقاة» لکن 
جوابه أن المساقاة كانت آعم عند العرب وهم قوم رسول الله 3. 

ومنه اعتبار الشافعي الشهادة بالاکراه من جهة أن الشهادة یظهر إفضاؤها إلى 
القتل کال کراه. وان كان للإكراه مزية من وجه فللشهادة مزية من وجه. 
ومنه ما قال الشافعي یه إن المرأة یلزمها الحح إذا وجدت نسوة ثقات 
بقع الأمن بمثلهن إلحاقًا لهن بالمحرم والزوج فقاس آحد سببي الأمن على 
الثاني . . . ثم قال: «ومذهب الشافعي وآصحابه أن كل ما یمکن استعمال 
القیاس فيه بشروطه وجب ما لم يمنع مانع» وعن الشافعي أنه قال في 
اشتراط النية في الوضوء قياسًا على التيمم: طهارتان فأنى يفترقان». 
انتهى) . 

قال الغزالي في «المستصفی» (ص۳۲۹): «کل حکم شرعي أمكن تعليله 
فالقياس جار فيه وحكم الشرع نوعان: 

أحدهما: نفس الحكم. 

والثاني : نصب أسباب الحكمء فَلِلّه تعالى في إيجاب الرجم والقطع على 
الزاني والسارق حكمان: أحدهما: إيجاب الرجمء والاخر: نصب الزنا 
سببًا لوجوب الرجم فيقال: وجب الرجم في الزنا لعلة كذاء وتلك العلة 
موجودة فى اللواط فنجعله سببًّاء وان كان لا يسمى زنا... والدليل على 
جرال مكل دی عم وهی غل مواد قعل المعجاعة الو اده 
والشرع نما آوجب القتل علی القاتل والشريك لیس بقاتل علی الکمال 
لکنهم قالوا: نما اقتص من القاتل لأجل الزجر وعصمة الدماء» وهذا 
المعنی يقتضي الحاق المشارك بالمنفرد ونزید على هذا القیاس» ونقول: 
هذه الحکمة جریانها في الأطراف کجریانها في النفوس فيصان الطرف في 
المقصیاضن كخ الهشارك کم ضبان عن المنمرد وكذلك:.تفول: 55 
القصاص بالجارح لحكمة الزجر وعصمة الدمای فالمثقل في معنی الجارح 
بالاضافة إلى هذه العلة . 

فهذه تعلیلات معقولة في هذه الاسباب لا فرق بینها وبين تعلیل تحریم 
الخمر بالشدة وتعلیل ولاية الصغر بالعجز ومنع الحکم بالغضب) . 

فالغزالي إذن يقول بجواز التعلیل بالحکم والمصالح کنتيجة حتمية لقوله = 


0 55 


م ۹6۸۴۲ 4« [والقيّاس''' وجوة]"'': يَجْمَعْهَا"" اسم“ القِيّاس» 


ی بها انتداء قياس كل وَاحِدٍ مما آو مدره 5 هم 


مرو 2 وم (٥)‏ 
وبعضهما أُؤْضحٌ مِنْ بَعْض . 


= بجواز القیاس في الاأسباب؛ إذ الشارع انما یجعل الشيء سببّا لحكمة 
ومصلحتة. فإذا ما وجدت هذه المصلحة في آمر آخر آلحقناه بالسبب 
المنصوص؛ لاشتراکه معه في الحکمة والمصلحة. بل إن الغزالي یصرح بأننا 
إذا آجرینا هذا النوع من القیاس (۳۳۰): «تعدینا إلى إيقاع الحکم والتعلیل 
بها. فانا لسنا نعنی بالحکمة الا المصلحة المخيلة المناسبة کقولنا فی 
قوله عليه الصلاة والسلام : «لا يَفْضٍ الْقَاضِي هو عْضبانْ» انه إنما 0 
الغضب سبب المنع؛ لأنه يدهش العقل» ويمنع من استيفاء الفكرء وذلك 
موجود في الجوع المفرط والعطش المفرطء والألم المبرح» فنقيسه عليه». 
وإذا ثبت أن الشافعى قائل بهذا فى الأسباب فهو قائل لا محالة بالمصلحة 
الملائمة لجنس تضم فاك الشرع؛ لان الوصف الجامع بين الأصل والفرع 
فى قياس الأسباب هو حكمة ومصلحة ملائمة وداخلة تحت جنس اعتبره 
الشارع في الجملة. 
ومن ناحية أخرى فقد أطلق الشافعي المعنی الذي يكون به الاشتراك بين 
الأصل والفرع› فلم یقیده بالنوع دون الجنس» ويذلك a‏ 
حالة ما ادا اث حر اس ی ری وی وحالة ما إذا كان 
الا ت شتراك في - جنس المعنی » > ففي الاصل قد یکون ما في علته من معنی 
يغاير ما في عا ۷ ولکن القیاس جائز ما دام یجمع علة اللأصل 
جنس واحد» وهذا هو الشأن في المصالح المرسلة. 
انظر : «مقاصد الشريعة عند الامام الشافعي» (ص ۰۲۲۳ وما بعدها). 

)١(‏ کشط في (ش) من(الالف واللام) - آسفلهما» وعلیه تحتمل المثبت. 
وتحتمل : «وللقیاس» . 

( في (ز)ء وابن جماعة: «والقیاس من وجوه». 

(۳) في (ز): «یسمعها»! 

. ليس في (ر) ولکنها کتبت فيه بين السطور بخط آخر‎ )٤( 

ره( في (ب) : «آو بعضها» وفي (ز) وابن ۰ جماعة : «وبعضها» وکلاهما صحیح. 


52 نهد ی 
ا ر ر ا ا ا > جع 


م یا س 


4 ۹۹۸۲ 4« قَأفْوَى القیاس: أَنْ يحرم م الله في كتايةة ۳ يحرم 
ول" يي القلِيلَ من الشيء: ٠‏ فَيُعْلمَ أن قَلِيلَهُ دا حرم : > كان کیره 

یل قلبله في اليم أو تن لقضل"؟ الکثرة علی ال 

4 1585 ¢ وَكَذَلِكَ ۳ ب عَلَى سیر مِنَ الطظاعت کان ما 
هم اک مها أرلى ان بشما علف 

4 ۱6۸۵ + وَكَذَلِكَ ذا اتا کثیر شي: كان فا هه او ۱9 
أن كوت مات 

+ 6۸1 فان قَالَ: فاذکر من کل وَاحِدٍ من هَذَا شَیْت]*) 
اه ا معا ؟ 

۰ ۹5۸۷ ¢ قَلْتٌ: قال رسُول الله کل : «إِنّ الله جل نناوه - 
حرّم من نَّ المُوْمِنٍ دَمَهُ وَمَالَهُ وان ق 


)۱( في (ر): ((رسول الله» . )۲( تى (ر)» (ب) : «(بمضل» . 

(۳) ضط في ابن جماعت ورر): (بضم الحاء» على البناء لما لم يسم قاعله» . 

)٤(‏ ساقط من (ب). 

(۵) العبارة فى (ب): «لی واحد منها وآشیاء» . 

)1( ساقط من (ز). 

(۷) ليس في (ر)» وهي مکتوبة بين السطور في (ر). 

(۸) فى (ب): «وأن لا». 

)۹( في (ب): «نظن» وهو ظاهر. ووضع على الياء فتحة في (ش). والفاعل 
على مذهب الکوفیین الذي جنح إليه الشیخ شاکر حيث قال: «ضبط في 
احتاج لتوجیهه فقال: «ویکون الجار والمجرور وهو «به» نائب الفاعل 
وهذا جائز على مذهب الکوفیین. واستدلوا له بقراءة شيبة وآبيی جعفر 


صو م مه 


وعاصم. في رواية في الاية )١5(‏ من سورة الجاثية: © لیحزی قوما با كوأ - 


سه وو 


(۱) 


كيموك [الجائية: ۰]۱4 وانظر: «شروح الألفية» في باب نائب الفاعل» قال 
آبو حیان فى «البحر» (۸/ :)٤٥‏ وفیه حجة لمن آجاز بناء الفعل للمفعول 
على أن يقام المجرور» وهو «بما». وینصب المفعول به الصریح» وهو 
«قومًا»» ونظيره: ضرب بسوط زیذا ولا يجيز ذلك الجمهورء وانظر: 
«تفسير الطبري» (۰)۸۷/۲۵ و«إعراب القرآن» للعكبري (۲/ .))٠٠١‏ انتهى 
المقصود من [شاكر]. 

قال الحافظ العراقیٌ في «تخریح الاحیاء» (۱۱۲/۳): خر جه الحاکم في 
«التاريخ» من حدیث ابن اشن . ورجاله ثقات› 1 أن أبا علي 
اللبيها بور قال: لین هدا عندي من کلام الب وف ی هو عندي من 
كلام ابن عبّاس . ولابن ماجه (۳۹۳۲) نحوه من حديث ابن عمرء ولمسلم 
(۲۵6) من حديث أبي هريرة: 5 المُسلم عَلَى انسنم حرام IEE‏ 
وَعرضه) . 

قلت : وراه من طریق الحاکم ‏ البيهقیْ - كما في «شعب الایمان» (۲۲۸۰) 
قال الحاکم : «حدثني آبو سعید الموذن» حدثنا زنجویه بن محمد حدئنا 
آبو زکریا يحيى بن المثنی النيسابوري» قالا : حدثنا حفص بن عبد الرحمن 
عن شبل» عن ابن آبي نجیح» عن مجاهد» عن ابن عباس» قال: نظر 
رسول الله و إلى الکعبة» فقال: «ما أعظم حرمتك». وفي رواية آبي 
حازم: لما نظر رسول الله 285 إلى الکعبة» قال: «مرحبا بك من بيت ما 
أعظمك وأعظم حرمتك. وللمؤمن أعظم حرمة عند الله منك إن الله حرم 
منك واحدة وحرم من المؤمن ثلانًا: دمه وماله» وأن يظن به ظن السوء». 
انتهی . وآافته: حفص بن عبد الرحمن». 

ورواه ابن أبي شيبة )٤١١ /٥(‏ عبدة بن سليمان عن مجالد عن الشعبي عن 
ابن عباس موقوفا. وحال مجالد معروف. 

و لفظ ابن ماجه (۳۹۳۲): «عن عبد الله بن عم قال: رأيت رسول الله علا 
یطوف بالکعبة» ویقول: «ما آطيبك وآطیب ریحك ما أعظمك واعظم 
حرمتك ‏ والذي نفس محمد بيده» لحرمة المومن آعظم عند الله حرمة منك 
ماله» ودمه وآن نظن به الا خيرًا». 

قال في الزوائد :)١15/5(‏ «في اسناده مقال. ونصر بن محمد. شيخ = 


5 من زود اس 


کان 


N O 200‏ 2 2 5 
+ 1444 : فَإِذَا حرم أن يَظَنَّ”'' به ظتا مِحَالِمًا للخیر يُظهدة”"' : 


سم 


۳ ان نا الس از و 56 01 1 ۳ 


<o 2 o7‏ ۹ و سم 05 ند 09 ها 1 ی و ی 
غير الحق اولى أن يحرم. ثم (کیفما) زید في ذلك كان احرم . 


0010 


00 


(۳) 


0 


ره( 
۷( 


ےو سا« وک 


2 ۱6۸۹ + وقال" الله کل : امن بعمَل مال درو یر 


030 


ابن ماجه: ضعفه أبو حاتم» وذكره ابن حبان في الثقات». انتهى . 

ولعل هذه الشواهد كانت سببًا في تصحيح ابن الملقن في «شرح الأربعين» 
۰6۳۷/۹ وابن عبد الجن فين («التمهید» (۲۰/ ۰6۱۵۷ وابن حجر این فين 
اشرح الأربعين») (۷ الحدیث . وینظر : «المقاصد الحسنة» (۰)۱۲۲۰ 
و«کشف الخفا» (۲/ ۰۳۲ واتخریج أحاديث الاحیاء»؛ لمحمود الحداد 
(۳/ ۰۱۱۲ (۰)۱۷۹۵/۶ (۵/ ۱۹۵ ۲). 

لم تنقط في ابن جماعت وضبطت فى (ر) بنقط الیاء التحتیة وضمة فوقهاء 
وبفتحة فوق الظاء وشدة فوی الق : والقول فيها كالقول السايق في نظيرتها 
فى الفقرة السابقة .]١5/1/[‏ 

في (ز): «نظهر» بالنون في آوله ولم ينقط الظاء» وفي ابن جماعة: 
(ایظهره»» لكن كشطت الهاء . 

قال الشيخ شاكر: «والصحيح ما في الأصل (ر)؛ والضمير الفاعل في 
«يظهره» عائد على الظان» والضمير المفعول عائد على «الظن»؛ يعنى: 
حرم الله علينا أن نظن بالمؤمن ظنًا نظهره له فيشعر بی إذا كان هذا الظن 
مخالفا للخیر". انتهی + 

کذا في النسخ جمیعها بالنصب. قال شاکر : (قوله : (المظهر» اسم مفعول 
بفتح الهای وهو صفة لقوله: «الظن». وقوله: «ظنا» حال؛ يعني : أن الظن 
المخالف للخبر الذي آظهره الظانٌ للمظنون من حال کونه ظنا فقط : حرام 
فالتصریح له بقول غير الحق آشد حرمة؛ لکون الاساءة فيه إلى المومن - 
آشد من الاساءة إليه باظهار الظن المخالف للخبر». [شاکر ]. 

کتب في حاشية (ش) مقلوبة - ما نصه : «(من التصریح) متعلق ب(أكثر) فانتبه 
لها) . 

في (ب): «آن یقول». (5) کذا رسمت في جمیع النسخ. 
فی (ر) : «قال». 


سم و 


مره © ومن يَمَمَلٌ يقال وَرَوَ سا ره €6 [الزلزلة ۰۷ ۸] 

,۲ ۹6۹۰ 4د فکان مَا و مثمّالٍ ذرة من الخیّر EE‏ 
تا هر تم ین متقال رو من ال آخقلم في الاثم . 

b+‏ ۹6۹۱ د وأَبَاحَ لتا دماء هل ٠‏ الممَاتلین غير المعَاهدین» 
له وم فاشا وها میا E‏ یلا من 


ون 


أَبْدَانِمْ دُونَ الدمای وَمن آموالهم دُونَ كلها : آَوّلی أن يَكُونَ مْبَاحًا . 


+ ۱۹۲ د [قَالَ ا وقد يَمْتَنعُ بَعْض أل انیلم 
من أن ی هذا فاا رفول هذا مَعْتّی ما أحل ال وکر 
وحم وذمٌ» لانه E‏ لي 
لا قیاس "۲ عَلی غیره. ۳۱1/ب] 

< ۱۹۳ 4 وَيَقَولٌ مثل هَذَا القَؤْلِ في غیر هَذَاء مما گان في 
مَعْنَى الخلال ا والخرام فُحرَم. 

5 9495 4د قا : ج آن یسم" E E‏ 


» مِنْ معنیین مخ مختلفین‎ 1 ES أن شه بما احتَمل اَن 006 فيه‎ e 


0/۴ 


بعییی [۷۱/ ز] 


)۱( في (ب) : (کان» . 

(۲) الواو ليست في (ر). وقد زیدت في نسخة ابن جماعة تحت السطر. 

(۳) ليس في (ر)ء (ز). )٤(‏ ساقط من (ب). 

(۵) لیست ف( الكنها: ريدت ن الور فيه 

(7) في (ز)» وابن جماعة: «قياسًا»» وهما وجهان صحيحان عربية . 

62 لیس في (ر) وکتبت بین سطووهاء وفي (ش): «وقال». 

( وسیک کے ن انسیا الا امن كانه مق اال ورت علها و کف 
توق کات لاء وهو الاب الان كما ف ا وا( ۳۱3۹ 

(4) کذا بالتصب فى جمیم النسخ» قال الشیخ شاکر: «وهذا شاهد آخر - 


yT 
NE AS EET O ف‎ 
فه إلى أن يقيسه على احدهما دون الاخر.‎ 


+ ۹۵ × وَيَعَولَ ون مِنْ هل العلم: م ما عدذا النص من 
Oa‏ 


3 


الکتاب أو 


أ 
مهو 


۰ ۲ : فان قَالَ قال: فادگز ب ین و القاس تا 
NaN‏ اه 


5-4 


+ 6۹۷ « قيل لَه ان NL‏ فال اللاي رز lC‏ 
وللت بسن وده عون مين یمن آراد أن ي ارسَاعة على للود 
له رهن وون بال معروفٍ که ۳ 

,۸ وَكَالَ: ون ارد آن توا ودک 5ل جاح عل 


لا سلمتّم هآ يم بالعرویکه [البقرة: ۲۳۳] 

= لاستعمال الشافعي اسم «کان» منصويًا إذا تأخر بعد الجار والمجرور. 
انتهی. قلنا: انظر ما مضی في الفقرات (۰)۳۰۷ (۰)۳۵ »)٤٤١(‏ 
(5865). وکونه یجعل من النادر حكمًا ‏ غير مَرضي» لا سیما وللتأويل 
النحوی فیها مجال» والله أعلم . 

( في (ر): «علی»۰ وضرب علیها وکتب کالمثبت . وجعله الشیخ شاکر من 
تفنن الشافعي في استعمال حروف الجر . 

(۲( في (ب) : (و» . 

(۳) كانت في (ر)ء وابن جماعة: «فکان» بالفاء. ثم ات کت 

. هنا في (ب): «قال الشافعي»‎ )٤( 

(5) في (ب): «یدرك». وغير منقوطة في (ش) فتحتمل» والوجهان ساتغان لغة. 

(0) نقل الغزالی فى «شفاء العلیل» (۰)۳۷۷ وعنه الزرکشی فى «البحر المحیط» 
(۳۱۹/۷) - هذا الفصل من کلام الامام الشافعي» واستدل به علی أذ 
الامام لم یسلك في التعلیل مسلك الاخالة. 


سه وو 


ف ۶ مع Ff‏ بش (۱) a‏ 2۰ (۲ ه م ۵ (Ira‏ عه 
64٩ 4‏ : (فامر رسول ا ج هِنْدًا”'' [بِنْتَ غا أن 

ع بو ۵ م 6 (ED,‏ ۶° ص 2 عد .سل م مر همم رز و و رم ۶ 
تأخذ من مال زوجهُا" آبی سمیان ما یعفیها وولدها [- وهم ولده - 


م ۵ و 2 0 6 (۲()۵) 
بالمعروفب بغير آمرهو ` . 


)١(‏ في (ش): «وآمر رسول الله»» وفي «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط»: 
(وآمر النبيی» . 

(6) في (ب). (ر): «هند» غير مصروفة. ثم زاد اننا في (ر). وکلاهما 
صحیح » بالصرف وعدمه. قال ابن يعيش في «شرح المفصل» (۱۹۳/۱): 
«اعلم أن ما كان ساکن الوسط من الثلائي المؤنث» إذا كان معرفت فالوجه 
منعه الصرف» لاجتماع السببین . وقد یصرفه بعضهم لخفته بسکون وسطه 
فكأن الخفة قاومت آحد السببین» فبقي سبب واحد فانصرف عند هؤلاء. 
وفيه رد إلى الأصل» قال: «وکان الزجاج لا يرى صرف نحو: «هند» 
و«دعد»» واجمل»۰ ولا صرف شيء من المؤنث يسمى باسم على ثلاثة 
أحرف أوسطها ساكن». 

(۳). (5) ليس فى «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط» . 

(6): ااشتتله المصنف في الأم (6/ :)١١5‏ «أخبرنا سفيان عن هشام بن عروة عن 
أبيه عن عائشة وبا أن هند بنت عتبة آتت النبی 5 فقالت : يا رسول الله : 
رن آبا سفیان رجل شحیح ولیس لي منه الا ما یدعل علي فقال النبي د 
«خذي ما يكفيك وولدك بالمعروف» . 
وقال ا اسكيحر ۰ اخيرنا أشن ف عيافن غ 
هشام بن عروة» عن آبیی عن عائشة وا آنها حدئته: آن هند آم معاوية 
جاءت إلى النبي 5 فقالت: يا رسول اللهء إن آبا سفیان رجل شحیح. 
وإنه لا يعطيني ما يكفيني وولدي الا ما أخذت منه سرا وهو لا يعلم» فهل 
علي في ذلك من شيء؟ فقال النبي يي «خذي ما يكفيك وولدك 
بالمعروف». وله طرق وآلفاظ تابع سفيان بن عيينة جماعة عن هشام 
منهم: يحيى بن سعيد» ووکیع» وجعفر بن عون وسفیان الثوري» وعلي بن 
مسهرء وعبد الله بن نمیر» ورواه عن سفيان جماعة منهم: الحميدي وأبو 
نعیم» ومحمد بن کثیر» وهو في الصحيحين. وينظر: «جامع الأصول» 
/۱١(‏ ۰6۵۱۷۱ و«المسند الجامع» (۱۵/ ۵۸۵ . 

() قال الشافعي في «الأم» (۱۱۵/۵): «المعروف نفقة مثلها ببلدها الذي هي = 


58 بن مود ی 


فيه برا كان أو شعيرًا أو ذرة لا يكلف غير الطعام العام ببلده الذي يقتاته 
مثلها ومن الكسوة والأدم بقدر ذلك لقول الله كك: فد عتا ما فرْضْمَا 
هم ف روجهم که [الأحزاب: ۰۲۵۰ فلما فرض عليهم نفقة أزواجهم كانت 
الدلالة كما وصفت في القرآن» وأبان النبي و ذلك» . 

أقول: هذا واضح في اعتبار العرف عند الإمام الشافعي یله فيما 
شرع الله كك من الأحكام المطلقة التي لم يبين الله كك تقديرها؛ لآن الله 
إذا کلف عباده بحكم شرعي ولم يبين تقديره» غلم أنه وكلهم فيه إلى 
العرف» كالنفقة على الزوجة والأولاد فإنها تتغير بتغير الزمان والأحوال» 
قال ابن تيمية فى «الفتاوى الکبری» (5/ 5 :)١١‏ «ما يوجبه العقد لكل واحد 
من الرژوجین ا الآخر؛ كالنْمَقَة والاستمتاع» والمثبت للمرأة. 
وکالاستمتاع للزوج» ليس بمُمَدّر؛ بل المرجع في ذلك إلى العف . 

مسألة: التخصیص بالعرف والعادة. 

خلاصة ما نسب إلى الشافعی فى ذلك : أنه يرى التخصیص بالعرف القولی 
ونان امین اوفك مت النقل عنه فى هذا الجما لاه آما العرف الخ 
فقد اختلف عنه التقل فیه» فمنهم من نقل عله تجویز التخصیص به» ومنهم 
من نفی عنه ذلك» قال الزرکشی «البحر المحیط» (۵۲۲/۶): «أطلق کثیرون 
الّخصیص بالعادة» وخصّها ا بالقوليّة دون الفعليّة). 

وقال أمير بادشاه في «تيسير التحرير» (۳۱۷/۱): «تخصیص العام (بالْعرْفٍ 
القولي) وَمُوَ آن يتعارف عِنّْد قوم في إطلاق لفظ إرادة بعض أفراده مثلا 
بحیث لا یتبادر عند سماعه الا ذلك (فاتفاق)؛ أي : فتخصيص العام به عند 
ذلك متفق علیه» . 

وقال الاسنوي في «نهاية السول» (ص۲۱۷): «لا إشكال في أن العادة 
الق له خی اوه ی ا ال رو ا لیوا سل اومن 
تبعه كما إذا كان من عادتهم إطلاق الطعام على المقتات خاصة ثم ورد 
النهي عن بیع الطعام تیه یضار فان النهي یکون خاصّا بالمقتات ؛ 
لن الحقيقة العرفية مقدمة على اللغویة» . 

وقال ابن عابدین في «مجموع الرسائل» (۱۱۰/۲): «العرف القولي 
مخصص للعام اتفاقا) . 


5 عدم‎ a» 


= ومثلوا له: بلفظ (البيع) فانه في الأصل مطلق التبادل بالمال وغيره» فخص 
بالبیع الشرعي الذي هو: مبادلة مال بمال» ولفظ (النقد) يشمل كل نقدء 
لكنه إذا ووذ فى تضن من النضتوض يخصضصض بالتقد المتعارف عليه فى 
CD e‏ يلق E‏ ينتيه على ANS ١‏ 
في العرف بذوات الأربع . 

والشافعي که داخل في هذا الاتفاق بلا شك» فهو يرى أن العرف القولي 
يخصص العموم. 

قال آبو الحسين البصري فى «المعتمد» (۲۷۹/۱): «وليس ذلك بتخصيص 
على الحقيقة؛ لأن اسم الدّابّة لا يصير مستعملا في العرف إلا في الخيل» 
فيصير كأنه ما استعمل إلا فيه». وكذا قال ابن تيمية في «المسودة» 
(«ص۱۲۸). 

كما ذکر العلماء أن العادة المتأخرة لا تخصص مطلقّا. قال القرافی فى 
«نفائس الأصول» (۲۱۵/۵): «والعوائد المتأخرة مطلقّا لا ی ل 
تقید» وما علمت فى ذلك خلافا) . 

ل الو کی ق الو ين ال( 0 الت الى حمل 
الالفاظ علیه؛ زنما هو المقارن آو السابق» وآغرب من حکی في جواز 
التخصيص به قولین». 

قال ابن نجيم في «الأشباه والنظاثر» (ص85): «ولذا قالوا: لا عبرة 
بالعرف الطارئ» فلذا اعتبر في المعاملات» ولم يعتبر في التعليق فيبقى 
على عمومه ولا يخصصه العرف». 

قال الحموي فى شرحها «غمز عيون البصائر» :)7١١7/١(‏ (إنما هو المقارن 
ا السيا رق توافت انم مسر ی هنا رفون .و قت ملظ 
بو ای تاه فا انر لدي ولك سل عليه اشح للها بقار وی 
التقرير يندفع ما عساهء يقال: كيف يكون العرف مقارتا سابقًا وسقط؟ قيل : 
الظاهية ' أو السابق» وسقطت. آو سهوا!. 

آما العرف الطاری : فانه لا یخصص إلا إذا سَعِدَ بأصل من آصول الشرع 
کال والإجماعء ونقل عن ابن عابدین آنه قال بالتخصیص به. ورد عليه 
في ذلك كثير من العلماء» ومن آبرزهم العلامة أحمد فهمي آبو سنة في = 


مب 


5 من هووب اس ® 


كتابه «العرف والعادة». 

ونقل الور كتحت عن المازري (البحر المح ط» (ع/ ۵۲۳) رن قال : (وان 
كانت قولية» كأن يعتاد المخاطبون إطلاق بهيمة الأنعام على الضأن دون ما 
سواه» فهذا موضع الخلاف. فالشافعي لا يخصص بهذه العادة» وأبو 
قال: وهذا فيها إذا كان التعارف بين غير أهل اللغة» فأما تعارف آهل اللغة 
العرفى أو اللغوی؟». 

ثم قال (075/5): «وقال القرافی : شذ الآمدي بحكاية الخلاف في العادة 
مما التبس عليه القولية بالفعلية. وأظن آني سمعت الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام يحكي الإجماع علی آنها < تخصص » اف الفعلية. وقال 
العالمي من الحنفية: العادة الفعلية لا تكون مخصصة إلا أن تجمع الأمة 
على استحسانهاء ثم قال: ولقائل أن يقول: هذا تخصيص بالاجماع لا 
بالعادة. انتهى». وكلام القرافي بطوله في «نفائس الأصول» (۵/ ۲۱۶۷). 
وذكر القرافى فى «نفائس الأصول» )7١577/50(‏ فى السبب فى التفريق بين 
القولي والفعلي فقال: «والسبب في ذلك: أن العرف القولي ناسخ للغةء 
وناقل للفظ. والناسخ مقدم على المنسوخ. والفعل لا ينقل؛ لانه لا يلزم 
من لباس الثياب الصوف دائما تغيير لفظ الثوب عن موضوعه فلا معارضة 
بين العرف الفعلي والوضع اللغوي. فلذلك لم يخصص ولم يقد . 

والعرف القولي معارض للغة ويقضي به عليهاء فتأمل الفرق» فكثير من 
الفقهاء لا يخطر بباله هذا البحث». 

وقال الزركشي في «البحر المحیط» (0757/5): «ادعى بعضهم أن مذهب 
الشافعي تخصیص العموم بالعادة الفعلية خلافا لما سبق عن الأصوليين» 
فإنه لما حمل الأمر في قوله بو : فخ الرفيق: «وَأَطْعِمُوهُمْ مما تَأَكُنُونَ 
وَأَلْبِسُوهُمْ مما و الحديث› 2 الاستحباب». دون الوجوت حمل 
الحدیث على أن الخطاب للعرب الذين كانت مطاعمهم وملابسهم متفاوتة › ح 


> انس ود 5 


= وکان عیشهم ضيقاء فأما من لم يكن حاله كذلك» وخالف معاشه معاش 
السلف والعرب في أكل رقیق الطعام ا را" 
كان آکرم وأحسنء» وان لم يفعل» فله ما قال النبي اه : «تَمَْقَنهُ وکسوته 
بِالمَعرّوف». وهو عندنا ما عرف لمثله فى بلده الذي يكون فيه» هذا لفظ 
الشافعي 15ل . قال : فانت تراه كيف خصص عموم لفظ النبي لا بما كانت 


0 رعو 


عادتهم فعله في تلك الازمان. قلت : انما خصصه بقوله: «نْفْقَتَه وکسوته 
بِالْمَعْرُوفٍ», وفسر المعروف بالعرف» وجمع بين الحدیئین بذلك» وساعده 
في حمل الأول عادة المخاطبین وكلامنا في التخصيص بمجرد العادة لا 
بدليل خارجی. فليس فى نص الشافعى ما ذکر». 

وقفرووه عو الكافنى امین با لاه اه فى وا تل رن انها 
ماده لذ على سا 1 

قول الشافعي فو في «الام» (57/5): «وإنما يكون الإحياء ما عرفه الناس 
عاك لوطل الا ان ان سک أن یی تا ناا بش و من بنيان 
حجر. أو لبن» أو مدر یکون مثله بناء وهکذا ما أحيا الآدمي من منزل له 
أو لدواب من حظار» أو غيره فأحياه ببناء حجرء أو مد أو بماء؛ لأن 
هذه العمارة بمثل هذا ولو جمع ترابّا لحظار آو خندق لم يكن هذا احیای 
وكذلك لو بنی خيامًا من شعرء أو جرید أو خشب لم يكن هذا احیاء تملك 
له الأرض بالإحياء» . 

وقال الشافعي في «الأم» (57/ :)٠٠١‏ «وأنظر إلى المسروق؛ فان كان في 
الموضع الذي سرق فيه تنسبه العامة إلى أنه في مثل ذلك الموضع محرز 
فأقطع فیه. وإن كانت العامة لا تنسبه إلى أنه في مثل ذلك الموضع محرز 
فلا يقطع فيه». 

وقال الشافعي في «الآم» :)١5١/5(‏ «لو كانت الدار مشتركة» وأخرج 
السرقة من البيت» والحجرة إلى الدار قطع؛ لأن المشتركة ليست بحرز 
لواحد من السكان دون الاخر» . 

وقال أيضًا في «الأم» :)١6١/5(‏ «ويقطع النباش إذا أخرج الكفن من 
جميع القبر؛ لأن هذا حرز مثله. وان أخذ قبل أن يخرجه من جميع القبر 
لم يقطع ما دام لم يفارق جميع حرزه». 
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بذ 9۵۰۰ ۵+ قال : هَدَكَ کتات الله جل تَنَاؤُهٌُ - وس تبه يلل 


6 علی صلا‎ ٠) د (وکان ال مِنَ الوالد ف جور‎ ۱2.۹ b4 
۷ یا تقو ۰ [فقلنا ۳ : إِذَا‎ NE في الا 2 يذ‎ 
ني فة يكشب و مال َعَلَى وه صلا حه في‎ OS 


نفقته وکسوته قاتا باعل الور ۳۱۳ 
7 ۹۵۰۳ ب< لَوَذْلِكَ أ 3 الوّلد م ها ك ۳90 


( ساقط من (ز). 

20 ليس في (ر)» (ب)» وهو في ابن جماعة وضرب عليه بالحمرةت وکتب 
فوقه «(صحاء وحذفه جائز. كذا فى نسخة شاكر. 

( ليس فى «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط» . 

)٤(‏ في «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط»: «فأجبر». 

(۵) العبارة فى ابن جماعة: «فكأن الولد من الوالد مجبر». 

)1( کذا في النسخ» وشماء العلیل » والبحر للزركشي أيضّاء واستعمال الصلاح 
في معنی الاصلاح جائز كثير. 

(۷) ليس فى «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط» . 


( من (ش)»)» (ز). (9) فى (ر): «فقلت» . 
(۱۰) العبارة في «شفاء العلیل!» و«البحر المحيط»: «وكان الأب إذا بلغ»» لكن 
فى الغزالى: «فكان. 


(۸ فى «شفاء العلیل». و«البحر المحیط»: «عن نفسه) . 

(۱۲) فى (البحر المحیط» : «الوالد» . 

(۱۳) هذا قياس في معنی الأصل» فان النفقة تجب على الوالد تجاه ولده إذا كان 
لا يستغني بالكسب بنفسه فإذا وجد هذا الوصف في الوالد عدي الحكم 
إليه؛ لأنه فى معنى الأصل. وينظر: «البحر المحیط» (۳۰۹/۷). 

. اشفاء العلیل»» و«البحر المحیط»‎ E 

(۱) في (شفاء العلیل» : (ولم یضیح) وفي «البحر المحیط» : «ولم يضع) . 


5 الزهائة‎ ID 


e OS‏ ص ولل 
se ONS NS Nal‏ 


و ها 3 [ وال أَعْلَّمُ 1 


مه 


4 


-- و ا کل محتاج هع ه )٩(‏ غير م رفي مد 
له عَلَى العَنِيٌ المُشمَرفي 
۳۹ ۱ مه أ 3 س 1 ۰ 2 مم 6 
4 ۱۵۰۴۳ »× وَفضی رسول الله و في عبدٍ دلس للمبتاع [18/ر] 
فيه بَیّب» فَظَهَرَ عَلیّه۳ بَعدَ ما استغلّة: أن للمُبتَاع رده بالغیب» 
یب ال O O‏ 


)١(‏ في (ر): «للولد»» وصحح علیها کالمثبت. ولكنّ شاکرا أبى» فقال: 
«ویظهر آنه زعمه تصحيحًاء ولکن المعنی صحیح على الاصل؛ لانه يريد: 
أن الولد إذا كان لا يجوز له أن يضيع ولده الذي هو فرع منه» فكذلك لا 
يجوز أن يضيع والده الذي هو آصله» . 

(6) في (ز). (ب): «إذا»» وكتبها كذلك في (ش)» ووضع إحالة وكتب في 
الحاشية کالمثبت. 
قال الشيخ شاكر: «في ابن جماعة: (إذا»... وهو خطأ ومخالف للأصل» 
فان هذا تعليل لا شرط». انتهى. قلت: ليس خطأء بل تحل إحداها محل 
الأخرى». وقد سبق نظائر لذلك. 

(۳( في (رش)» (س): «وكان». 

(5:) ما بين المعکوفین - بدلها - فى «شفاء العلیل»» و«البحر المحیط» : «دلك» . 

(۵) فى (ز): «الوالدان» . ۱ 

000 فى (ز) : (الوالدان»» وفی شفاء العلیل» و«البحر المحیط» : «والوالد وان بعد» . 

)۷( 7 شفاء العلیل» اا المحیط» : «فكانت». 

. في شفاء العلیل» و«البحر المحیط» : «فقلنا»‎ (A) 

(9) في (ز): «منهم من». (۰) في (ش): «فله». 

)١١(‏ طمس في (ر). 

(17) قال شاكرة «أئ: بان المشترى كان ضاهنا للعيد إذا هلك قبل ارده 


۳ ین شرّوط القّایس 
و ل تر سر شر 2 يان 


۱ 
4 ۹۵-6 ۵« [قَاسْتدللنًا إِذَا كَانَتِ الم( لم يَقَنْ”" علیها صَفعة 
البی فیْکون]* لها يعض من انمو وان" في مك المُشتري في 


۳ 
س و 


8 3 ۳ 2 . رم سلس 2 م 8 
الوّقت الذي [لو مات فيه العبد مات «من مال NTT‏ أنه 
شم مر ۹407 ا E‏ 1 عا 
نما جَعَلهًا ل+ لانها"" حادثة في ملکه ضمانه"*. 
RE‏ ی ار بت و 
لا د و ی ۱ 


= فالضمير فى «ضمانه» ضمير الفاعل» و«العبد» مفعول. قلنا: ويجوز أن 
تقراً ا العبد»» والنساخ كثيرًا ما يتساهلون في النقطء والله 
اعلم . 

. سبق تخریجه فقرة (۰)۱۲۳۲ وقد رواه الشافعی هنا بالمعنی‎ )١( 

(۲) فى شفاء العلیل : «فعانت الغلة»» و«البحر 8 «وكأن الغلة». 

)۳( في شفاء العلیل » و«البحر المحیط» : (تقع . 

(4) العبارة في «السنن الصغیر» للبيهقي (۲/ ١١۲)»ء‏ و«المعرفة» (۱۲/۸): «لم 
تقع عليها الصفقة فتکون». لكن في المعرفة: «... فيكون». 

. في شماء العلیل » و«البحر المحیط» : التقع»‎ )٥( 

() العبارة فى «شفاء الغزالی»: «من مالهء فدل». 

(۷) العبارة ۳ (البحر المحیط) : (لو فات فيه العقد فات فى ماله» فدل» . 

۸ ا المتخط لا ند . ۱ 

(9) فللمشتري حبس الغلة التي حدثت بعد تمام العقد؛ لأنها حصلت في ملکه 
وضمانه» ودلك لقوله ية : «الخراج بالضمان». والکلام هنا على الزيادة 
المنفصلة» وکونها من حق البائع آمر متفق عليه بين الفقهاء» وسيأتي مزید 
بسط لهذه المسألة في موضعها من الرسالة. 

(۱۰۱) في (ب) : اهن ثمر» . 

(۱۱) في «البحر المحيط» : «النخيل» . 

() الی هنا تنتهی اللوحة البیضاء المنقوطة بالمداد الاسود فی (ش). التی 
آغرنا آلها فق الققرة (11۸۰). ۱ ۱ 


تس 


() في (م): «والماشیة» . 


.> الرسالة ۳7 


ص اش رع > 0 3 ص ا 00 كم 0 o‏ 
وضوفها وآولادها. وولد الجاريّة» وكل ما حَدَتٌ فى ملك المشتری 
عر ارد و ۱ د 6 7 ۳ ین ع ۳ 0 ۳ ۱ 

وضمانه» وکذلك وطء الامَةَ الثيب RE‏ 3 


$ 9۵۰۵ « [قال الشافع ]1 : فتفرّق عَلَيْنَا بَعْض آضحابتا 


م 2207 o‏ . )۳( 0 
آي 


وَغَيْرُهَمْ ف 0 
C0 OO‏ , ا yT‏ 
مر رم و هت ه و ° 7 ی ها من م2 

والمَنَافع " غَيْرٌ الوظء من المَمْلوكِ والمَمُلوكة لمَالکها الذي اشتراها 
وله رها بالعیّب . 

rE n EE وی‎ o 

وَقَالَ: لا يحون لَه أنْ يرد الأَمَةَ بَعْدَ أَنْ یطها. [وَإِنْ گاتث] 
ا العا ال ا 0 و E‏ 2 3 1 
ثيبأء وَل يكون له تمر النخل وَل 0 ا لت ۳ و لا صوفهاء ولا 


)١(‏ في «السْنن الصغير» للبيهقي :)77١/17(‏ «في خدمتها». 

(؟) ليس في (ش)» (ب). والذي في (ر): «قال». 

(۳) فى (ب): «فى بعض» . )٤(‏ فى (ش): «هذا المعنی» . 

۱ فى (ز) : «فقلنا»!‎ )٥( 

© ذکر الاصحاب أن الامام الشافعي 644 قال: «آخبرنا بعض الناس: يريد 
آهل العراق» واذا قال: بعض آصحابنا : يريد به أهل الحجاز» . 
قلنا : وهذا آمر آغلبی كما لا یخفی . وینظر : «الحاوي» للماوردی (۲/ 
۳ «مناقب الشافعی» لابن آبي حاتم (ص۰)۱۵۵ واشرح مسند 
الشافعي»» لابن الأثير (۱/ ۰4۳ وللرافعي (۵۹/۲). 

(۷) في (ر): «والمتاع»» ثم ضرب علیها» وکتب فوقها كالمثبت. 

(۸) فى (ب): «وکان» . 

OLO O‏ وه كدق ی اوه رازگ هه 
تا ای اه و هو یه ی ای 
واللحاق فقد ذکرها الامام قبل السیاق فقال (۱۵۰4): دوي ولبن 
الماشية وصوفها وآولادها» وبعده فقال :)١5١5(‏ «(لأن کل من الماشية 
والجارية. .۰ .»۰ وفی (۱۵۰۸): «... وولد الجارية والماشية منها». لکن 
نبت طون يها ذلك عدة آمور مجتمعة: منها: 


6 من زود ای ® 


وَلَدُ الجَاريَة؛ لأن کل هَذا مِنَ المَاشِيَة والجَارِيَةٍ والتخل والخراج 
ا و ۰ 1 
,5 ۱۵۰۷ فَقَلْتُ لِبَعْض من يَقَولٌ هَذَا القَوْلَ: ا 
الخراج اس انم والی هد الجر والولد من الجارية: ا 
یجتمعَان في أن کل وَاحِدٍ مِنْهُمَا گان حَادثًا في ملك المُشتري. لَمْ 
یقَم ۲۳ عَلیه صَفْقَة البيْع؟ 
ی بلی» ولکن يَتَفرقَان”" في أن ما ما وَصَل إلى 


o 


القتييو انك شرو تأي روس تا ها را وا 
۳ لس ه ۱ وه لس 2 ا ا ص لے 1 5 تس ساس 
مِنْهَاء وَكَسْبٌ العام لیس من نما [َهُوَ شي* تَحَرَّفت]'' فيه فَاكْتَسَبَهُ. 


= ۱ - اتفاق النسخ على خلاف ما في (ر)» ومنها : 
" - أنها في نسخة ابن جماعة ‏ وهي نسخة متقنة - على المثبت هنا . 

۳ - ثم قد ضربَ على نظيرها في (ر) أيضّاء في الفقرة .)٠١١۷(‏ نعم لا 
ننکر آن للنظر فیها عع لاع لکن حسبنا هذا. وان آمکن حمله علی اختلاف 
النسخ» كان مقدمّا على الترجیح» والله آعلم . 

)۱( في (ب) : الشيء) 

)۲( في (ر) : «تقع ) بالفوقية . ولم تنقط في (م). وابن جماعه. 

(9) في (ب): دس 

€3 في (ش) : (یفترق!۰ وفي (م) : متفرق . 

(۰) .فى (ز): «وثمر النخلةه و(ر): «وتمر النخل» بالمثناة الفوقية» ثم ضرب 
على «النخل». وکتب فوقها : «النخلة» . 

69 في (ت) : (هو من شيء يحترف». قال الشيخ شاكر: ««تحرف») بمعنى 
«احترف» استعمال طريف؛ لم أجده في شيء من معاجم اللغة» وكذلك 
مصدره «التحرف» الاتی فى الفقرة التالية: (۰)۱۵۰۹ وإنما المذكور فى 
«المعاجم» حرف اوو كسس وطلب واحتال». قال في 
«المعيار»: «حرف لعياله حرفا: كضرب: كسب» والاسم الحرفة» ج 
حرف» کغرفة وغرف» كاحترف على افتعل» والاسم الحرف» کسدرة = 


.> انس اه 59 


۾ ° و رع 


۸ ۱۵۰ ۰۲۵ : فقلت له : ارانت إن عارضك معارض بمثل 
حخجّیكَ فَقَالَ: قَضَى النیْ که أن الْكَرَاجَ بالصَمَان والحَراجْ لا یکون 
إلا با وَصَفْتٌ من التَحرّفٍء وَذَّلِكَ يَشْغْلَهُ عَنْ خدمة مولا قیَاخذ 
4 بالخراج الموض مِنَ الم وین نَفَقَيِهِ عَلَى مَمْلُوكه» فا 
له قَالهِبَةٌ لا تشغلهُ عَنْ شَيء: لَمْ تک * لمَالکه الاخ 
وو إلى الوك 


e ۹۵٩۰ 2۹‏ قال : a‏ بن تكون لاخر الذي وهبت وه في 


°٥ ۶‏ و 


٩۵۱۱ 4‏ قلت: لهذا لَيْسَ]”" بخراج. هَذَا من وَجه عَيْر 
الخراج . ۱ 

3 ۴۳ + قَالَ: وان گان فَلَيْسَ من العَبّْدِ. 

٩۵۱۳ 5+‏ 0د قَلْ): وَلَكِنّهُ یقارق مَعْنَى الحراج؛ لأنَّهُ من غَيْرِ 
وجه الخراج؟ ۱ 


= وسدر فیستفاد من استعمال الشافعي فائدة زائدة: أن «تحرف تحرفا» ياتي 
فق معنی الاکتساب . وکم للشافعي من نوادر». [شاکر]. 

)١(‏ في (ب): «قال الشافعي». (۲) ساقط من (ش). 

( في (م): «مولاه) . 

62 في (ب) : (یکن». ووضع في (ر) (ش) - نقطتین تحت التاء لتقرأً ياء 
e E‏ 

() في (ب): «ورد». (5) في (م): «المالك الأول». 

(۷) في (ش)۰ (م): «ليس هذا». 

(۸) زيادة «كان» بعد «إن»» هكذا في سائر النسخ» وهي مكتوبة في: (ر) بين 
السطور» وحذفها شاک وقال: (وهي محذوفة مقدرة» وهذا من الكلام 
الفصيح العالي) . 


(9) زاد في ابن جماعة: «له». وضرب علیها بالحمرة. 


6 من موی 

و مخ و مب سس سح 

+ 9895 4: [قال: وان كان من غیر وجه الخراج]): و 
اوت م يلك ال 

»5 ۱۵۱۵ 4ء فلت : وَكَذَلِكَ الثَمَرَ الاح اوت ]۰ فى 
OEE‏ وال ۳ با الله Es‏ ۱ 
NTS‏ تی( E IS‏ 
وَكَذَلِكَ يتاج المَاشِية. 

والحَرَاحُ”' أَوْلَى أَنْ NETE E‏ يذ 
MS E‏ من مر اا لو ار و (یرد TS‏ ما 


(۱) ساقط من (ز). 

)۲( (النتاج» دكين التون الاسم وبفتحها المصدر» وهو مصدر نتجت الناقةء 
فهي منتوجة يقال : نوق مناتیج» وآ تخت فهی منتجة: إذا وضعت . «جمهرة 
اللغة» (۱/ ۰6۳۸۵ و«مقاییس اللغة» (۰)۳۸۲/۵ و«آساس البلاغة» (۲/ 
.)٦‏ والزاهر في غريب الشافعي » (ص ۰ ۱۰) . 

(۳) في ابن جماعة: «فهو حادث». وزيادة «فهو» مضروب عليها بالحمرة. 

)٤(‏ ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر . () في (ش): «وقد». 

(0) في (ز) (م): «فلا) . 

(۷) في (ش): «يتبعها» في الموضع الأول» وغير منقوط في الثاني» وفي (ز): 
(اتبیعها) في الموضعین . 

(۸) في (ب): «فلا». (9) فى (س): «والماشیة» . 

(۰) في (م): «یکلف». ۱ 

() في (ب): «مما». 

() في (ز)» (م): ایتعبه) ووضع علیها حرف الابدال (م - م)) وکتب في 
حاشیته کالمثبت . وفي (ب): «تبیعه». وفي (ر) وابن جماعة: «تبعه ثم 
کشطت في ابن جماعت وکتب کالمثبت . 

(۱۳) ضبط الفعل في (ش)۰ (م) بضم آوله وفتح الثاني» زاد في (م) تشدید 
الراء. وضبط الفاعل بالرفع في ابن جماعة. 


5 ا‎ ID 


4 ۱۵۱۷ 54" : وقَالَ بَعْض آضحخابتا ِقَوْلِنَا في الخراج» وَوطء 
التب وئمر النَحْلء وَحالفتا في ولد الجارية 

,5 ¥ × [َقَالَ الشافعی]۱۳: وَسَوَاءٌ ذَلِكَ 1 أنه حَادِثٌ في 
ما ای ی ۳ يتفي NENE aS‏ 
لِمَالِكِ العَبْدِ المُشتري شي: الا الخراجْ وَالخِدْمَةء ولا يعون لَهُ م“ 
ومب للعَبدِء ولا ما الفط ولا غَيْرُ ذَلِكَ من شيء أَقَادَهُ من گنز 
ولا غَيْرِو الا الخراجْ والخلْمَت وَلَا ثمرٌ التخل ولا لبَنُ الشّاوا 
ولا غَيْرُ دلكَ؛ لأن هَذا لَيْسَ بخراج. 

,5 ۱۵۱۸ × [قَالَ الشافع] : [وَنَهَى رشول الله ية عن الذَّمَبِ 
بالذعب. والتَّمْرِ الم والب بالبرٌء والشَّحِيرٍ بالشَّحِيرِ : الا مثلا بمثل 


)۱( هنا في (ز): «قال الشافعي» . 

() ليس في (ر). (ب)» وکتب بين السطور في (ر): «قال» . 

(۳( في (ب) : (و لا) . 629 فى (ب) : «إلى» . 

(4) في (ر) وابن جماعة: «آو». ثم ضرب على الالف في الاولی وکشطت في 
اانه عون کا تمهت ولكنٌ الشيخ شاکرا یری ذلك عبثًا نشاً عن عدم 
الفهم! فقال: «وکل هذا عبث وخطأًء. عن عدم فهم الکلام؛ لأن الشافعي 
ینقض على مخالفه رأيهء فیقول له: إن ولد الجارية الحادث في ملك 
المشتري سواء هو وغیره» في أنه لا يرد مع الجارية بالعیب» ولا یستقیم في 
القیاس غیره» وان لم تسلم بهذا: لزم على قولك : أنه لا یکون للمشتري 
شيء الا الخراج والخدمة». انتهی . والذي آثبتناه هو الأصح الاجود. 

(0) في (م): «بما». (۷) في (ش)۰ (م): «التقطه» . 

(۸) في (ر)ء (ش): «الماشیة». ثم ضرب علیها وکتب فوقها کالمثبت» وانظر 
ما کتبناه على الفقرة (۱۵۰). ونقول هنا: إن حمله على اختلاف النسخ 
آولی» فبینهما عموم وخصوص مطلق أو نقول هو جنس والغنم نوع 
فیعبر بأحدهما عن الآخرء والله أعلى واعلم. 

(0) من (ش). (ز)» (ب). 


59 من سوط انقایس ۲۱۱ 


٥4 84 59‏ فلْمَا حرم رَسُولُ الله فى هَذِهِ اسب اف 


5 


ال قوله ای ل ۳ لاس یی N‏ 


(۱2 


(۲) 
(۳) 


62 
(°) 


(1) 


قال الشَّافعيُ في "2* (۵4/4) - وَمِنْ طریقه : البيهقي في «الكبْرَى) (۵/ 
(۷٦‏ ف a‏ حر مالك عَنْ نَافِع» عَنْ ا ا 
ل له انوك ال 346 قال: «لا تمقو الدكت بالذقب إلا ينلا 
بیثل ولا ثثیقوا بَعْضَهًا عَلَى بَعْضٍء لا تَبِيعُوا الْوَرِقَ بالورق إلا مثلا بیثل 
َدَا ید وّلا تُنِفُوا)». وینظر: «مسند الشافعی» (۱۰۵/۲سندی). ۳/ 
TEE‏ لقي الها ها برهي 5 ماس الکو نمی (۵/ 
۳ - ۰6۵71 وانصب الرایة» (۳۵/۶). ۱ 

كذا في النسخ التي 00 ديكا و تفت الههاء العفعملة في (ش) ۰ (م) 
والمعنى عليها واضح جلي» لكن آثبتها الشيخ شاكر كَُنْهُ: «خرج» بالخاء 
المعجمة» وبرغم كونها صححت لتوافق المثبت في جميع النسخ. الا أن 
الشيخ شاكر ضرب بالنسخ عرض الحائط» وجعل لها تخريجًا طریفا فقال 
ما نصه: «خرج» بالخاء المعجمة والراء والجيم» من الخروجء وهذا 
المعنى مجاز طريف» فان الفعل لا يتعدى بنفسه وإنما يعدى بالحرف أو 
الهمزة أو التعضعیف. فقالوا فيه من المجاز اخرج فلان علمه: إذا جعله 
ضرويًاء یخالف بعضه بعضا کما هو نص («اللسان». وکما بض 
الزمخشري فى «الأساس» على أنه مجاز». فيظهر لى أن الشافعى استعمل 
a‏ لآ تا انم مود وه درجي معد 
عندي» وسيأتى للشافعی استعمال هذا المجاز لکن بتعدیه الفعل بالهمزة 
رقم .)١55(‏ انتهی کلامه که 

في (ش) : (یشح» . 

نظر الإمام الشافعي إلى الأصناف الأربعة المتقدم ذكرها على أنها أصناف 
مهمة في حياة الناس» إذ عليها تقوم معيشتهم وأن الطعم هو المقصود من 
هذه الاشیاء» وبه تحسن المنفعة المرجوة منهاء ولذلك شح الناس عليها 


۳7 الرّسَّتالة‎ $ID 


هو : معمول قوله: «حرم». والذي في (ب): «لمعنیین»» ورسمها باللام ثم 
وضع تحتها نقطة. كأنه يرى الوجهين فيها. 

في (م) : (منهما؟ . 

في (ر) (م) : «يزاد»» وصححت في (و) کالشتا: 

قوله : «کان. . . إلخ»» جواب «لما» في قوله : «فلما حرم رسول الله . . . إلخ» . 
فى (ب) : «معناهما». 

و القياس على الأصناف المذكورة في المفدييف الاي أن ل عن 
بیع الأرز بالأرز متفاضلا فیقول: لا یجوژ. فيطالبٌ بالدليل» فیقول : لأنه 
مطعوم جنس أو لأنه مكيل جنس فحرم التفاضل فيه كالبرٌ. فیقول 
السائل : هذا قیاس» وآنا لا اميل لك آن القيامن حجة. فیستدلٌ على صحة 
القیاس بالاجماع. فیقول: لا أسلمٌ لك أن لاجماغ عد ف ا 
بالکتاب» وهي آية e‏ 2 يساق الل بعك ما بن له اليدئ 
رسیم عبر سل امین ول ما کول وشوو 2 وسَاءت مّصبا )> 
[النساء: ۰۲۱۱۵ فهذا ترکیب على أصل لم یسلمه خصمه لکنه أصل یختص 
به المستیِلٌ» ثم يني الدلالةً علیه . 

وقد استدلّ الشافعيئ ‏ رحمة الله عليه بمثل هذا في مواضعٌَ: منها: أنه 
قال: ولو كان الصوف والشعر والریش لا يموت بموتٍ ذاتٍ الروح» أو كان 
يطهرٌ بالدباغ . لكان ذلك في قرن الميتة وسِنّهاء وجار في عظیها؛ لأنة قبل 
الدباغ وبعده سواء. فقاس الصوفت و ى ومعلوم أنه لا يسلم 
له أصحابٌ آبي حنيفة الأصل» بل يقولٌ آبو حنيفة: إن العظم لا ینجس 
تالموات:. ولا شك أن الشافعي ذه لم ینظر إلى منع أبي حنيفت بل عوّل 
وا وا لو ون وال من يحي 
لظم وهی میم © قل مها الى آنشآها او موه [يس: ۰۷۸ ۰۲۷۹ 
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وهذا أحد ضربي القيامنَ على الأصل المركب» وهو: أن يَبني دلیلا على 
دليل ويقيس مختلفا على مختلف ثم یدل علیه. وهذا حَسّن يستعمل في كل 
علم اک ها یام اه لا ول 

ا «الواضح في الأصول» (۰۱۱۰/۲ ۱۱۱) لابن مفلح. 

ذهب الشافعی فی الجدید إلى أن علة الربا فى الا ضاف الاربعة المذکورة 
هناء هي : (الطعم مع الاتحاد في الجنس) سا كان هذا الصنف مما يكال 
افو رت اق كان«غيز ذلك 

قال النووي في «المجموع» (۳۹۷/۹): «في علة تحريم الربا في الأجناس 
الأربعة قولان (أصحهما) وهو الجديد: أنها الطعم فيحرم الربا في كل 
مطعوم سواء كان مما یکال آو یوزن أو غيرهما ولا بجوم ني عبر 
المطعوم. . . E‏ وهو القدیم لا يحرم الا في مطعوم يكال أو 
یوزن؟ . 

وَهَذِهِ الْمَسْأَلَةٌ فَرْعٌ علی إِنْبَاتِ القیاس» كما ذکر الماوردي في «الحاوي 
الکبیر» »)48١/5(‏ وذكر ابن رشد في «بداية المجتهد» (۱۵۰/۳) أن: 
توت من آلحق و عَنه هاهنا بالق به 9 الخ بقياس 
الخيف :لأ ۳ العلة): 

أما الإمام الشافعي يث فقد اختلف الأصحاب في نوع القياس الذي آثبت 
به الربا في غير المنصوص عليه في قوله الجديد (أي: بأن العلة هي الطعم 
مع الجنس). قال الماوردي في «الحاوي الکبیر» (۹۰/۰): «واختلف 
أصحابنا هل يثبت فيه الربا على قوله في الجديد بعلة الأصل أو بعلة 
الا 

فمن متقدمي آصحابنا من قال إنما جعل فيه الشافعي الربا على قوله في 
الجدید بعلة الاشباه؛ لانه قال: وانما حرمنا غير ما سمی رسول الله عله 
من المأكول المکیل والموزون؛ لأنه في معنی ما سمى. فجعل في المکیل 
والموزون الربا بعلة الأصل» ثم قال بعد هذا: وما خرج من الکیل والوزن 
من المأكول والمشروب فقیاسه على ما یژکل» ویکال آولی من قیاسه على 
ما لا يكال ولا يؤكل» فجعل ملحقا بالأصل من حیث الشبه. 


2215 الوّسَّتالة ۳7 


= وقال آخرون من آصحابنا: بل فيه الربا على الجديد بعلة الأصل لا من 
حيث الشبه» وإنما قال الشافعي: ما احتج به الأولون ترجیخا للعلة». 
ولكي يثبت الإمام الشافعي العلة التي رجحهاء بدأ بحصر الأوصاف 
الممكنة في التعلیل» وهي الكيل والوزن» ثم أبطل التعليل بالكيل تبعًا 
لإيطال التعليل بالوزن؛ لأنه لو علل بالوزن لزم من ذلك تحريم بيع 
الموزون بالموزون نساء» وكذلك المكيل بالمكيل نساء» ولو اختلفا في 
الجنس» ولکن الا جماع منعقد علی جواز اسلا م التقلدین وهما موزونان في 
الأشياء الموزونة» مثل السمن والعسل. فبطل کون الوزن ویتبعه الکیل علة 
للتحریم . 

قال الشافعي في (الأم» (۰۱۵/۳ :)١١‏ «وکل ما كان قياسًا علیها مما هو 
في معناها وحکمه حکمها لم نخالف بين أحكامهاء وکل ما كان قیاسّا 
علیها مما هو فى معناها حکمنا له حکمها من المأكول والمشروب والمکیل 
والموزون» وکذلك في معناها عندنا وال آعلم» کل مکیل ومشروب بیع 
عددًا... وما بیع جزافا أو عددًا فهو في معنی الکیل والوزن من المأكول 
والمشروب عندناء والله أعلم. وکل ما يبقى منه» ويدخر وما لا يبقى ولا 
يدخر سواء لا یختلف... ثم الأدوية كلها إهليلجهاء وإيليلجهاء 
وسقمونيهاء وغاريقونها يدخل في هذا المعنی» والله أعلم». 

ويؤخذ من هذا النص أن الشافعي يقسم الأصناف المّقيسة على الأصناف 
الأربعة إلى قسمين : 

الأول: المطعوم عادة للغذاء أو التلذذ أو التفكه. وهذا يشترك مع الأصناف 
المنصوصة في كونها جميعًا مطعومة للغذاء أو للتفکه ولا تخرج عن ذلك» 
وهو الذي قال عنه الشافعي هنا: «ما كان في معناها محرما قياسًا عليها». 
الثاني: المطعوم لغير ذلك؛ كالأدوية ونحوها. وهذا ألحقه الشافعي 
بالأصناف الأربعة بقياس غلبة الأشباه» إذ أنه جعل للأشياء أصلين: أصل 
مأكول فيه الرباء وأصل متاع ليس للأكل لا ربا فیه» فألحق المطعوم من 
النوع الثاني بالأصل الأول لأنه أكثر شبهًا به» من جهة أنه مطعوم للمنفعة» 
فهو أكثر مقاربة وشبهًا بالمطعوم منه بالأشياء المستعملة في غير الأكل» قال 
الشافعي في «الأم» (۱۰/۳): «وما كان غير مأكول ولا مشروب لتفكه ولا = 


5 من شوب قاس 
#112 م ا ا 


قياسها على ما فارقه مما يستمتع به لغير الأكل ثم الأدوية كلها إهليلجها 
وإيليلجها وسقمونيها وغاريقونها يدخل في هذا المعنى» . 

وممن أرجع هذا القياس عند الإمام الشافعي إلى قياس الشبه الإمام 
الخزالي» حيث قال في «شفاء الغلیل» (ص ۳۶۳) بعد أن آورد هذا النص 
من «الرسالة»: «فهذه جملة ما آردنا من لفظ الشافعي وابن سریج » 0 
طلبة العلم من اهل العصر أن أرباب المذاهب بأجمعهم ذهبوا إلى جواز 
الال نوعقة: لوكا شمه هن شير اساد الى انما ون ماس .ولو 
نقل كلام الشافعي وابن سريجحء وكلام الناقلين عن الشافعي - في علة الربا 
- لبلغ اورافا ورجع كل ذلك ال التعليل بهذه الا وصاف من غير تعریج 
على مناسبة وایماء ونص» . 

وقال الزن كشي قی «البحر المحيط) (۷/ ۳۲ ۲۰) : «واعلم ؛ أن الشَافعِيتَ اعتبر 
الشبه فى مواضع: .۰.. ومنها إذا كان الربوي لا يكال ولا يورت فیعتبر 
او ت الاشیاء شبها به على انمد الأوجه. وفس على هذا نظائره) . 
الغريب» ومنهم الإسنوي ف «نهاية السول» (ص۲۸ ۲) : «والمناسب الغريب 
هو الذي أثر نوعه في نوع الحكمء ولم يؤثر جنسه في جنسهء وسمي به 
لكونه لم يشهد غير أصله المعين باعتباره» ومثاله: الطعم في الرباء فان 
وقال تاج الدين السبكي في «الإبهاج» (”/ 15): «إن كل واحد من نوع 
الطعم يؤثر في نوع من الأحكام وهو حرمة الربا إذا بيع ذلك النوع بمثله 
کال بالبر والشعير بالشعیر والتمر بالتم ولا يؤثر جنس هذه الانواع وهو 
الطعم في جنس الربا وهو زيادة اسل العوضین على الاخر بدلیل جواز بیع 
بعض الأنواع؛ كالشعير مثلا ببعض آخر كالبر مثلا متفاضلا مع وجود 
الطعم فيهما). 

ووجه المناسبة فى هذا التعليل هو أن هذه الأصناف الأربعة عند ربطها 
بواقع الناس في معيشتهم وحياتهم نجد أنها تمثل أقوات الناس وهي شيء = 
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كم 27 )9١9(‏ مب 2 7 ی ا عض (۲ 
4( ۱۵۴۲۰ + وَذْلِكَ'' كل ما أكل مِمَا بیع مَوْزُونَاءٍ لأني""ا 
اس ار 4ھ و م صاب وه ۰ مر ر 22 2 دم © و و و و ۰ 
وجدتها مجتمعه المعاني في آنها ماکوله ومسروبه » والمشروب في 
ر ا 2 و و ت سه م عه 32 3 TDS O‏ 
معنی الماکول ؛ لانه كله للناس اما قوت وإما غذاء» واما هما ١‏ 


سے ا ا 6 


2 ت هه a‏ 2 ر )هي 2-0-7 ره 2 27 و ص 
ا او مج مض مه ء رز( ۶ 95 م ۵ م 8 5 2 20 
الإحاطة من الكيل» أو کن ۳ معنی الكَيْل” 0 وذلك مثل 


= ضروري في حياتهم» وكونها كذلك يستلزم عدم التضييق على الناس في 
الحصول عليهاء وفي منع تبادلها مع التفاضل نوع تضییق على الناس . 
وهذا الاختلاف فى التعليل مرده إلى اختلاف آنظار المجتهدین» فى 
الوصف الذي د ا لهذا الحکم. قال الشیخ منون في «نبراس العقول) 
(ص۳۰۱۸): «فقد ينقدح لبعض الناس فيها إثبات عليتها بمناسبة فتكون 
أوصافًا مناسبة» ولا ينقدح ذلك لبعض آخر» فتكون أوصافًا شبيهة) . 
وقد عرض الغزالي المسألة برمتها بما فيها من اختلاف في التعليل فقال في 
«المستصفى» (ص ۳۱۸) : «ربما ينقدح لبعض المنكرين للشبه في بعضص 57 
الأمثلة إثبات العلة بتآثی أو مناسبت أو بالتعرض للفارق وإسقاط أثره 
فيقول: هي مأخذ الذي ظهر لهذا الناظر وعند انتفائه يبقى ما ذكرناه من 
الويهام وهو كتقديرنا في تمثيل المناسب بإسكار الخمر عدم ورود الإيماء 


و ررح ساس ر کے ماص سج سر سم 


في قوله تعالی : اگما بريد الط أن بوقع بيتكم العداوة والبخصاءه [المائدة: 
١‏ والمقصود أن المثال ليس مقصودًا في نفسه؛ فان انقدح في بعض 
الصور معنى زائد على الإيهام المذکور فليقدر انتفاؤه هذا حقيقة الشبه 
وأمثلته». وانظر: «القياس عند الشافعي» 5505/١(‏ وما بعدها). 

( في (م): «وكذلك». (۲) فى (ب): «لآن من». 

(۳) قال الشيخ شاکر: «يعني: وإما قوت و و«القوت»: ما يمسك 
الرمق» و«الغذاء»: ما يكون به نماء الجسم وقوامه من الطعام والشراب 
واللبن» والفرق بینهما دقيق». [شاكر]. 

. في (ر): «وك4ء ثم زيدت الالف قبلها‎ )٤( 

(5) ليس في (م). (ر). ووضع عليها في (ش) علامة نسخة. 

(5) قال النووي في «المجموع» (۰۱۰۱/۱۱ ۱۰۲): «قال الشافعي طايه في = 


۳ من شرّوط القايس CID‏ 


كتاب الصرف: والعسل بالعسل كيلا بکیل إن كان یباع کیلا» أو وزنًا بوزن 
إن كان يباع وزنا . 
وقال في موضع آخر: العسل والسمن والسكر الوزن فيهما آحوط. فالظاهر 
في هذا أنه موزون» وعده في الرسالة في باب الاجتهاد مع الزيت والسمن 
والسکر من الموزونات» فلذلك :قال آبو الطیب : انه الوتضصوصن علیه وقد 
تقدم في آول الکلام قوله في المختصر: لأنهما لو بیعا وزنًا إلى آخره 
وقال آبو إسحاق: لا يباع الا كيلا بكيل» وقد تقدم التعرض لشیء من 
ذلك» وقال الرافعي: هو کالسمن والامر كما قال: وهما جميعًا موزونان 
خلافا لأبي (سحاق كما تقدم وقد حمل الروياني قول الشافعي المذکور في 
الصرف على التوقف فيه قال: وقیل : آراد الشافعی بقوله: آنهما لو بیعا 
وزنا إذا انعقدا ببرد الهوای وغلظ لا یمکن كله فیباع تین قزر نام رها ماه إذا 
آمکن كيله فلا یباع الا کیلا» قال: وهو قريب من قول آبي اسحاق 
(والمذهب) المنصوص ما تقدم واعترض الأصحاب على المزني في قوله 
لأنهما لو بیعا وزئا. وفي آحدهما شمع وهو غير العسل كان العسل تارة 
غير معلوم قالوا؛ لانه والحالة هذه معلوم المفاضلة فلا معنی لقوله غير 
معلوم» وانما یستقیم هذا التعلیل في الشهد بالشهد؛ لانهما بما فیهما من 
الشمع غير معلومي الممائلة قالوا: والشافعي ذکر هذا التعليل هناك 
فاشتبهت إحدى المسألتین بالأخرى» وذکر الروياني أيضًا أن قوله في 
المختصر يدل على تصحیح آحد الوجوه فیما لم یعلم معیاره يعني الوجه 
القائل بالتخیر وقد تقدم. 
وقال ابن داود لما ذکر کلام الشافعي فيه کالدلیل على أنه يجوز كيلا تارة 
ووزنا آخری قال: ومذا غريب قل ما یوجد له نظیر» (قلت): ولیس الأمر 
كما زعم بل المراد التوقف كما تقدم والّه سبحانه وتعالی آعلم». 
وقال أيضًا (۱۸۰/۱۱: «وإذا بیع السمن بالسمن يباع وزنا على الصحیح. 
ونص عليه الشافعي كما قاله المصنف» وقد صرح الشافعي ك في باب 
الاجتهاد من کتاب الرسالة أن السمن والعسل والزیت والسکر موزونات 
وقال آبو عبید في غريب الحدیث: إن السمن عند أهل المدينة بالوزن 
واستدل هو والشافعي على ذلك بأثر نقلاه عن عمر لها . 


العْسّل والسَمن والزَّيْتِ والسّكر وَغَيْرِهء ما يوگل ويُشْرَبُ ویباء 


و > 
ا 


)۱( 


وقال العمراني في «البيان» :)5١517/5(‏ «فإذا باع العسل بالعسل» والسکر 


بالسکر. . فكيف يباعان؟ فيه وجهان: 

آحدهما - وهو قول آبي إسحاق -: أنهما يباعان کیلا؛ لأن أصلهما الكيل . 
والثاني - وهو المتضصوض د انا اغات و 0 دنه اخضی :ولان 
السکر یتجافی فى المكيالء وان دق ليكال. . زال عن هيئة الادخار. 
ومکذا الوجهان فى السمن». 

وقال ابن الرفعة فى «كفاية النبیه» (9/ ۰۱۶۶ ۱2۵): «وألحق اللأصحاب 
ا اک البيمن ایا ای سای خی سارک 
الرافعی عنه في السمن» والقاضي آبو الطیب عفن الیل 

وفي «الزوائد»: أن آبا (سحاق قال في العسل : (إنه یباع کیلا» بخلاف 
السمن» والمنصوص آنهما پوزنان» وتوسط صاحب التهذیب» [فی السمن ] 
فا وان دای تا فسا كا نيه وا Nd‏ ۱ 

وقال الماوردي: (إن كان ذاتبًا فلا يباع إلا كيللاء وان كان جامدًا فوجهان: 
أحدهما: لا يجوز بيع بعضه ببعض؛ لأن أصله الكيل» وهو متعذر. 
والثانى: يجوز وزتا». 

قال ا في «تكملة المجموع» (۱۰۱/۱۱): «حيث قلنا بجواز بيع 
العسل بالعسل اما أن يكون مصفی بالشمس وإما بالنار اللطيفة على 
الصحيح فيما تعتبر المماثلة فیه» قال الشافعي نه في كتاب الصرف: 
والعسل بالعسل كيلا يكيل إن كان يباع كيلا أو وزنا بوزن إن كان يباع 
ا وقال في موضع آخر: العسل والسمن والسكر الوزن فيهما أحوط. 
فالظاهر في هذا أنه موزون وعده في الرسالة في باب الاجتهاد مع الزيت 
و الم والسكر اشن الم رونات»: انلك قال اق الطب .الم رضن 
علیه» وقد تقدم في أول الكلام قوله في المختصر لأنهما لو بيعا وزتا إلى 
آخره» وقال أبو إسحاق: لا يباع إلا كيلا بكيل» وقد تقدم التعرض لشيء 
من ذلك»: وقال الرافعيی: هو کالسمن والامر كما قال» وهما حَميعا 
موزونان خلافا لأبي إسحاق كما تقدم. . .». 


۰ 
3-1 


على الور يه الب والورق» فِيَكُون الوزن بالورت أوْلى أن" یماس 
من" الوَرْنٍ بالکیّل؟ 

٠»‏ ۱۵۲۲ 4د [قیل لَهُ - إِنْ شّاء الله تَعَالَى]”*؟ -: إِنَّ انَذِي مَتَعَنَا 
يما وَصَفْتَ ‏ من قِيّاسٍ الوژن بالوژن - أن صَحِيحَ القیاس إِذَا قشت 
الي ااي : أن تخکم له بخکیه دلو تنيت ال واي 
بالدّنانیر ° وَالدَّرَاهِمء eG‏ حرّمت المَضْلَ في بَعْضِهًا عَلَى 
بَعْض؛ إِذَا كَانَتْ جنمّا وَاحِدًَا قَيَاسّا عَلَى الدنانیر E e,‏ 


و 


(A e 2 1 9‏ [بالدنانیر وَالدَّرَاهم]”" ا ۹( OE‏ للد 


)۱( هنا في (ز): «قال الشافعي» وفي (م): «قال» . 

(۲) في (ر): «بآن». 

( في (ش): «علی». ووضع إحالة وکتبها في الحاشية کالمثبت . 

. فى (ر): «قیل إن شاء الله له»‎ )٤( 

(۵( فى رت «(والدنانير»). 

() في (ر): «وکنت»» وفي (م): «کنت»۰ وذهل في (ز) فجعلها: «فكتب». 

(۷) في (ب): «فإن لا یجوز». وفي: «لکان». قال الشیخ شاکر: «وهو خطأ 
ومخالف للاصل وابن جماعة بل اللام هنا تبطل المعنی وتنقضه؛ إذ لو 
كان باللام لقال: «لکان لا یجوز. . . إلخ». لا ۵ شراء امین وا لهس 
بالنقد إلى أجل جائز» والشافعي يريد الرد على قياس الوزن بالوزن هنا 
نيو يسال مناظره: آکان یجیز بیع السمن والعسل بالنقد إلى أجل وهما 
موزونان» إذا قاسهما على الدراهم والدنانیر؟». انتهی . 

(0) هكذا بالبناء للفاعل» وهو الصواب. نعم رسمت في (ر»: «یشترا» بالالف 
وعلى الياء في أولها ضمة . 

۹( في (ب) : (با لدراهم والدنانير» . 

() في (ز): (عسیلاا» . 

(۱۱) في (م): «آو سمتا». 


> الرشحت تاه 0 


ی أجل ۲ 

sd ٩۵۲۳ 4‏ فان قال : 0 م ا ۳ الال 

< € ۲ قیل ر إن ناء الله : فاجازة ا له تن 
علی ان ” نات لو" كان وشاع" EE‏ 
ا E‏ إل ا لا 1 ات بالدذراهم 1 
E >‏ 


:> ۱۵۲۵ 0 فان قال : افد OT IS‏ 


0 ۷ BE 


() هذا سوال آورده الشافعي على مخالفه - فیما لو سلم از م 
الموزون بالموزون (مطلما مطهومًا كات أم غير مطعوم) إلى آجل» فلما 
أجاب بالجواز؛ ألزمه بأن قياس المطعومات الموزونة على الذهب والفضة 
بجامع علة الوزن غير صحیح › لصحة بيع أحدهما بالآخر نقدًا في الدراهم 
أو الدنانیر مع تأجيل تسلیم السمن أو العسل . 

( فى (ش): «یجیزه». ونقط فى (ر) بالتاء الفوقية والیاء التحتية» قال شاکر : 
Es‏ 

(۳( ساقط من (ع) (ت) . €3 لیس في (ر) . 

() في ابن جماعة: «ولو». لکن الواو کشطت» وفي (ش): «ثم لو». 

)1( ساقط من (م). 

۷( في (ر): «يباع)» وصححت لیتوافق المثیت» وفي (م) : (یبتاع) . وزاد في 
ابن جماعة: «آبدّا» وضرب علیها بالحمرة. 

(۸) ما ذکره الامام الشافعي فیما سبق نفي لقیاس الأصناف الاربعة على الذهب 
والفضة بعلة الوزن» وکذلك بعلة الکیل في غير الذهب والفضة وأن العلة 
فیها کونها مطعومة. 

(0) ساقط من (ب). 

(۰) زاد في (م)» (نن )6 و العف بالحمرة في ابن جماعة. 

( في (ب): «المكيل». 


6 بن موب یس ® 


بذ 9۵۳۱ د قلت : نع لا أرق ينه في شيع بحال . 

3885 فان" فال اتل ۳: فلا يتجوز أن تشعری 
بد نطق قدا تلات آزطال ریت إلى أجَلٍ 

“ذا ۵۲۸ ۵« [قَلْتُ: لا يَجُورُ أَنْ يُشْترَىء ولا شَيءٌ من المَاكُول 
والعشروب بشيء من عير صنفِه مه صفْه إلى و 

«٩ ۵۹ 4‏ [حَُكم الما کول e‏ خکم الما کول المَوْزُونِ 

4 ۱۵۳۰ فاق ال 1 تقو 7 الدنانیر والدَرَاهِم؟ 

ع ۱۵۳٩‏ 4« فلْثْ: مُحرَمَاتْ في آنفیها"؟ لا يقاس شَيء من 
المَأكُولٍ عَلیها"؛ لأنَهُ لیس في مَعْتاهَا "۰ والمَأكُولٌ المكيل محر 


( في (ب): «فرق». 

(۷) لیس في (ر)» وکتبت فوق السطر. 

( من (ع)۰ (ب). 

.»ال١‎ : في (ر) : «آفلا» وفي (م)‎ )٤( 

(0) ساقط من (ب). لم ینقط آولها في ابن جماعة» ورسمت بالالف في 
آخرها كأنه بناء لما لم يسم فاعله. 


(0) في (ر)ء (م): «مد». (۷) في (ر)ء م «بثلاثة» . 
(A)‏ ما بين المعكوفين ليس في (ر)ء لكنه مزاد بحاشيته - وفاقًا لباقي النسخ . 
() ساقط من (م). (ب). (۰ ليس في (ر). 

. في (ب): «نفسها. () في (ب) تقدیم وتأخیر‎ )١١( 


(۱۳) كما في «الأم» (۱۵/۳) أيضًا: «والذهب والورق مباینان لكل شيء؛ لأنهما 
أثمان كل شيء ولا كاسن عدبي رل الطعام وه من عير 
وقال النووي في «المجموع» (/ ۹۳ ۳): «العلّة عند الشَّاة فعيٌ فيهما كونهما 
جنس الأثمان غالبّا» وهذه عنده علَة قاصرة علیهما لا تتعدّاهما؛ اذ لا 
توجد في غیرهما". 
ا ا الريا في الدنانير والدراهم هي الخمتيةة وهي علة قاصرة 
(وتسمى: العلة الواقفة أيضًا)» يجوز التعليل بها دون تعديتها إلى محل - 


> الرسش اه ۳7 


= آخر عند الامام الشافعي وفاقا للجمهور وخلافا لجمهور الحنفية الذین لا 
یعللون الحکم بالعلة القاصرة أصلاء وهذا الخلاف محله العلة القاصرة 
المستنبطة» آما العلة القاصرة المنصوصة. أو المجمع عليهاء فقد اتفقوا 
على جواز التعلیل بها في المحل الذي ورد فيه التعلیل بها فقط » من غير 
أن یتعدی إلى محل آخر ؛ تساو وی ی ال 
قال الآمدي في «الاحکام» (۲۱۲/۳): «اتفق الكل على أن تعدية العلة 
شرط في صحة القياس. وعلی صحّة العلّة القاصرة کانت منصوصء آو 
مجمعًا عليها . وَإِّما اختلفوا في صحّة العلّة القاصرة إذا لم تكن منصوصة 
ولا مجمعا علیها» . 
وقال ابن السبكي في «الإبهاج» (۳/ ۰۱۶۳ :)١55‏ «آطبق الناس كافة على 
صحة العلة القاصرة وهی المقصورة على محل النص المنحصرة فيه التى لا 
تعداه إذا کائت متصوصة. آو مجمعا علیها کما نقله جماعة ومنهم القاضي 
آبو بكر في «التقریب والارشاد» فیما إذا كانت منصوصة وجعلوا محل 
الخلاف في المستنبطة. والذي ذهب إليه الأكثرون منهم الشافعي واللأصحاب 
ومالك وأحمد والقاضيان أبو بكر وعبد الجبار وأبو الحسين وعليه المتأخرون 
كالإمام وأتباعه ومنهم المصنف : آنها صحيحة معول عليها . 
وذهب أبو حنيفة وأصحابه وأبو عبد البصري والكرخى إلى امتناعهاء 
وحکاه الشیخ محي الدین النووي في شرح المهذب يجنا فاا ات 
الشیخ آبو 4سحاق في شرح اللمع . 
وأغرب القاضي عبد الوهاب في المخلص فحکی مذهبا ثالثّا آنها لا تصح 
على الاطلاق فيه سواء كانت منصوصة آم مستنبطة وقال: هو قول آکثر 
فقهاء العراق. وهذا یصادم ما نقلناه من وقوع الاتفاق في المنصوصة ولم 
آر هذا القول في شيء مما وقف عليه من کتب الااصول سوی هذا». 
وقد ذکر ابن السبكي في «الإبهاج» (4۲/۳): أن فائدة التعلیل بالعلة 
القاهم ا لا دى غو مها : أن فعضي تكون باع للمکلمت عدن 
ان لقعا لضا وه فا رای را ایکا مان 
الفعل» ثم قال: «ويعرف ا أن العلة القاصرة سواء كانت منصوصة آم 
مستنبطة فيها فائدة وقد ذكر الناس لها فوائد وما ذكرناه فائدة زائدة وهي = 


5 من شؤوط القايس Gites‏ 
هي جح« 


5 3 ی ۳ ١‏ 2 مر “o‏ 2۳ ۳ .مي چ و 
في نفْسِوء وَیقَاس به ما" في مَعْنَاهُ من" المّکیل والمَوْزُونِ عَلَيْهِ؛ 


سے 
ء َو 


لأنه فى معناه. 

5 ۱۵۳۳ + فان قال قائ 7 : فافرق نين الدنانیر والدراهم؟ 

٩۵۳۳ 5,‏ د قَلْت(*): ۷ عم مَحَالِمَا من أهل العلم في إِجَارَةٍ 
ع وو سر كت ی وم شوق ساس وقد اس ود ما ی 
أن يُشْتَرَى بِالدَنَانِيرٍ والرّاهم"** الطّعَامُ المُکیل والمَورون إِلَى أَجَلِء 
وَذَلِكَ لا یحل في الدتانير بالدراهم» وَإِنَي'' لم أغلم منهم محال“ 


= قصد المكلف فعله لأجلها فيزداد آجره فانظر هذه الفائدة الجليلة واستعمل 
فى كل مسألة ترد عليك هذا الطريق». 
وی aa‏ فعى اندر ليذ N‏ نالعا سروه لاد 
الجوینی » كما فى «البرهان» )١577/7”7(‏ حيث قال : (إذا استنبط القايس علة 
E‏ ا یت 
۵ الشافعی وی . 
ومن آمثلة التعلیل بالعلة القاصرة المستنبطت. وعدم تعدیتها عند الشافعي في 
«الأم» (۱۱۰/۲): «ولا تجب الکفارة في فطر في غير جماع ولا طعام 
ولا شراب ولا غیره. وقال بعض الئاس «يعني : آبا حنیفة): تجب إن أكل» 
أو شرب كما تجب بالجماع». ۱ 
وانظر في ذلك : «العدة» (۰)۱۳۱۷/۹/۶ و«الواضح» (۲/ ۰6۸۷ و«روضة 
الناظر» (۲/ ۰۲۲۰ و«نفائس الأصول» (۰)۲۱۷/۲ واتخریج الفروع على 
الأصول» (ص8:) للزنجاني» واشرح مختصر الروضت» (۳/ ۰0۳۱۷ 
و«کشف الأسرار» (۰)۳۱۰/۳ و«الأشباه والنظاثر» (۱۷۸/۲) للسبکی. 
و«نهاية السول» (ص ۰6۳۵۱ واشرح التلويح» (۲/ ۰۱۳۳ و«البحر الا 
(0/ ۲۰۰ و«غاية الوصول» «ص۰)۱۳۱ و«إرشاد الفحول» (۲/ ۰۱۱۶ 
و«الوصف المناسب» (ص )٩۲‏ لأحمد بن محمود الشنقيطي . 

)١(‏ زاد في (ش): «کان». (۲) زاد في (ش): «المأكول». 

25 من (ش)۰ (م). )٤(‏ زاد في (م): «له) . 

(۵) في (ب) تکرار في هذا الموضع. ‏ (5) ساقط من (م). 

(۷) ذكرنا ما یتعلق بقول الامام (لم آعلم فيه مخالفا) أو (خلاقا) ونحوهما عند - 


> الوّسَّالة ۳7 


A‏ ی ET ROS TT‏ وه الى مراد اله 
في اني لو علمت معرينا فاديت الحق فيما خرج منه. ثم 
نه ۶ و عع 


2 و و 0 ا 1 a‏ 2 عو بع ري 2م رن یم 
فضنّه أو ذهب عندی دهرًا”"' گان على فى كل سَتَه أَدَاءٌ رَكَاتِهَاء 


ولو ححَصَدتٌ طعام أَرْضِيء فاأخرجث غشره ثم اقام عدي دَهِرَهُ: لم 
ما اي م2 عل 20 و وب ۰ ۹1 1 o‏ م o‏ 1 م9 ۳ 2 
بكر عل KITE‏ 6 ۱ وف ای فا امک نيف 
وف اد او فاه ننسو EE‏ ی ی o‏ سا ی سس 

قوم على دانير او دراهم؛ لاانها الاثمان فى کل مال 


= قوله في «الرسالة» فقرة (۲۹۹): «فلم أعلم من أهل العلم مخالفا في أن 
سنن النبي 5 من ثلاثة وجوهء فاجتمعوا منها على وجهين». 

)١(‏ ضرب عليها في (ر) وكتب فوقها: «عملت». 

(۲) في (ر): «دهري». وصححت لتوافق المثبت. 

(۳) في (ب): «أكان». (5) في (م) : (ولو آنيی» . 

(0) من هنا طمس بمقدار ثلاث كلمات» وسطر كامل» تنتهي به الصفحة. 

(7) في (م): «لانهما». 

(۷) علة الربا في النقدین (الذهب والفضة) عند الامام الشافعي یله هي الثمنية» 
وعند آبي حنيفة کل الوزن مع الجنس» فیدخل في ذلك عنده: کل موزون 
کالحدید والنحاس وغیرهما. 
وقد رد الامام الشافعي على الامام آبي حنيفة رحمهما الله في ذلك بقیاس 
العكس» قال الشافعي في «الأم» (۳۰/۳): «ولزمنا أن لا نسلم دينارًا في 
موزون من طعام أبدًا ولا غيره» كما لا يجوز أن نسلم دينارًا في موزون من 
فضة» ولا أعلم المسلمين اختلفوا في أن الدنانير والدراهم يسلمان في كل 
شيء» إلا أن أحدهما لا يسلم في الآخرء لا ذهب في ذهب. ولا ورق 
في ورف . 
وقال الماوردي وهو یعلل لصحة قول الشافعي وفساد القول الاجر 
«الحاوي» :)٩۲ ۰٩۱/۵(‏ «لو كان الوزن فى الذهب والفضة علة یثبت بها 
تا فى وزو الف والتعاس ا جي أن يمع من من الاح وله 
في الصفر والنحاس؛ لاتفاقهما في علة الربا كما منع من اسلام الفضة في 

الذهب لاتفافهما في علة الربا . 

فلما جاز اسلام الذهب والفضة من الصفر والنحاس ولم يجز اسلام الفضة = 


8 بن مود ای 
2 ر 
لمسلم إلا الديات. 


010 
00 


(۳) 
00 


5 ۱۵۳6 4د فان قَالَ: هذا“ هَكَدًا . 
,< ۵ 0: فلت : فَالأَشْيَاءُ (۰۰/,) تتفرق باق ممّا وَصَفْتٌ لَك . 


ذ ۱۵۳۱ « [َقَالَ المافعی ]1 : وَوجَذتا(* عَامّا فى أَمْل 


في الذهب دل على افتراق للحكم بين الفضة والذهب وبين ن الصفر والنحاس 
في علة الربا فبطل أن يكون الوزن علة الربا. 

وهذان الدليلان احتج بهما الشافعي یله في إبطال الوزن أن يكون علة 
الريا». 

وقال الزركشي «البحر المحيط» (۷/ )1١‏ في (قياس العكس): وذكر ا 
۳ إسحاق في «الملخص) أن الشَافعی - رحمه الله تعالی - احتج به على 
أبي حنيفة في ابطال علته في الرّبا في الأثمان. 

فالشافعي إذن لم ينص على قياس العکس في کتبه» وإنما نسبه إليه بعض 
العلماء أخذا من تتبع فروعه الفقهية» كما بینا. 

وقد آدخل بعض العلماء قياس العکس ضمن آنواع الاستدلال» ومنهم: ابن 
الحاجب وابن السبکي » ومنهم من جعله نوغا مستقلا من آنواع القیاس ؛ 
کا الحسین البصري وا الحسن الماوردی والزرکشي. ومنهم من 
اعترض على تسميته قیاسْا» ومنهم من جعل إطلاق القياس عليه من المجاز 
لا الحققة . 

انظر: «المعتمد» (5/ 555)» «المحصول» للرازي (۰)۳۷۱/۰ «الاحکام» 
للامدي (۳/ ۰۱۸۳ «الإبهاج» (۰)4/۳ الاشباه و«النظاثر» للسبكي (۲/ 
۶ ) و«البحر المحیط» (۷/ ۰67۰ و«المجموع» 0 والقیاس 
عند الشافعي» (۵۳۹/۱). 

في (ز) وابن جماعه: (للمسلم) . 

من (ش)» (ب). وزیدت بحاشية (ر). واین جماعة. وعلیها علامة 
التصحیح في الا خيرة. 

لیس في (ر) (بت) . 

في (ش) : (قد وجدنا»» وفي (م) : فو جدنا. 


225 الرّسَّتالة ۳7 


الیلم ان ر سول الله ية قَضَى في جناية الحُرٌ المُسْلِم عَلَى الخرٌ 
ال كا بال مخ ال E‏ العا ۳ رقم فيهم : 


60 من (ر) (ب). 

(۲) في المراد بالعاقلة: قال الشافعي في الأم (۱۲/۰): «ولم أعلم مخالفا في 
أن العاقلة العصبت ۳ القرابة من قبل الب وقضی عمر بن الخطاب على 
علي بن آبي طالب ‏ لا بأن یعقل عن موالي صفية بنت عبد المطلب وقضی 
للزبير بمیرائهم ؛ لأنه يا 
قال: وعلم العاقلة أن ينظر إلى القاتل والجاني ما دون القتل مما تحمله 
العاقلة من الخطأ فان كان له إخوة لأبيه حمل عليهم جنايتهم على ما تحمل 
العاقلة» فان احتملوها لم ترفع إلى بني جده وهم عمومته» فان لم 
یحتملوها رفعت إلى بني جده فان لم یحتملوها رفعت إلى بني جد آبیه. 
e‏ لت إذا عجز عنها أقاربه إلى آقرب الناس بهء ولا به إلى بني 
أب ودونهم أقرب منهم حتی يعجز عنها من هو أقرب منهم» كأن رجلا من 
بني عبد مناف جنی فحملت جنایته بنو عبد مناف فلم تحملها بنو عبد مناف 
فترفع إلى بني قصي» فإن لم تحملها رفعت إلى بني كلاب» فان لم تحملها 
رفعت إلى بني مرة» فان لم تحملها رفعت إلى بني کحب فان لم تحملها 
رفعت إلى بني لؤي فان لم تحملها رفعت إلى بني غالب فان لم تحملها 
رفعت إلى بني مالك فان لم تحملها رفعت إلى بني النضر. فان لم تحملها 
رفعت إلى بني كنانة كلهاء ثم هكذا حتى تنفد قرابته» أو تحتمل الدیة». 
وينظر: الحاوي للماوردي (۳۳۶/۱۲). 

(۳) نقل الإجماع على هذا: محمد بن نصر في «اختلاف الفقهاء» (۰)4۲ وابن 
المنذر في «الإجماع» (۰)۳۲۷/۱ وابن حزم في «مراتب الاجماع» 
(ص۰)۱۶۱ وابن عبد البر في «الاستذکار» (۸/ 8۲). 
نکتة مهمة في تحرير کلام الشافعي : ۱ 
قال ابن الملقن فى البدر المنیر - الخدیث الحخادی بعد الستين (۷۸/۸: وما 
بعدها): «قال الشافعي في «المختصر» : لا آعلم مخالفا : «آن رسول الله كله 
قضى بالدية على العاقلة في ثلاث سنين» . 
قال الرافعي : تكلم آصحابنا في ورود الخبر بذلك› مسب سب ورد 
ونسب إلى رواية علي كرم الله وجهه. ومنهم من قال: آراد أنه هَل قضی - 


(۱ 
(۲ 


م ل مم ۳ ا NI‏ 
4 اين و 3 


2 


بالدية على العاقلة. وأما التنجیم فلم يرد به الخبر» وآأخذ ذلك من 


(جماع الصحابة» كما روي عن عمر وعلي وابن عمر وابن عباس : «آنهم 
آجلوا الدية ثلاث سنین». انتهی ما ذکره وما عزاه إلى الشافعی رحمة الله 
لم آره في کلام غیره» وقد آضاف تأجيل الدية إلى رسول الله كيه مرة فیما 
رواه الربيع عنه كما ذکره في «الرسالة» وآضافه مرة أخرى فیها إلى قول 
العامة» وكذا حكى الإجماع على ذلك الترمدی في (جامعه» (۳/ ٦۲‏ 
بشار). ونقل ابن الرفعة في «شرح الوسيط» عقب قول الشافعي السالف في 
(المختصر» عن ابن المنذر أن ما ذكره الشافعي لا يعرف له أصل من 
کتاب ولا سْتَ» وآأن آحمد بن حنبل سئل عنه» فقال: لا اع فیه شيا . 
فقيل له: إن آبا عبد الله رواه عن النبی ييا فقال: لعله سمعه من ذلك 
ا كان ی القن فد ی رای ای کی قال این واه 
من آصحابنا في «شرح المختصر» كان الشافعي يروي هذا الحدیت ویقول: 
حدثني من هو ثقة في الحديث غير ثقة في دينه. ورد ابن الرفعة على ابن 
المنذر مقالته المذكورة فقال: جوابه أن من عرف حجة على من لم یعرف 
وقول الشافعي لا يرد بمثل ذلك وهو أعرف القوم بالأخبار والتواريخ». 
انتهی المقصود. وينظر: «التلخيص الحبير» (5/ ۹5). 

في (م): «بأسنان» . 

قال في «الأم» (۱۲۲/۳): «ولم أعلم المسلمين اختلفوا آنها بأسنان معروفة 
وفي مضي ثلاث سنين». وينظر: «الحاوي» للماوردي (۱۳/ ۰6۷۷ و«امعرفة 
ال ال 07( 

وتابعه في الاجماع : ابن عبد البر في «الاستذکار» (۸/ )٤١‏ ونصه: 
«هذا ما لا خلاف فيه بين العلماء أن الدية في الخطأ على العاقلة في ثلاث 
سنين على ما ورد عن عمر يه . 

قلنا : هذه المسألة متفق عليها من حيث التأجيل» لكنهم اختلفوا في المدق 
فيكون نقل الإجماع فيه نظر . 

قلنا: ويؤيد أن فى المسألة خلافا ما یلی : 

أ - في الموطاً ۸۵۰/۷ ۰۲2 مرن الباقي) : «عن مالك : أنه سمع أن ال 


وک به %8 


ر ۰2 و و ° 


+ ۱۵۳۷ د : فدّل علی معاي من القَیّاس ادك منها - 


E ون ری في أَمْل الجلم [آد‎ 528 10۸ b« 
المسلم مِنْ جناية ا وتو" تال لأ على تل أل نر : ففي‎ 


2 
۶۶ 


مَالِهِ دون عاقلته ۰۳ وما گان مِنْ جنا ية في تفس خطا : فعلی عاقلته 


= تقطع في ثلاث س او أربع تي ان قال مالك : «والمّلات آنخت ما 
سمعت إلى فى ذلك» . 
COO a‏ زو انق اشمع مالك eal‏ 
ب - قول إسحاق بن منصور في مسائل أحمد وإسحاق (۳۹۰۹/۷): 
«قلت : في كم تعطی الدية؟ 
قال: ما آعرف فیه حدیقا إلا إذا كانت العاقلة تقدر أن تحملها فی سة) 
فلا او عه اسان ويعجبني دل ام تهون وهي إحدى الروايتين ع 
ج - قول القاضي عبد الوهاب المالكي في «عيون المسائل» (ص56 5 5) 
مسألة (۱۰۲۷): (تنجم دية الخطأ على ثلاث سنين» وبه قال جماعة 
الفقهاء. وقال ربيعة بن عبد الرحمن: خمس سنین؛ لانها خمسة آجناس 
ففي کل سنة ستا. وقال قوم: تجب على العاقلة حالة». 
د - قال في «نيل الأوطار» (۱۰۳/۷): «واعلم أنه قد وقع الاجماع على أن 
دية الخطأ مؤجلة على العاقلة. ولكن اختلفوا فى مقدار الأجل. فذهب 
الأكثر إلى أن الأجل ثلاث سنين. وقال ربيعة: إلى خمس» وحكي في 
البحر عن بعض الناس بعد حكايته للوجماع السابق أنه تكون حالة إذ لم 
يرو عنه كَل تأجيلها» . 

( في (ز): «قال الشافعي». ( في (ب): «معان». 

(9) ليس في (ر)ء وكتبت بين السطور. (4) فى (ش): «ووجدنا». 

(۵) فى (ب): «آنما». ۱ 

(5) في (ر): «عمده وزیدت ال بعد الدال لتوافق المثبت في سائر النسخ. 

(۷) في (م): (إفساد». 

(۸) قال الإمام مالك شيخ الشافعي» في «موطأه» (۲/ ۸٦٠‏ عبد الباقي) عن: = 


> من شرو القايس 


4 ۱۵۳۹ ۵« نم وَجَدْنَاهُمْ مُجْتمعینَ ۲۲ عَلَى 
بل خلت الدية من 0 فی الجراح فا 


31 
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۱ 0 4 
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۱ 
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مپس سم 


= «ابن شهاب. أنه قال: «مضت السَّئَّة أن العاقلة لا تحمل شيئًا من دية 
العمد. الا آن یشاووا ذلك عن نخ بن سعید مثل ذلك . قال مالك : إن 
ان شهاب قال: «مضت السة فى قتل العمد حین یعفو آولیاء المقتول أن 
ات تیلقا فى الم عاض :]ل أن سين العافلة ام ی ی 
فاي قال مالك ی ونه أسمع أن اج قد" لاه نس کی | اليد 
ان وینظر : الاقناع ؛ لابن المنذر »)۳٦۷ /١(‏ والاستذکار (۱۲۹/۸)» 
والمحلی (۰)۲۲۶/۱۱ والستن الکبری؛ للبيهقي (۱۸۱/۸). 

)١(‏ في (ر): «مجمعین» وهما بمعتّی» وزیدت التاء لتوافق المثبت. 

( في (ر): «جنایة»؛» وضرب عليهاء وکتب فوقها کالمثبت. 

(۳) هذا موضع الاجماع المنقول فیما تتحمله العاقلة من الدية فیما دون النفس . 
والشافعي یری آنهم یتحملون القلیل والکثیر» وفیه حصل الخلاف بين 
الفقهاءی قال كما في «مختصر المزنی» بحاشية «الأم» (۳۵۵/۸): 
«ویحمل کل ما کثر وقل من قتل أو جرح من حر وعبد؛ لان النبي 3335 لما 
حملها الا كر ول علی تحمیلها الایسر». 
نعم : اختلف عليه في القدیم : فقال بعض الأصحاب إن قوله: أن «تحمل 
العاقلة دية النفس ولا تحمل ما دون دية النفس» بل تجب فى مال 
الجاني» . ۱ 
وحکی بعض الاصحاب: أن قوله في القدیم کقول شيخه مالك : «إن 
العاقلة تحمل ثلث الدية فأكثرء ولا تحمل ما دون ثلث الدیة». وینظر : 
الحاوي الکبیر؛ للماوردي (۳۹۰/۱۲) والبیان؛ للعمراني (۱۱/ ۵۸۷). 
وممن وافق الشافعي في نقل هذا الاجماع السابق: ابن المنذر في الاقناع 
/١(‏ ۳۲۷ وابن عبد البر فى «التمهید» (۰)۳۲۲/۱۷ وابن تيمية قال فى 
(مجموع الفتاوی» (۳/ ۰۱۵۹ و«الفتاوی الکبری» (۳/ ۳۹۹). ۱ 
قلنا: ظاهر عبارة الشافعي أن الاجماع على ما بلغ الثلث فصاعذا» لکن 
نقل ابن حزم في المحلی (۲۱۸/۱۱) خلافا واسعًا في الباب» فقال: 
«قالت طائفة: لا تحمل العاقلة من جنایات الخطاً إلا ما كان آکثر من ثلث - 


هنل الوّسَّالة ۳ 


سس 
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(۲) 


(۳) 


شحابتا ۲۳ [لا ن العَاقلَهةٌ ما درن التلك» وقال ا 


۳ ۰ م از ف افترقوا تا AIT‏ ال 


2 و 


م © مه 
قل 


الدية فصاعدا. فإن كان آقل من الثلث أو كان الثلث» فهو فى مال الحانی . 
A OE CN OG EE,‏ ماعنا نما E‏ 
آقل من ثلث الدية فهو في مال الجاني . 

وقالت طائفة : الثلث فصاعدًا على العاقلة» وما كان أقل من الثلث فعلی 
قومه خاصة. 

وقالت طائفة: لا تحمل العاقلة ل ما کان نصف عشر الدية فصاعدٌّا وما 
كان أقل فهو فى مال الجانی . 

وقالت اا ان ت ا آو امرآة» فبلغت ثلث دیتها كان 
على عاقلته» وإن بلغ أقل ففي ماله. 

وقالت طائفة: المراعى في ذلك المجني عليه» فان كان امرأة فبلغ نصف 
عشر دیتها حملته عاقلة الجاني - رجلا كان أو امرأةَ -» وإن كان المجني 
عليه رجلا فبلغ نصف عشر دیته فانه على عاقلة الجاني - رجلا كان أو 
امرأة ‏ وما كان دون ذلك ففی مال الجانی . 

وال كناك تمدن العافلة ماه أن کر ۱ 

وقالت طائفة: الحكم في ذلك على ما اتفقو ا عليه» فان كان تآلفوا على 
الکثیر فقط حملوا الكثير فقط - ولم تحد للقليل ولا للكثير حذا». 

فی (ب): «الثلاث» . 

نقد نم ساب ي فا قال آبو حنيفة یه : تعقل العاقلة من 
الجنایات الموضحة والسن فما فوق ذلك وما كان دون ذلك فهو فى مال 
العا قله اما قلقى روفاك اهل اتمه ا عقن لقاع ذلك 
حتى يبلغ الثلث» فإذا بلغ الثلث عقلته العاقلة» وكذلك ما زاد على الثلث 
فهو على العاقلة» وقال محمد بن الحسن: قد جعل رسول الله و في 
ادص مت من ال وف امن خب من الابل وفي الموضحة خمسًا 
فجعل ذلك في مال الرجل آو على عاقلته؛ نقله الشافعي عنهما في «الأم» 
.)٤٤ /۷(‏ انظر: «المبسوط؟» لمحمد (515/5). و«الحجة على آهل 
المدینة» (2)7”0//5 و«بدائع الصنائع» (0/ ۲۵۵) . 


لیس في (ر)» وكتبت بحان شيته» لكن لم يرتضها الشيخ شاكر! . 


1 نم ی ® 


العَاقِلَةَ الموضِحَة”'' وَحِيَ نِضفُ العشر فصَاعدا ولا تقل ما دُونَهًا . 
“ز ۱۵6۱ 4« [َقَاكَ الشَافِعِيُ]”" : فَقُلْتُ لِبَعْض مَنْ قَالَ: یل 
نضفت العْش و مَا دون : هل مهفي العام على لسن الا 


O 2‏ 
بأحد وَجْهَين 0 


سم 


)١(‏ الموضحة: الشجة التي صل إلى العظام. وبه شجات آوضحت عن 
العظام ؛ أي : نيت ی 
فائدة في الشحاج وآسمائها : 
قال الإمام الأصمعيٌ م : «أوّل الشجاج «الحارصة». وهي التي ر 
الجلد؛ يعني : : تشقه قلا و حرص القضّار الثوب: إذا شمه ثم 
«الباضعة». وهي التي تشو تشق اللحم بعد الجلد» ثم ( المتلاجمة). وهي التي 
آحذت ف الا ولم تبلغ السمحاق» 5 نم «السّمُحاق» وهي التي بينها وبين 
العظم قشيرة رقیقت وکا" قشرة رقیقة فهی سمحاق» ومنه قیل : في السماء 
سماحيق من غيم» وعلى ثرب الشاة سماحيق من شحمء ثم «الموضحة») 
وهي التي تبدي وضح العظم ثم «الهاشمة». وهي التي تهشم العظمء ثم 
«المُنقَلّة»» وی الح ی وی ی بكر د عدي 
العظام دون اللحم 6 نم «الآمّة) : وعي. ال تبلغ آم ارات ۵ وهي الجلدة 
التي تکون على شاخ 
وكان ابن الأعرابى يجعل بعد الموضحة «المقرشة». قال: وهی التی يصير 
منها في العظم صديع مثل السعرة (لون ضارب إلى السواد)؛ ويلمس 
باللسان لخفائه. قال آبو زيد: الشجاج تكون في الوجه والرأس ولا تكون 
الا فیهما . 
«العين» للخليل (75577/7”7)» و«غريب الهروي» (۲/ ۰4٩۳‏ واغريب أبن 
عبيد» (۰)۷/۳ و«الزاهر في غریب الشافعي» «(ص۲۳۹). 

(۲) من (ز)» (ب). 

(۳) في (ر)ء (ب) ‏ في الموضعین : «تعقل»» وغير واضحة النقط في (م). 

)٤(‏ هذه بداية مناقشة الحنفية فيما ذهبوا إليه من التحديد في ضمان العاقلة فيما 
دولا فر 


۱ 


1 


۳7 الرسّالة‎ iD 


+ ۱۵۵۲ 4د قا : وما“ هما ؟ 

9845 4« قُلْتُ: أن يمول : لما وَجَدْتُ النّبىَ بي عَضَى 
بالدّيّةِ عَلَى العَاقِلَةِ؛ قَلْتُ به اتْبَاعَاء قَمَا"" كَانَ دُونَ ل قَفِي مَالٍ 
الاين ولا آقیش* على الذنة عیْرها + لا الاضل 19و" الجانی 
وی أن يَعْرَمَ"'' جِنَايَهُ من غَيْرِوء كما يَعْرَمُهَا ار دا 
الجرّاح . 

وقد | الله كيك عَلَى القاتل صا 2 فرَعمت اَن 
EE‏ ی O E‏ 
اتبَاعَاءِ وَكَذَّلِكَ نَع في الدَّيّة» وَأضرف بَا" دُونها إِلَى أنْ يَكُونَ في 
له ] ار ان غرم Ll‏ ۹( من یرو ا او ۳۹ في 


المَسْح علی الخفین: رُخْصَّةٌ بالخبر عَنْ «رسول اش ييا ول" 
أف ل" 
( في (ب): «فما». ( في (ر): «تقول». 


(۳) في (ب): «وما». 

. في (رک (ز): «تقیس». وفي (ب) : «نقیس)»‎ )٤( 

)٥(‏ لیس في (ر)ء ولکن کتبت بين السطورء ثم ضرب علیها ثانية. قال الشيخ 
شاکر: «وحذفها جید. إذ اه حكاية لفظ الأصل الذي يستند إليه 
الشافعي في احتجاجه». وینظر : «لغة الا مام الشافعي» (1/5). 

() «غرم» من باب «سمع». (۷) في (ش)» (م): «ما». 

)۸( في (ز). (م) وابن جماعه: : «پغرم) . 

۹( رسمت في (ر)» (ش)» (ب): «جنا». 

. في (ب): «قال». (0) في (م): «النبي)‎ )١( 

. فى (ز): «فلا)‎ )١١( 

a he RLS الشافعی‎ USO) 
= (وهم الحنفية) الذي يمنع القياس في الحدود» فيقول لهم: اما ألا : تقيسوا في‎ 


۳ من شّوط القايس ®( 


4 9845 4: أو یکون القِيَامنُ من وجو تانی۴6۱ 
4 ۱۵8۵ د قال : وما هد؟ 


وه 


9845 + قَلْتُ: إِذْ أخرّج”” رَسُوَلُ الله ية الجتايّةَ خَطَأً عَلَى 


1ت 


o E o e 
التفس مما جَنَى الجاني عَلَى غير النفس وممّا"" جَنَى عَلَى تفس‎ 
وهي ال ان عاقلته‎ e عَمَذدَا 4 ار و ۳ عاقلته‎ 


رده ر و رهو 


0 الاقل من E‏ الخَطَأ؛ أن الق Er‏ اَن یضمنوه عنه 
فن الاک أو فی مثْل 3 


= الحدود ‏ كما هو مذهبكم. وتعممون ترك القياس في سائر الشرعیات» كما 
في ترك القياس على الرخص. ومثل لهم هنا بالمسح على الخفين . 
قال الجوینی فى «البرهان» (1۸/۲): «نقل أصحاب المقالات عن آصحاب 
ان دافم N‏ القياس في الحدود والكفارات والتقديرات 
والرخص وکل معدول به عن القیاس . وتتبع الشافعي مذاهبهم وآبان آنهم 
لم يفوا بشيء من دلك» . 
ثم آتبع الامام الشافعي الوجه الأول بالوجه الثاني» وهو: توجیههم إلى 
العمل بالقیاس الصحیح إذا استوفی شروطه فقال لهم: «آو یکون القیاس 
من وجه ثاني . . . إلخ2 . 

۱( ليس في (ب)» وفي رز) : «ثانٍ»» والیاء ثابتة في ساثر النسخ . 

( فى (ب): «فان قال» . 

(۲) قال الشیخ شاکر : (خرج» هنا مجاز» كأنها بمعنی : «فرق بين الجناية خطأ 
على النفس وبين غیرها من الخطأ على غير النفس ومن العمد». 

)٤(‏ في (ر)» (م) : «وما»). وفي (س): «ويما». 

(6 فى (ب) : (نفسه) . 

( زاد في (رک (ش): «علی»» وضرب علیها في (ر). 

( زاد في (ر): «علی»» وضرب علیها . 

(۸) في (ر)ء (ز): «جنایة». وصحح في (ر)؛ فوضعت تاء بعد الیاء . 

( موتا را( E‏ 

a e مایا تعاس که‎ E 


۳7 الوّسّالة‎ AHD 


ا ۱۵8۷ 4 قَالَ: غذا أوْلّی المَعْتَیّین ان يُقَاسنَ عَلَيْوظظك ولا 
يُشْبِهُ هَذَا المَسْحَ عَلَى الحُفين . 

4 ۵۵۸ « فلت له : هَذَا ما قلت - إن شاء الله ول 
للم ونون عن أن تم العاف الات اس قاف فير 
علی أَنْهُم كذ قَاسُوا بَعْض ما هُوَ آقل مِنَ ال بالدّية! 

۸ 9049 م قَالَ: أجل . 

E ES Eas 


= القليل والكثير» وذکر الزرکشی فى «البحر المحیط» (1۸/۷) أنه يتجه: «آن 
یخرج له في هذه قولان مد اف قوله في تحمل العاقلة الأطراف 
وأروش الجراحات والحكومات. فإنه قال في «القديم»: لا يضرب على 
العاقلة؛ لأن الضرب على خلاف القياس» لكن ورد الشرع به في النفس 
فیقتصر عليهاء ولهذا لا قَسَامةء ولا كفارة في الأطراف». 
ثم قال: «والمشهور: آنها تضرب عليهم كدية النفس؛ قياسًا. بل آولی؛ 
لأنه أقل» . 
قال الغزالي في «الوسیط» (۳۶/7): «وفي «القديم» قول: أنه لا يحمل ما 
دون ثلث الدية» وقول: أنه لا يحمل إلا بدّل النفس . وهما مهجوران». 

0 ل 

(۲) لعله يشير إلى الرواية التي جوز فيها الامام آبو حنيفة القياس على المسح 
على الخفین. ما كان في معناهماء وقد ذكرها الكاساني في «بدائع 
الصنائع» (۱/ ۰6۱۰ قال: «ولأبي حنيفة : أن جواز المسح على الخقين ثبت 
نصا بخلاف القياس» فكل ما كان في معنى الخف فِي إدمان المشي 
علیه» وإمكان قطع السْفر به. یلحق به. وما لا فلا». 

( ليس في (م)» (ز)» وکانت ثابتة في ابن جماعق ثم کشطت. 

0 هنا في (ز): «قال الشافعي». وفي (ش): «قال». 

رهم في (م) : (قد4 وفي (ش) : «وقد». 

( قال الشیخ شا كو : (یرید الشافعي بصاحه : که مالك وم ای وهو يعبر - 
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ور 27 5 م ماس ۶ ( ۲ و م2 هو وی ام 
الامر عندهم آفرایت إن اختج له مُحْتَح بخجتین؟ 


(۱) 
(۲ 
(۳( 


عنه بهذا کثیرا. تادا من عندما يريد الرد علیه. ونض الموطاً (1۹/۳): 
«والأمر عندنا: أن الدية لا تجب على العاقلة حتی تبلغ الثلث فصاعدا 
فما بلغ الثلث : فهو على العاقلة» وما كان دون الثلث: فهو في مال 
الجارح خاصة». [شاكر]. 

قلنا: وقد ذكره الشافعي في مناظرته المشهورة مع محمد بن الحسن 
الشيباني صاحب أبي حنيفة» قال الرازي في «اداب الشافعي ومناقبه» 
(ص۰۱۱۹ ۱۲۰): «آنا آبو الحسن. آنا آبو محمد عبد الرحمن بن آبي 
حاتم؛ فیما قری عليه وأنا آسمع: ثنا محمد بن عبد الله بن عبد الحکم. 
قال: سمعت الشافعي يقول: قال لي محمد بن الحسن: أيهما أعلم: 
صاحبنا أو صاحبكم؟ يعني : مالکا وأبا حنيفة . 

قلت: على الإنصاف؟ قال: نعم. 

قلت: فأنشدك الله من أعلم بالقرآن: صاحينا أو صاحبكم؟ قال: 
صاحبکم ؛ يعني : مالکا . 7 

قلت : فمن آعلم ۹ صاحبنا أو صاحبکم؟ قال : ال صاحبکم . 
قلت : فأنشدك ال من آعلم بأقاویل آصحاب رسول الله 295 والمتقدمین : 
صاحبنا أو صاحبکم؟ قال: صاحبکم. 

قال الشافعي: قلت: فلم يبق إلا القیاس والقیاس لا یکون الا على هذه 
الااشیای فمن لم یعرف الأصول على أي شيء یقی س؟!». وانظر: «حلية 
الأولياء» (/۰)۳۲۹ و(۰)۷۶/۹ وفیه: «قال: ویرید صاحبه مالك بن 
آنس 4 . 

ساقط من (ز)» (م). 

لیس في (م). وفي (ش): (لهم)» . 

من هنا طمس في (ر) إلى آخر الصفحة» وهو بمقدار سطرء تظهر فيه آخر 
كلمة فيه» وهي قوله: «فيما» الاتي . 


۳7 الرستش ال‎ ED) 


۳ ۳ 9 7 ۴ دصر ۳ عم ° 52000 ی ی 2 
]131 ۰ ونان قعا هو ایا مت وتا فاشت اس 
ما هد م2 و هم اس م 4 2 : 7 ۳ ب زر R20‏ الى عى هك ° 
بَإِجْمَاعِي وَإِجْمَاعِكَ «علی الثلث. ولا" حبر عِنْدَكَ في آقل منه 
ر ر ی “ا 
ما تقول له؟ 


سم 


0 َع و سل 5 5 7 

٩۵۵۳‏ 4 فال: أقول”" إن إِجَمَاعِي من عَيْر الوَجه الذي 

دكت اه اغ با هو قاس عل أن لاله إذا رس 
أ 58 1 ع 1 / ی دوخ سس اس ور ل 1 1 

- ضَمتّث ما و أقل من قفن كد لكر الثلت؟ 

آرایت إِنْ قَالَ لك غَيْرُكَ : (۳۳/ب] بل يَعْرَمُ'' يِسْعَةَ آغشا ولا 
ا دو نه؟ 
يعرم ما دو 

ِ و ره‎ E AA 
فلت فان قال لك : الل م من غرمه.‎ 0 1-1-1 0 


عسو م 


ا ل0 يعرم مه 0 300 لا نه فادخ" 8 ۰ ۲ یغرم ما ما 


. ما بين المعکوفین ساقط من (ب)» وهو سبق نظر‎ )١( 


(۲) في (م): «وأكثر». (۳) ما بين القوسين طمس في (ر). 
)٤(‏ طمس في (ر). )٥(‏ زاد في (م): «له». 


(0) في (ب): «بغرم»» وفي (ر): «تغرم». (۷) في (ر)ء (ش): «فالثلث». 

(۸) في (م): «يقدح»» وفي (ب): «بقدح»» وفي (ز) لم ينقط الیاء لكن وضع 
على القاف نقطتين أيضًا . 
يُقَال: فدحه الأمر فدحًا: إذا أثقله وبهظهء وَالأمر فادح» والرجل مفدوح 
وفوادح الذَّهْر: خطوبه وأحواله. قال ابن دُرَيد: فأما آفدحني الم فلم 
یقله أحد ممن يوثق به. . وفي الحديث (وعلى الميسلمين الا يتركوا في 
ا مفدوحا في فداء أو عقل). قال أبو عبيد: «وهو الذي قدحه 
الدّین ؛ أي : آثقله» . 
ینظر : «جمهرة اللغة» لابن دريد (۰)۵۰۶/۱ و«تهذيب اللغة» للأزهري (۶/ 
۸ والصحاح» للجوهري (۳۹۰/۱). 

() في (ر): «فإنما قلت» . 

(۱۰( في (م) ( (ب) - في الموضعین : (قادح» بالقاف 


5 من ود اس ۳ 


و )0 جوع < 


دونه ؟ 04 


بذ ۱۵۵۵ ۵« قَالَ: أَفرایت مَنْ لا مَالَ له الا دِرْمَمَينء أما 
يده“ أن يَغْرَمَ م الثلتٌ (فيغرمٌ الدَّرهمَينِ)” "2 يمى لا مَالَ لَّه؟ 
رورا لووقا یی ها 3011 ۱۱ 


۷ ۵۵ ۳: فلت له: اف ات تال ات امه و 


ع 


قول اا عندتّا - الا وّالامر خفن ع بالمديتة. 


Oge O 
. الكلمة غير منقوطة في (م). وفي (ز) : (بقدحه). وفي (س): «یقدحه)‎ )۲( 
وقد ضمت الياء في (ر)» وهو غريب في اللغة لا يعرف» نعم قال الشيخ‎ 
شاكر ما نصه: «فدح: من باب نفع»» ولكن ضبط المضارع هنا في الأصل‎ 
(ر) بضمة فوق الياء» وهو حجة في الثقة والضبط» والشافعي لغته حجة.‎ 
ويظهر أن استعمال الفعل من الرباعي كان قدیمّا» ولم يرضه علماء اللغةء‎ 
لأنهم لم يسمعوه صحيحًا ممن يحتج بلغته. فقد قال ابن دريد في‎ 
«الجمهرة» (۲/ ۱۲۳): «فأما أفدحني: فلم يقله آحذ ممن يوثق به". وفي‎ 
«اللسان» (۳۷۶/۳): «فأما قول بعضهم في المفعول: مفدح! فلا وجه لب‎ 
لگنا لا نعلم أفدح». وقال أيضًا: «ولم يسمع أفدحه الدين ممن يوثق‎ 
بعربیته"۰ وقد آثبتنا صحتها وشاهدها من کلام الشافعي من أصل صحیح‎ 
زفق نه و الکلمة ضبطت آیضا في نسخة ابن جماعة بضم‎ 


الباء) . انذهئن.. 
(۳) مكانها في (ر): «والدرهم»» وصححت إلى : «الدرهمين» . 
(4) في (ز): «فيقال». (5) في (ر)» (ش): «أرأيت». 


() في (ش): «دنانير كثيرة عظيمة». وفي (م): «دين عظيم». 

)۷( في (م)» (ز): «یقدحه». وغیر منقوطة في (ت) . 

(۸) هنا في (ش): «قال الشافعي»» وفي (ب): «قال محمد» . 

(9) في (ر)ء (ش): «یقول لك». وقال الشیخ شاکر عن المثبت : كأنهم جعلوا 
قوله : «هو» فاعل «قال» . وعلی ما في أصله (ر) یکون «هو» من مقول القول . 

(۰) في (ب): «هاولاء بقول» . 


نل الؤزهائة 8 


»ذ ۹۵۵۷ م قَالَ: وَالِأَمْرٌ المجتَمع "۲ عَلَيْهِ بِالمَدِينَةٍ 

م مد افيا 
۰( نيت E‏ ۱ , ا ا 

المتفردة وَامْتَتَمَ ید أنْ یکی لتا الأَقْوَى اللّازِمَ من الا المُجِتَمَع 
عَلَيْهِ ؟ ! 

+ 9۵۵۸ € قَلْنَا : إن قال لك قَائْلُ: لِقِلَةِ الب وَكَثْرَةِ الاجماع 
ا و رانت قذ کشتم تع مثل هذا فتمول: هَذَا ار تشه 
عَلَيْه ! 


0 o 
اس‎ 


00000000 E : قَالَ0"‎ + ۱۵۵۹ 


( في (م): «المجمع». 

(۲) قال الشيخ شاكر: «الظاهر عندي: أن هذا الكلام من قول المناظر 
للشافعي» سافه على سبیل الا ستفهام الانکاري» يستغرب به الاحتجاج بما 
یسمونه «عمل آهل المدینة». وآن قوله بعد ذلك : «قال: فکیف تکلف. 
الخ»» اتمام للاعتراض. أو بیان للانکار. ويؤيد ذلك : أن كلمة «قال» 
الثانية کتیت فی نسخه اتر جماعة » وضرب علبها بالحمرة» منعا للاشتاه » 
حتى يتصل كلام مناظر الشافعي بدون فصل». انتهى 

(۳) ساقط من (ز)» (ش). وضرب عليها بالحمرة في ابن جماعة. قال الشيخ 
شاكر: «والضمير فيها راجع إلى مناظر الشافعي» . 

)٤(‏ فى (ب): «وكيف». 

(9) غير منقوطة في (ب). وفي (م): (نکلف» . 

(5) من (ز)» (ب). 

(۷) وجه الشيخ محمد محمود فرغلي ّنه مقالة الامام الشافعي الشهيرة في 
الإجماعء وهي قوله: «لست آقول ولا أحد من أهل العلم هذا مجتمع 
علیه. .۰ . إلخ». بانها لیست من کلام الشافغى + بل هي من کلام من 
یحاوره . 


99 ااانا 


الشافعي» بل إنه من كلام مناظره يحكيه عنه الشافعي وأن ما ذهب إليه 
بعض المعاصرين من القول بأن الشافعي يضيق الإجماع استنادًا إلى هذه 
المقولة ‏ إنما هو وهم منهم» 

وقد وافقه على هذا: الشيخ شاكرء ومعلوم أن الشيخ شاكر أكثر من عايش 
«الرسالة» ‏ في حدود علمي؛ لأنه لم يقرأها أو يذاكرها فحسب» وانما 
حققها وتأملهاء ومع أنه لم ينسبها للشافعي» الا أنه عَدَّ إقرار الشافعي لها 
موافقة منه على الاعتداد بإجماع العامة دون إجماع الخاصة وهذا ما حققنا 
خلافه من قبل . 

قلت: وهذا هو الذي فهمته من سياق الكلام في «الرسالة» في بداية النظرء 
ولکن بعد العام ع N E RT‏ - أن هذا من كلام 
الشافعي لا من کلام المناظ وذلك لعدة آمور : 

الأول: أن نصوص الشافعی فى «الرسالة» وغیرها تدل على أنه یری أن هذا 
هو الاجماع القطعي. وقد نقلنا طرنا منها في تعلیقنا علی ول (کتاب 
الاجماع) من «الرسالة» . 

الثاني: أن الشافعي یرد على المناظر في قوله: «والامر المجتمَم عليه 
بالمدينة آقوی من الأخبار المنفردة». فأراد ال لد الاجماع اليقيني 
المعتمد عنده. وهذا خلاف ما ذهب إليه e‏ :كر علوي يڻه من أنه ینقل 
عن المناظ إذ کیف ینقل ثانيّا عنه حلاف ما نقله عنه آولا؟!. 

الئالث : آن هذه الجملة تناقلها آکثر المعاصرین» ونسبوها إلى الشافعی» 
مثل الشيخ أبي زهرة في كتابه «الشافعي» (ص۰)۲۳۱ والشيخ ياك 
البهنساوي في «الستة المفترى علیها» (ص85١2)2.‏ والدكتور متاع القطان في 
«تاريخ التشريع الاسلامي» (ص؛۰)۳۷ والشيخ عبد الله الجديع في «تیسیر 
علم أصول الفقه» (ص”57١)»‏ ومحمد الجيزاني في «معالم أصول الفقه عند 
أهل السّنَّة والجماعة» (ص”15١)‏ هامش رقم (۰)۳ والدكتور عبد المجيد 
محمود عبد المجيد فى «الاتجاهات الفقهية عند أصحاب الحديث فى القرن 
الثالث الهجري» (ص۳۷۹)؛ وهي رسالة دكتوراه مطبوعة في TAT‏ 
وحتی لو قلنا ٍن هذا الکلام یحکیه الشافعي عن المناظر : فان اقراره له 
ورضاه عنه بعد حكايته ‏ دلیل على أنه یوافق على هذا القسم من الاجماع = 


> الرسَالهة ۳7 


(۱) 
(۳) 
(( 


۹2 


سے 
تس ۳3 س 


من آهل هل اللم : هذا مج مجتمع عَليْهِ: إلا لما لا 
0 2 ا O‏ مک 


ولا ينمى أنه يقول با لا جماع الظنی » والله آعلم . 

حتى قال الشيخ شاكر في نهاية الفقرة (۱۵۵۹): «هذا وإن كان كلام 

المناظر للشافعى يحكيه عنه إلا أنه رأيه الذي أطنب فيه كثيرًاء إذ يرد 

دعوى الاحتجاج بإجماع أهل المدينة» أو بما يسمونه «عمل آهل المدینة» 

وانظر كلامه في ذلك في «اختلاف الحديث» بحاشية «الآم» (۷/ ۱۷ - 

۱:۸ وفي اخحتلاف مالك والشافعي في نفس الجزء في مواضع كثيرة 

آهمها (ص۱۸۸)». انتهی 

فى آول کتاب ال جماع فر اجعه . 

في (م): «فلست» . ( في (م): «قال». 

في (ب)» 3 (عمن) . 

قال الشافعي في «جماع العلم» (ص۰۲۱ ۲۲): «ومنها ما اجتمع المسلمون 

علبه جا عرز لوم الاتعماع عليه وإن الم قروا هذا بکتاب ولا 

سئة ؛ فقد یقوم عندي مقام لسن المجتمع عليهاء وذلك : أن إجماعهم لا 

يكون عن رأي؛ لأن الرأي إذا كان: تفرق فيه». 

وفي نص الشافعي المذكور إشارة SE‏ - كما نبه الزركشي 
فى «البحر المح ط» )74/7 - ۰6۳۸۱ نم م قال: وحده - في موضع اخر 

بهذا المعنی » فقال : : اهم الذین لا يجوز عليه أن يجهلوا حكم الّه) . . وهو 

للشافعي ذكره في «اختلااف الحديث» (۸/ ۳2 و«الأم)» : المواضع : (۲/ 

+) ۲ ۲ ۲۳ 

هذا إجماع العامة ا الذي يقول به الشافعي» ويزيد عليه إجماع 

الخاصة (الظني). ویستر ترط هنا في إجماع العامة: أن يتناقله الجميع من 

خواص وعوامء ما یداه یف ا تشرط فيه ذلك - على 
واه العلم - الأ (0/ ۲4€( a‏ 6 بقبول خبر الواحد - 

كما قبل الإجماع بطريق الآحاد: «وقلت له: ارايت قولك : لا تقوم الحجة 


إلا بما أجمع عليه الفقهاء في جميع البلدان؛ أتجد السبيل إلى إجماعهم - 


9 ین مورب ایس CID‏ 


o 


گالظهر E‏ وريم ES EEE,‏ ا ان لور 


= كلهمء ولا تقوم الحجة على أحد حتى تلقاهم كلهم» أو تنقل عامّة عن 
عامّة عن كل واحد منهم؟ قال: ما يوجد هذا. قلت: فان قبلت عنهم بنقل 
الخاصة. فقد قبلت فیما عبت . وان لم تقبل عن کل واحد إلا بنقل العامة : 
لم نجد في أصل قولك ما اجتمع عليه البلدان إذا لم تقبل نقل الخاصة؛ 
لأنه لا سبیل إليه ابتداء ؛ لأنهم لا یجتمعون لك في موضع. ولا تجد الخبر 
عنهم بنقل عامة عن عامة. قلت: فأسمعك قلدت آمل الحدیث» وهم 
عندك یخطئون فیما یدینون به من قبول الحدیث فکیف تأمنهم على الخطأ 
فيما قلدوه الفقه ونسبوه إليه؟ فا فت ات قلدت من لا ترضاه! وأفقه الناس 
عندنا وعند أكثرهم أتبعهم للحديث. وذلك أجهلهم؛ لأن الجهل عندك 
قبول خبر الانفراد» وكذلك أكثر ما يحتاجون فيه إلى الفقهاء» ويفضلونهم 
به» مع أن الذي ينصف غير موجود في الدنیا». 
ولتراجع بقية الكلام في (جماع العلم) تجد فيه ما هو تأكيدٌ لهذا المعنی . 

)١(‏ في (ر)ء (ز): «أربع»» وله وجه في العربية. 

(۲) يعني: المعلوم من الدين بالضرورة» قال الشيخ أحمد شاكر معلقًا على 
كلام الشافعي: «يعني: أن الإجماع لا يكون إجماعًا إلا في الأمر المعلوم 
من الدين بالضرورة ‏ كما أوضحنا ذلك» وأقمنا الحجة عليه مرارًا فى كثير 
من حواشينا على الكتب المختلفة». انتهى . 
وقال الشافعي آیضا لمن سأله عن وجود الإجماع ‏ كما في «جماع العلم» 
(76017/9): «نعم بحمد الله» كثير في جملة من الفرائض التي لا يسع آحدا 
أحدًا يقول لك: ليس هذا باجماع؛ فهذه الطريق التي يصدق بها من ادّعى 
الإجماع فيهاء وفي أشناء من آصول العلم دون قر وعه) . 
وقال الشوکانی. 5 فى «(إرشاد الفحول» (ص ۱ :)١١‏ اومن ۱۹ من نفسه : 
e‏ با اناد اكيب ای ليه 
العلم بکل واحد منهم على التفصیل وبكيفية مذهبه. وبما يقوله في تلك 
المسألة بعینها . وأيضًا: قد يحمل بعض من یعتبر في الاجماع على الموافقة 
وعدم الظهور بالخلاف - التَقْيةَ والخوف على نفسه. . .». 
ثم قال: «ومن ادعی أنه یتمکن الناقل للإجماع من معرفة کل من یعتبر فيه = 


> الرسّالة ۳7 
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ر2 و 


2 


N TEA, 


من علماء الدنیا: فقد آسرف في الدعوی» وجازف في القول. ورحم الله 
الامام آحمد بن حنبل؛ فإنه قال: من ادعی الاجماع فهو کاذب». انتهی . 
في (م) : (و جدناه) . 

في (ر): «المجمع»» ویحتمل المثبت آیضا. 

في (م) : (وو جدنا) . 

فى (ر): «من المدینة»» وغیرت «من» إلى الباء. 

في (م) : (المجمع) . 

من هذا النص قال الأصحاب: قول القائل: لا أعلم خلافا بين أهل العلم 
في كذا ‏ لا يكون إجماعاء لجواز الاختلاف. وينظر: «الإحكام» لابن 
حزم (۰)۱۷۸/4 و«البحر المحيط» للزركشي (588/5). وفي معناه: يقول 
الشافعي في «الأم» :)١77/١(‏ «واعلموا أنه لا يجوز أن تقولوا: أجمع 
الناس بالمدينة؛ حتى لا يكون بالمدينة مخالف من آهل العلم» ولكن قولوا 
فيما اختلفوا فيه: أخبرنا كذا كذاء ولا تدعوا الإجماع! فدعوا ما يوجد 
على آلسنتکم خلافه» فما أعلمه يؤخذ على أحد يتثبت على علم ‏ آقبح من 
هذا). 

وينظر: «الام»: الموضع (۲۱۶/۷). 

قلنا: ويؤيد أرجحية هذا: قول ابن حزم في «الإحكام» (۱۷۹/۶): «هذا 
مالك كله يقول في «موطته» إذ ذكر وجوب رذ اليمين على المدعي إذا 
نکل المدعی علیه. ثم قال: هذا ما لا خلاف فیه عن آحد من الناس ولا 
في بلد من البلدان . 

قال آبو محمد: وهذه عظيمة جذّا؛ ون القائلین بالمنع من رد اليمين آکثر 
من القائلین بردها. 

ونا أحمد بن محمد بن الجسور نا وهب بن مسرة نا ابن وضاح نا سحنون 
نا ابن القاسم قال: نا مالك ليس كل آحد يعرف أن اليمين ترد» ذكر هذا 
في كتاب السرقة من «المدونة». 


5 من مود ای له 


= هذا الشافعي يقول في زكاة البقر - في الثلاثين تبيع» وفي الأربعين مسنة : 
لا أعلم فيه خلافا. وان الخلاف في ذلك عن جابر بن عبد الله 
وسعيد بن المسيب» وقتادة» وعمال ابن الزبير بالمديئة» ثم عن إبراهيم 
النخعي» وعن أبي حنيفة - لأشهر من أن يجهله من يتعاطى العلم» إلى كثير 
جذا من مثل هذاء إلا أن من قال: لا أعلم خلافا - فقد صدق عن 
نفسه ولا ملامة عليه. 
قال ابن حزم: وقد ادّعوا أن الاجماع على أن القّصر في أقل من ستة 
وأربعين ميلا غير صحيح. وبالله: إن القائلين من الصحابة والتابعين بالقصر 
في أقل من ذلك - لأكثر أضعافًا من القائلين منهم بالقصر في ستة وأربعين 
قال: وادعوا الإجماع على أن دية الیهودی والنصراني تجب فيها ثلث دية 
المسلم لا أقل! وهذا باطل؛ روينا عن الحسن البصري - بأصح طريق: أن 
ديتهما كدية المجوسي ثمانمائة درهم» وادعوا الإجماع أنه يقبل في القتل 
شاهدان» وقد روينا عن الحسن البصري ‏ بأصح طریق: أنه لا يقبل في 
القتل إلا أربعة كالزناء ومثل هذا لهم كثير جدا: كدعواهم الإجماع على 
وجوب خمس من الابل في الموضحة» وغير ذلك كثير جدّاء ولقد أخرجنا 
على أبي حنيفة والشافعي ومالك مئين كثيرة من المسائل: قال فيها كل 
واحد منهم بقول: لا نعلم أحدًا من المسلمين قاله قبله! فاعجبوا لهذا». 
انتهی . باختصار يسير . 

<۷(۶) ینکر هذا النص على من یدعون حجية (جماع آهل المدينة على بعض 
المسائل مع ورود خلافهم فيهاء قال الشافعي في «الأآم) (۱/ ۰۱۰۲ ۱۰۳) 
من (باب سجود التلاوة والشکر): «واعلموا أنه لا يجوز أن تقولوا: أجمع 
الناس بالمدينة؛ حتی لا یکون بالمدينة مخالف من آهل العلم» ولکن قولوا 
فیما اختلفوا فيه: آخبرنا کذا كذاء ولا تدعوا الاجماع؛ فدعوا ما یوجد 
على آلسنتکم خلافه. فما آعلمه يؤخذ على أحد يتثبت على علم آقبح من 
هذا». وذکره الشافعي أيضًا في «الأم» (۲۱۳/۷) من (باب سجود القرآن) . 
ثم بين الامام الشافعي أن ادعاء (جماع أهل المدينة ‏ مع ورود الاختلاف 
عنهم ‏ إنما يصح ادعاؤه: إذا قصد به الإجماع اللغوي. فقال في «الأم» 5 


> الؤزهانة 9 


= (۱۱۳/۱): «آفرآیت إن كان قولي: اجتمع الناس عليه آعني: من رضیت 
من آهل المدینة» وان کانوا مختلفین؟ 

فقال الشافعي : آرآیتم ان قال من یخالفکم ‏ ویذهب إلى قول من یخالفکم 
- قول من آخذت بقوله: اجتمع الناس آیکون صادفا؟ فان كان صادقا 
وکان بالمدينة قول ثالث یخالفکما اجتمع الناس على قوله فان کنتم 
صادقین معًا بالتأويل؛ فبالمدينة إجماع من ثلائة وجوه مختلفة (أي: 
الاجماع اللغوي). ون قلتم: الاجماع - هو ضد الخلاف؛ فلا يقال إجماع 
الا لما لا خلاف فيه بالمدینة) . 

ثم قال (۱۲۳/۱): «قلت: هذا هو الصدق المحض : فلا تفارقه ولا 
تدَّعُوا الاجماع أبدًا إلا فیما لا يوجد بالمدينة فيه اختلاف» وهو لا یوجد 
بالمدينة» إلا ويوجد بجميع البلدان عند آهل العلم متفقين فیه» لم يخالف 
أهل البلدان آهل المدينة - إلا فيما اختلف فيه آهل المدينة بینهم . 

وقال لى الشافعى: واجعل ما وصفنا على هذا الباب کافیّا لك لا على ما 
سوا إذا آردت آن تقول: أجمع الناس» فان كانوا لم يختلفوا فقله» وان 
كانوا اختلفوا فلا تقله» فان الصدق في غيره». 

فالامام الشافعي لا يرفض إجماع أهل المدينة مطلقّا بل إن كان عن نص 
اتبعه؛ لانه استند إلى نص» وان كان إجماعًا ‏ وافقهم عليه جميع العلماء 
في سائر الأمصار: اتبعه بوصفه اجماعًا اصطلاحيًا» وان كان إجماع أهل 
المدينة وحدهم: رجح به عند التعارض بين الادلة. 

ثم نجد أنه رغم ترجيحه بعمل أهل المدينة» إلا أنه لا يقدمه على الحديث 
الصحيح - ولو كان احادا . 

وورد عن الامام الشافعي أنه آلزم أهل المدينة بعدم حجّيته؛ لأنهم هم 
أنفسهم قد تركوا العمل به في كثير من المسائل» ومنها قوله في «الأم» (۷/ 
6 ۲۵): «آخبرنا مالك» عن هشام بن عروة» عن آبیه» عن يحيى بن 
عبد الرحمن بن حاطب: أن رقيقًا لحاطب سرقوا ناقة لرجل من مزينة؛ 
فانتحروهاء فرفع ذلك إلى عمر بن الخطاب. فأمر كثير بن الصلت أن يقطع 
آیدیهم» ثم قال عمر: إني أراك تجيعهم! والله لأغرمنك غرمّا يشق عليك . 
ثم قال للمزني: کم ثمن ناقتك؟ قال: أربعمائة درهم» قال عمر: أعطه = 


5 من ید ی 


انهاه قال مالك فى كتابه: ليس عليه العمل» ولا تضعف عليهم 
الغرامة. ولا یقضی بها على مولاهم. وهي في رقابهمء ولا یقبل قول 
با تست الثاقة:.. فقلت: للتنافغى: يمنا قال مالك تقول ولا تاد يبهذا 
الحديث؟ 

قال الشافعبى ‏ رحمه الله تعالى -: فهذا حديث ثابت عن عمر یقضی به 
بالمدينة بين المهاجرين والأنصار؛ فان خالفه غيره: لازم لنا؟! فتَدَعَُون 
لقول عمر السَّنّة والاثار؛ لأن حكمه عندكم حكم مشهور ظاهرء لا يكون 
إلا عن مشورة من أصحاب رسول الله فإذا حكم كان حکمّه عندكم قولهم 
أو قول الأكثر منهم؛ فان كان كما تقولون: فقد حكم بين أصحاب النبي 5 
بقوله في ناقة المزني - وأنتم تقولون حكمه بالمدينة كالإجماع من عامتهم؛ 
فإن كان قضاء عمر : عندكم كما تقولون؛ فقد خالفتموه في هذا وغيره » وان 
yS‏ وأنتم 
لا تروون عن احد أنه خالفه؛ فتخالفون بغير شيء رويتموه عن غیره. ولا 
أسمعكم إلا وضعتم أنفسكم موضعا تردون وتقبلون ما شئتم على غير معنى 
ولا حجة» فان كان يجوز أن يعمل بخلاف قضاء عمر: فكيف لم تجيزوا 
لغيركم ما أجزتم لانفسکم؟ وكيف أنكرنا وآنکرتم على من خالف قول عمر 
والواحد من أصحاب رسول الله كَل فى غير هذا؟». 

كما أنه أنكر عليهم في موضع آخر من «الأم) (۷/ ۰۲۳ 555) مخالفتهم 
ما رووا عن النبي ڪيا فقال : «ومما في معنى ما خالفتم فيه: ما رويتم فيه 
عن النبي و وعمن بعده لا مخالف له: أن مالکا آخبرنا» عن عمرو بن 
يحيى المازني» عن أبيه: أن رسول الله و قال: «لا ضرر ولا ضرار». 
قال: ثم آتبعه في كتابه حدیثا؛ كأنه یری أنه تفسيره. 

قال الشافعي : آخبرنا مالك» عن ابن شهاب» عن الأعرج. عن آبي هريرة: 
أن رسول الله عو قال : «لا یمنع آحذکم جاره: أن یغرز خشبة فى جداره» . 
قال: ثم يقول أبو هريرة: ما لي أراكم عنها معرضين؟ والله لأرمين بها بين 
أكتافكم . 

قال الشافعي : ثم أتبعهما حديثين لعمر؛ كأنه يراهما من صنفه . 

قال الشافعي - رحمه الله تعالى -: آخبرنا مالك» عن عمرو بن يحيى = 


۳7 الزش‌سالة‎ ED 


= المازنی » .انب آن الضحاك بن خليفة ساق خلیجا له من العريض › 
اا ا يد فى ا الا ا ی مسب فک امد 
الضحاك عمر بن الخطاب» فدعا بمحمد بن مسلمت وآمره آن یخلی 
سان تقال اين لمات لا لقال هیر ها میم غناك ما فده وه لك 
نافع : تشرب به آولا وآخرًا ولا يضرك؟ فقال محمد: لا . فقال: عمر وال 
لیمرن به» ولو على بطنك . 

قال الشافعي : آخبرنا مالك » عن عمرو بن یحیی المازني» عن آبیه : أنه 
كان في حائط جدّه ربيعٌ لعبد الرحمن بن عوف؛ فأراد عبد الرحمن أن 
يحوله إلى ناحية من الحائط ‏ هي أقرب إلى أرضه؛ فمنعه صاحب الحائط 
فكلم عبد الرحمن عمر؛ فقضى عمر أن يمر به فمرٌ به. 

قال الشافعي رحمه الله تعالى: فرويتم في هذا الكتاب عن النبي و حديثا 
صحيحًا ثابتا. وحديثين عن عمر بن الخطاب» ثم خالفتموها كلها! فقلتم 
في كل واحد منها: لا يقضى بها على الناس» وليس عليها العمل» ولم 
ترووا عن أحد من الناس علمته خلافهاء ولا خالاف واحد منها! فعمل من 
تعنی ؛ تخالف به سُنَّةَ رسول الله ية فينبغى أن يكون ذلك العمل مردودًا 
ا وتخالف عمر - مع السئّة؛ ا فإذا كانت 
معه السنّة: كان خلافه آضیق - مع أنك أحلت على العمل» وما عرفنا ما 
تريد بالعمل إلى يومنا هذاء وما آرانا نعرفه ما بقينا!!». 

- وأيضا في «الأم» (۰۲۱۸/۷ ۲۱۹) ما نصه: «.... فَمَلّت للشّافعي : فإنا 
نخالف هذا کله ونقول: لا يزاد في الركعتين الأخيرتين على أم القرآن. 
قال الشافعي : هذا خحلاف أبي بكر وابن عمر من روایتکم وخلاف عمر بن 
عبد العزیز من رواية سفیان» وقولکم: لا یجمع السورتین في الرکعتین 
الوا - هو خلاف ابن عمر من روایتکم» وخلاف عمر من روایتکم؛ 
لأنكم آخبرتم: أن عمر قرأ بالنجم؛ فسجد فيهاء ثم قام فقرأ بسورة 
آخری» وخلاف غيرهما من رواية غيركم» فأين العمل؟ ما نراكم رويتم في 
القراءة في الصلاة في هذا الباب شيئًا ‏ الا خالفتموه» فمن اتبعتم؟ ما 
أراكم قلتم بمعتى نعرفه: إذا كنتم تروون عن آحد الشيء مرة؛ فتبنون عليه . 


CN سد‎ 9 


قال الشافعي : آخبرنا ا 
صلی الصبح ؛ فقراً فیها بسورة البقرة في الركعتين كلتاهما. فقلت للشافعي : 
نا تخالف هذا نقول: يقرأ ذ في الصبح بأقل من هذا؛ لأن هذا تثقیل على 
ی 
قال الشافعي: آخبرنا مالك» عن هشام بن عروة أنه سمع عبد الله بن 
عامر بن ربيعة يقول: صلينا وراء عمر بن الخطاب الصبح؛ فقرأ فيها بسورة 
يوسف وسورة الحج قراءة بطيئة» فقلت: والله لقد كان إذا يقوم حين يطلع 
الفجر. قال: أجل . 
فقلت للشافعي : فانا نقول : لا يقرا ذ في الصبح بهذا ولا بقدر نصف هذا؛ 
لانه تثقیل . 
قال الشافعي : آخبرنا مالك عن یحیی بن سعید وربيعة بن أبي عبد الرحمن 
اک من غير ی تالت سور رومت الاين نر 
عثمان بن عفان إياها في الصبح من كثرة ما كان يرددهاء فقلت للشافعي : 
فإنا نقول: لا يقراً بهذا هذا تثقیل . 
قال الشافعي: أخبرنا مالك» عن نافع» عن ابن عمر: أنه كان يقرأ في 
الفح کی لحر خی ا معان الو كل ای 
للشافعي : فإنا نقول: لا يقرأ بهذا فى السفر هذا تثقيل . 
قال الشافعي : فقد خالفتم في القراءة في الصلاة كل ما رويتم عن النبي ئلا 
ثم أبي بکر» ثم عمرء ثم عثمان» ثم ابن عم ولم ترووا شيئًا یخالف ما 
خالفتم عن آحد علمته من الناس فأين العمل؟ خالفتموهم من جهتین : من 
جهة التثقیل» وجهة التخفیف . وقد خالفتم بعد النبي 5 جميع ما رویتم 
عن ايه .لمعي برد بر ترون هويا عن جل هي هذا مما یبین ضعف 
مذهبکم؛ إذ رويتم هذا ثم خالفتموه ‏ ولم يكن عندكم فيه حجة؛ فقد 
خالفتم الأئمة والعمل» وفي هذا دليل على أنكم لم تجدوا من خلق الله 
خلقًا قط يروي عن النبي و ثم آبي بكر وعمرء وعثمان» وابن عمر: في 
القراءة في الصلاة» ولا في أمر واحد شيئّاء ثم يخالفه غيركم.ء وأنه لا 
خلق آشد خلافا لأهل المدينة منكمء ثم خلافكم ما رويتم عن رسول الله كلل 
الذي فرض الله طاعتهء وما رويتم عن الأكمة الذين لا تجدون مثلهم. = 
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= فلو قال لکم قائل: آنتم آشد الناس معاندة لأهل المدينة - وجد السبیل إلى 
أن یقول ذلك لکم على لسانکم - لا تقدرون على دفعه عنکم. ثم الحجة 
علیکم في خلافکم أعظم منها على غیرکم؛ لأنكم ادعیتم القیام بعلمهم 
واتباعهم دون غیرکم» ثم من خالفتموهم بأكثر مما خالفهم به من لم يدع 
من اتباعهم ما ادعیتم» فلئن كان هذا خی علیکم من آنفسکم: إن فيكم 
لغفلة ما يجوز لکم معها أن تفتوا خلقاء والله المستعان وآراکم قد تکلفتم 
الفتیا وتطاولتم على غیرکم ممن هو آقصد وأحسن مذهبًا منکم». 

وقد آنکر علیهم الشافعیْ وجود هذا العمل أصلا؛ لأن فقهاء‌هم مختلفین 
قال الشافعي في «الأم) (۲۷۶/۷): «آخبرنا مالك» عن نافع» عن ابن 
عمر: أن عبدا له سرق ‏ وهو آبق ‏ فأبى سعيد بن العاص أن يقطعه؛ فأمر 
به ابن عمر فقطعت يدهء فقلت للشافعي: فإنا نقول: لا يقطع السيد يد 
عبده إذا أبى السلطان يقطعه فقال الشافعى: قد كان سعيد بن العاص من 
صالحي ولاة آهل المدینت فلما لم یر آن یقطع الابق آمر این غمر بقطمه 
وفي هذا دلیل على أن ولاة آهل المدينة کانوا یقضون بارائهم ویخالفون 
فقهاءهم» وآن فقهاء آهل المدينة کانوا یختلفون؛ فیأخذ آمراژهم برآي 
تمصع دود جن وهذا أيضًا العمل ؛ لانکم کنتم توهمون أن قضاء من 
هو اوا ال من سعید» ومثله لا يقضي إلا بقول الفقهاء» وأن فقهاءهم 
زعمتم لا یختلفون» وليس هو كما توهمتم في قول فقهائهم ولا قضاء 
آمرائهم» وقد خالفتم رأي سعيد ‏ وهو الوالي - وابن عمر - وهو المفتي - 
فأين العمل؟ إن كان العمل فيما عمل به الوالي؛ فسعيد: لم يكن يرى قطع 
الآبق» وأنتم ترون قطعه؟ وإن كان العمل في قول ابن عمر فقد قطعه 
وأنتم ترون: أن ليس لنا أن نقطعه؟ وما درينا: ما معنى قولكم العمل 
تدرون فيما خبرناء وما وجدنا لكم منه مخرجًا إلا أن تكونوا سميتم 
أقاويلكم العمل والإجماع» فتقولون على هذا العمل» وعلى هذا الإجماع 
تعنون آقاویلکم وأما غير هذا: فلا مخرج لقولكم فيه عمل ولا إجماع؛ 
لأن ما نجد عندكم من روايتكم ورواية غيركم اختلاف لا إجماع الناس 
معكم فيه لا يخالفونكم». 


ثم قال (۷/ :)۲۷٤‏ «ويدخل عليك من هذا خصلتان: فان كان علم أهل - 


9 بای نی 


المدينة إجماعًا كله أو الاکثر منه فقد خالفته. لا بل قد خالفت أعلام أهل 
المدينة من كل قرن في بعض آقاویلهم. وان كان في علمهم افتراق» فلم 
ادغنت لهم الاجماع؟» . 

وغیر ذلك من الاعتراضات التي آوردها الامام الشافعي - على اعتبار عمل 
أهل المدينة إجماعًاء فى جل کتب الشافعی عامّة» وفی کتاب (اختلاف 
مالك والشافعي Ke‏ ۱ ۱ 

ولذلك قال في «الأم» (۲۸۲/۷): «ما علمت أحدا انتحل قول آهل العلم 
من أهل المدينة أشد خلافا لأهل المدينة منکم» ولو شئت أن أَعُدَّ علیکم 
ما أملاً به ورقًا كثيرًا مما خالفتم فيه كثيرًا من أهل المدينة - عددتها 
عليكم» وفيما ذكرت لك: ما دلك على ما وراءه ‏ إن شاء الله -. . . فقد 
أوضحنا لكم ما يدلكم على أن ادعاء الإجماع بالمدينة وفي غيرها: لا 
يجوز أن یکون» وفي القول الذي ادعيتم فيه الاجماع اختلاف» وأكثر ما 
قلتم الأمر المجتمع عليه مختلف فیه» وان شئتم مثلت لكم شيئًا أجمع 
وأقصر وأحرى أن تحفظه مما فرغت منه». 

وقد استفيد من مجموع كلام الشافعي عدة فواعد لفهم كلامه في إجماع 
أهل المدينة» ومن آهم هذه القواعد: 

- أن حقيقة عمل أهل المدينة: مشكوك فيها عند الإمام الشافعي . 

- أن القائلين بإجماع آهل المدينة لا يعرفونه أيضًا. 

- لما ألزمهم الشافعي بعدم معرفتهم حقيقة العمل» وعدم انضباطه 
ومخالفتهم له» فرض فروضًا جدلية تنزلا معهم» ومما فرض في جدالهم : 
أ أن العمل هو قضاء الوالي بالمدينة؛ لأنه لا يقضي إلا بقول فقهائها . 

ب - أن الإجماع: أن يحكم أحد الأئمة بالمدينة بحكم أو يقول قولاء 
فيصير إليه أهل المدينة» وذلك لأن حکم أحدهم أو قوله لا يكون بالمدينة 
إلا علمًا ظاهرًا غير مستترء وهو أعلم الناس بسنن رسول الله ية وأطلب 
الناس لما ذهب علمه عنهم منهاء فلا يجوز أن يحكم أحدهم به إلا وهو 
موافق سُّنَّةَ رسول الله ية غير مخالف لهاء فان جاء خبر آحاد عن النبي كلا 
مخالف : صار موضع تهمه. ۱ 

ج - أن الاجماع أن یقول خمسة من الصحابة قولا : یتفقون علیه» ویخالفهم = 


سه يم 


= ثلاثة غيرهم» فيكون قول الأكثر أولى بالاتباع ويعد إجماعًا . 

د - يفترض الشافعي بالنسبة للمجمعين في المدينة: أنهم الذين ثبت لهم 
الحديث» وثبت لهم ما أجمعوا عليه. 

انظر: «الإجماع عند الشافعي» (ص۲۸۹) ملخصًا من «خبر الواحد ادا 
خالف عمل آهل المدینة» (ص٩۸‏ - ۰)۹۵ رسالة ماجستیر من جامعة أم 
القرى؛ للدکتور حسان محمد حسين عبد الغني فلمبان ‏ ۱۶۰۹ه - ۱۹۸۸م. 
وقد اختلف علماء المالكية آنفسهم ‏ في المراد بعمل أهل المدينة» فضلا 
عن اختلاف غیرهم فیه: فمنهم من قال: المراد به الا جماع في کل 
العصور ومنهم من قال: المراد به النقل المتواتر» فتکون من باب الستةء 
ومنهم من قال : المراد به المنقولات المستمرة ومنهم من قال : المراد به 
إجماع أهل المدينة في عصر الصحابة والتابعین» ومنهم من قال: هو 
روايتهم المتقدمة. ومنهم من قال : يعم ذلك کله . 

فالمراد إذا: يدور بينهم على وجهین : 

الأول: أن عمل أهل المدينة من باب الاجماع. 

الثانی : أنه من باب النقل والرواية. 

والأول : هو الذي تعامل معه جمهور الأصوليين» وبنوا عليه عدم اعتبار 
(جماع آهل المدينة وحدهم إجماعًا وحجة وشیْعُوا علیه» ولذلك ذکروه في 
(مبحث الاجماع) من کتب الأصول. 

والثاني : هو الذي حمله عليه جماعة من آتباع مالك واعتذر به البعض عن 
المالکیة» وهو مرضي من جماهیر آهل العلم» لا على أنه اجماع» بل لانه 
نقل انضم إليه عمل أهل المدينة» فالمرجع فيه إلى النقل وحده. أو إلى 
النقل مع العمل» أو إجماع الامة کلها» وحينئذٍ تعود مسألة عمل آهل 
ل هنشت ای ما اهن المبديفة زنها ي 
لاعتقاده أنه السْتَتَ» لا لأنه عمل آهل المدينة لذاته» وقد تعامل معه بهذه 
الطريقة قلة من الاصولیین» ونصروا فيه مذهب مالك بناء على هذا الفهم. 
وقسم القاضي عیاض في «ترتيب المدارك» (ص۷: - 09)]. ونقلها 
الزركشي مختصرة في «البحر المحیط» (446/7). ونصه: واعلم أن اجماع 
آهل المدينة آربع مراتب: 


و ا 


المرتبة الاولی : ما يجري مجری النقل عن النبي ييل مثل نقلهم لمقدار 
الصاع والمد» وکترکهم صدقة الخضروات والاحباس. فهذا مما هو حجة 
باتفاق العلماء. فالشافعي وأحمد وأصحابهماء فهذا حجة عندهم بلا نزاع 
كما هو حجة عند مالك» وذلك مذهب آبی حنيفة وأصحابه . 
المرتبة الثانية: العمل القديم والعدينة اننا من كيان دنه فهذا حجَة في 
مذهب مالك وهو المنصوص عن الشافعى. قال الشافعی فى رواية 
بای بت فك الأ على الي الا A‏ اذا ود م أهل 
المدينة على شیء. فلا یدخل قلبك شك أنه حق». وکذا ظاهر E‏ 
اه سا الخلفاء الراشدون» فهو حجة يجب اتباعها وقال 
آحمد: کل بيعة كانت بالمدينة فهي خلافة نبوق ومعلوم أن بيعة الصدیق 
وعمر» وعثمان» وعلي كانت بالمدینة» وبعد ذلك لم يعقد بها بيعة» 
ویحکی عن آبی حنيفة أن قول الخلفاء عنده حجة. 
له راف ]ذا تساو فى اليا د تن انیم ها 
آیهما ارصع جر اها یعمل به اه ال ا 1 
فمذهب مالك والشافعي. أنه يرجح بعمل أهل المدينة» ومذهب آبي 
حنيفة : أنه لا يرجح بعمل أهل المدينة» وللأصحاب أحمد وجهان: 
أحدهما: وهو قول القاضي أبي يعلى وابن عقيل : أنه لا يرجح . 
الثاني : وهو قول أبي الخطاب» وغيره أنه یرخح به. 
قیل : هذا هو المنصوص عن آحمد ومن کلامه قال: إذا رأى أهل المدينة 
حدیثا. وعملوا به: فهو الغاية» وکان يبني على مذهب آهل المدينت 
ويقدّمه على مذهب آهل العراق تقدیما كرا 
المرتبة الرابعة: العمل المتأخر بالمدينة» فالذي عليه أئمة الناس أنه لیس 
وهذا مذهب الشافعي وأحمد وأبي حنيفة وغیرهم وهو قول المحققين من 
صحاب مالك کما ذکر ذلك القاضی عبد الوهاب فی كاه «صول 
الفقه»)» وغيره» ذكر أن هذا لس تا ولا تحن ای 55 
أصحاب مالك» وربما جعله حسّة بعض أهل المغرب من آصحابه» وليس 
معه للأئمة نص ولا دليل» بل هم أهل تقليد. 


سه 01 


= وليس في كلام مالك ما يوجب جعل هذا حجة» وهو في «الموظأ» ‏ إنما 
يذكر الأصل المجتمع عليه عندهم» فهو يحكي مذهبهم. 

وتارة يقول: الذي لم يزل عليه أهل العلم ببلدنا يصير؟ إلى الإجماع 
القديم» وتارة لا يذكر. 

قال الزرکشی «البحر المحیط» (557/5): «وجعل أبو الحسن الإبياري 
المراتب ج 

أحدها: الأعمال المنقولة عن أهل المدينة بالاستفاضة فلا خلاف فى 
اعتمادها . ۱ 
ثانیها: أن پرووا آخبارا ویخالفوها. وقد تقدم الکلام علیه . قال: واختار 
إمام الحرمین أن الراوي الواحد إذا فعل ذلك سقط التمسك بروایته» ويرجع 
إلى عمله؛ فما الظن بعلماء أهل المدينة جملة؟ 

نالثها : أن لا ینقلوا الخبر» ولکن یصادف خبر على نقیض حکمهم. فهذه 
أضعف من الأولی» ولکن غلبة الظن حاصلة: بأن الخبر لا یخفی عن 
جمیعهم ؛ لهبوط الوحي في بلدهم ومعرفتهم بالستّة» ولهذا کانوا یرجعون 
إليهم . ويبعثون يسألون منهم. فینزل منزلة ما لو رآوا وخالفوا. 

رابعها: أن لا ینقل خبر على خلاف قضائهم. ولکن القیاس على غير 
ذلك . فهذا فيه نظرء فقد یقال: انهم لم یخالفوا القیاس مع کونه حجة 
شرعية الا بتوقیف» وقد یقال: لا یوافقون» ولهذا اختلف مالك في هذه 
الصورة. کالقصاص بين الحر والعبد» والمسلم والکافر في الاطراف. 
خامسها: أن یصادف قضاژهم على خلاف خبر منقول عنهم أو عن غیرهم. 
لا عن خلاف قياس» حتی یستدل به على خبر لأجل مخالف القیاس 
فالصواب عندي في هذه الصورة عدم الالتفات إلى المنقول» ویتبع 
الدلیل» . اه . 

ثم قال: «ولم تزل هذه المسألة موصوفة بالاشکال» وقد دارت بين آبي بكر 
الصيرفي وأبي عمر [بن عبد البر] من المالكية. وصنف الصيرفي فیها وطول 
في کتابه «الاعلام» الحجاج فیها مع الخصم. وقال: قد تصفحنا قول من 
قال : العمل على کذا. فوجدنا أهل بلده فى عصره یخالفونه» كذلك الفقهاء 
السبعة من قبله» فانه مخالفهم ولو کان العمل علی ما وصفه لما جاز له». - 


1 نم ی 


و«الاعلام» - هو شرح لرسالة الشافعي الجديدة. 

وعلی هذا التفصیل الدقیق: مشی جماعةً من آهل العلم منهم: آبو الولید 
الباجي (ت؛ ۷ه) في «إحكام الأصول» (۸۱/۱ - ۰۶٩۱‏ وابن تيمية 
(۷۲۸ه)» وابن القیم (ت۷۵۱ه) وألمح إليه السرخسي (۸۳ه) في 
«آصوله» (۳۱۶/۱) ونصّه: (إن كان مراد القائل آهلها الذین کانوا فى عهد 
رسول الله کل فهذا لا ینازع فيه آحد وان كان المراد آهلها فى کل عصر 
فهو قول باطل لأنه لیس في بقعة من البقاع الیوم في دار الاسلام قوم هم 
آقل علمًا وأظهر جهلا وأبعد عن آسباب الخیر من الذین هم بالمدينة فکیف 
سار القو ل بانه لا إجماع في أحكام الا إجماعهم»» وغیرهم . 
تنبیهات : 

الأول: قال القاضى عياض فى «ترتيب المدارك» :)51//١(‏ «اعلموا - 
أكرمكم الله - أن 5 أرباب ا من الفقهاء والمتكلمين وأصحاب 
الأثر والنظر الب واحد على أصحابنا على هذه المسألة؛ مخطیون لما فيها 
بزعمهم» محتجون علينا بما سنح لهم؛ حتى تجاوز بعضهم حد التعصب 
والتشنیع إلى الطعن في المدينة وعد مثالبها - وهم یتکلمون في غير موضع 
خلاف» فمنهم لم یتصور المساألت ولا تحقق مذهبنا؛ فتکلموا فیها على 
تخمین وحذس» ومنهم من أخذ الکلام فیها ممن لم يحققه عناء ومنهم من 
آطالها وأضاف الینا ما لا نقوله فیها» كما فعل الصیرفی والمحاملی 
والغزالي» فآوردوا عنا في المسألة ما لا نقوله واحتجوا علینا بما یحتج به 
الما ا O‏ وها آنا آفصل الکلام فیها تفصیلا» لا يجد 
المنصف إلى جحده بعد د تحقیقه سبیلا وأبين موضع الاتفاق فيه والخلاف 
- إن شاء الله تعالی» . 

الثاني : اعتبار إجماع آهل المدينة حجة: مشروط بشرطین : 

آحدهما: أن یکون فیما لا مجال فيه للرأي والاجتهاد. 

انیهما: أن یکون من الصحابة أو التابعین» دون من بعدهم كما نبّه عليه 
ابن الحاجب؛ لأن قول الصحابي فیما لا مجال للرأي فيه في حكم 
المرفوع» فألحق بهم مالك التابعين من أهل المدينة» لتعلمهم ذلك عن 
الصحابة. 


ست هو 


= أما في مسائل الاجتهاد: فالصحیح عنه آنهم کغیرهم من الامت وان كان قد 
نقل عنه الاطلاق. قال صاحب مراقي السعود: 

وآوجبن حجية للمدني فیما على التوقیف آمره بني 
وقيا,: مطلقا 00 
قال في شرحها «نشر البنود» (۸۹/۲): «يعني: أن إجماع أهل المدينة عند 
مالك فيما لا مجال للرأي فيه - حجة» . 
الثالث: أن الإمام مالك ليس هو آول من قال بحجية عمل أهل المدينة» 
بل سبقه إلى ذلك ثلة من الآئمة الفضلاء من صحابة وتابعين» وان كان 
ذلك: قد اشتهر عنه وحده. حتى قال الشيخ عطية محمد سالم في «عمل 
أهل المدينة» (ص58): «فإن كان في ذلك نقد أو نقاش» فليس من العدل 
ان يوجه إلى مالك وحده». 
وفي «ترتيب المدارك» /١(‏ 55 وما بعدها) ذگر (باب ما جاء عن السلف 
والعلماء في الرجوع إلى عمل أهل المدينة)» ثم قال: (في وجوب الرجوع 
إلى عمل آهل المدينة وكونه حجة عندهم - وإن خالف الأكثر) قال: 
«روي: أن عمر بن الخطاب ‏ رضی الله تعالى عنه ‏ قال على المنبر: 
«أحرج بالله على رجل روى حديئًا ؛ العمل على خلافه» . 
قال ابن القاسم وابن وهب: رأيت العمل عند مالك أقوى من الحديث. 
قال مالك: وقد كان رجال من أهل العلم من التابعين يحدثون بالأحاديث 
وتبلغهم عن غيرهم؛ فيقولون: ما نجهل هذاء ولكن مضى العمل على 
غيره. قال مالك : رأيتَ محمد بن أبي بكر ابن عمر بن حزم وكان قاضيّاء 
وكان أخوه عبد الله كثير الحديث؛ رجل صدق» فسمعت عبد الله إذا قضى 
محمد بالقضية» قد جاء فيها الحديث مخالمًا للقضاء يعاتبه» ويقول له: ألم 
بات فی هذا حدیث کذا؟ فقول بلی . 
E‏ فما لك لا تقضي به؟ فیقول : فأين الناس عنه؛ يعني : ما 
آجمع عليه من العلماء بالمدينة يريد: أن العمل بها آقوی من الحديث» 
قال ابن المعدل: سمعت إنسانًا سأل ابن الماجشون: لي رويتم الحديث ثم 
ترکتموه؟ قال: لیعلم آنا على علم ترکناه. 
قال ابن مهدي : السّنّةَ المتقدمة من سُنّة أهل المدينة خير من الحدیث . . . إلخ». = 


99 ین هرت اس 


ومما رواه مالك في ذلك (الموطاً ۱۹۵۱) عن سلفه في هذا القول : 

(آن عبد الله بن مسعود استفتي - وهو بالکوفت عن نکاح الام بعد الابنة؛ 
إذا لم تكن الابنة مست: فأرخص في ذلك» ثم إن ابن مسعود قدم المدینت 
فسأل عن ذلك» فأخبر أنه ليس كما قال» وإنما الشرط في الربائب؛ فرجع 
ابن مسعود إلى الكوفةء فلم يصل إلى منزله» حتى أتى الرجل الذي أفتاه 
بذلك» فأمره أن يفارق امرأته». . . قال مالك : فهذا الذي سمعت. والذي 
عليه أمر الناس عندنا. وينظر: «المنتقى شرح الموطأ) (7/ ٠5‏ ۳۰۰). 
وفى (الموطأاء و«ترتيب المذارك» ‏ كثير من الآثار التى تدل على ذلك»2 
e‏ عن اني الدرداء (ت۲۲ه)» وزيد بن ثابت (ت٥٤ه)»‏ وعمر بن 
اليسطاي a Ag AE el Ses ONO‏ 
(ت۹۳ه)» وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام (ت۹4ه) 
وعمر بن عبد العزيز (ت١١٠١ه)»ء‏ وسليمان بن يسار (ت۱۰۷ه) 
والقاسم بن محمد بن ا بكر الصديق (ت۷١٠٠١ه)»‏ ومحمد بن سيرين 
(ت۱۱۰ه). وأبو جعفر الباقر (ت۱۱ه) وأبو بكر بن محمد بن عمرو بن 
حزم (ت۱۳۰ه). ومحمد بن شهاب الزهري (ت٤۲١ه)»‏ وأبو الزناد 
عبد الله بن ذكون (ت۱۳۰ه)» وربيعة بن آبي عبد الرحمن (ت۱۳۲ه) 
ويحيى بن سعيد الأنصاري (ت57١ها)ء‏ وغيرهم كثيرء والله أعلم. 

وإنما اشتهر ذلك عن الإمام مالك: لأنه ابتلي بكثير من المسائل والفتاوی» 
ولاأنه دون تلك المسائل بخلاف من كان قبله ممن قالها ولم يكتبها أو 
انظر الخلاف فى حجية عمل أهل المدينة: «الفصول فى الأصول» (۳/ 
۱1(« و« لاحکام» للآمدي (۰)۲۰۲/۶ و(العدة» (:/ ۱۱:۲ و«التبصرة» 
(ص١٠۳).‏ و«آصول السرخسي» (۰)۳۱۶/۱ و«قواطع الادلة» (۲/۲) 
و«المستصفی» (ص۰)۱۶۷ و«المحصول» للرازي /٤(‏ ۰۱۰۲ واروضة 
الناظر» (۱/ ۰۶۱۱ و «مجموع ال افیا ۱۱ ۱۰ ۱ قاتا تین 
الأصول» ( وابیان المختصر» (۰)9۱۳/۱ و«الإبهاج» (۲/ 
14؛ و«نهاية السول» (ص۰)۲۸۸ و«شرح التلویح» (۰)۱۰۱/۲ و«البحر 
المحيط» (5/ 555)» و«التقرير والتحبیر» (۰)۱۰۰/۳ و«التحبير شرح = 


“ز ۵۰ : فقلث لَه : فَقَدْ یَلرمك فى قولكَ: لا تَعقَل ما 
دون الموضحة مثل ما ما لزمة في الثلث . 
۶ 9 4 قا اد لي فيه علَةّ: بان" سول ال E‏ 


ر وه 
5 0 م ا عقن ل نفك و ريون شمه دش ا 
+ 98519 4: فقلت له : أَقَرأَيتَ ان عَارَضَكَ معارض. فمَالَ: 
۳ 2 د چ ا ETT‏ 2 7 اوه رای 7ه مه 
ف 2 أقضي فیما دون الموضحَةٍ بشیء؛ لأن رَسُولَ الله و لم يعض 


ص 


فيه بشَيء؟ 
< 9۵۹۳ 4: قَالَ: ليس ذَلِكَ له وَهُوَ رد۱ لَمْ يَقض فیما دُونهًا 
بشَيءِء فلم هیر" ما دونه ف جرج 
؛ذ 9855 ۵ قلت : فَكَدَّلِكَ”" يمول لَك : وهو إِذَا لم يَقَلَ: 


= التحریر» (۰)۱۵۸۱/4 و«شرح الكوكب المنیر» (۰)۲۳۷/۲ و«إرشاد 
الفحول» (۲۱۸/۱). 

. هنا في (ر): «قال». وفي (ب): «قال محمد»‎ )١( 

( في (ر)» (ش): «فقال لي : إن»» وضرب على «لي» - في (ر)» وكتبت فوق 
«إن». 

(۳) في (ب): «فإِن». 4 مان( 

)0( في (ر)» (ب): (لا). 

© ضبطها فی (ش) بکسر الراء» ونقطها بالیاء والتاء - معا ۔ فی (ر). قال 
الشيخ شاکر : («هدر» من بابي اضرب»» و«طلب»» یستعمل لازم ومتعدیا 
ويقال أيضًا: «أهدر» بالهمزة» وكلها في معنى: إبطال الدم» وتركه بغير قود 
ولا دية». انتهی . 

(۷) ليس في (م)» والذي في (ر): «قال»» وضرب عليها ‏ وكتب فوقها 
كالمتسبة .“قال الشیخ شاکر : يعني الشافعيٌ : نفسه» وهذا تنويع منه في 
العبارة» . 

(۸) في (ر): «وكذلك». ( في (ب): «نقول». 


۳ من شرّوط المایس 


لا تعقل العَاقلَةَ ما دُونَ الموضحة فلم" يُحَرّمْ أَنْ تَعْقِلَ العاقلهٌ مَا 
دونها» ولو قَضَى في المُوضحة ول" یمّض ۷ دُونها علی العَاقلة 
ما منع دك العاقلة أن تَغرم ما دُونهاء إِذَا غرمتِ الأكُثَرَ غرمتِ 
الأمَلَ كَمَا قَلْنَا نحن ا ۷۶7 ] واحتججت على صاحبنا ل 

۱۵۷۵ 4« ولو قَضَى ا ا 00001 
یقول قال : تَغْرَمْ يضف الغشر والی ب رم ما تما ویکود 
بت في تال الحاني؟! تین مذي جز ا و رالث نی أن 
جَمِيعَ ما گان حَطَأْ فعلی العاقلق وان کان as‏ ۱ 


یی 
ع 6 
ار 


5 


2 


0 


٩۵۱۱ +‏ 0د [قال ESTEE IRE EEE‏ 
آضخابتا : دا جتّی الخُرٌ عَلَى [العَبْدِ جِنَايَةَ : فأتّی ۳" علی تسه أو ما 
دونها خطا : (فهي في)" ۳ ماله دون ؛ عاقلیه]۳؟ ۷۰7 ولا تَعْقِل 


)۱( في (م) : «فليس» . ( ۲( في (ب) : «لم)» . 
(۳) قال الشیخ شاکر: «کأنه فاعل لفعل محذوف. تقدیره: «آیجوز أن یقول 


قائل . . . الخ؟») . 


)٤(‏ ساقط من (ز). () هنا بحاشية (ر): «بلخ». 

9 لیس في (ع)۰ وفي (ش) : «قال» وزيدت بين السطور في (ر)» وفي (بت) : 
(قال محمد)» . 

(۷) في (ب) : «وآتی». (۸) في (م): «ففي). 


(۱۰) في (ر) (م وابن جماعة : «واذ» و کلاهما سائغ في سعة الکلام » وسبق 
نظائره . 
سر 


سه ۶ 


مم و 


ال تخمل اانا فى خر دا کاتث ۹ لاحقّا بجتایته) ضاً 
َكَدَلِكَ””" جایَهُ في العَبْی*) إِذَا گانث غَرْمًا من خطأً وال غلم. 


سے مھ سه 


هل قور جاده 0 نها فی غُنْمّه» دون مَال سَيِّدو 


مھ سے 0 


يت ما E‏ به من هذا ا 


وقَلتَ بقلت فیه وقلت: من ل لا تشقن العافلة 5312© 


2 
م راع 


وسیده غير فقلت بِقَوَلِمًا : ور 
صحيحة دَاخِلَةَ في مَعْنَى الستَة؟ 
ذ ۵۷ م قَالَ: أجل . 
< موه 4 : وف لَهُ: وقال صَاحِبْكَ وَغَيْرُهُ مِنْ آضخابتا: 
جراخ" العبْدِ في ثمَنْهِ کجراح ا في دیته. قفي غك نضفك 
و [وفي موضحته : نِضفٌ غشر ثْمَنْه 5101 قوم N‏ في 


جراخ العبد: ما نقص a e‏ 


(۱) في (م): «الحر». 

(۲) في (ر)ء (ب): «بجناية خطأ». ثم ضرب في (ر) على «ية» وکتب فوقها 
کالمثبت . وفی (ش) ضبط «خطأ» بالنصب والجر. المنونین» وغلظ مداد 
(یته»؛ كأنه یشیر إلى اختلاف النسخ . 

(۳) في (ر): «وکذلكث». قال الشیخ شاکر: «بالفاء» والمعنی علیها. ولکن 
الأصل (ر) بالواو» والشافعي يغرب في استعمال الحروف ووضع بعضها 
موم بحص 

)٤(‏ في (ب): «العمد). (ه) في (ز): «عمدذا». 

(<) في (ز)» (ب): «یحتمل». 

(۷) من (ز)» (ب). وهي مکتوبة في (ر) بين السطور . 

( في (ر): «احتججت». وصححت لتوافق المشت. 

(9) فى (ز): «قال الشافعی». وفی (ر) : «قال» . 

60 هنا ای نين الکلمتین «جراح» و«العبد»» بمقدار كلمة في «ش). 

(۱۱) في (ب): «العبد». (۱۲) في (ز): «وخالفنا». 

(۱۳) في (ش): «في». (۱6) ساقط من (ب). 


ا 9۵1٩‏ ۵« قَالَ: انا أبدأ فَأُسْأُلَكَ عَنْ حجیَك في لَفَوَلْك؟: 


ص ۳۲ ۰ ا 0 ك ۳ ۰ ممم ع مر 2 92ر 0٤‏ ماس 2 

جراحه""" في تَمَنِهِ کجراح الحر]"" في دیته: آخبرا فلت آم قِيّاسًا؟ 
2 7 11 ک 7 o ٤‏ ب 0 ت 

10۱۵۷ فلت اما ال نويه هی لعي ل ل ۱ 


٩,‏ ۵۷۹ د قال : فادکُره؟ 


ی 
لے 2 ۳ 


< ۱۵۷۲ “5 قلت : آخبرنا سيان «بنْ غَيَينة)0) عن الي 


وم معي ا 5 55 2 ۸ 5 
اذ هال عم اعد ی تم قيمع “ابو 
ا ا ۹ مر سے ا .- 2 1 م و یب (۰ ۱) ۰ 6۱۱۱ 
ی 2 ۰ و (1۲), ر کے 0 )1۳( م م م 0۵ م م اس 97 


ه)1١5(‎ 


أ ( ۶ ۱) ۳ 1 مداه (۵ ۱) - 0 و 2 0 ر 


د اه 0 ° ال 
من بل 0 


سے مھ 


( في (ش): «فوله) . ( في (م): «جراحة العبد». 

(۳) ما بين المعكوفين في (ر): «قول جرا العبد»» نم صححت کالمثیت. 

. مكانها في (ز): «عن رسول الله‎ )٤( 

(5) هذا دليله على المسألة من الخبر. ‏ (5) من (ز)ء (م). 

(۷) في (ز)ء (م): «ابن شهاب». 

(۸) العبارة فى «المعرفة» :)١58/١7(‏ «قال الشافعى: وسمعت منه کثیرا 
مكنا وریما قال کتخراج الحر ا ای وبلالک:وضع لنا من 
القائل . 

. في (ر)ء واالمعرفة»: «كثيرًا هکذا» بالتقدیم والتأخیر‎ )٩( 

(۰) فى (ز) : «العبد» . 

)1١(‏ أخرجه البيهقي في «الکبری» (8/ 22٠١5‏ وفي «المعرفة» (۰)۱۸/۱۲ من 
طريق المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» .)١565(‏ وفي «الأم» (۲۵۶/۷). 


(15) في (م): «قال: ثنا». ا 


(۱) ساقط من (ز) (ب). 


(۲) 


(۳) 
62 


)٥( 


اوماد 5 


قال جر العَبْدِ في تَمَنْه گچراح اد 
قال ابن شِهاب” : (وَإِنَّ ناسا ليَقُولُونَ)”” : يُقَوَمُ له 


ما بين المعكوفين ليس في (ر)» لكنه كتب في حاشيته . 

وقد أخرجه البيهقي في «المعرفة» (۰)۱۸/۱۲ من طريق المصنّف بسنده 
507 

وهو في «المسند» (۳۷۸سندي)» (5605١سنجر)ء‏ وفي «الأمٌ) .)5١77/57(‏ 
العبارة في «الأم»» و«المسند»: «وقال ابن شهاب: وكان رجال سواه 
يقولون: يقوم سلعة» . 

في (ر): «فإن ناسا يقولون»» وصححت كالمثبت . 

في (م): «السلعة». وفي حاشيتها: آنها في نسخة: «سلعة». وفي 
«المعرفة»: «بسلعة». وقد آخرج - الأثرّ ‏ البيهقئٌ في «الکبری» (8/ 5 22٠١‏ 
وفي «المعرفة» (۰)۱4۸/۱۲ من طريق المصنف بسنده سواء. 

وهو في «المُسند») (۰)۱۰۵۳ وفي 42*۷ (۲۵۶/۷). 

نکن : روی البيهقي في «الکبری» (۱۸۱/۸) من وجه آخر» من طریق ابن 
وهب قال: وأخبرني مخرمة بن بکیر» عن أبيه» قال: سمعت سعید بن 
عبد الله بن جابرء د سمعت سعيد بن المسیب» یقول: إذا شح العبد 
مرفييدة 1 قله انيه اسع عطي لقم مرکا لک تما و سار ها 
معنی قول شریح » والشعبي» والنخعي . 

قال في «الأم» (۱۱۱/۲ - ۱۱۲): «آخبرنا یحیی بن حسان» عن اللیث بن 
سعد» عن ابن شهاب» عن سعید بن المسیب أنه قال: عقل العبد في ثمنه 
کجراح الحر في دیته . ۱ 
وقال ابن شهاب : وکان رجال سواه یقولون: یقوم سلعة 

قال الشافعي: وخالف قول الزهري من الناس الذین قالوا هو سلعت 
وخالف قول سعید بن المسيب» والزهري لم يحك فيه بالمدينة الا هذین 
القولین» ولم آعلم أحدًا قط قال غير هذین القولین قبله» فزعم في موضحة 
العبد ومنقلته ومأآمومته وجائفته: آنها في ثمنه مثل جراح الحر في دیته 
وزعم فیما بقي من جراحه: آنها مثل جراح البعیر فيه ما نقصه! فلا بقول 
مخت ولا رل الاس الذين مکی هون ااا 


59 من شژوط انقايس حم 


قال الشافعي: وهو يريد أن يجعل ابن شهاب ومثله حجة على سنَة 
رسول الله و ولا يجعل قول ابن شهاب ولا قول القاسم. ولا قول عامة 
أصحاب النبي ية حجة على رأي نفسه. مع ما لو جمع من الحديث 
موصولا كان کثیرّا. فإذا جاز أن يكون هذا مردودًا: بأن الوهم قد يُمْكن 
على عدد كثير؛ يروون أحاديث» كلهم يحيلها على الثقة» حتى يبلغ بها إلى 
من سمعها من النبي ييه فكيف جاز لأحد أن يعيب من رد الحديث 
المنقطع ؛ لأنه لا يدري عمن رواه صاحبه» وقد خبر من كثير منهم: أنهم 
قد يقبلون الأحاديث ممن أحسنوا الظن به ويقبلونها ممن لعلهم لا يكونون 
خابرين به ويقبلونها من الثقة» ولا یدرون عمن قبلها من قبلها عنه. وما 
زال آهل الحدیث في القدیم والحدیث یثبتون» فلا یقبلون الرواية التي 
یحتجون بهاء ویْحلون بها» ويُحرّمون بها الا عمن آمنوا وآن یحدئوا بها 
هکذا - ذکروا آنهم لم یسمعوها من ثبت. كان عطاء بن آبي رباح يسأل عن 
الشيء : فيرويه عمن قبله ویقول : سمعته» وما سمعته من ثبت . 

قال الشافعي : آخبرنا بذلك مسلم بن خالد وسعید بن سالم» عن ابن جريج 
عنه - هذا في غير قول. وکان طاوس إذا حدثه رجل حدیثا قال: إن كان 


۳2 
2 


الذي حدثك مليّاء والا فدعه؛ يعني : حافظا ثقة. 
قال الشافعي : آخبرنا عمي محمد بن علي» عن هشام بن عروة» عن أبيه : 
أنه قال: إني لأسمع الحديث آستحسنه» فما يمنعني من ذكره - الا كراهية 
أن يسمعه سامع؛ فيقتدي به : أسمعه من الرجل لا أثق به قد حدثه عمن 
آثق به» وأسمعه من الرجل أثق به حدثه عمن لا أثق به. وقال سعيد بن 
إبراهيم : لا يحدث عن النبي َي إلا الثقات . 

قال الشافعي : آخبرنا سفیان» عن يحيى بن سعيد قال: سألت ابتا لعبد الله بن 
عمر عن مسألة: فلم يقل فيها شيئًا . فقيل له: انا لنعظم أن يكون مثلك ابن 
إمام هدی» تسأل عن آمر ليس عندك فيه علم؟ فقال: أعظم ‏ والله من ذلك 
عند الله» وعند من عرف الله» وعند من عقل عن الله أن آقول ما ليس لي 
به علم» أو آخبر عن غير ثقة» وكان ابن سيرين والنخعي وغير واحد من 
التابعین ‏ يذهب هذا المذهب في أن لا يقبل إلا عمن عرف. وما لقيت 
ولا علمت أحدًا من أهل العلم بالحديث يخالف هذا المذهب». 


ED‏ ی وه 


+ ۱۵۷۳ + قا : (فقّال: رتم۲۳۱ سالك خبرا شرع 1 


9۵۷۶ + فقلت”” : قَذ آخبرتك آنی لا آغرف فيه خبرا عَنْ 
حد » 0 من ۱ ۲ ُن المسیّب . 


سے جو لا 


£ ۱2۷۵ ا قال لیر نی ۲ قَوْلِهِ م 
+5 ۱۵۷ + قلت : وما عت ذلك فَتردَة**" عل ! 


2 


۰ ۱۵۷۷ ب* ال فاذگر اعد فبه؟ 


٩۵۷۸ ٠‏ : (قَلْت : قلته۲۳۳ :فياش على الجَايّة عل الخر<"؟. 


= وقال (۲۸۱/۷): «وقد وصفت حدیث اللیث بن سعد. عن الزهری» عن 
ابن المسیب: أنه قال: عقل العبد في ثمنه کجراح الحر في دیته . 
وقال الزهري: وان ناسًا ليقولون يقوم سلعةء فالزهري: قد جمع قول أهل 
المدينة ابن المسيب ومن خالفه؛ فخرج صاحبكم من جميع ذلك» وهذا 
عندكم كالإجماع؛ ما هو دونه عندكم إجماع بالمدينة» وقلتم قولا خارجًا 
من قول أهل العلم بالمدينة» وأقاويل بني آدم! وذلك أنكم قلتم مرة - كما 
قال ابن المسيب: جراخه في ثمنه كجراح الحر في ديته في الموضحة 
والمأمومة والمنقلة» ثم خالفتم ما قال ابن المسيب أخرى. فقلتم: يقوم 
سلعة فيكون فيها نقصه. ود لمعت ار قول واحد منهم». وينظر أيضًا: 
( لام» (۷) و«مختصر المزني» (۸/ 07 3) . 

)١(‏ من (ش)۰ (م)۰ وزید بين السطور في (ر). 

(۲) في (ب): «قال محمد: فإنما»» وفي (ز): «قال: فكأنما»ء وفي ابن 
جماعه : «قال : فإنما». 

(9) في (م): «قلت» . 

)٤(‏ رسمت في (ر)ء (ز)» (ش): «أعلا». 


(۵) ساقط من (م). © ساقط من (ش). 
(۷) في (ر): «قال»» وضرب علیها وجعلها کالمثبت . 
(۸) في (ب): «آفترده» . )٩(‏ ما بين القوسین في (ر) : «قلت». 


O ا‎ © 


29 ۱2 ع يه‎ ES E ODT 
قال : قد يفارق الحرّ فى أن ديَة ار ا‎ : ۵۷۹ 4 
1 41 7 ۰ o7 م2 رز 4 ل‎ (YT) _“ أ 2 ہرک 2 و‎ 
الابل والذواث رات اه لذن‎ ٠ ووه کته کون بالسّلع من‎ 
1 2 (۳) و رم‎ ۵ 


في کل واحدٍ منهما 
CO)‏ ی حل حي e‏ ری بر ی aE OREO‏ 
5 19 50 فقلت : فهذا حجة لمن قال : لا تعقل العاقلة 
اك عاك 


5 7 )1(„ م 

x‏ ۱۵۸۲ ۵« ا 50 ۳۳ لِم“ فلت تَعْقَلّ العاقله ثَمَنَ 
العَبّْدِ دا جَنَى عَلیّه الحرّ قِيِمَتَهُء وَهُوَ عِنْدَكَ بِمَنْرْلَةِ النْمن؟ ولو جَنَى 
عَلَى بير جَنَايةَ ضينهًا في مَاله؟ 

بذ ۱۵۸۴۳ 4 قال: هو تفن مححرّمة. 


وه 


5 9885 4: قلَتٌ: والبَعِيرُ”' '' تفس مُحَرَمَةٌ عَلَى قَاتِلهِ؟ 
ا ٩۵۸۵‏ ۵ قَالَ: لیس کحرمة المؤْمِن . 


= وبيّنا: أن الراجح فیه: أن الشافعي یقول به إذا توفرت شروط القیاس. 
وینظر : «الحاوي الکبیر» للماوردي (۷/ ۱۲). 

( في (م): «وقال». ( في (ب): «مثل». 

( في (م): «منهم». 

)٤(‏ هذا اعتراض من المخالف بتغليب جانب المالية فى العبد على جانب 
ات وه N‏ ۰ 

)٥(‏ هنا في (م): «قال الشافعي». وفي (بت) : «قال محمد». 

(0) ساقط من (ب). 

۷( في (ر) : (قال»» وضرب عليهاء وکتب عن يمين السطر ‏ بدلها - کالمثبت . 

() ساقط من (م)» وفي (ب): «لکن». 

(9) فى (ر): «فهواء لکن الفاء کشطت فیه . 

(۱۰) في (م): (فالبعیر» . 


۳۷ الرسّالة‎ ED 


ر ی ۶ 


9C. 1 0‏ وا حول لَك . د الد 4 و 0 م في 1 


۰ ۱۵۸۷ ¢ [قال الشافعیْ] فلت له : هو عِنْدَكَ مُجَامم 
الحر فی هد ال ا الال 


. قَالَ: عَم‎ «4 ۱۵۸۸ b+ 


0 


5 ۵۸۹ + قلت : وَحکم الله كك في المُوْمِن یل حَطَأْ بدية 


( من (ز). (م) وفي (ب) : «قال محمد» . 

( هيخ :00 شتا 

)۳( في (ر): «فهو). وفي (م) : وهو . 

)٤(‏ ساقط من (ش)› وفي (ب): هذه. 

(5) في (ر): «أفتعقله» بهمزة الاستفهام» ثم ضرب عليها كالمثبت. 

(0) في (ر): «ونعم». وصححت في ابن جماعة کالمثبت» بكشط الواو . 
وعلی اثباتها اعتمد صاحب له الشافعی؛ حا لشاکر فقال: استعمل 
الامام الشافعی واو العطف مع حرف الجواب (نعم) ولعله آوماً بذلك إلى 
شدة تمسك خصمه بما هو علیه؛ لأن مقام ورود هذه الجملة مقام حوار 
بينه وبين خصم له في قسم من آحکام الجنایات فكأن الشافعی قال لنا: 
وقلت له: آتقول کذا وكذاء فقال - متمسکا برأيه ‏ نعم ونعم... إلى 
آخره» فاکتفی بایراد (نعم) معطوفة على غير معطوف علیه؛ إيماءً إلى هذا 
الذي قلته . ینظر : «لغة الامام الشافعي» (ص۸۳). 

۷( ساقط من (م). 

( سبق بیان اشتراط الایمان في الرقبة المعتقه في الکفارات» وذلك بناء على 
بل اكد عار اتید أو تعلیل حکم شرعي بحکم آخرء كما قال 
الإمام الشافعي ذف في «الام» (۲۹۸/۵): «ولا تجزئه رقبة على غير دين 
الإسلام؛ لان الله كنِكَ: يقول في القتل «إفْسحر وَكبَقَ مُؤَهِمَةٍ» [النساء: 
۲ . وانظر: «البحر المحيط» للزركشي (۲۰۹/۷). 


5 من مزا 


)١(ه‎ 2۰ . AF 
. قال : نعم‎ +! ۵۹۰ ۰ 
قَلث: وَرَعَمِتَ أن في العَبْدٍ تخریر رَقَبَةٍ گهي في‎ «4 9091 ۰ 


الحر وتن 6 وآن لمق کالدیة؟ 


010 


(۲) 


(۳) 
(٥) 
062 


كيد اا 

۰ ۱۵۹۲ + قال : دعم 0 . 

4 ۱۵۹۳ 4 فلْث: وَرَعَمْتَ7* نك تفن الحرّ بِالعَبْدِ؟ 
2 . ۰2 (۵) 

. قال: دعم‎ 0 ۱۹ p+ 

ا ۵۹۵ »× قلث : وَرَعَمتا أنَا نقثل العَبْدَ بالعبّد۴6۳ 


في (ز)» وابن جماعة: «ونعم»» وعلیها علامة الصحة ومکتوبة في (ر) 
بين السطور وانظر فقرة (۱۵۸۸). 

في حاشية (م) آنها في نسخة: «ثمتا». ونونت في (ر)» (ش) بالنصب بلا 
آلف . وکذا هي في ابن جماعة؛ لکن ضبط بالجر کأنه للمجاورة لمن یجیزه 
من أهل العربية» ویجوز الرفع على تقدیر کونها جملة مستأنفت قال الشیخ 
شاکر عن وجه النصب : منصوب عطفا على «تحریر». 

في (ز)» وابن جماعة: «ونعم» . (4) في (م): «آزعمت». 

في (ز)» وابن جماعه: «ونعم». والواو مکتوبة فوق السطر في (ر). 

قال الشافعي في «الأم» (55/5): «والاجماع ‏ على أن لا یقتل المرء بابنه 
إذا قتلهء والاجماع على أن لا یقتل الرجل بعبده» ولا بمستأمن من آهل 
دار الحرب» ولا بامرأة من آهل دار الحرب ولا صبي». وینظر : «الأم» 
(۷/ ۳۶۳). 

ذکر الشافعي في هذا النص الاجماع على عدة مسائل : 

الاولی : عدم قتل الأب بالابن» وقد خالف في هذه المسألة: الامام مالك 
ففصّل : بان لا یقتل الوالد بولده فى حال» ویقتل به فى حال» وضابطه: 
أنه لا يقتل به إذا لم مين ها روه كان و قیموت 
ويدعي الأب اذ وأنه لم يرد قتله» صدّقء» فان قصده: كأن يرمي عنقه 
بالسّیف» أو يضجعه فيذبحه» أو يشق بطنهء أو يقطع یده أو يضع آصبعه 
في عينه فأخرجها - وانتفت الشبهة أو اعترف بالقصد: اقتص منه. 


۳ الورسََّالة‎ ED 


4 ۹۵۹۱ ۰ ال وان سید 
2۹ 144¥ 0 قلت : فقد جَامَع"') الى" في هله المعاني عندنا 


وعندك» في ل رك مِثْلِهُ قصَاصًا في کل جرح - 
البَعِير في (مَعْنَى أن)”" دِيَتَهُ ثمئة» فکیّت اخترت ۳ في جراحته : أَنْ 


تجْعَلهّا (كجرَاحة البعیر)""۰ فَتَجْعَلَ فيه ما نمض وَلَمْ تن جراحته 
بود ون يم الخرٌ في شیورد 


ج ولذلك لم یذکرها ابن المنذر ولا ابن عبد البر فیما ذکروه من مسائل 
الا جماع . 
انظر : (جامع الآمهات» (ص ۰)8٩۲‏ و«الذخيرة» (۰)۳۳۵/۱۲ و«حاشية 
الدسوقي» /٤(‏ ۱۷ ۲). 
الثانية : عدم قتل الرّجل بعبده» وبمستأمن من آهل دار الحرب» وبامرأة من 
أهل دار الحرب وبصبي . 
وجميع هذه المسائل فيها خلاف» > وقد ناقش هذه المسائل ابن هبيرة في 
«الإفصاح» (۱۹۰/۲) فقال: «واتفقوا على أن السيد إذا قتل عبد نفسه فانه 
لا يقتل به - وان كان متعمدّا واختلفوا فيما إذا قتل مسلم ذميًا أو معاهدا 
فقال مالك والشافعي وأحمد: لا يقتل المسلم بواحدٍ منهماء الا ان مالکا 
استثنى فقال: إن قتل المسلم ذميّاء أو معاهدّاء أو مستأمنًا كتابيّاء أو غير 
كتابي عليه: قتل به حتمّاء ولا يجوز للولي العفو؛ لانه تعلق قتله بالافتيات 
على الما .ونان الو ع ل ,عقون از تسین ولا يتغل 
بالمستأمن». وقد سبق بیان رأي آبي حنيفة في قتل المسلم بغیر المسلم. 
کما آن قتل السك بعبده: ليست موضع اتفاق» بل عدم قتله به - هو قول 
آکثر آهل العلم . وخالف إبراهيم النخعي وداود فيها: فقالا بقتله . وینظر : 
« لا قناع» لار رت ی و«الهدایة» للمرغيناني (ع۶/ 6۶60 
و«المغني» لابن قدامة (۸۷۹/۲). 

۱( في (م) : (یجامع) . (۲( في (ب) : «آن معنى) . 

(۳) في (ب): «خذت) . )٤(‏ ساقط من (ز). 

. في (ر) (م) : «كجراحة بعیر) . ۱ في (م) : (فهو)‎ )٥( 


9 میس ۳ 


7 و في يا وَاحِدٍ؟ 
شتا ۲ ۰ 0 صم السام إلى O‏ 2 ° 
أل و ع ما جَامعّه في ۷ واحدٍ؟! مع أنه يجَامِعٌ الخرّ في 


لغ 


(أكْثَرَ من" هَذًَا: آن ما حَرُمَ عَلَى الحُرٌ حرم“ عَلَيْوء وأن عَلَيْهِ 

الحُدُودَ والصَّلاةَ والصَّوْمَ وَغَيْرَهَا م بای ESS‏ 

البهائم 1۳ 
۰ ۵۹۸ د فا 
ا ۱۵۹9 »« فلت : وَقَدْ رأیت دِيَةَ المَرْأة نشف ديَة الرَجُل( 


)١(‏ في جمیع النسخ» في الموضعین : «معاني» باثبات الیاء. 

(۲( في (م) : (حامعه) . ۳( في (ب) : (آکثرهن» . 

)٤(‏ في (ز)» وابن جماعة: «یحرم»» وكانت في (ر) د ثم آلصق بها الياء. 

)0( لیس في (ر) وزید د بين السطور» ثم ضرب عليه . 

(0) في (م): «ولیست» وفي حاشیتها آنها في نسخة: «وليس». 

(۷) هذا آخر رد الشافعي على المعترض : في عدم جواز قياس العبد على الحر 
لوجود الفارق» وخلاصته: أن العبد يشبه الحر في معان کثیرة» ولم یفارقه 
إلا فى معنى واحد. وهو الحرية» وشابه الدواب فى معتی واحد فقط» وهو 
المالیة. فعمل الامام الشافعي بقاعدته في الأخذ بقیاس غلبة الاشباه 
فقاس العبد علی الحر بغلبة الأشباه بینهما» علی آوجه الفرق. وبنحوها في 
«الأم» )۷/ (o‏ . ۱ 

(۸) في (ز): «أرأيت».» وفي ابن جماعة: «قد رأيت»» لكن كشط «قد» منها. 

(9) قال الشافعي في «الأم» :)١١5/5(‏ «لم أعلم مخالفا من أهل العلم قدیمّا 
ولا حدیثا فى أن دية المرأة نصف دية الرجل» وذلك خمسون من الابل» 
ذا قضی في المرأة بدية فهي خمسون من الابل» او ذا قتلت عمدّا فاختار 
آهلها ديتها فدیتها خمسون من الابل آسنانها آسنان دية عمد» وسواء قتلها 
رجل أو نفر أو امرأة لا یزاد في دیتها على خمسین من الابل» وجراح 
المرأة في دیتها کجراح الرجل في ديته لا تختلف» ففي موضحتها نصف ما = 


> الژسالة ۳7 


فمّا مَنَعَ دلكَ جراخها أَنْ تکون في دییتَها. گُمّا كَانَتْ جراخ الرج © 
فى دیته؟ ! 


سے صب سے سے 


بد 9۹,۰ 4 وف لَهْ: إِذَا کات الذَّيَةٌ في اث“ م 


سے مھ ع 
2 


2 


أثلانا”” 1 قَد رَعَمَتَ أن الابل رن عد وي و كنات 
تشتَرّی الابل [۷۰/:] بصقّة :إلى اجل؟ ولم تَقسهة"'' علی 


= في موضحة الرجل» وفي جميع جراحها بهذا الحساب. فان قال قائل : 

فهل ي دی المرآة سوی ما وصفت من الاجماع آمر متقدم؟ 
فنعم آخبرنا مسلم بن خالد عن عبد الله بن عمر عن آیوب بن موسی عن 

ابن شهاب وعن مكحول وعطاء قالوا: أدركنا الناس على أن «دية الحر 
المسلم على عهد رسول الله 335 مائة من الابل» فقوم عمر بن الخطاب تلك 
الدية على آهل القری آلف دینار أو اثني عشر ألف درهم ودية الحرة 
المسلمة إذا كانت من أهل القرى خمسمائة دينار أو ستة آلاف درهمء فإذا 
كان الذي أصابها من الأعراب فديتها خمسون من الإبل ودية الأعرابية إذا 
آصابها الأعرابي خمسون من الابل وأخبرنا سفيان عن ابن أبي نجيح عن 
أبيه أن رجلا أوطأ امرأةً بمكة فقضى فيها عثمان بن عفان وليه بئمانمائة 
آلف درهم ولت 
قال الشافعي : ذهب عثمان إلى التغلیظ لقتلها في الحرم». انتهی 
ووافق الشافعي في نقل الاجماع: ابن عبد البر في ( لاستذکار» (۸/ ۰67۷ 
والنووي في «المجموع» ( وابن قدامة في «المغني» (8۰۰/۸). 

. في (م) : (الحر»‎ 2١ 

( رسمها في (ش): «ثلث» وكذلك هو يرسمها في غالب النسخة. 

(۳) ليس في (ر)» لكنها مزادة بحاشیته» وهي ثابتة في ابن جماعة فوق السطرء 
وعليها: «صح) . 

)٤(‏ في (ز): «فليس». بدون همز. 

(5) قال الشيخ شاكر: «يعني: تكون دینا في الذمة بالوصف». 

() في (ر): «تقيسه»» بإثبات الیاء» وقال الشيخ شاكر: «ضبطنا الفعل على 
وجهين: الرفع» والجزم» على احتمالين: أن يكون مجزوماء والياء إشباع = 


9 من شروط القايس 


الق ولا عّی الا ولا عَلَى المَهْرء ER‏ 


سم 


آن تکون الابل بصفة دَيَا؟! فَخَالَمَتَ فيه القَیاسَ» وَحالفت فيه 
2 نيت 2 عن التب ب (۲( ل : ۳۹ ات ۳ 2 5 e‏ اس 


مَضَائِهِ بعد؟ ! 
٩۹۰‏ 4 قا : كَرمَة ابْنُ مَسْعُود" . 
بد 0 و (۷) . 5 أن e‏ ۲ یز | 
#5 ه قال: لا ن نت۲۱۳ عن التق كلد 


إن 

= حركةء أو تكون «لم» نافية فقط بمعنى: «ما»؛ فلا تجزم». انتهى باختصار . 

)١(‏ ليس في (ر)ء (م). (۲) فى (ب): «رسول اللّه). 

(۳) فى (ز): «أنه |ذا». 

. قال الشيخ شاكر: «استسلف؛ أي: اقترض» والعرب تسمي القرض سلما»‎ )٤( 

(۵) فى (س): «فقال». 

(5) قال ابن ابی شيبة (۲۱۵۱6): حدئنا مروان بن حاون عن موسی بن 
عبيدة» قال: آخبرني عطاء مولی عمر بن عبد العزیز» قال: ابتعت من برد 
قول غيل بن السا نا هه باربعه دانير فجاء يلتمس حقه منى» فقلت: 
عندي دراه لیس عندي دنانیر فقال: ج | اما مر سا تن ات6 
فاستآمره فقال : خل منه دنانیر عیتّا فان ابی فدعه » موعده الله . 
 )۲۱۲۳۵(‏ حدئنا ابن ابی زائدة» عن ابن عون» عن ابن سیرین» قال: 
قال البيهقي في «المعرفة»: وقال الشافعي في «القدیم»: وقد يكون ابن 
مسعود كرهه تنزها عن التجارة فيه » لا على تحريمه. 
فال الشافعي : «وهو منقطع عنه) . وهدا لا انما يرويه عنه [براهیم 
النخعيٌ . 

(۷) في (ر)ء (م): «قلنا» وفي (ز)ء وابن جماعة: «قلت». 

(۸ في (ش): «أفي»» وفي (م) : «أو في» . 

(9) في (ب): «رسول الله . (۷۰) غير موجود فى (د). 

)١١(‏ فى (د): «لا إلا». )١١(‏ في (د). (م): «يثبت». 


> انز اه 5 


٩۰6 4‏ ۵« قلت : هو ثَابتٌ باشتسلافه بعیرّا و فصیاه ۰ | 


مر من ما مر يها 


من رابت ِي الدیّات عدا وعندگ E‏ کن مَعْنَى ال 
بذ ۱۷۰۵ 0<" : قَالَ: فما الخ الَِي یماس عَلیّه؟ 


۳ ۱۹۰۹ 5 كدر آخبرن ٠ e‏ ن ر د ع عَنْ 


۶۶ ع5 


ف 3 پر 0 00 أنْ او قضيه ل 2 206 05320 ا في 
الابل إلا جَمَلا خیارا رَبَاعِيًا“ . فََالَ: «آغطه] إِيَّاهُ فَإِنَ ی 
الاس اك آخسنهم اء . 


)١(‏ في (ش): «وقضائه». والمثبت من باقي النسخء قال الشيخ شاكر: 
EO gE E a e‏ 
ماضيًا» بمعنی : وأنه قضاه خیرا منه». 

(0) في (ش)» (م): «فهذا». وفي (ر): «هذا» بدون الواو» وزیدت فيه کالمثبت. 

(۳) فى (د): «قال الشافعی». وفی (ب): «قال» . 

0 في «الموطاً» ۱۹۸70 00007 (۲۲۱۹۲ رواية ۳ مصعب)۰ (۲۵۵ 
رواية ابن القاسم)» (۸۲۷ رواية محمد بن الحسن). 

( في (م): «الإبل». وزاد بعد المثبت في (د): «من إبل الصدقة». 

() من (ز)» (ب)»ء وابن جماعة. وهي مزادة في (ر) بين السطور. 

(۷) في (د): «ما». 

(۸) ليس في (م). وزيد بحاشية (ر)» وابن جماعة أيضًا. والرّباعي: بفتح 
الرا وکسر العین : البعیر الأي استکمل ست سنین» ودخل في السابعة. 

() ساقط من (ز). 

(۰) في (م): «خير». 

(۱۱) آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۰)۲۱/7 وفی «المعرفة» (۰)۳۶۷ من طریق 
المصنف "۳ ا ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۱۶۷ وفي ( لام (۲۰/۲) . 
وأخرجه مسلم (۱۰۰). 


5 من قوط لطي ® 


< 99۷ هد قَالَ: كَمَا ابر الذي لا يقاس عَلَيْه؟ 


وه ا 1 3 

95.48 د قلت : ما كان لله ك فيه حكم منضوص. ثم 
E‏ زا عن EE‏ في بلغي الفرض دون 
E 05 7‏ 3 فيما ر فته مول الله لِك دون ما 


() زاد في (ب)۰ (ش): «له»۰ وكتبت بين السطور في (ر)» لكن صحح في 
ابن جماعة: حذفها. 

62 زاد في (د) : (قبه» . ۳( في (ز) : (تحقیق) . 

/۲( ينظر تعريف الرخصة عند الأصوليين في : «البحر المحيط» للزركشي‎ )٤( 
۱ .)۲۲۸/۲( وا تمهید الاسنوی» (ص۰)۷۱ و«تيسير التحریر»‎ ۱ 

() ضبطت في (ر): بضم الیاء وفتح القاف» وهي في (ز): «تقس». 

(7) الظاهر من مذهب الشافعي «بناء على هذا النص من «الرسالة»): هو عدم 
جواز القیاس على الرخص؛ وهو ما ذهب إليه الحنفية والمالكية في فولٍ» 
رف نی الكافعى خی .هشال ی جرا الحم على العامة 
والبرقع والقفازین قياسًا على الخفین . . . الخ . 
قال الشافعي في «الأم» (۱۸۲/۲): «ولم نعد بالرخصة موضعها - كما لم 
نعد بالرخصة المسح على الخفین» ولم نجعل عمامة ولا قفازین؛ قیاسّا 
على الخفین» . 
وفي «الأم» (۲۳۷/۲) أيضًا: «ولا رخصة لأحد في ترك المبیت عن منتى 
إلا رعاء الابل وأهل السّقاية سقاية العباس بن عبد المطلب دون 
السّقايات» ولا رخصة فيها لأحد من أهل السقايات؛ إلا لمن ولي القيام 
عليها منهم» وسواء من استعملوا عليها من غيرهم أو هم). 
وقال في «الأم» (۱۸۲/۲): «كيف لم تجعل المحصر بالمرض؛ قياسًا على 
المحصر بالعدو أن تحكم له حكمك له؟ فقلت له: الأصل على الفرض 
إتمام الحج والعمرة لله» والرخصة في الإحلال للمحصر بعدوء فقلنا: في 
كل بأمر الله کل ولم نعد بالرخصة موضعها». 
قال القرافي في «شرح تنقيح الفصول» (ص65١5):‏ «يجوز القياس عند = 
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= الشافعی على الرخص. خلافا لأبى حنيفة وأصحابه» . 

قال اا فى دنه السول» (ص۳۱۵) : «ورأيت فى باب «الرسالة» - 
من کتاب البویطی: الجزم به فی ال خضي ود ولاجل ذلك: اختلف جواب 
الشافعي في جواز العرایا في غير الرطب والعنب قیاسا» . 

ومن العلماء من نسب إلى الشافعي القول بجواز القیاس على الرخص. قال 
الرازی فى «المحصول» (۳۶۹/۵): «مذهب الشافعی َيه : أنه يجوز إثبات 
ای وا ات روص ماس وال ار ار سجان: 
- رحمهّم الله - أنه لا یجوز». 

وقال ابن السبكي في «الإبهاج» (۳۰/۳): «لنا: أن آدلة القیاس دالة على 
جریانه في الأحكام الشرعية مطلقّا : من غير فصل بين باب وباب». 

وقال الاسنوي في «نهاية السول» (ص۳۱۵): «الصحیح: وهو مذهب 
انسافعي - دما فاله ال مام : ال الاس يجري في الشرعیات کلها ؛ ای 
يجوز التمسك به في إثبات کل حکم: حتی الحدود والکفارات والرخص 
والتقدیرات ا وجدت شرائط القیاس فیها». 

وذکر ابن السبكي في «تكملة المجموع» (۸۰/۱۱) عن ابن الرفعة: أن 
القول بالمنع عن الشافعي في القديم» ثم علق القول بصحة ثبوته عنه. قال 
ابن السبکی : «قال ابن الرفعة: إن قلت : انه يجبي إذا منعنا القیاس فى 
اا هو قول الشافعي «القدیم» وقول لغيره أن لا يقاس الع 
على الرطب» ولا نعلم قائلا به في مذهبنا. 

وآجاب : بأن السوال صحیح - إن صح أن الشافعي كان يمنع القياس في 
الرخص في «القدیم». وجوابه: لعله كان في «القدیم»: یری أن اسم العرية 
لا یختص بالرطب 

قلت : وقد تقدم رد قول من جعل ذلك منصوصّا. وترجیح کونه ثابتّا 
بالقیاس» . 

وقال المرداوي في «التحبیر شرح التحریر» (۳۹۱۸/۷): «وما ذکر من 
جریان القیاس فى الرخحص : هو مذهب الشافعي را دا یقن 
ونص أيضًا على أنه لا يجري فيهاء فلعل له قولین». 

قلت : یعکر على حكاية قول قدیم للشافعي في المسألة: أنه لم یثبت ذلك = 


5 من مود ای wO‏ 


عنه في كتاب ‏ في حدود علمنا ‏ لا سيما - ونصوص الرسالة» الجديدة - 
تدل على قول ود و«الرسالة» المصرية من آخر ما کتب 
الإمام الشافعي له فأنى لنا أن تثبت قولا آخر في «الرسالة» العتيقة 
(القديمة) 0 أو فى غيرها من كتبه ببغداد» وهذا هو الأصل فى 
53 لقتنم وال اني 
وقد سوق الرركشن ف الجر المشعيط ۱۷۵۰۱۷۱/۷۳ المساله ے كما ورد 
فيها الخلاف عن الشافعي» وله فيها ردودٌ ومناقشات. 

وبهذا یتبین “متام ا لا يقول بجواز القياس 
على الرخص» وأن کثیرا من آهل المذهب - حکوا عنه القول بجواز القیاس 
على الرخص؛ لذلك حاول بعض العلماء الجمع بين هذين الاتجاهین : 

۱ - أن للشافعي في المسألة قولین - كما سبق نقله عن بعضهم. وقال آبو 
زرعة العراقي في «التحریر لما في منهاج الأصول من المنقول والمعقول) 
(ص۶۰۱): «نعم - في البويطي» عن الشافعي: أنه لا يجري في الرخص. 
ونقل عن الامام جریانه في الاربعة المذکورة (آي : الحدود والکفارات 
والرخص والتقدیرات)» وکآن له قولین فى الرخص. ویدل علی ذلك 
اختلاف : جوابه في جواز العرایا في الرطب والعنب قیاسّا». ط . مکتبة 
التوعية الاسللامية . 

قلت: إن الاصحاب اختلفوا فی تجویز الشافعی فی العنب؛ اسا علی 
جواز العرايا في التمرء فمنهم من نسب الیه أنه قاله قياسّاء ومنهم من نسب 
إليه أنه قاله نصا . 

قال الإسنوي فى «نهاية السول» (ص۳۱۵): «اختلف جواب الشافعى فى 
جواز العرایا في غير الرطب والعنب قیاسّا». 0 
قال الماوردي في «الحاوي الکبیر» (۲۱۹/۵): «العرية: جائزة في الکرم 
بجوازها في النخل» لکن اختلف آصحابنا: هل جازت في الکرم نصًا أو 
قیاسا؟ على وجهین : 

آحدهما: وهو قول البصریین : آنها جازت في الکرم نصّا؛ مرویّا عن زيد بن 
ثابت 5ه أن النبي و آرخص في العراياء والعرایا بیع الرطب بالتمر 
والعنب بالزبیب . 
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ا عو اهنا ها ۰ هكد ما كان ل سوه ET‏ كم عام 


(۱) 


(۲) 


والوجه الثاني : وهو قول ابن آبي هريرة وطائفة من البغداديين: آنها جازت 
في الكرم قياسًا على النخل؛ لبروز ثمرتهاء وإمكان الخرص فیهما وتعلق 
الزكاة بهما» ثم يعتبر في بيع الزبيب بالعنب الشروط المعتبرة في بيع التمر 
بالرطب». 

واختار - أن الشافعي آثبتها بالقياس ‏ الجمهورٌ من الشافعيت قال ابن 
السبكي في «تكملة المجموع» (۰۷۲/۱۱ ۷۳): «قول ابن آبي هريرة وطائفة 
من البخدادیین: آنها جازت في الکرم فاا . قلت: والمحاملي وابن 
الصباغ ممن جعلا ذلك نصًا. ولم أقف على النص الذي ذکروه في شي- 
من الأحاديث. . . فالصّواب أن ذلك: انما ثبت بالقیاس؛ وهو الذي 
یقتضیه کلام الشافعي فانه لم يذكر غيره» والله أعلم» . 

ووجه القیاس عند الشافعي - في الحاق بیع العنب بالزبیب ببیع الرطب 
بالتمر : هو اشتراکه معه في المعنى» وهو الخرص في کلّ» وغیرهما من 
الثمار: لا تشملها الرخصة لعدم وجود هذا المعنی قال الشافعي في 
«الأم» (۵۵/۳): «والعرایا من العنب - كهي من التمر لا یختلفان؛ لأنهما 
یخرصان معا. 

قال: وگل ثمرة ظاهرة من أصل ثابت مثل : الفرسك والمشمش والکمثری 
والاجاصء ونحو ذلك مخالفة للتمر والعنب؛ لأنها لا تخرص لتفرق 
ثمارها) . 

وقد آورد الجويني في «البرهان» (۲/ )٦۸‏ انتقاد الشافعي للحنفية في فولهم : 
بمنع القياس في الحدود والکفارات والتقديرات والرخصء. وکل معدول به 
عن القياس. وينظر: «قواطع الأدلة» (۰)۱۰۸/۲ و«المنخول» (ص١2.)59‏ 
واشرح تنقیح الفصول» (ص۰)۶۱5 و«الابهاج» (9/ ۰۰ ۰)۳۱ و«التحبير 
شرح التحریر» (۰)۳۹۱۸/۷ و«حاشية العطار» (۰)۲۳/۲ و«الأصل 
الجامع» (۰)۱۱/۲ و«ما اختلف في إجراء القیاس فیه» (ص ۵۰) رسالة 
ماجستیر للباحث حمود المبارکي . 

في (ز): «علیه». قال الشیخ شاکر: والضمیر في «علیها» - راجع إلى 
الر حصة . 


في (م): «علیها ما سواها». 


4 من هقی اف 


مس رم 
هو 


ِ (۱) وه ت وت و ۳ 
بست ا اب حي اليم كد و۳ رق حکم م . . 


)١(‏ في حاشية (م): أنها في نسخة: «في شي-. 

(۲) هذا أحد نوعي المخصوص بالحكم اللذين لا يقاس عليهماء وهما: 
الأحكام التي خصل بها شخص أو آشخاص. والرخحص. وقد سبق بیان 
وهاتان المسألتان تذكران عند علماء الأصول في شروط الحكم المقيس 
عليه (الأصل)» وله شروط عدّة مذكورة في بابها من كتب الأصول. 
قال السمعاني في «قواطع الأدلة» (۲/ ۱۲۳): «قال الشافعينٌ وليه في بعض 
كتبه : «ولا يقاس على المخصوص». ويجوز أن یوول؛ فيقال: إنه أراد هذا 
وما < يجور. أن ينظر إلى المخصوص ويمتحن » فإن كان یتعدی معناه 
فيس عليه غيره کقیاس الختزیر على الکلب في حكم الولوغ» وقیاس خف 
الحدید والخشب - على خف الادم على المسح علیه وان لم یوجد في 
المخصوص وجه يمكن القیاس عليه کالجنین: لا یقاس عليه الشخص 
الملفوف فی الثوب؛ لاأنه لا یعرف معنی فی الجنین» فیقاس به الملفوف 
علیه». وانظر : «البحر المحیط» (۱۲۱/۷). 
قال ابن مفلح في «الواضح» (۰ وما بعدها): «... وقال بعضص 
أصحابه (يعني : الشافعي) : وکل ما كاق منت سوم للضرورة آو الر حصهة 
للمشقة - من جملة محظور : لا يجوز القیاس علیه» . 
وقال الامدي في (الاحکام» (۳/ ۲ - وهو یذکر شروط الحکم 
المقیس علیه: «الشرط الخامس: ألا یکون حکم الاصل معدولا به عن 
سنن القیاس . والمعدول به عن سنن القیاس على قسمین : 
الأول: ما لا یعقل معناه» وهو على ضربين: اما مستثنی من قاعدة عامة أو 
مدا به. فالاول : كقبول شهادة خزيمةه و حده» فإنه مع كونه غير معقول 
ال د نمی فاعدة ا د 
والثاني: كأعداد الركعات وتقدير نصب الزكوات ومقادير الحدود 
والکفارات» فانه مع كونه غير معقول المعنی - غير مستثنى من قاعدة سابقة 
القسم الثاني : ما شرع ابتداء ولا نظير له ولا يجري فيه القیاس لعدم - 


۳7 الرسَالة‎ ED) 


+ 956.9 + قال : [(وفی مثل)“ م 

986١ ۳‏ 4« قلت]۳: فَرّض الله كك الوضوء علی مَنْ قَاء إِلَى 
الاقف ةه n‏ كك : اذا قمتم إلى الصلوة فَاعسئو 
E‏ ویک لى المرافق وامس‌حوا روم ب وَأَنْجَلَحكم 51 
الَكَعَبيْنٍ [المائدة: 1] 

WY Pp‘‏ 0 فَقَصَدَ قَصْدَ الرْجلين بالفرزض. كُمَا قَصَدَ صد 


وان : عضاء الوضوء. 


5۹ 


فسات e‏ ا یی نون في لطاع ييه لها 


= النظیر. وسواء كان معقول المعنی کرخص السفر؛ والمسح على الخفین ؛ 
لعلة دفع المشقة. أو هو غير معقول المعنی؛ كاليمين في الدية على العاقلة 
ونحوه) . 
وانظر: «البحر المحیط» (۰۱۲۶/۷ ۰۱۲۵ واشرح الکوکب المنیر» (4/ 
۰ و[ارشاد الفحول» (۰۱۰۸/۲ .)۱۰۹٩‏ 

( في (ز). (د): «ومثل». 

(۲) ما بين المعکوفین في (م): «ومثل ما قلت» وکأنه إنشاء من الامام نفسه. 
لا جوابا على سوال. 

(۳) في (ز): «یومه»» وفي (د): «نوم». (8) ساقط من (م). 

(0) کتب فى حاشية (ش): لا الرآس» 

() قارن به ‏ (التحقیق» لابن الجوزي (۱۵۱/۱ - ۰)۱۵۸ و«التلخيص الحبیر» 
(۱ ۲۸۱). 

(۷) قال في «الأم» (4۱/۱): «آخبرنا یحیی بن حسان» عن حماد بن زید وابن 
علية» عن آیوب» عن محمد بن سیرین» عن عمرو بن وهب الثقفي» عن 
المغيرة بن شعبة: «آن رسول الله و توضأء ومسح بناصيته وعلى عمامته 


وخميه) . 


1 من قو یی WO‏ 


TS‏ ل بمَسْح انب E‏ في الم عَلَى ١‏ لحُفْيَّن نا 


اھا 


“ذ 9898 ۲۳ قال : امعد هذا خلاقا للقَرّان؟ 


a =‏ عن أبن جریج» عن عطاء: «آن رسول الله لله کی 
توضأء فحسر العمامة عن رأسه وبسح مفدم ا أو قال ناصيته 
افر سیرین» غن المغيرة بن شعبه: «أن رسول الله وو مسح بناصیته آو 
قال : مقدم رأسه بالماء». 
قال السَافعی : وإذا آذن الله تعالی - بمسح الرأس؛ «فکان رسول الله ئل 
معتما فحسر العمامة). فقد دل علی آن المسح على اراس دونهك واج 
لو مسح على العمامة مع الرأس» وان ترك ذلك: لم يضرهء وان مسح على 
العمامة دون الا لم یجزئه لك وکذلك لو مسح علی برقع » أو 
قفازين دون الوجه والذراعين: لم یجزئه ذلك» ولو كان ذا ا فمسح 
ی ا ی ا SS‏ ولا 
الوا س له الساقط عن الرآس ولو جمع شعره» فعقده فى وسط تن 
الرأس: لم يجزئه» وان كان مسح بشيء من الشعر على منابت الرآس - 
بعدما آزیل عن منبته: لم يجزئه؛ لاو اع على قير و لين 
مو صح منابته . فتقع الطهارة عليه كما تقع على الرأس نفسه والا ختبار 
له : أن .فاد الماء بيذيه © فيمسح بهما رأسه معًا: یقبل بهما ويذبر » يبدأ 
بمقدم رأسهء ثم يذهب بهما إلى قفاه» ثم يردهما حتى یرجم إلى المكان 

)۱( في (م) : (ور خحصنا) . (۲( ساقط من (م). 

(۳) هنا في (د) (م): «قال الشافعي) . 

( فى (ر): «قال»» وزیدت الماء كالمثبت . 

(©) كذا بهمزة الاستفهمام في النسخ الخطية. وقد زيدت في (ر): وهي أصل = 


> الزالة 52 


۵ 9595 : قُلْتٌ : لا تحخالت سنه لرَسُولٍ الله يي کناب الله ك 


٩۱9۵ <‏ د قَالَ: فمّا مَعْنَى هَذَا عِنْدَاكَ؟ 

:< ۹ ۰ فلت : مَعْنَاهُ: أن یعون قَصّدّ) بقرض امسَاس 
القَدَمَينَ المّاءَ: مَن لا شُمّي”"' عَلیّی لبسهما گامل الطَّهارَةَ . 

ذ WY‏ د قال : أَوَيجَور 50 ' هَذَا في اللّسَانِ؟ 

,< 9894 4: قُلْتٌ: َعَم گما جَارَ أَنْ يَقُومَ إِلَى الصّلاة - مَنْ هُوَ 


على وضوع فلا يون المُرَادَ بالقضوی استدلالا بأن رَسُوَلَ الله علا 
صلی صلاتین وَصَلواتِ بوضوء وَاحٍ؟. 


م 14 4« [قال الشافعي]۳: قال الله كك : «إوالسارف والسَارقة 
ر 0 ےھ سا م رصم 
اا آیدیهما جرا يما كبا تكلا س الہ وله عر عم ©4 


= شاكر أيصًاء لكن أبَى الشيخ شاکر» وحملها على التعمّل! فتأمّل. 

( ساقط من (ز). 

(۲) سبق نظیره مع توجیهه في الفقرة (18۰). 

( فى (ب): «ویجوز) . 

2 قال في «الأم» (4۸/۱): «فاحتمل آمر الله كك بخسل القدمین: أن یکون 
على كل متوضئ» واحتمل أن يكون على بعض المتوضئين دون بعض؛ فدل 
مسح رسول :الله كله علی الخفین: آنهما علی من لا حفي علیه؛ |ذا هو 
لبسهما على كمال الطهارة» كما دل صلاة رسول الله 9 صلاتین بوضوء 
واحد وصلوات بوضوء واحد ‏ على أن فرض الوضوء: على من قام إلى 
الصلاة على بعض القائمین دون بعض. لا أن المسح خلاف لکتاب الله كك 
ولا الوضوء على القدمین» وکذلك ليست سنة من سننه لل بخلاف 
لكتاب الله ك» . 

)١(‏ من (ز)ء وابن جماعة. (5) في (ر)ء (م): «وقال». 


1 من یدای 


E 2-5‏ 357 بل ای هه ° - 3 
4 .98 4د فدلتِ السّنة علی أن الله كك لم يُرِدْ بالقطع کل 
السارفین"؟ . 


سے 
ء سو 


٩۷9 <,‏ 4+ فَكَذَلِكَ0" لث سنه [رسول الله ]۲۳ بالمشح: أنه 
ص از في شل القتعين: تن لا شي عله یهت كايز 
هار . 

٩۱۲۳ 5,‏ « قَالَ: قَمَا مثل هذا في السْتة؟ 

م ٩۹۴۳‏ 4+ قلث: تھی (رَسُول ا يه عن بيع الثَّمْر بالتّمر 
الا مثلا بمغل» ول عن «الوْطب ا فقّال: ف 
ادا س َقِيل : عم فتَهی عَنْهَ . ونهی عن اه 

وَهِيَ: کل ما عرف كَيْلَّهُ ‏ مما فيه الرّبَا من الجنس الوَاحِد 
واف لا فرت یله CE‏ مُجتَممْ المَعاني. وزشصی 
في أن تاع العرآیا بَحَرْصِها ترا كلها آغلها ر٠‏ . 

«ذ 9594 4« فرخخصنًا في العَرَايًا بازخاصه وَهِيَ بَيْعُ (الرطب 
بالتمر۱۱ وَدَاخلة في المرابتة بإِرْخحَاصِه(""2. فَأنْبَبْنَا التَحْرِيمَ مُحَرَّما 


)١(‏ في (ش): «السارق». (۲) في (ب): «وكذلك». 

(۳) ساقط من (م). 

COTE ۱ ۱ CTE TT) ظط رات ۱۱ ال‎ 1)5( 

. (م) : «رطب بتمر»‎ PE . في (بت) : «النبي»‎ )٥( 

(۷) آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۵/ ۰/۳۰۷ وفی «المعرفة» (۰)۳۶۳۰ من 
وهو في «المسند» (۰)۱۱۱ وفي 2۷۷۷» (۳/ ۱۲). 

(۸) في (م): «المعنی) . (9) من (د) (ش). 

(۱۰) تنظر : الفقرات )١١( .)٩۱۱ - ٩۰(‏ في (م): «رطب بتمر) . 

(۱۲) قوله : «یارخاصه»» تکرار للتآکید وهي متعلقة كالتي قبلها بقوله : «فرخصنا» . 


> الوستّتالة ۳7 


سے ص 6 و و 


عَامّا في کل شَيءِ من صنف وَاحِدٍ مَأكُولٍ بعضه جُرّاف وَبَعْضه 
بكيل : پل نهر و ال العرّایا خَاصّة باخلاله مِنَ الجملة ۳ حرم 
- ا أَحَدَ الخبرین بالآخرء ولم نَجْعَلْهُ قِيَاسَا عَلیه !۳ . 


رده غير م 


4 ۱۱۳۵ ۵« قال : ما و هَذا؟ 

< 95856 0د فلت : یختَمل رَجهین : : آأَوْلاهُمَا به عدف سوال 
فلع أن کر ها توي هه ودب با سنوی ارا 
ول أن تن رخصض(۲ فیها بَعْدَ وجوبها؟ في اال 


1 


2 


أ 


7050 اف مر رز ( ساط مره رش 

(۳) في (ر): «أرخص»» وضرب على الالف. 

(4) المقصود بالوجوب: هنا الوجوب اللغوي» قال الشیخ شاکر: «أصل 
الوجوب: السقوط والوقوع ثم استعمل في الثبوت» ثم جاء منه المعنی 
الشرعی المعروف للوجوب. والشافعی آراد به المعنی اللغوي : الثبوت» . 
[شاكر]. وینظر في هذا: «غریب ابن قتیبة» (1/ ۷ ولالمحکم» (۷/ 
۰ و«الفائق» .)٤۳ /٤(‏ و«لسان العرت» (۱/ ۹۶ ۷). 

(۶) سبق بیان هذین الوجهین» مع التوفیق بين کلام الشافعي فیه» وما ورد عن 
الأصحاب» وذلك عند قوله فى «الرسالة» فقرة .)٩۱۱(‏ 
ونزید هنا فائدة فنقول : ۱ 
قال السبكي في «تكملة المجموع» (۰۱۳/۱۱ ۱۶): «ویحتمل: أن یکون 
التردد المذکور في کلام الشافعي» في أن الرخصة هل وردت مع النهي عن 
المزابنة على سبیل الاستثناء» ووردت وحدها بغیر ذلك - كما سنذکر فى 
ذلك احتمالين للأصحاب؟ وعلى ذلك حمّله ابن الرفعة» وعلى ةل 
کلامه فى «الرسالة»ء. فانه قال: إن آولی الوجیهن عنده: أن یکون آراد بها 
ما و وأنه یحتمل أن یکون رخص فیما بعد دخولها في جملة 
النهي» وان كان مراد الشافعي ذلك: فلعله لم يبلغه حديث زيد الثابت في 
مسلم :)٠١۳١۹(‏ أن الرخصة كانت بعد ذلك. وقد قال الشافعي: إن آولی 
الوجهین عنده أن یکون ما نهی عنه جملة: آراد به ما سوی العرایا 
وحدیث زید: يقتضي أن یکون الثانی هو الا ول بل المتعین» وعلی ما = 


59 من هروط القايس (AN‏ 


حملته عليه: لا يدفعه حديث زيد؛ لأنه تكون الرخصة بعد ذلك مبينة للعام 
المتقدم . 

وقد آعاد الشافعي الکلام في ذلك في «اختلاف الحدیت» - وهو في الجزء 
السادس عشر من «الأم» (۸/ 2۱۲ - 17۳) - في باب بیع الرطب من الطعام 
بالیابس وجزم القول بأن المزابنة من العام الذي يراد به الخاصء والعرایا 
لم تدخل في نهیه؛ يعني: لم تدخل في الإرادة» وجزم هناك بأنه لا يجوز 
الا آقل من خمسة آوسق. وآن الزائد منعه من مفهوم الحدیث والتوقیت 
فیه . قال: ولو قال قائل : هو داخل في المزابنة ‏ لكان مذها يصح عندنا) . 
قال السبكي في «تكملة المجموع» (۰۱۲/۱۱ ۱۳): «آشار الجوري [علي بن 
الحسن القاضي] إلى أن قول الشافعي لم يقصد بالنهي قصدها: آنها ليست 
داخلة في المزابنة؛ يعني: ويكون الاستثناء منقطعًّاء وهو خلاف ما قاله 
الشافعي؛ فانه صرح مع ذلك أنها داخلة» وقال في باب آخر من «الأم» (۸/ 
5 أيضًا أنها تعني : المزابنة: جملة عامة المخرج أريد به الخصوص). 
قال الشافعي في «اختلاف الحدیث» «الآم» (577//8): «وإذا رخص 
رسول الله َة في بيع العراياء وهي رطب بتمرء كان نهيه عن الرطب 
بالتمر» والمزابنة عندنا ‏ والله أعلم ‏ من الجمل التي مخرجها عام» وهي 
يراد بها الخاص» والنهي عام على ما عدا العراياء والعرايا: مما لم تدخل 
في نهيه؛ لأنه لا ينهى عن أمر يأمر به إلا أن يكون منسوحًا». 

وقال المزنى فى «المختصر» (۱۷۹/۸): «اختلف ما وصف الشافعى فى 
العراياء وکرهت الاکثار؛ فأصح ذلك عندي: مها ری Eg‏ 
في كتاب «اختلاف الحدیث»» وفي «الإملاء»: أن قومّا شكوا إلى النبي كيا 
أنه لا نقد عندهم ولهم تمر من فضل قوتهم؛ فأرخص لهم فيها. 

قال الشافعي: وأحب إلي أن تكون العرية: أقل من خمسة آوسق. ولا 
أفسخه فى الخمست وأفسخه فى آکثر». 

وقال الشافعي في «الأم» ۲۰۸۷ «وخالفنا في هذا بعض الناس : فلم 
يجز بيع العرايا وردها بالحدیئین» وقال: روي عن النبي 95 حديثان 
مختلفان» فأخذنا بأحدهماء وكان الذي أخذنا به: أشبه بسنته فى : «النهى 
عن التمر بالتمر إلا کیلا بکیل»» فرأینا لنا الحجة ثابتة بما قلنا - علی من = 


۳7 الوّسَّتالة‎ LD 


= خالفنا إذا وجدنا للحديثين وجها نمضيهما فيه معا. 

قال الشافعي - رحمه الله تعالى -: فإذا كانت لنا حجة: كانت عليكم في 
الحدیئین یکونان هکذا فتسبهما الی الاختلاف» وقد موحد لهما وجه 
یمضیان فيه معًا ‏ فلم ندعه بما وصفنا من حجة غیرنا بحدیثنا» ولا بان لم 
یرو عن آبي بكر ولا عمر ولا عثمان ولا علي» واستغنینا بالخبر عن 
النبی جر . 

اك الماوردي فى «الحاوي الکبیر» (۲۱۵/۵) بعد أن سرد خمسة أحاديث 
استدل بها الشافعی : «فدلت هذه الأحاديث الخمسة على ما ذهبنا إليه فى 
العوانا من کی ۱ 
أحدها: أنه استثنی العرية من المزابنة؛ فلما كانت المزابنة المنهي عنها: 
هي بيع التمر الرطب في نخله؛ وجب أن تكون العريّة المستثناة منهما: هي 
بيع التمر بالرطب في نخله . 

والثانی : أنه آجاز العرية بلفظ الرخصة والرخصة: ما كانت بعد حظر سابق 
وا ات ریق ار سا »قينا دروو ماه ی ضا فتاه 
والثالث : أنه آرخص في بیع العرایا» والبیع ما یتناول عوضًا ومعوضا 
وذلك لا یکون الا على قولنا . 

والرابع : أنه اعتبر فیها المساواة بالخرص. ولا يجوز ذلك: الا في بیعها 
بالجنس . 

والخامس : أنه آباحها في قدر مخصوص. والمخالف لا یعتبر فیها على 
مذهبه قدرّا مخصوصّاء ثم حديث محمود بن لبید؛ مفسرًا لا احتمال فيهء 
ولم يسنده الشافعي؛ لأنه رواه من السيرء وجعله مع ما آسنده شاهدا لصحة 
مذهبه . 

فان قیل : فهذه آحادیث واردة قبل تحریم الربا ومنها: أنه اعتبر فیها 
التساوي بالخرص. وهذا قبل تحریم الربا غير معتبر» ومنها: أنه آباحها في 
قدر مخصوص وهذا قبل تحریم الربا غير مقدر . 

فأما الجواب عن آدلتهم: فهو أن الظاهر منها مخصوص بظواهرنا 
والأقيسة مدفوعة بنصوصنا). 

انظر : «الأم» (۳/ 5ه)» و«اختلاف الحدیث» (171۳/۸) . 


59 من مووط القايس 1۲۸۳ 


مر ل سم 


وأيِّهُمَا''' كَانَ: فَعَلَّينَا طَاعَيهُ ؛ باخلال ما اح" وتخريم ما حَرَّمَ. 
5 ¥ 4د [قال الشافعی ]0 : وَقَضَى”* رسول الله لا 
بالدّيّةِ في الحُرٌ المُسْلِمِ یقتل حَظَأْ مائةً مق الإبل» وَقَضَى بهّا عَلَى 


ا 
NC E‏ 773019 العمد یحالك E‏ 
الْقَوّدِ والمَاثم» وَيُوَافَقُهُ في أنه قَدْ ق ا ۳ و 


٠0 ۱۲۹ 5,‏ فلا گان ٩‏ قَضَاء۲۱۱ رَسُولٍ الله 4 ا 
ا E EEE‏ الخر 
مشیم ۳ يفل عتا. قضیتا عَلَى العَافلّة في الشر ُفتل ظا 
بمَا"*'' قَضَى به رَسُول الله َك وجعلنا الخر یْفْتَل عَمَذَا [87/ز] إِذَا 
کانث فيه ديّة: في مَال الجَانِيء كما گان کل مَا جَنَى في مَالِهِ غَيْرَ 


5 في (د): «فأيهما». (۲) في (ب): «حلل». 

( من (ز). (د)ء (م). 

(4) کتب في حاشية (ش) قبلها : «بلخ». 

(۵) آخرجه البیهقی فی «الکبری» (۰)۳۱۱/۵ هن طریق المضئفت. 
وهو في «المسند» (۱6۷۶ وفي ( لام (۲/ 1۲). 

(5) من (ز) (د)» واین جماعت وفي (م) : «قال» . 

۷( في (د) : «فعان) . 

۷ في (ر)» (س): «تکون» وكلاهما صحیح. 

9 في (رش)۰ (د) : «دیته» . (۰) ساقط من (م) . 

. في (م)» (ب): «قضی»‎ )١١( 

(۱۲( في (ر) : (في ۰۷ ثم صححت کالمشت. 

( زيادة من (ش). 

(۶) في (ر): «ما». ثم آلصقت بها الباء کالمثبت. والفعل یتعدی بنفسه 
وبالحرف . 


الخَطأء ولم نقس ما لزمه من غرم بغیر جراح خطاً علی ما لزمه بقتثل 
قدا 
ذ ٩۹۳۰‏ 4< [َقَالَ الشافعی ]1 : فان قال" قاور : وَمَا الذي 


نيه يَعْرَمُ الرّجُل مِنْ جنایته و ما لرمه غَيْرَ الخمَاً؟ 
٩۱۳ 4‏ له قلت: قال الله كك : واوا السا صدقمن ن € 
الا 4 


٩۱۳۲ 4‏ + وقال ك : ۳ قَیمواً سوه واا الرَكَوة [البقرة: ]٤١‏ 
ل وَقَالَ: فان احص رم فا أسَْيْسَرَ من ْدَق [البقرة: ۰۲۱۹5 
+ 984 د وقال ك : 4 یبظهروت *۲ من ل م يعوو لِمَا 


سل لكر هم s2‏ 


قالوا فتحردر رَد من 0 آن یماسا که [المجادلة : 91۴ 


(۱) تنظر : الفقرات (۱۵۳) وما بعدها. 

( من (ز). (د). )۳( زاد في (ت) : (لي) . 

() قرأ ابن كثير ونافع وأبو عمرو ویحقوب (يَظْهَرُونَ) بغیر آلف مُسَدَدَة. ورا 
عاصم وحده یرون که خفيقًا بالف وياء مَضمومة. وقرأ ابن عامر وحمزة 
والكسائي : Sl‏ بفتح الاه وله اااي فت قرا (بطه رن) 
بتشديد الظاء والهاءء فالااصل : «يتظهرون». فأدغمت التاء في الظاء 
وشددت . ومن قرأ لو فهو في الأصل (یتظاهرون»» فأدغمت التاء 
في الظاء. وأما قراءة عاصم (يُظاهرُون) فهو من ظاهر يُظاهِر ظهارا . 
والمعنی واحد؛ وان اختلفت الألفاظ . 
ینظر : «السبعة» لابن مجاهد (ص۰)1۲۸ و«معانى القراءات» للأزهري (۳/ 
43 و« الحيةة اه و ری ۳2۲ ۱ 

() قال الامام الشافعي في 19 (۲۹۸/۰): «فإذا وجبت كمارة الظهار علی 
الرجل - وهو واجد لرقبة أو ثمنها اح یجزه فیها الا تحریر رقبة» ولا 
تجزئه رقبة على غير دين الااسلام لان الله نك يقول في القتل : فت رر 
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۳ مه م2 46 [النساء: 4۲۹۲ . 


قبو 


5 من نید ی 


۵ ه995 ۵ وَقَالَ ‏ جل وَعَلا -: اوس کل منک ما كب 


e‏ ا كي ص لاس سد دسب سء س کر و م ی ره ۲۳9 ۳1 ا ل يت 
مِثْلَ ما قثل من العو کم به دوا عدل ينك هذیا بلع الكعبة أو کفرة طعا 
و ما عي سح گر ام 7 ےھ کے ساس ص ےر قد رس واو 2 ر ارم اضر 
ببس او عدل ذلك صیاما لیذوق وبال أهس ۵- عفا الله عما سلف ومن عاد 
سم ور م2 و 2 و ر وو بير 2ے 
فينلقم الله منه والله عزیز ذو اتام #6 [المائدة: 96]. 
ر > , بح .ام افر سل ا ی سسا م < بس سا 7 
۰ ۱۱۴۳۲۱ 9 وفال: فکفردهر إطعام عشرة مسلكين من اوسط ما 
صد 


طَهِمُونَ أهليكم أو کشوتهم آو محریر رَقَبَةِ فسن لَرَ جد فصيام تة أيَامِ 
ملک كرون [المائدة: .]۸٩‏ 

,۵ ۱۱۳۷ ۵« وَقَضَى رَسُولُ الله ية أن“ عَلَى آشل الأَمُْوَالٍ: 
جفظها باللَهَارِ» وَمَا آفسَدّت المَوَاشِي باللیل: فَهُوَ ضَامِنٌ عَلَى 
ا 

۳ 


بد 49۹۳۸ قَدَكَ الکتاب والسَْة وَمَا لَمْ يَحْتَلفٍ (المُسْلِمُونَ فیه)*): 


= وقد مضی بیان حمل المطلق على المقید في مثل هذه الصورة عند الامام 
الشافعي» أو تعلیل حکم شرعي بحکم آخر» كما یسمیه بعضهم. انظر : 
«البحر المحیط» للزركشي (۲۰۹/۷). 

)١(‏ في (ر): «علی آذ». ولیس زيادة «علی» في سائر النسخ. 

(۲) قال الرافعي: «أي: مضمون. کقولهم: سر کاتم؛ آي: مکتوم وعيشة 
راضیة؛ آي : مرضیة». ینظر : «المنتقی» (/۰)۲ واشرح مسند الشافعي» 
للرافعي (۰)۲۳۰/۳ و«تنویر الحوالك» (۲/ ۰۱۲ والزرقاني على «الموطأ» 
(5/ ۶ ۷) . 

(۳) آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۰)۳۶۲/۸ وفی «المعرفة» (۰)۵۲۸۹ من 
طریق الف ٠‏ ۱ 
وهو في «المسند» (۰)۱1۹۱ وفي «اختلاف الحدیث» (ص۲۲۰). 

)٤(‏ ساقط من (م)۰ وفي (ب): «فیه المسلمون». 


5 الزالة‎ LD 


۵ ل م 9 1 7 3 ساس م 7 ای مس 1 ه ۱ 3 
ان مدا كله في ماك الرجل. بحقى وجب (لله كك علیّه) او 
ع و 2 


ار الله ۳ - علبه للا مین بوجوو مت وانه لا را 


خو رمع 
عرمه عنه . 


4 ولا ET‏ الجانی. إلا 
ر تو رم 


في الكښ الْذِي ۳ الله 25 فيو" ؛ حاصَّة من قتل الحطاً 


مھم صر 


عَلَى ما وَصَفْتٌ: أن ذَلِكَ في ماله؛ لأن لت لوف" 27 52 
جَنَى في ماله» فلا“ يقاس عَلَى الاق یرد OE‏ ان 
يحص الرجل [۳/ ب[ اد 0 الحر خط وله العاقل وما 
ان من جِنَاية "ا عَلَى تقس اليف جرح ]2*1 : حبرا د E‏ 
4 9549 4 [َقَالَ الشَافِعِيٌ ظيبه]"''': وقضی رسول الله بل في 
الجَنِين بغْرَّةِ: عَبْدٍ أو م۰۳ ووم اهل العِلّم الغُرَّةَ مسا ین 


() في (ر)» (ش): «عليه للّه». ومكانها في (ب): «بهذه». 


(۲) في (ب) تقديم وتأخير. (۳) في (ب): «بما». 
€3 في (ز) : «و لا) . (۵( في (ب): «المعروف». 


1( في (ر): «يقتل»» فعل مضارع واضح النقط . 
(0) فى (ز): «جنایته» . 
(۸) في (ر): «و»» وزیدت الالف لیکون کالمثبت. 


(9) ساقط من (ب). (۰) في (ب): «أو». 
(۱۱) من (ز)ء (د). (۱۲) سبق تخريجه: الفقرة (5/ا١١).‏ 


(۱۳) قال ابن الأثير في «شرح مسند الشافعي» (۲۱۰/۰): «الذي ذهب إليه 
الشافع” أن الحرّة الواحية فى الخ: هى يقدو فصق خر الذية وهو ت 


52 من وون اس C>‏ 


b:‏ ۱۱۵۲ ۹ قیال CEE‏ أن رَسُولَ الله سَألَ عن 
الجنین : ادك آم OEY‏ ۱۳ ۶ الڏگر والْنتّی - 


م 


ذا مَقَط میاه ولو سَقَط حَیّا فمات: جَعَلوا في الرَجُل مانة من 
Sy‏ الاب ]*۳۳. 

5 ۱۹8۳ ¢ : فلم يَجرْ أن یماس عَلَى | لجیین شي۶» من قبل 
001 الجنَايَاتٍ علی مَنْ عرفث ا ب مه فتاث مرو E GE‏ 
واققن 3ن بو مد ّ 
موق" فیها بَيْنَ قالات 


= خمس عن الابل أو ستمائة درهم» أو خمسون دينارًا. وهذا التقدیر: نما 
يعدل إليه عند عدم العَرة» ولا يجب في الجنين إن لم يسقط میتا» فان سقط 
حیّا ثم مات بسبب الجناية : ففيه الدية الكاملة» وسواء ذكرًا أو أنثى ‏ بعد 
أن يكون قد بدا فيه التصویر والتخطیط . ووافق آبو حنيفة ومالك على تقدیر 
ال وار اله ول غار تعاس میت ای ۵ انشا اعمس : 
السلامة عن العیوب؛ التي توجب الرد في البیع. ومتی عدمت الخرة عدل 
إلى قیمتها خمس من الابل» فان لم توجد الابل: فعلی «القدیم»: ینتقل إلى 
الذهب والدراهم» وعلی «الجدید»: إلى قيمة الابل». وینظر: «إحكام 
الأحكام» لابن دقیق العید (۲۳۱/۲). 

( هنا في (ر) «قال» . وفي (د) : «قال الشافعی» . 

MEM Ss ©‏ ارسق نظا رد 

(۳) رسم في (ش): «قضا». 

)٤(‏ رسم في (ز)» (ب)۰ (ش): «فسوا»» وفي (ر): «سوا»» ثم آلصق بها الفاء 
لتکون کالمثبت . 

() من (ش) (ب). 

(7) سبق حكاية الاجماع على أن دية المرأة نصف دية الرجل . 

(۷) هنا في (م): «قال الشافعي» . (۸) ساقط من (ز). 

۹( ساقط من (ش) . )١(‏ في (م): (مفرق» . 


> انز اند 5 


گانث فیه دِيَّةٌ كَامِلَةٌ» إِنْ گان ذَكَرَا: فيانة مِنَ الابل. وَإِنْ گان 
أ فَحَمْسُونَ من الابل ان اه افيا قلحت با وان 


في“ أن تا ی الى لَمْ ین في وَاحد مِنْهُم دی ولا 


0-1 
۶ 


ale lg TS 

م 944 4< قلا حَکم فيو رَسُولُ الله يي بخکم فَارَقَ 5 
النْمُوسء الأَحْيَاءِ والأمْوَاتِء وَكَانَ مُغَيِّبَ الأمْر: كان الك م 
حَكُم به علی الناس؛ اتباعا لام رَسُولٍ الله لا . 

9C ٩۹6۵ ۰‏ قَالَ : فهل تغرف ا 

ا 9845 4< فلت : وَجهّا وَاحدّا. وال أَعْلَمْ. 

٩۹۱۵۷ 4‏ ۸ قَالَ: وما هو 

5 9544 ۵« فلت : يُقَالَ: إو لم که 9 لا 
و اپ ولا يَرِتُ: فالحُكُمُ فی“ اينار على انين .ونكت يها 

سول الله 5 شا قَوّمَهُ المُسْلمُونَء كَمَا وقت في المُوضِحَة. 
+ 9559 4 قال : فَهَذَا وَجدُ). 
٩۹۵۰ 4‏ 0< قلت : وَجه لا یبین الحَدِيث أنه [حَكُمٌ به ۰ فلا 


۱( في (ر)» (ش): «کانت»۰ وکلاهما صحیح . 

۲( من (ز)» ر(د). وابن جماعه. (ش) . 

(۳( في (ز)» وابن جماعة: «الرجل». 620 زاد في (د) : (في الميت». 

(6) في (ش): «ما». (0) في (ز)ء وابن جماعة: «ما». 

(۷) ساقط من (ش). 

(۸) ساقط من (م)۰ وفي (ب): «فيها». 

(9) قال الشيخ شاكر: «يعني: فهذا وجهٌ جيدء كما هو مفهوم من سياق 
الكلام» . 


1 


ل 


ينا 34 1 م (به وا وم یم انه ۳ ۹۹ 0 ۹ 
لهذا المع قال: « با الرَجَلِ وهو للم دُونَ 


علیها جني ولا کم اجنین کون به وروا ۷ یورَثٌ من لا یرت . 


(۱ 
(۲) 
(€) 
(٥) 


(1) 
(۷ 


(A) 


+ ۱۱۵۳ د قال : فا SEAGER‏ الخکم؟ 
4 ۱0۵۶ 4« فلت : يقال له + ستة تعد العِبَادُ يان بخکموا بها 


ص 


۵ 4: قال : وَمَا يُقَالُ لِعَيْرهِ ممّا یدل"" الحَبَرُ عَلَى 


كانت في (ر) كالمثبت» وأصلحت إلى: «یصلح». 

في (د): «بعلمه . (۳) ساقط من (ز). 

زاد في (ب): «له). 

وضع على الواو علامة الصحة في ابن جماعة. والذي في (ر): «هواء 
وفي (ش): «فهو». 

في (ر): «قلنا». وهي محتملة في (ب). 

ليس في (ر)» (ش). قال الشيخ شاكر ‏ ما نصّه: «ليس في الأصل (ر)» 
والكلام على إرادتها؛ لأن مناظر الشافعي سأله عما يسمى هذا الحكم 
الذي لم نعرف وجهه ولا علته؟ فأجابه: بأنه حكم تعبدي فسأله ثانية عما 
یسمی الحکم الذي يرد في الکتاب أو السْنّة» ونعرف وجهه والعلة التي 
من آجلها حکم به» وهو الحکم الذي لنا القیاس علیه؟ فأجابه: بقوله: 
«قيل حكم سْنْة. .. . إلخ»؛ أ ي: أنه حکم عرفنا العلة فيه فنقیس علیه؟ وقد 
تعبدنا الله به أيضًاء فعلينا الطاعة في كل الأحكامء ما عرفنا علته: آطعناه 
وقسنا علية ما ان شترك معه في العلة» وكنا بذلك مطيعين له نصّا واستنباطا 
فكأنه بعلته قاعدة عامة تشمله وتشمل ما ان الجر ی العا ور 
نعرف علته : أطعناه» ولم نقد له ويي لا ان ندع الا حذ به» وان لم 
نعرف علته». انتهی . 

زاد في (ب): «هذا». 


دس ه 5 


المَعّی لدي ۲۳ حك به؟ 
۵1 + قیل : کم سُنَة تَعْبَدُوا بها لامر (عرفوا المَعْتَی)) 
اي تیذا ۳ في الستّف فقَاسْوا لز ما كان في مثل متا . 
ید بعه عد قان: ات یله وجها کف عتاه ان E‏ 
فیه ما یقاس لیب ولا لناب مام 


Eas Cd ٩۹۵۸ b+‏ ك ژر م 62 ستول الله عد فى ا ۳ اد 


ديه 


(۱) ساقط من (ز). 

2 في (ر): «عرفوه معني ۰ ثم صححت لتوافق اه تا 

(۳) فى (د): «به»اء» وفى حاشيتها: «له). 
محمد) . 

(۵ زاد 58 (بت) : (علبه»» وکتب فی این جماعة فو موضعها (صح) ؛ دلالة 

(5) هنا فى (ب): «قال محمد» . 

62 رسمت في (ر) (ش) : (فضا) . 

(۸) قال ۳ يهان الخطابي في ي «معالم السنن» (6۱۱۱/۳: «اختلف أهل العلم 
وله فى یی ا ومن أين أت واشتفت»: فقال الشافعی : 
«التصرية»: أن تربط آحلاف الناقة والشاة» وتترك من الحلب الیومین 
والثلاثة ؛ حتى يجتمع لها لير فيراه مشتريها كران ويزيد في تمنهاء لما 
فر من کثرة لبنها فاذا حلبها بعد تلك الحلبة - حلبة آو ائنتین: عرف أن 
وقال آبو عبید: «المصراة»: الناقة آو البقرة آو الشاة التی قد صري اللبن 
حبس الماء وجمعه » يقال منه : صریت الماع ویقال : انما سمبت الصراة ؛ 
کآنها میاه اجتمعت . 
قال آبو عبيل : ولو كان من الربط : لكان مصرورة أو مصررة . 
قال الشيخ [الخطابي]: كأنه يريد به ردا على الشافعي وقول أبي عبيد = 


59 من شژوط القايس 


مِنَ الإبل والعَنَم ی یک E‏ اعت الك إن اقيق 
۳۹۹ وَضَاعًا من تمر ETS‏ الخَرَاجَ بالضَّمَانٍ"”''. 

+ 4۹ 4د فكان”" مَعْمَولا في «الخر اج بالضَمان» : آني ۳ 
ابْتَعْتَ عَبْدَا فَأَخَذْتُ لَهُ عراجا. ثم ظَهَرْتُ مِنْهُ عَلَى عَيْب؛ e‏ 
دعن 2587 رهما TS‏ من الخراج الد 5 ملكي فيه خضاتان : 

إِحْدَاهُمًا: أنه لَمْ يَكُنْ في مِلْكِ البَائِع» وَلَمْ يَكْنْ لَه حصّةٌ من 


ص 


OOO OO. 
والأخْرّى"'': انها" في ملکي. وَفِي الوقت الذي حرج فیه‎ 


= حسن» وقول الشافعي صحیح. والعرب تَصِرٌ ضروع الحلوبات: إذا آرسلتها 
تسرح» وتسمي ذلك الرباط صرارا؛ فإذا راحت : حلت تلك الأصرة 
وحلبت» ومن هذا: حديث آبي سعيد الخدري: أن رسول الله ية قال: «لا 
يحل لرجل يؤمن بالله وباليوم الآخر أن يحل صرّ ار ناقة بغير إذن صاحبها؛ 
فانه خاتم آهلها علیها» [أحمد ۰۲0۱۱۶۲۰۱ ومن هذا قول عنترة : 
[«شرح القصائد السبع» لابن الانباري (1)۳۱۰. 

)١(‏ آخرجه البيهقي في «الکبری» (۰)۳۱۸/۵ وفي «المعرفة» (۰)۳۶۱۹ من 
وهو فى «المسند» (۱۳۸۱). 

(۲) آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۰)۳۲۱/۵ وفی «المعرفة» (۰)۵۲۸۵ من 


وهو فى «المسند» (۱۳۷۷). وینظر : الفقرات (۰)۱۲۳۲ (۱۵۰۳ - ۱5۵۱۷). 
( في (ب): «وكان». )٤(‏ ليس في (ر). 


. في (ب): (.حدت)‎ )٥( 

(7) في (ز) وابن جماعة: «الآخر». 

۷ کے رنه فالق کی هق الوجهء ويخوز الا تق على اول قان 
ال كرا جا داو على الي دا 


ست و 


ر وی ۶ 


العبد 
مِنْ مَالِي وَفِي ملکي. لو“ شعت حبسته بغیه. فکذلك الخراج . 


مِنْ ضمان بائعه إلى ضَمَانِيء فکان العَبّْدٌ لو مَاتَ: ۷۲1/ر] مَاتَ 


٩۲۱۰ ۷‏ 4 فقلتا با لقیاس کا حديث «الخراج ۷۷ [j‏ 


6 


جارية از ارا هو ماما لآنه كدت في ولك ea‏ 


: (کل يه جَ من ثمر خائط اه ان و ماه او 


سم 


۰ سے سے سے 


فی ملك ا 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
62 


في (ش): «ولو». والذي في (ر) يحتمل الواو آیضا. 

في (ب)» (د): (کما». ورسمت في ابن جماعةه (ر)ء (ز)» (ش): 
(کلما) ‏ 

ساقط من (ب). 

استنبط الامام الشافعي ین مناط حکم الأصل من الحدیث الذي قضی فيه 
رسول الله ية : بأن غلة العبد للمشتری إذا رد السلعة بالعیب» وذلك من 
قوله في الحدیث : «الخراج بالضمان». قال: مبینا علة الحکم : «آنه نما 
جعلها له ؛ لأنها حادثة فى ملکه وضمانه) . 

وكأن الشافعي : وجد آن الزیادة المنفصلة الحادثة في المبیع غير غلة العبد؛ 
كولد الجارية وثمر النخيل؛ يتنازعها آصلان : 

الأول: اعتبار هذه الصورة كالزيادة المتصلة؛ كالسّمن والثمرة قبل التأبيرء 
وهذه وما شابهها تلحق بالعين وترد معها 

الثاني: اعتبار هذه الصورة كالزيادة المنفصلة من غير العين؛ كغلة العبد 
التي جاء بها النص» فهذه الزيادة من حق المشتري. 

الات :رای هذه الصيوزة ای اليه بالاصل الغاتی4 لان کلا من 
الزیادتین : حصلتا في ملك المشتري وضمانه. ولها نصیب من الثمن» 
ومنقصلة عن عين المبیع . 

ولذلك قال في کلام سابق في «الرسالة» فقرة (۱۵۰۷) - في معرض رده 
على من ذهب إلى التفریق بين هذه الصورة وبين غلة العبد المنصوص على = 


چ هندب 


,۵ 989 + وَقُلْنَا في المُصَرَاةٍ انَبَاعَا لأمر رَسُولٍ الله ی وَلَمْ 


ص سم 


Re‏ لاد انامه وفکت عي اه ها ما 


(۱) 


حکمها؛ مهنا وجه الشبه بین الصورتین: افقلت لبعض من یقول هذا 
الول راتت فلك الك سن یت والثمرٌ من الشجرء والولد 
من الجارية: ااا ان ی أن كز واد نیا کان ادا و ك 
المشتري» لم تقم عليه صفقة البیم؟». ۱ 

وقد آشار علماء المذهب الشافعی الی أن الشافعی آخذ فى هذه الال 
بالقیاس» قال الماوردی فى «الحاوی الي (۰/ ۷ «لاآنها فائدة 
خنع تن ملف و وي أن لا منم من ا ها میاه اما على 
كفي ی 

وقال السبكي في «تكملة المجموع» (۱۹۹/۱۲ - ۲۰۲): «(واعلم أن ما 
حكيته من كلام الأصحاب: يقتضي أن اسم الخراج شامل للعين والمنفعة 
بالنص › وکلام الشافعي له في «الرسالة» يقتضي خلاف ذلك » وأنه قاس 
ما خرج من تمر حائط. وولد على الخراج» وآن الشاة المصراة إذا 
رضيهاء a e‏ 
معها - صاعك اهكف اللي الحادث قياسًا. . . والمصنف (الشيرازي) اه 
جعل الدليل فى ذلك القياس على غلة العبد التى ورد النص فیها» 

ویری الحتفية والمالکیة: آن الزيادة التي من هذا النوع ترد همع المبی؛ لانها 
عندهم آکثر شبهًا بالزيادة المتصلة» فهم یخرجون الزيادة المتولدة من 
الأصل من قاعدة «الخراج بالضمان»» ویعملون بقاعدة آخری» وهي: «ما 
تولد من المملوك مملوك»» فثمرة الشجرة وولد الحیوان وآمثال ذلك» كلها 
مملو که لصاحب الاصل ترد معه . 

قلت : فلما كان حدیث التصرية استثناء من القاعدة العامة فى آن الشیء 
يرد بمثله لا بقیمته» وآن القيمة (صاع لا مکی أن داش ی 
اللبن الحاصل من التصرية؛ لم یجز القیاس علیه. آما حدیث «الخراج 
بالضمان» فهو حديث عام في لفظه. وان كان سببه خاصًاء فیقاس عليه : 
کل زيادة منفصلة متولدة من المبیع » وهو في ضمان المشتري . 

وانظر : «القياس عند الشافعی» (1۹/۱ وما بعدها). 

آي : لم يقس على حدیث : «الخراج بالضمان». وذلك للعلة التي ذکرها. 


سه ي 


تخبوین» مب المخقى والقيّة» وت یبقد: البق الإبل والقتم 


ر سلس 5 رز و و o‏ م2 ر فى م ۰ (١‏ 2 ی ۰ 
یختلف وال كا ENC ESSE‏ 4 فلما قضى فيه 


3 ٹہ زات > مه ر لع ر 2 ی o o‏ (۲). ر 4 ۳ 
[رسول الله ية بشیء موّقت› وهو صاع من تمر : قلنا به اتباعا 


= وذهب الحنفية: إلى العمل بحديث «الخراج بالضمان»؛ لأنه بمثابة القاعدة 
العامة التی یخالفها خبر الواحد (وهو خبر المصراة). وقد ذكر الشافعی : 
ده ان سا استدل به العلماء لمذهب الشافعي آیضا: ۱ 
أ - أنه لا منافاة بینهما : فان الخراج ما يحدث في ملك المشتري ولفظ 
الخراج اسم للغلة: مثل كسب العبد. وآما اللبن ونحوه: فملحق بذلك - 
وهنا كان اللین موجودا في الضرع فصار جزءا من المبیم» ولم یجعل 
الصاع عوضًا عما حدث بعد العقد» بل عوضًا عن اللبن الموجود في 
الضرع وقت العقد. ینظر : «مجموع الفتاوی» لابن تيمية (۲۰/ ۵5۷). 

ب - تضمین اللبن بغیره وتقدیره بالشرع: «فلآن اللبن المضمون اختلط 
باللبن الحادث بعد العقد؛ فتعذرت معرفة قدره» فلهذا قدر الشارع البدل 
قطعًا للنزاع» وقدر بغیر الجنس لأن التقدیر بالجنس: قد یکون آکثر من 
الأول أو آقل؛ فيفضي إلى الربا» بخلاف غير الجنس» فانه كأنه ابتاع لذلك 
اللبن الذي تعذرت معرفة قدره بالصاع من التمر» والتمر كان طعام آهل 
المدینة» وهو مكيل مطعوم یقتات به» كما أن اللبن مكيل مقتات» وهو 
آیضا یقتات به بلا صنعة؛ بخلاف الحنطءة والشعیر فانه لا یقتات به الا 
بصنعة» فهو آقرب الا جناس التي کانوا یقتاتون بها إلى اللبن». ينظر : 
(مجموع الفتاوی» (۵۵۸/۲۰) . 

ج - أن حديث الضمان عام» وحدیث «المصراة» حدیث خاص» ویمکن 
الجمع بينهما: بأن يبنى العام على الخاصء كما هو مقرر في كتب 
الأصول. ينظر: «المفهم» .)717١/5(‏ 

)١(‏ بالياء المثناة في النسخ. وهو صحيحٌ عربية»ء فانه فصل بينهما بفاصل» ثم 
كلمة «آلبان» جمع تكسير أيضّاء وعلی الحالين: فيجوز الوجهانء والله 
أعلم . 

(۲) من مثال «المصراة»: يظهر أن الامام الشافعي يقول بجواز تخصيص العلة - 
على الخلاف السابق» وحكم المصراة مثال على العلة المقطوعة» والشافعي - 


۳ من شروط القایس 


یقول بجواز تخصیص العلة» سواء كانت العلة مقطوعة آم مظنونت ولا يعد 
الشافعي هذا التخصیص نقضا. 

وقد أكد الغزالي في «المستصفی» (ص۳۳۲) هذا المعنی» فقال: «فما ظهر 
أنه ورد مستثنی عن القیاس - مع استبقاء القیاس فلا يرد نقضًا على 
القیاس» ولا یفسد العلة» بل یخصصها بما وراء المستثنی» فتکون عله فی 
غير محل الاستثناء» ولا فرق بين أن يرد ذلك على علة مقطوعة أو مظنونة. 
مثال الوارد على العلة المقطوعة: إيجاب صاع من التمر في لبن المصراة؛ فإن 
علة إيجاب المثل في المثليات المتلفة تماثل الأجزاء» والشرع لم ينقض هذه 
العلة؛ إذ عليها تعويلنا في الضمانات» لكن استثتى هذه الصورة. . .». 
والإمام الشافعي بين هنا أمرين : 

الأول: أن قاعدة «الخراج بالضمان» مطردة في كل ما يوافقها في العلة. 
الثاني : أنه لا يُخرج عن هذه القاعدة إلا بدليل شرعي يخصص علة الفرع 
المستثنی ؛ على خلاف القاعدة المذكورة. 

وتخصيص العلة في حكم المصراة حاصل من وجهین : 

الأول: أن أصل العلة فى ایجاب الضمان بالقيمة ‏ هى کون المتلف قيميًاء 
ات تاکن ماه ايكون ضمانه بالمثل واللبن عن قات ال مها یز 
القيم» ومع هذا فقد آوجب فيه حديث «المصراة» القيمة» ولیس المثل . 
الثاني: أن حكم حدیث المصراة مخالف للأصول ‏ على حد عبارة 
الحنفية. التي تقضي بأن هذا اللبن یکون ملكا للمشتري؛ بناء على قاعدة 
(الخراج بالضمان): فلا يجب عليه ردّه» لکن خصص هذا الحکم بالنص 
الوارد فيه» وهو حديث المصراة. 

وقد سبق بيان خلاف العلماء في نسبة القول بتخصيص العلة إلى الإمام 
الشافعي» عند قوله في «الرسالة» فقرة (6۷۹: «ویسْنْ سُنَّهةَ في نص معناه» 
یْحْفها حافظ وين في مَعْنی : یحالف في معنی ويجَامِعه في معنی - 
سُنَةَ غيرهاء لاختلاف الحالین» فیَحفظ غیره يَلْكَ السْنّه» فاذا أدَى كل ما 
حفظ راه بعض السامعین اختلافاء ولیس مته شی: مختلف». وانظر: 
«القياس عند الشافعي» (۲/ ۸۶۷). ۱ 


اش 


سه يم 


۵5 ۱( - 9 سا (TD‏ 
لامُر] ` رسول الله ية . 


(۱) 
(۲) 


ساقط من (ب)» وهو انتقال نظر . 

واعترض بوجه آخر على الشافعى فى الأخذ بخبر المصراة» ورد عليه 
الشافعي » ففي «اختلااف الحديث» (/ه++> -5177): «فكيف نردٌ صاعًا من 
تمر» ولا نرد ثمن اللبن؟ قلت : آثبت هذا عن النبي؟ قال: نعم قلت : وما 
ثبت عن النبي 25 فليس فيه الا التسليم» فقولك وقول غيرك فیه : لم وكيف› 
خطأ. . . قال بعض من حضره: وکیف كانت خطأ؟ قلت : إن الله تعبد خلقه 
في کتابه» وعلی لسان نبیه و بما شاء؛ لا معقب لحکمه. فعلی الناس : 
اتباع ما آمروا به» ولیس لهم فيه إلا التسلیم» و(کیف) انما تکون في قول 
الآدميين الذین یکون قولهم تبعًا لا متبوعا» ولو جاز في القول اللازم (کیف) 
حتی يحمل على قياس أو فطنة عقل لم يكن للقول غاية ينتهي إليهاء ولذا 
لم يكن له غاية ينتهي إليها بل القیاس. ولکن القول قولان: قول فرض لا 
يقال فيه : كيف. وقول تبع يقال فیه : کیف» يشبه بالقول الغاية» . 

وقد بنی الامام الشافعي جوابه للسائل هنا على أصل عظیم من آصول 
الشريعة» وهو أنه لا يقال لنص صحیح أثبّت حکمّا: کیف؟ وان عارضه ما 
عارضه من قياس وغیره. 

قال الخطابي في «معالم السنن» (۱۱۳/۳ - ۱۱۶): «الاصل: أن الحدیت 


ادا تت ey‏ الله وجب القول به » وصار أ صا في نقسه » وعلینا قبول 


الشتريعة امه ب كما غلا قول الشتريعة لمیر فه وال ضول انس :ضازت 
آصولا لمجيء الشريعة بها. وخبر «المصراة»: قد جاء به الشرع من طرق 
جیاد. فالقول فيه : واجب» ولیس ترکه لسائر الأصول بأولى من ترکها له؛ 
على أن : تقویم المتلف بغیر النقد موجود في بعض الا صول منها: الدية في 
النفس مائة من الابل» ومنها: الغرة ة في الجنين . وقد جاء أيضًا تقويم القليل 
والکثیر بالقيمة الواحدة: كأرش الموضحة؛ فانها ربما آخذت آکثر من 
مساحة الرآس فیکون فیها خمس من الابل» وربما كانت قدر الانملة فیجب 
الخمس من الابل سواء. وكذلك الدية في الأصابع سواء؛ على اختلاف 
كاد يكبا ومنفعتها) . 

ثم ذكر الخطابي أمثلة كثيرة من اله ومن الفروع الفقهبة عند الحنفية» 
كلها تؤيد تقويم المتلف بغير التقد: فلتراجع 


58 بن زد ی 


۲ 
E 


٩۹۱۴ ۵‏ لزنا الشافعی]۱): E E‏ 
ا ر چ ت 0 1 8 7 ۳ و ۵ يس 
فخلبهاء ثم رضيها SS‏ لوي 4 ET‏ 


و 


3 


a kD a‏ له ایغ غير التَضرية: کان له 
دما ركان له للم يعر شيء ِمَنْرْلَةِ الخراج؛ لأنّهُ لم يَقَعْ له صمْمَه 
لبي وَإِنَْمَا هُوَ حادثٌ في ملك المشتري وگان عَلَيْهِ أن يرد فیما أَحَدَ 
من لبن التَصْريّةِ صَاعًا مِنْ تَمْرِء كَمَا قضَى به رَسُولَ الله ا . 
ره ی اه في و E‏ ی ی 1 

ذ 955 4: فتکون قد قلتا في لبن التضرية خبَرّا. وفي اللبّن"*) 
بعد التَصْرِيَةِ هقانا عدن (الخر اج بالضّمَان)29 

4 6 4: وَلَبَنُ الضَرية مفارق الحا 0 


دم > (VIS‏ مه پر ۸ ) داه دعو م 
DIES‏ ا 29 واللْبن ۳۲۳ بَعْدَهُ حادثٌ في مك 


ِو 


ا 5 رق 3 یم ۰( 0 9 مه البيع”"''. 


)١(‏ ليس في (م)۰ وفي (ر)» (ب): «قال». 

00 رسمها في (س): «شات مصرات». (۳) في (ب): «وهبها». 

)٤(‏ في (ر): «حلبها». وألصق بأولها ياء لتكون كالمثبت. 

)0( زاد فى (د) : (يعني» . 

(5) من ات الشافعي من رد هذه المسألة لموجب القياس» وخرّجها على 
تفریق الصّفقةء ذکر هذا الشّيخ آبو علي السنجي (ت4۳۰ه). في «شرح 
التلخیص» . 
وتعقبه 00 في «تكملة المجموع» (۰ ۰ بقوله : «قلت : و کلام 
الشافعيّ َه في «الرّسالة» ‏ في باب الاجتهاد - يقتضي أن رد الثّمر في 
هذه الصو بالخدیت» لا بالقاسه: 1 ۱ 

(۷) في (ب): «قد وقع». ( في (ب): «فاللبن». 

( ساقط من (ز)ء وهو انتقال نظر . 

() في (ر): «تقع» وکلاهما صحیح. (۱۱) ساقط من (م). 

(۲) قال ابن قتيبة في «تأويل مختلف الحدیث» (ص۳۳۰): «قالوا: حدیثان = 


سه هو 


) 


۳ ريع ۶ ۽ و ر و ل‎ E 
ویکون امر واحد يَوَخَذ من‎ : 1۳ 


“ا 9855 4 قیل له" : تَعَم. إِذَا جَمَعَ أَمْرَين مُختَلمّین. [أو 


و ص 294 (fr‏ 
امورا مختلفة] ٠‏ . 


(۱) 


متناقضان - «الخراج بالضّمان»: قالوا: رؤيتم أن البق 6 : (قضی 3 
الْخَرَاج بالضَّمَانِ) . 

يريد: العبد يشتريه مشتریه» فيستغله حينًاء ثم يظهر على عيب به» فيردّه 
بالعيب» أنه لا يرد ما صار إليه من غلته» وهو الخراج؛ لأنه كان ضامنا 
له. ولو مات : مات من ماله. 

ثم رویتم أنه قال: «من اشترّى مُصَّرَاة فَهُوَ بالْخِيَارٍ ثَلانَةَ يام ِن شاء رده 
ورد مَعَهَا صاعا مِنْ طعام». ۲ 

قالوا: وهذا مخالف للحکم الأول؛ لأن الذي أخذه من لبنها غلة» ولأنه 
كانا ضامئًاء لو ماتت الشاة: ماتت من ماله؛ فهو والخراج بالضمان سواءء 
لا فرق بینهما؟! 

قالع ون ول إن ما فر اه ان تارفن الكاة زاس 
شيء واحد» وهي التي جمع اللبن في ضرعهاء فلم تحلب أياماء حتى 
عظم الضرع لاجتماع اللبن فيه. 

فإذا اشتراها مشترء واحتلب ما في ضرعهاء استوعبه في حلبة أو حلبتين. 
فإذا انقطع اللبن بعد ذلك ای انها 50 ردّها ورد معها 
صاعًا من طعام؛ لأن اللبن الذي اجتمع في ضرعهاء كان في ملك البائع 
لا في ملكهء فردٌ عليه قیمته . 

والعبد إذا بيع وبه عيب ولم يظهر على ذلك العيب - لا يباع ومعه غلة» وإنما 
تكون الغلة في ملك المشتري» فلا يجب أن يردٌ عليه منها شيئًا». انتهى . 
هنا فى (ب): «قال». وزادها بين السطور فى (ر)» وفى (د): «قال 
الشافعي» . ۱ ۱ 


)۲( في (ب) : «یوخد به» . (۳) ساقط من («ش). (ز). 


0 


59 من شرو القايس 


بط ۷ ۵ فَإِنْ قال: فمثل لي (من ذَلِكَ مَيكا)0" (عیه 


ف 5 
0 3 


5 ۱۱۱۸ 4« قلت : نا َبْلْعْهًا واه رَوجها. فَتَعْتَُ ثم 
یروخ فَيَدْخُلَ”'' بها الرّوحٌ: لها" الصّدّاق. وَعَلَيْهَا العدّ والولد 


ر اس ونه اه ور ی اه ول نار ان 

۱۱۷۹ 4« فحکم ۳" لهذ" گان ظاهره خلالا كم الخلال : 
في ثبُوتٍ الصَّداق"" ' والعِدَّةء ولخوق الوّلد. وکرء" الخد 
وخکم عَلَيْهِ دا" گان حَرَامًا في البّاطن : خکم الحرام TE‏ 


( ليس في (ر)» (ش)۰ لکن زیدت فوق السطر في (ر). 

( في (ب): «شيئًا من ذلك». (۲) ساقط من (م). 

. رسمها في (ب): «وفات»‎ )٤( 

(5) في (ر): «ویدخل»» وهي محتملة أيضًا للفاء. 

)1( فى (د) : (فلها» . 

۹2 ل فم ی یثبت نسبه من الزواج الثاني الفاسد. والشافعي رنه 
أثبت هذه الآثار: (الصداق والعدة والنسب) - متی ظهر الزوج الأول ا 
لأن الزوج الثاني قائم؛ لا عن واقع صحیح» وهو لهذا الاعتبار - لم یثبت 
التوارث بين المرأة وزوجها الثاني؛ لأنها في واقع الأمر وباطنه ‏ لا زالت 
زوجة لول وقد أوجب الشافعي التفريق بطريق الفسخ لا الطلاق؛ لأن 
هذا الثاني لا يقع إلا من خلال الزواج الصحیح». [كبارة]. 

(۸) في (ر): «يحكم)اء» وصححت كالمثبت . 

(9) في (ش): «إذا»» وضرب على الالف. 

(۰) في (ز): «الطلاق». 

)١(‏ رسمت في (ر)» (ش)۰ (ب): «ودري». 

( في (ر) : (إذاء وكلاهما صحیح» وسبق نظيره . 

(۱۳) ساقط من (م). 


22 الزهائة 5 


مر علیی ولا تحل" ۳4 إِصَابتَهًَا بذلك النکاح - إِذَا علِمًا بوء ولا 
لع و ی ی OR‏ ای ی OS o SO‏ 
یتوارثان ولا یکون الفسخ طلاقا؛ لانها ليست برَوجة . . 


۳2 e 


4 ۱۱۷۰ 4« وَلِهَذَا أَشْبَاةٌء مثل المَرْأةٍ تكح في عِدَتَها . 


(۱) في (ش): «يحل»» ونقط بالوجهین في (ر). 

(۲) ساقط من (ش). (م) . )۳( في (د) : (ز و جه) . 

)٤(‏ قال في «الأم» (۲:۸/۰ - ۲۹): «آخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 
سعید بن المسیب وسلیمان: آن طليحة کانت تحت رشید الثقفی؛ فطلقها 
الح فنکحت في عدتها ؛ فضربها عمر بن الخطاب - رضي EE‏ 
وضرب زوجها بالمخفقة ضربات وفرق بينهما. ثم قال عمر بن الخطاب: 
«أيما امرآة نکحت في عدتها: فان كان الزوج الذي تزوج بها لم یدخل 
بها: فرق بينهماء ثم اعتذت بقية عدتها من زوجها الأول». وكان خاطبًا من 
الخطاب» وان كان دخل بها: فرق بينهماء ثم اعتدت بقية عدتها من 
زوجها الأول» ثم اعتدت من زوجها الآخرء ثم لم ينكحها أبدًَا». 
قال الشافعي : قال سعيد: ولها مهرها بما استحل منها . 
قال : أخبرنا يحيى بن حسان» عن جرير» عن عطاء بن السائب» عن زاذان 
آبي عمر» عن علي - رضي الله تعالی عنه - آنه قضی في التي تزوج فى 
عدتها : أنه یفرق بینهما ولها الصداق بما استحل من فرجها» وتکمل ما 
آفسدت من عدة الأول» وتعتد من الآخر. 
قال الشافعي : آخبرنا عبد المجيد» عن ابن جریج» قال: آخبرنا عطاء: أن 
رجلا طلق امرأته» فاعتدت منه حتی إذا بقي شيء من عدتها: نکحها رجل 
في آخر عدتها؛ جهلا ذلك» وبنی بها: فأبی علي بن آبي طالب - رضي الله 
تعالی عنه - في ذلك ففرق بینهما. وآمرها أن تعتد ما بقي من عدتها 
الاولی» ثم تعتد من هذا عا مستقبلة» فاذا انقضت عدتها: فهي بالخیار. 
إن شاءعت نکحت وان شاءت فلا . قال: وبقول عمر وعلي نقول في المرأة 
تنکج في عدتها تأتي بعدتین معّاء وبقول علي نقول: انه یکون خاطبّا من 
الخطاب ولم تحرم عليه. وذلك آنا إذا جعلنا النکاح الفاسد ‏ یقوم مقام 
النکاح الصحیح في أن المنکوحة نکاخا فاسدًا: إذا أصيبت عدة کعدتها في 
النکاح الصحیح؛ فنکحت امرأة في عدتهاء فأصیبت : فقد لزمتها عدة = 


اب الاختلاف 


[يَابٌ الا ختالا ف ](۱) 


WY ۰‏ < قا : نی آجد اهل العلم ديا اف ی 


5 سه َو (۳( چ ® ساس ۱ و 


(۱) 


(۲) 


الزوج الصحیح. ثم لزمها عدة من النکاح الفاسد. فکان علیها حقان بسبب 
زوجین ولا یدیهما عنها الا بآن تأتي بهما معّا» وکذلك کل حقین لزماها 
من وجهین: لا یودیهما عن آحد لزماه آحدهما دون الاخر. ولو أن امراة 
طلقت أو ميت عنها. فنکحت في عدتهاء ثم علم ذلك فسخ نکاحها. فان 
كان الزوج الآخر لم یصبها : آکملت عدتها من الأول» ولا یبطل عنها من 
عدتها شيء في الأيام التي عقد علیها فیها النکاح الفاسد؛ لأنها في عدتها 
ولم تصب. فان كان آصابها أحصت ما مضی من عدتها قبل اصابة الزوج 
الآخرء وأبطلت کل ما مضی منها بعد (صابته حتی یفرق بینه وبینها 
واستأنفت البنیان على عدتها التي كانت قبل اصابته من یوم فرق بینه وبينها ؛ 
حتی تکمل عدتها من الا وله ثم تستأنف عدة آخری من الآخر. فادا 
آکملتها: حلت منها. والآخر خاطب من الخطاب إذا مضت عدتها من 
الأول» ویعد ‏ لا تحرم علیه؛ لأنه إذا كان يعقد علیها النکاح الفاسد» فیکون 
خاطبًا إذا لم یدخل بها فلا یکون دخوله بها في النکاح الفاسد آکثر من زناه 
بها» وهو لو زنی بها في العدة - كان له أن ینکحها إذا انقضت العدة) . 

شا )ردو وکا نمی نمي يوت أن E‏ 
«الاختلاف» ینظر : «الابانة» لابن بطة (۰)۵7۲1/۲ و«الحلية» لا بي نعيم (6/ 
۵۹ واطبقات الحنابلة» لابن آبي يعلى (۱۱۱/۱). 

في (د): «آخبرنا الربیع قال: قال الشافعي: قال لي قائل». 


(۳) فى (ب): «آموره». 


۳7 الرّسَّتالة‎ ID 


e ۱۷۲ ۹‏ و فقلت له ( لات Ey EE‏ مسن و 4 CEES‏ 
ایا تنك ولا ۱ 

9680# 4 قَالَ: فما الاختلاف المحرم؟ 

د ۱۷۵ د قلت : کل ما أقَامَ الله ك به الحُبَّةَ في کتابه أو 
عَلَى لِسَانِ نَبيّهِ ل مَنْصُوصًا بَيّنَا: لَمْ يَحِلَّ الاختلاف فيه لِمَ 
ع ۶(ع) 


9 9586 4 وما كان ين ذلك هل اللتأويل ۳ 


( هنا في (ر): «قال». 

(۷) في (ز)» (ب): «للاختلاف وجهان». 

(۳) في (ر): «آقول»» وضرب عليهاء وكتب فوقها ما يوافق المثبت. 

(4) وهو كل نص لا يحتمل غير معتّی واحذا» ولا يتطرق إليه احتمال غير هذا 
المعنى الواحد» ويدخل فيه عند الأصوليين: (المحکم)» و(المفسر)ء 
و(المبین). و«المحكم» لغة: المتقن» واصطلاخا: هو المكشوف المعنى؛ 
الذي لا يتطرق إليه احتمال ولا إشكال. فالمحكم: ليس فيه احتمال النسخ 
والتبدیل . 
و«المفسر» لغة: مأخوذ من المفْسّرء وهو الکشف؛ فهو المکشوف معناه. 
وفي الاصطلاح: هو الخطاب المبتداً المستغنی عن تفسیر لوضوحه في 
اد فالمفسر لا یحتمل التفسير والتاویل ولکنه مما یقبل النسخ في عهد 
الرسالة. آما المبين: فیرّاد به الخطاب الْمبْتَدَأْ المستغني عن بیان . 

(5) هذا مقابل «النص» الذي لا یحتمل التأویل» وهو یشمل عند الأصوليين : 
النص والظاهر والموول. 
ف«النص» اصطلاحا: هو اللفظ الدال بصيغته على المعنی المقصود بالسوق 
أصالة» مع احتمال التأویل» وقبول النسخ في عهد الرسالة. 
وهو عند الأصوليين: ما قابل المحکم والمفسر والظاهر وعند الفقهاء: 
على ما قابل الاجماع والقیاس ویریدون به : الکتاب والستة. 
و«الظاهر» اصطلاحا - كما عرفه ابن الحاجب: «ما دل دلالة ظنية اما = 


1 دی 2 


بالوضع کالاسد. أو بالعرف کالخائط». ۱ 

ومن آمثلته : قوله تعالی : »وال له ای وحم الربوآکه [البقرة: ۶۲۲۷۰ فانه 
ظاهر في حل البیع وتحریم الربا ولم یسق لهماء وقد فهما من نفس اللفظء 
وانما سيق هذا القول الکریم لنفي الممائلة بين البیع والربا» وهو النص 
الذي سبق تعریفه. فالاية فیها ظاهر ونص. 

و«التأويل» لغة: مأخوذ من آل يؤول؛ آي: رجع. والتأويل آخر الامر 
وعاقبته يقال: إلى أي شىء مال هذا الامر؛ أي: مصيره وعقباه» ويقال: 
تأول فلان الك الفلانية؛ آي: نظر ما یوول الیه معناها. 

والتآویل اصطلاحًا: حمل اللفظ على غير مدلوله الظاهر منه» مع احتماله له 
بدلیل یعضده. 

أي: أن يكون اللفظ یحتمل معنیین : معنی راجح» ومعنثی مرجوح» فثبت 
لدى المجتهد دليل يعضد ويقوي المعنى المرجوحء فيحمل المجتهد اللفظ 
على المعنى المرجوح ويعمل بذلك» ولا يعمل بالمعنی الذي دل عليه 
الظاهر؛ لأنه صار مرجوحًاء وهذا هو التأويل الصحيح . 

والتأويل إما أن يكون قريبّاء فهذا يكفيه أدنى دليل. وإما أن يكون بعيدّاء 
فهذا يحتاج إلى دليل في غاية القوة. وإما ان يكون متوسطاء فهذا يحتاج 
إلى دليل متوسط في القوة. 

ولم يفرق الشافعي بين «النص» و«الظاهر» بل جعلهما شيئًا واحدّاء وقد 
مضی بیان الفرق بين النص والظاهر عند قول الشافعى فى «الرسالة» فقرة 
INEST‏ تا تاه زان ره ان 
یخاطبٍ بالشيء منه عامّا» ظاهرا يراد به العام» الظاهر». 

وللعلماء فى التمییز بين هذه الاربعة قولان: آحدهما: للمتقدمین والاخر : 
تحط کر قال سعد الدین التفتازاني في «شرح التلویح» (۲۳۸/۱) : 
«وظاهر کلامه (أي: صاحب التوضیح) مشعر بأن المعتبر في الظاهر : ظهور 
الاد متفه سواع كا .مسو فا له اور لا وتن تیک نه مسو وا لت ای 
وا اول ااعتحضسضی وال وتا ا وفي المفسر عدم احتمال 
التخصیص والتأويل ؛ سواء احتمل النسخ أو لاء وفي المحكم عدم احتمال 
شيء من ذلك» وهذا هو الموافق لکلام المتقدمین» وقد مثلوا للظاهر - 


> الؤزهائة 5 


درا شاه دض" الاو القافيل إلى یش یاه 
اجب آو القیاس وان حالم فیه عَیْرَه: للم آقل أ فق ني 
ضِيقَ الخلافی"*" في المَنْضُوص . 

9895 4: قَالَ: فهل في هَذَا من َة تُبَيِّنُ قَرْمَكَ بَيْنَّ 


0 رم سم 


الا ختلافین؟ 
بز ٩۷۷۷‏ + قلث : قال الله - جل تَنَاؤُهُ ‏ في دمْ]۲۳ التَّمَدُقَ9" : 


= بنحو: ایا آلناس اتقو و الآيَةَ [النساء: ۷۱ وَنَحَوٌ: لالْرَاية والزان که 
الاية [النور: ۰۲۲ 9واسَارق ساره که الاي [المائدة: ۳۸]؛ فتكون الأربعة 
أقسامًا متمايزة بحسب المفهوم واعتبار الحيثية متداخلة بحسب الوجود. 
الا أن المشهور بين المتأخرين آنها آقسام متباينة» وأنه یشترط في الظاهر 
عدم کونه مسوقا للمعنی الذي یجعل ظاهرا فيه» وفي النص : احتمال 
التخصیص أو التأويل؛ أي: آحدهما والا فلا یکون شىء من الخاص 
نضّاء وفي المفسر احتمال النسخ». ۱ 
وهذه الأقسام الاربعة للفظ الواضح الدلالت وهي : المحکم والمفسر والنص 
والظاهر» وهي وان كانت كلها واضحة الدلالة؛ الا آنها تتفاوت في قوة 
وضوح دلالتها على المراد منها منهاء آقواها - كما ذکرت - المحکم - ثم المفسر ثم 
النص ثم الظاهر» ویظهر آثر هذا التفاوت عند التعارض : فمثلا إذا تعارض 
نص وظاهر: قدم النص؛ لأنه أوضح دلالة من الظاهر وإذا تعارض نص 
ومفسر: قدم المفسرء وفي الوقت نفسه يرجح المحكم ويقدم على الجميع . 
وانظر: «المحصول» للرازي (۳/ ١6١‏ وما بعدها)ء و«شرح الكوكب المنیر» 
(۳/ ۰۳۷ و«دراسات أصولية في القران الکریم» (55” -554)؛ د. 


)1١(‏ في (ش): «أو». (0) في (ر): «فذهب». 
(۳) ساقط من (م). )٤(‏ في (د): «الاختلاف». 
(۵( لیس في (ر) . 


() ما بين المعکوفین في (ر) طمس» بسبب تأکل الورق من الرطوبة. 
(۷) في (د): «الاختلاف والتفرق) . 


کے 


چ 2 رم ل وه < سه م ره 0 ر ا 
وما نفرق النن آوتوا الکتب إلا من بعد ما جاءنهم ية )€ [البينة [٤‏ 


Db:‏ ۱۱۷۸ 5 وقال الله جل نا 8 و کارت رفوا 
واختلقوا من بعد ما اهر یه [آل عمران: ۱۰۵] 

٩۱۷۹ +‏ + قَدَمَّ الاختلاف فیما جَاءَتَهُمِ و 

p+‏ ۱۸۰ < فاما ه ۳ فيه الاجتهاد: فَمَدْ «مْلمّه لت)۲) 


بالقبلة" وال ا و یرما . 
بذ 549و 0: (قال : EE‏ کک بَعْض ما افْتَرَقَ فيه" مَنْ 
روي و تم ماد فیه نصض شکم یَختمل التاییل ۳ 
وم ۳ یوجد على الصوّاب فيه دال 
۱ ۰ ۳ © موه و 
٩۸۲ +‏ « فقلت"؟): قَل ما احتَلموا فيه الا وَجَدْنَا (فیه 
(EE‏ دلالة مِنْ کتاب الله گت آو 1 ۹ E‏ آو 


() ساقط من (م). ( في (م): «مثلت ذلك». 

(۳) في (ش): «القبلة». 

(8) في (د)ء (ش): «وغيرهمااء وكلاهما سائغ. 

(5) في (ش): «فقال: مثل»» وفي (ب): «قال محمد: قال». 

(7) ساقط من (ب). 

۷( في (ر) (ب) : «علیه» وضرب علیها ‏ في (ر) - وکتب فوفها هت 

(۸ في (م): «آقاویل». 

(9) في (ر): «فهل». ثم أصلحت لتکون کالمثبت. 

() في (ر)» (ش): «قلت» . ( في (د)» (م): «عندنا فیه» . 

(۱۲) فى (ب) : «نبیه» . 

(۱۳( ان آبو حاتم الرازي في (ادات الشافعي ومناقبه» (ص۱۷۹): «قال 
الشافعي : «إذا جاء عن آصحاب النبي 5 آقاویل مختلفة ینظر إلى ما هو 
أ اکتا وا من شون ا 


۳ الت اة‎ ID) 


قباسا عليهماء 


(۱) 


ا 


a 
۱ و علی واحد و‎ 


اختلف العلماء» كما اختلف النقل عن الشافعي في (حجية قول الصحابي) 
وذلك على آقوال : 
المذهب الأول: أن قول الصحابي حخجِة مطلقًا؛ آي: سواء وافق القیاس أم 
لم يوافقه» وسواء كان الصحابي من الخلفاء الراشدین آم من غیرهم؛ لأن 
آکثر آقوالهم مسموع من حضرة الرسالة وان اجتهدوا فرآیهم آصوب؛ 
لأنّهم شاهدوا موارد النصوص ولتقذمهم في الدّين» وبركة صحبة ال كلل 
وكونهم في خير القرون. 
وهو مذهب کثیر من الحنفیة» ومذهب مالك واحدی الروایتین عن اده 
وکثیر من الشافعیة» وهو مذهب الامام الشافعي ذ في «القديم»› و إليه في 
(الجدید» - كما ثبت عنه في كثير من فروعه» وصرح به الزركشي في «البحر 
المحیط» (۸/ ۰9۸ ۵۹) فقال: «وّاعلم أن هذا القول (أي: آنه لیس بحجة) 
شتهر نقله عن (القدیم» وقد نص عليه الشافعي في «الجدید» أيضّاء وقد 
نقله 0۳ وهو موجود في کتاب «الأم»» في باب خلافه مع مالك» وهو 
ی الکفت یدهم روا صریح منه في أن قول الصحابي عنده حجة 
مقدمة على القیاس كما نقله عنه إمام الحرمین. فیکون له قولان في 
(الجدید». وأحدهما موافق ل «لقدیم» ‏ وان كان قد غفل عن نقله آکثر 
الا اصحاب) . 
وممن جعله قول الشافعي في ا و«الجدید»: القاضي حسین وابن 
القطان والشاشي القفال وابن ۳ هريرة والعلائي في «إجمال الا صابة» 
وغی رهم . 7 
قال الاسنوي في «التمهید» (ص۵۰۱): «وقد نص الشافعي في مواضع من 
«الأم» على أنه حجة» وعلی هذا يجوز تقلیده» 
ثم قال (ص ۵۰۲): «وذكر في «البويطي» أيضًا: ما يدل على أنه حجّة؛ 
فقال في (باب الدلالة) : لا يحل تفسير المتشابه إلا بسنة عن رسول الله لله کی 
آو خبر عن آصحابه . وقال بعد ذلك : آو عن أحد من أصحابه» أو إجماع 
العلماء» 
ومما يدل على صحة نسبة هذا القول للشافعي : نصوصه الفروعية في كتبه» 
ومنها: ما قال في «۷ل۷م» (۰۲۵۳/۶ ۲۵۶): ناكل من یحیس نفسه 
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بالترهب : ترکنا قتله؛ اتناغا ا سے بکر - رضی الله تعالی عنه د وذلك آنه إذا 
كان لنا أن ندع قتل الرجال المقاتلین بعد المقدرة» وقتل الرجال في بعض 
الحالات : لم نكن آثمين بترك الرهبان ‏ إن شاء الله تعالى» وإنما قلنا هذا 
اتباعا لا فياسا). 

وفي «مختصر المزنی» (۱1۹۹/۸): «والطائر صنفان: حمام وغیر حمام. فما 
کان منها وها ففيه شاه اتاعا لعمر » وعثمان» وابن عباس > ونافع بن 
عبد الحارث» وابن عمر » وعاصم بن عمر وسعيد بن المسيب»: 

وهذه الأمثلة وغيرها كلها فى مذهبه الجديدء وهذا دليل على أنه يراه حجة 
في الجديد أيضّاء أو أن له في الجديد قولان: آحدهما يوافق القديم ‏ كما 
مضی دکره. 

قال البیهقی فى «المدخل» (ص۹٩۱۰):‏ «وذکر الشافعی ونه فى کتاب 
(الرسالة القدیمة) بعد ذکر الصحابة قي والثناء علیهم بما هم أهلهء 
فقال : وهم فوقنا في کل علم واجتهاد وور وعفل وأمر استدرك به علم 
واستنبط به » واراژهم لت او وآولی بنا من ارائنا ۱۳ rk‏ والله 
آعلم ومن أدركنا ممن أرضي أو حكي لنا عنه ببلدنا صاروا فيما لم يعلموا 
لرسول الله ية فيه سنَّة إلى قولهم إن اجتمعوا» وقول بعضهم إن تفرقوا 
فهكذا نقول إذا اجتمعوا أخذنا باجتماعهم» وان قال واحدهمء ولم يخالفه 
أقاويلهم كلهم». 

وقال الشيرازي في «المعونة في الجدل» (ص ۰۲۷ ۲۸): «وأدلة الشرع 
ثلاثة: أصل» ومعقول أصل» واستصحاب حال؛ فالأصل ثلاثة: الكتاب 
والسّنّة والاجماع. وأضاف إليه الشافعي كث في القديم: قول الواحد من 
الصحابة؛ فجعله أربعة»). 

ذكر الشافعي في «اختلاف الحديث» (۸/ )۷٦٤‏ ملحق ب«الأم» أن العلم 
طقات شتی › ثم رتبها: الکتاب ‏ ا نم الاجماع نم قول صحابي - 
لا یعلم له مخالف» ثم اختلاف الصحابت ثم القیاس . 

قال العلائي في «إجمال الاصابة» (ص۳۹) بعد أن نقل نص کلام الشافعي : = 
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ے «هذا كله نص الامام الشافعي کل في الکتاب المشار إليهء ورواه 
البيهقى» عن شیوخه. عن الأصمء عن الربیع بن سلیمان عنه . 
وهو صريح في أن قول الصحابي عنده حجة مقدمة على القياس - كما نقله 
إمام الحرمين. وان كان جمهور الأصحاب آغلفوا نقل ذلك عن الجدید». 
المذهب الثاني: أن قول الصحابي ليس بحجة مطلقا؛ لأنه لما لم يرفعه: 
ويصيب عند أهل اه وهو مدهت کسیر "من الأشاعرة والمعتزلة. وبعض 
الحنفية كأبي الحسن الكرخي» وهو رواية عن الإمام أحمد (اختارها آبو 
الخطاب) ۰ وعواما نسبه جمهور الشافعة لاح مام الشافعي في الجديد» وإليه 
ذهب جور الا و مه من آصحابه ولکن الحق : أن مذهب الا مام 
الشافعی هو المذهب الأول. 
وقد استدلوا على ذلك بعدم عصمة الصحابة» وأجيب: بأن عدم العصمة لا 
تمنع الاتباع - كما في المجتهد» كما استدلوا بأن الصحابة اختلفواء ولم 
يوجب علينا الشرع: اتباع واحد منهم بعينه فيما اختلفوا فيه. وأجيب: بأن 
هذه المسألة ليست محل النزاع . 
قال السیوطی فى «الکو کب الساطع) : 
۵ اقول الصا ضحان. ليش .خی عل ااتضوات 
۹ _ ولا سواه و و و و و و وه و ها و و هو و و و و و و و و و مه و و فا 
يعني : لیس حجة على الصحابي ولا على من سواه. 
غر أن ابن قيم الجوزية یری أن نصه في «الجدید» - مثل قوله في «القدیم» 
فقال في «إعلام الموقعين» /٤(‏ ”4): «وهو منصوص الشافعي في القديم 
والجدید آما القديم: فأصحابه مُمَرَون به» وأما الجديد: فكثير منهم يحكى 
عنه فيه: أنه ليس بحجة. وفي هذه الحكاية عنه نظر ظاهر جدًا ؛ فإنه لا 
يحفظ له في «الجدید» حرف واحد: أن قول الصحابي ليس بحجة وغاية 
ما يتعلق به من نقل ذلك: أنه يحكي أقوالا للصحابة في الجديد ثم 
يخالفهاء ولو كانت عنده حجة لم يخالفهاء ره شا شيعت عع زا فان = 
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مخالفة المجتهد الدليل المعين لما هو آقوی فى نظره منه ‏ لا يدل على أنه 
لذبو مالل میت لت عل خف له ولد لدليل أرجح عنده منه. وقد 
تعلق بعضهم : بأنه يراه في الجدید - إذا ذكر أقوال الصحابة موافقا لها: لا 
يعتمد عليها وحدها ‏ كما يفعل بالنصوص» بل يعضدها بضروب من 
الاقيسة؛ فهو تارة يذكرها ويصرح بخلافهاء وتارة یوافقها ولا يعتمد 
عليها؛ بل يعضدها بدليل آخر. وهذا أيضًا تعلق أضعف من الذي قبله؛ فان 
تظافر الادلة وتعاضدها وتناصرها من عادة أهل العلم قديمًا وحديثاء ولا 
يدل ذكرهم دلیلا ثانيًا وثالءًا على أن ما ذكروه قبله ليس بدليل. 
وقد صرح الشافعي في «الجديد»» من رواية الربيع عنه: بأن قول الصحابة 
حجة يجب المصير الیه» فقال : المحدثات من الأمور ضربان» أحدهما: ما 
آحدت یخالف کتایا» آو شنة 4 آو اجماغعا آو آثرا» فهذه البدعة الضلالة. 
والربیع انما أخذ عنه بمصر» وقد جعل مخالفة الاثر الذي لیس بکتاب ولا 
سنة ولا اجماع : ضلالت وهذا فوق کونه حجة». 
قال العلامة آبو زهرة فى «الشافعی» (ص۳۲۳): «الشافعی فى جدیده 
وقديمه يأخذ بقول الصحابي» E‏ ویقدمه على الاس والنقول في 
دی ۱ ۱ 
قلت : وتطبیقات الامام الشافعي التي تدل على أنه كان یری حجية قول 
الصحابي في الجدید بدلیل وضعه قول الصحابي ضمن الادلت وان جاء 
متأخرًا عن الکتاب والستة والاجماع» مما يدل على احتجاجه به إذا ندمت 
الأدلة التي قبلهء أما أنه لا يحتج به إلا إذا عضده قياس ونحوه فصحيح› 
لكن هذا يكون في حالة الترجيح بين أقوال الصحابة إذا اختلفواء ومن أمثلة 
ذلك في الفروع : 
أنه أخذ بقول ابن عباس ول في منع المبيع قبل قبضه في المطعوم 
وغیره» وقال: «هذا القياس على حديث النبي بي أنه: «نهى عن بيع 
الطعام حتى يقبض» . كما في «الام» (۳/ 46۷۰ . 
- أخذه بقول ابن عباس أيضًا في عدم قبول شهادة الصبیان وقال: «وقول 
ابن عباس ويا آشبه بالقرآن والقیاس». 
وفي «الآم» (۷/ افان قال قائل : فان ان ال شو قبلها؟ قيل : فابن عبّاس = 
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- رها » والقرآن یدل علی ألهم لیسوا سكن یرضی». 

المذهب الثالث : أن قول الصحابي حجة؛ إذا انضم إليه قیاس فیقدّم 
حينئذ على قياس ليس معه قول صحابيٌ. نص عليه الشافعي - في الجدید. 
E‏ ی و ی ae‏ وا 
والقفال الشاشی .. ۱ ۱ 

قال الشوكانى فى «إرشاد الفحول» (۱۸۷/۲): «وهو ظاهر قول الشافعی فى 
(الرسالة)». 00 ۹ 
قال ابن أبي حاتم الرازي في «آداب الشافعي ومناقبه» (ص١8١):‏ «قال 
الشافعي: «وإذا اختلفوا؛ يعني : أصحاب النبي ية نظر أتبعهم للقیاس 
إذا لم يوجد أصل یخالفهم اتبع أتبعهم للقياس». 

قد اختلف عمر وعلي ويا في ثلاث مسائل: القياس فيها مع علي» وبقوله 
اخذ . 

منها: المفقود» قال عمر: یضرب له أجل أربع سنین» ثم تعتد آربعة آشهر 
وعشرا» ثم تنکح» وقال علي : منسأة لا تنکح أبدَاء وقد اختلف فيه عن 
علي » حتی يصح موت أو فراق . 

وقال عمر في الرجل یطلق امرأته في سفر. ثم یرتجعها. فیبلغها الطلاق - 
ولا تبلغها الرجعة» حتی يحل وتنكح: إن زوجها الاخر آولی بها. إذا دخل 
بها. وقال علي : هي للأول أبدَاء وهو أحق بها. 

وقال عمر في الذي ینکح المرأة في العدة» ویدخل بها: إنه یفرق بینهما 
ثم لا ینکحها بدا وقال علي : ینکحها بعد). 

وقال العلائي في «إجمال الاصابة» (ص۰۶۱ 4۲): «وتقدم آیضا عن 
القاضي الماوردي: أن قول الشافعي أنه إذا اعتضد قياس - التقریب بقول 
الصحابي كان آولی من قياس التحقیق . 

وعن ابن الصباغ فیما نقله عن بعض الا"صحاب عن الشافعي: أن القیاس 
الضعیف إذا اعتضد بقول الصحابي - كان آولی من القیاس القوي . 

فیخرج من هذين قولان آخران للشافعي أيضًا ‏ إن جعلنا القیاس الضعیف 
أعم من قياس التقریب وغیره» والا فقول خامس زائد على ما تقدم. 

وذكر الغزالي في کتابه «المستصفی» (۱۷۰) من تفاریم القول القدیم في = 
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تقليد الصحابی : أن الشافعی ین قال فى كتابه «اختللاف الحديث» (۸/ 
۳۹( «الام» : أنه روی عن علي کے آنه صلی في لیلة ست ر کات كل 
ركعة بست سجدات . 

ثم قال: إن ثبت ذلك عن علي قلت به. قال الغزالي: وهذا لانه رأى أن 
القول بذلك لا يكون إلا عن توقيف؛ إذ لا مجال للقياس فيه. 

قلت: وهذا يقتضي تخريج قول للشافعي: أن قول الصحابي فيما لا يدرك 
بالقياس حجةٌ دون غيره. وفيه نظر؛ لأن الظاهر أن هذا من الشافعي: بناء 
على مطلق القول بأن قول الصحابي حجة ثم قوله: إن ذلك تفريع على 
القديم؛ ضعيف آیضا لأن كتاب «اختلاف الحديث» من كتب الشافعي 
الجديدة بمصر؛ رواه عنه الربيع بن سليمان» فيكون هذا آیضا مؤيدًا لما تقدم 
من النقل عن «الرسالة الجديدة»» وعن کتاب «اختلاف مالك والشافعی» . 

ثم هذه الاقوال کلها زذا انفرد قول الصحابي؛ ولم یخالفه غیره. فأما عند 
خلافهم : فسيأتي الکلام في ذلك» إن شاء الله تعالی» . 

المذهب الرابع: أنه حجة إذا خالف القیاس؛ لانه لا محمل له الا 
التوقف» وذلك: أن القیاس والتحکم في دين الله باطل؛ فیعلم أنه ما قاله 
إلا توقيقًا . 

قال ابن برهان فى «الوجيز»: وهذا هو الحق المبين. قال: ومسائل 
الامامین آبي ده والشافعي ويي تدل عليه. فان الشافعي غلظ الدية 
بالااسباب الثلاثة: بأقضية الصحابت وقذر دية المجوسي ؛ بقول عمر. وآبا 
حنيفة : قذر الججعل في رد الابق yT‏ 

قال المرداوي فى «التحبير» (۸/ )۳۸١١‏ - وما بعدها: «وقوله: فيما يخالف 
الاش اع ا ظاهرا عند آحمد وأكثر الصحابة» والشافعى› 
والحنفية» وابن الصباغ»ء والرازي. وخالف آبو الخطاب» وابن r‏ 
وآکثر الشافعیة» . 

قال السبکي وتبعه ابنه التاج» والشیخ صلاح الدین العلائي: إن الشافعي 
یقول : إنه يحمل على التوقیف في «الجدیدا . 

وقال السبكي أيضًا: إنه 7 5 في «الجديد)ء. و«القدیم» وذلك: له 
بصن CS‏ 
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= قال البرماوي: «وقد سبق: أن الصحابى إذا قال ما لا يمكن أن يقوله عن 
اجتهاد؛ بل عن توقیف: آنه یکون مرفوما: سرع به علماء الحدیث 
والأصول». 

قال آبو المعالی الجویتی : هو اشختیار الشافعی» اعت قوله: فیما یخالف 
القياس ؛ 00 500 ۱ ۱ 

قال آبو المعالى: وبنينا عليه مسائل: كتغليظ الدية بالحرمات الثلاث». 
ينظر الدليلين (الثالث والرابع) في: «البحر المحیط» للزركشي (۵۷/۸) وما 
بعد‌ها . 

المذهب الخامس : أن الحَجَة في قول آبي بکر» وعمر وعثمان» وعلي - 
رضي الله عن الجمیع - وهو مذهب بعض العلماء؛ لقوله ية : «علیکم 
بسنتي وَسُنّة الخلفاء الراشدين من بعدي»؛ فأمر الرسول ييه باتباع 2 
وسْتة الخلفاء الراشدين ‏ آبي بكر» وعمر» وعثمان» وعلي؛ وهو آمر 
مطلق. والأمر المطلق يقتضي الوجوب. فاتباع أقوال الرسول بء وأقوال 
الخلفاء الأربعة واجب» فيكون ححجّة. وأجيب: بأنه يحتمل الاتباع في 
السيرة والطريقة» ويحتمل الاتباع في الأحكام» وعند تطرق الاحتمال سقط 
الا سند لال:: 

وقال ابن القيم في «إعلام الموقعین» (۱۰۳/4): «إذا خالف الخلفاء 
الراشدون أو بعضهم غيرهم من الصحابة في حكمء فهل یکون الشق الذي 
فيه الخلفاء الراشدون أو بعضهم - حجة على الاخرین : فيه قولان للعلماءء 
والصحیح: أن الشق الذي فيه الخلفاء آرجح وآولی أن یوخذ به من الشق 
الاخر» فان كان الاربعة في شق: فلا شك أنه الصواب» وان كان آکثرهم 
في شق : فالصواب فيه آغلب» وان کانوا اثنين وائنین: فشق آبي بکر 
وعمر آقرب إلى الصواي فان اختلف آبو بکر وعمر: فالصواب مع أن 
بکر» وهذه جملة لا یعرف تفصیلها الا من له خبرة واطلاع على ما اختلف 
فيه الصحابة وعلی الراجح من أقوالهم». 

المذهب السادس : آن قول آبي بكر وعمر وعثمان حجة. دون علي بن آبي 
طالب وغیره من الصحابة. وهذا هو ما فهمه بعض العلماء من کلام الامام 
الشافعي» حيث كان یذکر الثلائة دون ذکر علي وليه ففهموا أنه ترکه = 
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اختصارّاء واكتفى بذكر الاکثر» وهو ما اختاره ابن القطان. قال الزركشى 
في «البحر المحیط» (۸/ ۰۷۳ ۶ «قال الشافعي : آقول بقول CE‏ 8 
بكر وعمر وعثمان» وسكت عن علي . فرد عليه داود وقال: ما باله ترك 
عليّاء وليس بدون من رضيه في هذا؟ قال ابن القطان: ولا نظن بالشافعی 
الاعراض عن أمير المؤمنين علي» وله في هذا مقاصد: منها: أنه ترك ذكره 
اکتفاء ؛ لانهم معلومون ببعضهم › فنبه على البعض : ولهذا قال في بعضص 
المواضع: آبو بكر وعمر. ومنها: أنه قصد بذلك الردٌ على مالك ؛ لانه 
یخالفه في هذه المسألت فقال: آقول بقول الائمة. .. إلى آخره؛ لأن 
كلاه على نو كان با تیه . ریت لهذا لار :فول لا فعی. فى 
(ختلاف الحدیث» : أقول بقول الآئمة أبي بكر وعمر وعثمان وعلي . ا 
فدل على ما سبق. ومنها: أن الکلام على ظاهره. وآراد الثلائة في صورة 
وھے نا ادا اتفردو ) وكان على حاضيا وسات ا ساب وش کت ۱ ها 
EO a le oe‏ 
موافق فى المعنی . وليس كذلك آمر علی بالکوفة. إنما كان بحضرته من 
باع تفه يكن :فى سگرتیی لحعة فان اس الفط هخ E‏ 
الوجه الاْول» وهو أن يكون ترك ذلك اكتفاء. وكذلك قال ابن القاصٌ فى 
(التلخیص». وقال آبو علي السنجي في «شرحه»: (إنه الاصح: أنه ذکر 
المعظم وا الكل قال: ومن أصحايبنا من قال: لا يرجح بقول علي » كما 
١‏ يرجح يقول غیره من الخلماء؛ 
lg E NEES‏ الثلائة» بل لاأنه 
لما آل الأمر إليه خرج إلى الكوفة» ومات كثير من الصحابة؛ الذين كانوا 
يستشيرهم الثلاثة - كما فعل آبو بكر في مسألة الجدة» وعمر في مسألة 
الطاعون؛ فكان قول كل منهم قول كثير من الصحابة بخلاف قول علي». 
وينظر : «شرح جمع الجوامع» (۳۹۷/۲) للمحلي . 
قال 1 «حاشیته» عليه (۲/ ۳۹۷ ۸ «هذا مخالف لظاهر 
فلك بستیي..۰ الخ» فان ظاهره يقتضي : أن قول کل منهم 
م من غير انضمام قول غیره الیه» . 
المذهمب السابع: أن قول أبي بكر حخجتة وقول عمر حَجّة فقط دون = 
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= غيرهماء وهو مذهب بعض العلماء؛ لقوله ئة : «اقتدوا باللذين من بعدي 
آبي بكر وعمر»» وهذا تخصيص لهما دون غيرهما بوجوب الاتباع» 
ویجاب عنه بما آجیب به عن الدلیل السابق. 
قال السيوطي في «الکوکب الساطع» ملخصًا الأقوال الثلائة الأخيرة : 


١‏ - وقيل قول الصاحبين الكمل فيل وعثمان وقيل مع علي 
المذهب الثامن: أنه حجة فى الأمر التعبدي دون غیره. وبه قال التقى 
السبکي » والرازي» وابن الصباغ قال المحلي في (شرح جمع الجوامع» 
(/9>5ة"): «قوله (يعنى : الصحابى): فيه ححه 4 لظهور أن مستنده فيه 
التوقيف من النبي 95 كما قال الشافعي نه روي عن علي له أنه صلى 
لقلت به؛ لأنه لا مجال للقياس فيه؛ فالظاهر أنه فعله توقيمًا». 
قال السیوطی فى «الک و کب الساطع) : 

۹ ۱ -....... وعن ا اتکی والفمخر إلا فى التعبدي 
قال الزركشي في «البحر المحیط» (1۷/۸): «لکن الغزالي جعله من تفاریع 
(القدیم». وهو مردود؛ لأن «اختلاف الحدیث» من الکتب الجديدة قطعَا 
رواه عنه الربیع بن سلیمان بمصرء وبهدا جزم ان الصباغ في کتاب 
«الكامل في الخلاف». وقال الکیا في «التلویح»: إنه الصحیح» وكذا 
صاحب (المحفو ادافين اتال خا وحكى في (القدیم» هذا القول 
عن الکرخي . واختاره البزدوی. وابن الساعاتي » وغیرهم؛ من الحنفية. 
وهذا هو الذي يعبر عنه ابن الحاجب بقوله : انه حجْة إذا خالف القیاس». 
التاسع : غير حجة» ولکن یصلح للتقلید - كما في «تشنیف المسامع» (۳/ (EEA‏ 
العاشر: إن انتشر ‏ ولم يخالف فهو حبجّةء ونقله الااصولیون عن «القدیم» 
أيضّاء لكن قال ابن الصباغ في «العدة»: إنما احتج الشافعي 5ه بقول 
عثمان في «الجديد» في مسألة البراءة من العيوب؛ لأن مذهبه: أنه إذا انتشر 
ليس بقول؛ فاي فرق بين إن انتشر أو لا؟ قال الهندي: والعجب منه؛ فإنه 
تمسك بمثل هذا الإجماع ‏ في القطع على أن خبر الواحد والقياس حجة؟! - 


5 ت 


ولعله: إنما قال ذلك لاعتقاده أن حجته لو قيل بها ليس على طريق 
الاجماع بل بغيره. وهو الحق» وحينئذ: فلا يكون لسكوت الغير في حجته 
مدخل . كما في «تشنيف المسامع» (6/ 24 .)265١٠‏ 

الحادي عشر: حجة دون القیاس» وعلی كونه دون القياس: أنه هل 
يخصّص العموم به أم لا؟ 

فيه قولان» وهما وجهان لأصحابناء حكاهما الرافعينٌ فى (الآقضية». 
مات ار اه رن ۹ 

الثاني : المنم؛ لأنه محجوج بالعموم» وقد كانت الصّحابة یترکون أقوالهم 
إذا سمعوا العموم. کذا في «الغیث الهامع» (ص ۰6۵۳ واتشنيف المسامع» 
(۳/ ۸ 5). 

وحاصل الخلاف فى اختلاف الصّحابة : ثلاثه آقوال : 

۱ - سقوط هه ی رن منها . 

۲ - التخییر: فيأخذ بقول من شاء منهم» وحکاه ابن عبد البر؛ عن 
لقاسم بن محمدء وعمر بن عبد العزيزء وعزاه بعضهم لأبي حنيفة. 

۳ - أنه يعدل إلى الترجیح» ونصٌ عليه الشافعي في «الرسالة» فقال: «نصير 
منها إلى ما وافق الكتاب أو السنة أو الاجماع أو كان أصح في القیاس». 
وهو الأصح وقول الجمهور. ينظر: «البحر المحيط» للزركشي . (۷/۸). 
ومحل تفصيل ذلك في كتب الأصول: فليرجع إليها . 

وقال صاحب رسالة الماجستير (منهج الإمام الشافعي في تفسير ايات 
الأحكام» (ص۳۲۰): «ولقد ظهر لي: بأن مسلكه في «القدیم» في الرجوع 
إلى قول الصحابي» ما يلي : 

۲ دیاز بقولهم إن مر 

۲ يأخذ بقول بعضهم إن تفرقوا. 

اج ادا قن لمات فقو لا امه رما 

وأما مسلکه فى اه هت (الجدید» فى آخذه بقول الصحابی : فکما يأتى : 
ا آحدهم؛ |ذا لم بعلم له مخالفا منهم . ۱ ۱ 

۲ حو اا و فا ق فته إلى نا واف کات اس اس مه اه 
الاجماع أو كان آصح في القیاس. 
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= ۳ وأما إذا قال الواحد منهم القول لا یحفظ عن غيره منهم فيه له موافقة 
ولا خلافا: صار إلى اتباع قول واحد: إذا لم يجد کتابّا ولا سُْنّة ولا 
إجماعًا ولا شيئًا في معناه یحکم له بحکمه أو وجد معه قیاس». 

وقد استند فى هذه الخلاصة الی : «کتاب اختلاف مالك والشافعی» 
«الأم» (0/ ۲( وامناقب الشافعي» للبيهقي (”/”55). والأعلام 
الموقعین» (۸۰/۱). 

وفي موضع آخر من «رسالته» قال (ص۲۲۸): «وخلاصة ذلك: أنه إذا 
احتلفت آقوالهم فانه : 

- یختار منها ما وافق الکتاب والسْْة» أو الاجماع أو كان أصح في 
القیاس . فإذا لم يكن دلیل على الترجیح : آخذ بقول الخلفاء الاربعة؛ فإذا 
لم يكن للخلفاء رآي آخذ بأقوال سائر الصحابت ومنهجه في ذلك : 

أ يأخذ ما عليه دلالة» وقلما تخلو آقوالهم من دلیل يدل علیها . 

ب - فان لم یوجد دلیل: آخذ بقول الاکثر. 

ج ‏ فان تكافأت: آخذ بأحسن آقوالهم مخرجَا عنده. 

هذا هو الثابت عن الا مام الشافعي في كتبه «الجدیدة») . 

وقال الماوردي في آصناف من يجوز تقلیدهم ‏ كما في «الحاوي الکبیر» 
(۱/ ۳۰): «فأما الصنف الرابع وهم الصحابة : فتقلیدهم یختلف على حسب 
اختلاف آحوالهم فیما قالوه ولهم آربعة آحوال: 

آحدها: أن یجمعوا على الشيء قولاء ویتفقوا لفظا. فهذا إجماع لا يجوز 
خلافه » وتقلیدهم فيه واجب» والمصیر إلى قولهم فيه لازم. 

والحال الثانية: أن يقول واحد منهم قولا» وینتشر في جمیعهم» وهم من 
بين قائل به» وساکت على الخلاف فیه : فذلك ضربان: 

آحدهما: أن یظهر الرضی من الساکت عما ظهر النطق من القائل» فهذا 
إجماع لا يجوز خلافه؛ لأن ما يدل عليه: نطق موجود في رضاء الساکت. 
والضرب الثاني : أن لا یظهر من الساکت الرضی ولا الکراهت فهو حجة؛ 
لأنهم لو علموا خلافه : لم یسعهم الاقرار علیه . وهل یکون إ- جماعًا آم لا؟ 
على قولین : 

آحدهما: یکون إجماعًا؛ لأنه كان فیهم مخالف : لبعثته الدواعي على إظهار = 
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خلافه؛ لأن كتم الشريعة ينتفي عندهمء فالقول الثاني: لا يكون إجماعًا. 
قال الشافغى :امن تبس إلى کته كلاما فقد كدت له وتان 
أو ايضاق او ی ول ان كان ما قاله تین قي كنا سك يد 
كان انتشاره فيهم» وسكوتهم عن الخلاف فيه إجماعًا. وان كان فينا: لم 
يكن إجماعًا؛ لأن الحكم لم يكن فيهم إلا عن مشورة ومطالعة وبعد نظر 
ومباحثة» وان كان آبو علي ابن أبي هريرة يقول بضد هذا: إن كان فينا 
إجماعَاء وان كان حکمّا لم يكن اجماعا؛ لأن الحكم لازم لا 
يجوز اعتراض الساكتين فیه؛ لما فيه من إظهار المباينة والفتيا غير 
لا رت ولي الال قیها مانت كان :السكوت: واه ع رضي 
وموافقة . 

والحال الثالثة: أن یقول الواحد منهم قولا لا یعلم انتشاره» ولا یظهر منهم 
خحلافه» فلا یکون إجماعًاء وهل یکون حجة یلزم المصیر الیه أم لا؟ على 
قولین : 

آحدهما: قاله في «القدیم» وهو مذهب مالك وأبي حنيفة : انه حجة یلزم 
المصیر إليه؛ لقوله د : «آصحابي کالنجوم بأيهم اقتدیتم اهتدیتم»؛ ولأن 
الصحابة قد كان بعضهم يأخذ بقول» من غير طلب دلیل» فدلٌ على أن قول 
آحادهم حجة» فعلى هذا: هل يجوز أن يختص به العموم الكتاب وال 
أو غل وه : 

أحدهما: يجوز؛ لأن عموم يختص بقياس محتمل» وقوله أقوى من القياس 
المحتمل . 

والوجه الثاني: لا يجوز تخصیص العموم به؛ لأن الصحابة قد کانوا 
پتر کون آقوالهم لعموم الکتاب والسئةء والقول الثانی : قاله في «الجدید» : 
إن قول الصحابي من غير انتشار لیس بحجة» ویجوز للتابعي خلافه؛ لأن 
المجتهد لا یلزمه قبول قول المجتهد. ولأن القیاس حجة علینا وعلی 
الصحابي» ولیس قول الواحد حجة على جمیع الصحابة فعلی هذا إن 
وافق قول الصحابي قياس التقریب؛ فهل یکون آولی من قياس المعنی 
بانفراده أم لا ؟ على وجهین : 

آحدهما: أن قياس المعنی بانفراده آولی؛ لأن بانفراده حجة. 
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= والوجه الثاني : أن قول الصحابي - مع موافقة قياس النص آولی من قياس 
المعنی المنفرد به . 
وقال ابن آبی هریرة: وقد آخذ الشافعی به فى عيوب الحیوان؛ حیث أخذ 
بقضاء عثمان لموافقته قياس التقریب - مع مخالفته قياس المعنى . 
والحالة الرابعة: أن يقول الواحد منهم قولا یخالفه فيه غیره؛ فیظهر 
الخلاف بینهم وینتشر فیهم : ففیه قولان : 
قال في «القدیم»: یوخذ بقول الاکثرین؛ لقوله 22 : «علیکم بالسواد 
الأعظم» . فان استوی : أخذ بقول من معه من الخلفاء الاربعة؛ لقوله عل : 
«علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین بعدي». فان استوی: صار کالدلیلین 
إذا تقابلا ؛ فیرجع إلى الترجیح. 
و القول الثاني : قاله في «الجدید : إنه یعود عند اختلافهم إلى ما یو جبه 
الدلیل» ویقتضیه الاجتهاد؛ لأن التقلید مع الاختلاف - يفضي إلى اعتقاد ما 
لا یمن کونه جهلا. والاقدام على ما لا یمن به یکون قبیخا وقبح ما 
يجري هذا المجری مقررٌ في العقول» وآفراد الصحابة؛ كأفراد سائر الامة: 
فیما علیهم من الاجتهاد في الحادثت لکن إذا اختلف الصحابة على قولین : 
لم يكن لمن بعدهم إحداث قول ثالث» بخلاف ما ذهب إليه داود وأهل 
الظاهر؛ لأن ذلك إجماع منهم على ما سوى القولين باطل» ليس بحق» 
فهذه أربعة أصناف يجوز تقلیدها. 
تنبيه : 
جعل بعض علماء الا صول ‏ الکلام على حجية قول الصحابي : هو عين الكلام 
في تقليده» ونسب ذلك إلى الإمام الشافعي که : قال صلاح الدين العلائي في 
«(إجمال الإصابة» (ص”57) : «فقد اختلف قول الشافعي في تقليد الصحابة : فقال 
في «القديم»: يجوز تقليد الصحابي إذا قال قولاء وانتشر قولهء ولم يخالف . 
وقال في موضع: یقلد» وان لم ينتشرء ورجع في «الجديد» إلى أنه لا يقلد 
العالم صحابیّا - كما لا يقلد العالم عالمًا آخر؛ نقل المزني عنه ذلك وأن 
العمد على الأدلة التي بها يجوز للصحابي الفتوی» وهو الصحيح المختار 
عندنا. انتهى كلام الغزالي که . 
وتبعه على ذلك فخر الدين «المحصول» )١777/5(‏ وعامة آتباعه والآمدي - 


5 ند 


في «الاحکام» »)۲٠٤/٤(‏ وأعرض ابن الحاجب عن إفراد هذه الصورة 
بالذکر» وهو الحق لما ننبه عليه . 

فإن الذي يظهر: أن الإمام الشافعي حيث صرح بتقليد الصحابي : لم يرد به 
التقليد الذي هو متعارف بين العلماء وهو قبول قول غيره ممن لا يجب عليه 
اتباعه من غير حبّة» بل مراده بذلك: أن قوله حجة يجب اتباعها». 

وتم الزركشي ‏ بعد نقل كلام قريب من هذا في اللفظ والمعنى؛ فقال (۸/ 
49 فانه (أي: الشافعي) استعمله في موضع الحجة: فقال في «مختصر 
المزني» «الأم» (۸/ ۰64۰۷ في باب القضاء في الكلام على المشاور: ولا 
یقبل - وان كان أعلم منه حتى يعلم كعلمه: أن ذلك لازم لهء فأما أن 
يقلده: فلم يجعل الله ذلك لأحد بعد الرسول. هذا نصه. فأطلق اسم 
التقليد على الاحتجاج بقول النبي وله ولا سيما مع ما استقر من قوله 
المتكرر في غير موضع بالنهي عن التقليد والمنع منه» . 

وعلى هذه الطريقة مشى غالب شراج «منهاج البيضاوي» . 

وذهب الإمام الغزالي وآخرين إلى فصل مسألة الحجية عن مسألة التقلید 
قال الزركشى فى «البحر المحیط» (۷۸/۸): «وقد آفرد الغزالى يه هذه 
المسالة بالذکر بعد الکلام في آن قول الصحابة حجة آم ل فقال في 
«المستصفى» (۱۷۰): إن قال قائل: إذا لم يجب تقليدهم. هل يجوز 
تقليدهم؟ قلنا: أما العامي: فيقلدهم. وأما العالم: فان جاز له تقليد العالم 
- جاز له أن یقلدهم وان حرمنا تقليد العالم للعالم: فقد اختلف قول 
الشافعي في تقلید الصحابق فقال في «القدیم»: يجوز إذا قال قولاء وانتشر 
قوله» ولم یخالف. وقال في موضع اخر: یقلد. وان لم ینتشر. وقال: 
ورجع في «الجديد» إلى أنه لا يقلد العالم صحابيًا - كما لا يقلد العالم 
غالا آخر. نقل المزنی عنه ذلك وآن العمل علی الادلة الت فیها یجوز 
للصحابي الفتوی» وهو الصحیح المختار عندنا». انتهی . ۱ 

وقد تبعه على افراد هذه المسألة وجعلها فرعًا لما قبلها: ابن السمعاني 
«القواطع» (۲/ ۰)۳۲ والرازي «المحصول» )١١١ /١(‏ وآتباعه» والامدي 
(الاحکام» .)۲٠٤ /٤(‏ ويوافقه حكاية ابن القطان في كتابه «إجمال الإصابة» 
(4۳) قولين في الصحابي إذا قال قولا ولم ينتشر: 


> الزهائة 3 


= آحدهما: أن تقلیده واجب» ولیس للتابعي مخالفته . 

والثاني: أن له مخالفته والنظر في الادلة. 

والظاهر: آنهما مسألتان؛ 11 مت کون فرالم عير مه الا فين 

قال ابن السبكي في «تشنیف المسامع» (44۷/۳): «وما ذکره في هاتين 
الماد آعني : الحجة والتقليد: قد صرح به الغزالي والرازي والآمدي. 

وغيرهم» وآفردوا لكل حكم مسألة؛ فتوهم صاحب (الحاصل) خلاف 
دل ولط هيا ل سس ل وتابعه عليه البيضاوي؛ فوقع في الغلط ولا 
يلزم من کون قوله غير حجة: أن لا يقلدء ألا ترى إلى المجتهدين؛ فإنهم 
يُقَلّدونَء وليست أقوالهم حجة». 

كما أن.أكض كنب الا ول لكت نملك القضل ين المسالتيق انطظر: 

«الأسباب الأصولية في رجوع الإمام الشافعي عن بعض آرائه في المذهب 
القدیم» (۲۲۷ وما بعدها). 

أما تقليد الصحابى : 

فقد نقلوا عن الشافعى فى «الجديد»: أنه قال بجواز تقليده» قال الإسنوي 
في (نهاية السول» ۱۱ ۲۳۸) «واعلم أن القول بجواز التقليد: نص عليه 
في «الأم»)؛ في مواضع متعددة فهو إذا جدید لا قديم». وقال في 
«التمهيد) (ص۵۰۱): «وقد نص الشافعي في مواضع من «الأم» على أنه 
حجة» وعلى هذا يجوز تقليده: فلنذكر بعضهاء ويحصل في ضمنه ذكر 
فروع القاعدة آیضا فمنها : 

۱ - في كتاب (الحكم في قتال المشركين) فقال ما نصه (7057/5): «وكل 
من يحبس نفسه بالترهيب: تركنا قتله اتباعًا لأبي بكر يرحمه الله ثم 
قال: وإنما قلنا هذا اتباعا» لا قياسًا». 

۲ - ومنها في كتاب (اختلاف أبي حنيفة وابن أبي ليلى) ‏ في باب الغصب 
۵ تقال + زه عفها نا فش نيما ادا OIE‏ ف 
الا ایا ل وهو الان هت او زتها تا إلى هنذا ق 

هذا لفظهء ثم صرح بأن الاصح في القیاس : عدم البراءة. ..». 

وانظر - أيضًا: «المحصول» للرازي »)١797/7(‏ و«المسودة فى أصول الفقه» 
(ص۰)۱۲۷ و«مجموع الفتاوی» (۲۰/ ۱۰). ۱ 
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ی | ° > 20 
٩۹۸۳ 4‏ 0: قال: فادکر منه شَيئًا؟ 
0 ۰ 8 ۳ م ۲ ا رو 2000 میم وه و 
+ 9545 4< (فقلت له"'': قال الله ك : +« والطافنت يرست 
7 چ رفسم > ر ےم له كو 27 رم وو م سا ےرس هم رو ۳ 4 سا ۳ رم 
بآنسهنّ کله ورو ولا يحل من أن یکمن ما حَلَقَ اله ف أرحامهن إن هن 
2 رد | مرو میت 
دومن باه وال الاخره [البقرة: ۲۲۸]. 


Aa ۰‏ 4« وا عَائِسَةُ را «الأَقْرَاٌ : الأظهَارٌ"؟. وقال 


)٤( ا 17 و ۶ و 5 5 مره و وا مس م ےم و و ۵و رم‎ o 
. بمثل معنى قَولِها: زيد بن ثابتِ» وابن عم وغیرهما‎ 
اه 8 < 2 ۴ ی لد ع5 ر‎ E 
وقال دفر من اصحابت ال لل ° . «الاقراء:‎ 0 ۱+۹۹ ۹ 


)۱( في (م): (قلت» . 

(۲) قال ابن الرفعة في «كفاية النبیه» (۳۱/۱۵): «الاقراء: جمع قری بضم 
القاف وفتحها. يجمع «القرء» على (أقراء»» واقروء»» وهو اسم مشترك بين 
الحيض والطهرء يقع على كل منهما حقيقة عند الأكثرين من أهل اللغة. 
وقيل: إنه حقيقة في الطهر» مجاز في الحيض» وقيل: عکسه وقيل: إنه 
حقيقة في الانتقال من معتاد إلى معتاد؛ فتناول الانتقال من الحیض إلى 
اللو وف تفه 
وقيل: إن القّرء ‏ بالفتح: الطهرء وهو الذي يجمع على «فُعُول»؛ كحَرب 
وحُرُوب» وضرّب وضُرُوب. والقرء - بالضم - يجمع على «أقراء»؛ کقفل 
وأقفال. والصحيح : أنه لا فرق». 

(۳) آخرجه البيهقى فى «الكبرى» (۰)4۱۵/۷ وفى «المعرفة» .)57٠5(‏ من 
وهو في «المسند» (۰)۱۲۸۸ وفي «الأمٌ») (۲۰۹/۵). 

.)۲۲/۵( أسندها المصنف في «الأم»‎ )٤( 

)٠(‏ مثل: عمر وعلي وابن مسعود وأبو موسى الأشعري ور . وحكاه الشّعبي 
عن ثلاثة عشر من الصّحابة» ومن التّابعین: الحسن البصري والشّعبي. ومن 
الفقهاء: الأوزاعي» وَالثوري» وابن أبي ليلى» وأهل العراقين: البصرة 
والكوفة. كما في «السّئن الكبرى» للبيهقي 5١77/19(‏ - ۰4۱۸ و«الحاوي 
الكبير» للماوردي .)١56/١١(‏ 


ره 
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حٌى تَعْتَسِلَ من الحَيْضَةٍ 


۰ اس رخ يي 1 3 
|| حم e‏ 57 رفاك م > )۲( | 3 EE‏ 
العَالكجاة) 


(۱) قال المصنف في «المسند» (۰)۱۱۸/۳ آخبرنا سفیان» عن الزهري قال: 
حدثني سليمان بن يسار» عن زيد بن ثابت قال: إذا طعنت المطلقة في 
الحيضة القالقةة 00 أخبرنا مالك › e e‏ 
برئت منه وبری منهك لا ترثه ول یرنها . 

(۲) في (ر)ء وابن جماعة: «فلا E‏ وفي (ش) : «ولا یحلوا» وضبطها بضم 
الياء وکسر الحاء» وحملها الشيخ کا کی على أن حذف النون للتخفيف من 
غير ناصب ولا جازم. قال الشيخ عبد الغني : «أي: لا يحكمون بحلها. 
ولا ستبعد - مع صحته : أنه محرف عما آأثبت) . 

(۳) فی أصل «أحكام» الشافعى :)۲٤١/١(‏ «فلا يحل للمطلقة»» قال محققه: 
«ولعله محرف» . 

)٤(‏ يعني : أن المطلقة لا تحل الا بعد الاغتسال من الحيضة الثالثة - على هذا 
القول. 
أما على القول بأن القرء هو الطهر: فإنها تحل بالطعن في الحيضة الثالثة 
إذا وقع الطلاق في طهرء وبالطعن في الحيضة الرابعة: إن وقع الطلاق في 
حيض . وفی «كفاية النبیه» (۳۲/۱۵): (ومتی يحكم بانقضاء العدة؟ فيه 
قولان : 
آحدهما: إن كان الطلاق في طهر آي: قبل جماع فيه أو بعده - انقضت 
العدة بالطعن فى الحيضة الثالثة» وان كان فى حیض : انقضت العدة بالطعن 
في الحيضة الرابعة؛ لأن الظاهر: أن الذي ظهر دم حیض؛ فيكون الطهر 
قبله قد كمل؛ فانقضت العدة بثلاثة أقراء. وقد روي عن عائشة وزيد بن 
ثابت وها أنهما قالا: إذا طعنت المطلقة في الدم من الحيضة الثالثة» فقد 
براقت منه. . وعن عثمان وابن عمر وين , آنهما قالا: إذا طعنت في الحيضة 
الا له فلا رحعه له . و هدا القول هو الذي رواه الربیع والمزنی » وهو 


الرابعة؛ لجواز أن یکون ذلك دم فساد؛ فلا نحکم بانقضاء العدة بالشك 
وهذا ما رواه البويطي» وحرملة. 

قال: وقیل : إن حاضت للعادة : انقضت العدة بالطعن فى الحیض ؛ لأنه 
علد عن نان اه ی وان تفت اكير الا نود الم نط حجن درن 
یومّا وليلة؛ لانه لا یعلم أنه حيض بیقین . 

والقائل بهذه الطریقة: حمل النصین على هذین الحالین . والقائل الأول 
یقول : إن لم یوجد شرط الحیض بعد ذلك: تبين أن العدة لم تنقض . 

وهل لحظة رؤية الدم» أو اليوم والليلة ‏ إن اعتبرنا وجودهما ‏ من نفس 
العدة. أو يتبين بها انقضاء العدة وليست منها؟ فيه وجهان محكيان فى 
ال وع رفس ره لقا لم ی اده 
اقلق متها ار جعي اف هد اما ات ربياه أن ترعها 
0 ۰ 

ولا فرق فيما ذكرناه بين أن يكون الدم الذي رأته في زمن الإمكان: أسود 
أو أصفر أو كدرًا. 

وقال أبو سعيد الإصطخري: الصفرة والكدرة في غير أيام العادة ليست 
بحیض؛ لأنه إذا تجرد من صفة الحیض» وخرج عن زمانه؛ كان قاصرًا . 
قال أبو إسحاق المروزي: وقد كنت أذهب إلى هذا حتى رأيت للشافعى 
نصا : يسوي في الصفرة والکدرة بين آیام العادة وغیر‌ها» . ۱ 
( هنا في (ز): «قال الشافعي) . (۲) فى (د): «فقال: والی». 

(۳) في (ر): «تری»» وضرب علیها وکتب فوقها کالمثبت. 

() رسمت في (ر): «هولی وهولی". 

وهنا يقرر الامام الشافعي یه هنا قاعدته في اللفظ المشترك حيث يرى 
اقا تقل نة ابو بكر الا فلا نی .وا لاستوی وغیرهتیا : أنه تراد 
الما كل و ال من معتية أو عا بطریق الحقيقة؛ إذا صح الجمع 
بينهما في ان واحدء من باب العموم ولا يحمل على أحدهما خاصّة الا 
بقرينة» وهذا معنى عموم المشترك. فالعام عنده قسمان: قسم متّفق - 
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الباصرة والشمس. لا كاستعمال القرء فى الحيض والطهر معًا؛ لأنهما لا 

من غير اشتراط انفراد واجتماع فيستعمل في هذا تارة من غير استعمال في 

الآخرء وتارة مع استعماله فيه» والمعنی المستعمل فيه في الخالیین : تفن 

الموضوع له اللفظ حقيقة. 

إلا أن الشافعي قال: متى تجرد المشترك عن القرائن الصارفة إلى أحد 

العموم. 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۲/ 2786 :)۳۸١‏ «ونسب للشافعیى› 

وقطع به ابن آبي هريرة في «تعلیقه» ومثله بقوله تَعَالَى : من الله ریک 

بصن که [الأحزاب: 07] فالاسم واحدٌء واختلف المراد به: فكانت الصّلاة 

من الله رحمة» ومن المؤمنين دعاءً»ء ومن الملائكة استغفارا. وکذلك: 
284 مر ميرو ۹ 0-00 ر 4 صر د۶ رم سا کا رع و ص > ۳ 

سهد اله آنه ل اه الا هو والمكهكة واولوا المارکه [آل عمران: ۲۱۸ فكانت 

شهادته علمه» وشهادة الملائكة اقرارهم بدلك . وقوله: J‏ ۳ 

ألصَكلؤة» [النساء: ۲4۳ یعنی: وضعها للجنس وموضعها وفعلها 

للسّك ان») . 

وقال القاضي آبو بكر الباقلانی: «هو مجمل فیحمل علیهما معا من باب 

الا حتباط) . 

قال ابن القیم في «زاد المعاد» (۵/ ٩۳۷‏ - ۵۶۰): «وحکی المتأخرون عن 

الشافعی» والقاضی آبی بکر أنه إذا تجرد عن القرائن: وجب حمله على 

وفع آزعانجه: 

فإذا جاء وقت العمل» ولم یتبین أن آحدهما هو المقصود بعینه: علم أن 

الحقيقة غير مراد إذ لی أرئنات لبینت» فتعین المجاز وهو مجموع 

المعنيين» ومن يقول: إن الحمل عليهما بالحقيقة يقول: لما لم يتبين أن - 


5 ند 
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المراد آحدهما: علم أنه آراد كليهما . 
قال شيخ الاسلام ابن تيمية: في هذه الحکاية عن الشافعي والقاضي نظر! 
أما القاضي : فمن أصله الوقف في صيغ العموم وأنه لا يجوز حملها على 
الاستغراق إلا بدليل» فمن يقف في ألفاظ العموم؛ كيف يجزم في الألفاظ 
المشتركة بالاستغراق من غير دليل؟ وانما الذي ذكره فى كتبه إحالة 
الاشتراك راسا وما یدعی فیه الاشتراك» فهو عنده من ا المتواطوم . 
وأما الشافعي: فمنصبه في العلم أجل من أن یقول مثل هذاء وانما استنبط 
هذا من قوله : «إذا أوصى لموالیه: تناول المولی من فوق ومن أسفل». 
وهذا قد يكون قاله لاعتقاده أن المولی من الاسماء المتواطئة» وأن موضعه 
القدر المشترك بينهماء فانه من الاسماء المتضايفة؛ کقوله: «من كنت مولاه 
فعلي مولاه». ولا یلزم من هذا أن یحکی عنه قاعدة عامة في الاسماء؛ 
التي ليس من معانیها قدر مشترك: أن تحمل عند الاطلاق على جميع 
معانيهاء ثم الذي يدل على فساد هذا القول وجوه. 
آحدها: أن استعمال اللفظ فى معنييه: إنما هو مجازء إذ وضعه لكل واحد 
وها عا تسا لا دی انیم :وا لفك ای زور E‏ 
المجاز» بل يجب حمله على حقيقته . 
الثاني : أنه لو قدر أنه موضوع لهما منفردین» ولکل واحد منهما مجتمعین» 
فانه یکون له حینئذ : ثلائة مفاهیم» فالحمل على أحد مفاهیمه دون غیره 
تحير ی معدم 
الثالث: أنه حینتذٍ يستحيل حمله على جميع معانیه» إذ حمله على هذا 
وحده» وعليهما معا مستلزم للجمع بين النقيضين» فيستحيل حمله على 
جميع معانيه» وحمله عليهما معا حمل له على بعض مفهوماته» فحمله على 
الرابع: أن هاهنا أمورًا : 
أحدها: هذه الحقيقة وحدها. 
والثانی : الحقيقة الأخرى وحدها. 
والثالث : مجموعهما . 
والرابع : مجاز هذه وحدها. 


> الزهانة 5 


= والخامس : مجاز الأخرى وحدها. 

والسادس : مجازهما معا. 

والسابع : الحقيقة وحدها مع مجازها. 

والثامن : الحقيقة مع مجاز الأخرى . 

والتاسع : الحقيقة الواحدة مع مجازهما. 

و العاشر : الحقيقة الأخرى مع مجازها. 

والحادي عشر : مع مجاز الأخرى . 

والثاني عشر: مع مجازهما. فهذه اثنا عشر محملا: بعضها على سبيل 
الحقيقة» وبعضها على سبيل المجاز» فتعيين معنى واحد مجازي» دون 
سائر المجازات والحقائق: ترجيح من غير مرجح» وهو ممتنع . 

الخامس : أنه لو وجب حمله على المعنيين جميعًا: لصار من صيغ العموم؛ 
لأن حكم الاسم العام وجوب حمله على جميع مفرداته عند التجرد من 
الضف ور كان كلك لجاز ا اك اد اح يةه و سین الى 
الذهن منه عند الاطلاق العموم» وكان المستعمل له في أحد معنييه بمنزلة 
المستعمل للاسم العام في بعض معانيه» فيكون متجوزا في خطابه غير 
متکلم بالحقيقة» ويكون من استعمله في معنييه غير محتاج إلى دلیل» وانما 
يحتاج إليه من نفی المعنی الآخرء ولوجب أن يفهم منه الشمول قبل 
البحث عن التخصيص عند من يقول بذلك في صيغ العموم. ولا ينفي 
الإجمال عنه» إذ يصير بمنزلة سائر الالفاظ العامت وهذا باطل قطعًاء 
وأحكام الأسماء المشتركة لا تفارق آحکام الاسماء العامة» وهذا مما يعلم 
بالاضطرار من اللغة» ولكانت الأمة قد أجمعت فى هذه الاية على حملها 
على خلاف ظاهرها ومطلقها إذ لم يصر أحد منهم إلى حمل «القرء» على 
الطهر والحيض معا وبهذا يتبين بطلان قولهم : «حمله عليهما آحوط». فإنه 
لو قدر حمل الاية على ثلاثة من الحیض والاطهار» لكان فيه خروج عن 
الاحتیاط . 

وان قیل : نحمله على ثلائة من كل منهماء فهو خلاف نص القرآن إذ تصير 
الأقراء ستة. 

قولهم: «إما أن يحمل على آحدهما بعینه» أو علیهما. . . إلى آخره». 
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قلنا: مغل هذا لا يجوز أن تغرف عن دلالة تين المراد منه د كما قى 
الأنيهاء المجيلة. وان تانالعا يمن لسن فلا لين د 
تكون حَفِية عن مجموع الأمة» وهذا هو الجواب عن الوجه الثالث» 
فالكلام إذا لم يكن مطلقه يدل على المعنى المراد: فلا بد من بيان 
المراد» . 

قال الزركشي في «البحر المحیط» (۲/ ۰۳۹۳ ۳۹۶ بعد نقل اعتراض ابن 
هک کلام الَافعی في مواضم ندل للقول الول (يعني : جواز 
الاستعمال في معنیین فأکثر؛ على سبیل الحقیقة) منها: أنه احتج في 

«الأم» )۸/ (ETT‏ 9 استحباب الکتابة» فيما إذا جمع العبد بين الاامانة 
والخرد على ی بقوله تعالى: کوش ن عنم فم عب [النور: 
۳ ففسّر الخير بالأمرين. قال: وأظهر معاني الخير: قوة العبد بدلالة 
الات ۱۱ کتساتب مع الامانة» فأحب أن لا يمتنع من :مكاتبته إذا كان 
هعذا . اه . 

ومنها: أنه نص في «الأم» (۱۷۶/۵) في لفظة «عند» المشترك بين افادة 
الحضور والملك في حديث حکیم بن حزام: «لا تبع ما لیس عندك». قال : 
وکان نهي النبي 5 أن یبیع المرء ما لیس عنده: یحتمل أن یبیع بحضرتی 
فیراه المشتري - كما يراه البائع عند تبایعهما. ویحتمل : أن یبیع ما لیس 
عنده ما لیس يملك تعیینه؛ فلا یکون موضوعّا مضمونا على البائم يؤخذ 
به ولا فى من که هیا مه و أن يسلمهة إلية# لا نف کشت هل نم 
ومتها: حمله اللمس في الاية - كما سبق عن القشيري. 

فان قیل : فلم لم يحمل «الشفق» على معنییه بل اعتبر في آخر وقت 
المغرب غيبوبة الشفق الاحمر؟ قلنا: لأنه ورد في حديث آخر تعیینه 
بالأحمرء فلهذا لم يقل بالاشتراك». ۰ 

55 الزركشي على ابن تيمية في اعتراضه على القاضي الباقلاني آیضا 
فر اجعه . 

ویری الا کثرون - كما حکاه الصفي الهندي - عنهم: أن لا يحمل علیهما 
معّاء ولا على واحد منهماء بل یتوقف إلى ظهور قرينة . 


ل الوّسّالة ۳ 


= وقال أبو الحسين البصري والغزالي: نما يصح إرادة المعنيين عقلا لا لغة 
رل حقيقة ولا مجارًا)» وقيل : لا يستعمل المشترك في معنييه مطلقًا . 

ای .ی لي اتب و ولذلك قال 
السبكي في (جمع الجوامع»: «.... وعن الشافعي». قال العطار في 
«حاشیته» نقلا عن الشيخ 00 رف( انار إلين أن القول بأن ذلك 
حقيقة عند هؤلاء - غير مجزوم به عنده وهو كذلك في حق الشافعي» . 
وقال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۰۳۸۲/۲ ۳۸۷): «قال الاصفهانی : 
واللذقن ewsa NDT A‏ 
علق الجمیع. ونقله الأمدى عن الشافعي والقاضي - کساثر الألفاظ العامة 
في صيغ العموم» ولهذا حملت على التجرد على الجمیع. ونقل صاحب 
(التلخیص» عن الشافعي : أنه بطریق المجاز» وهو ميل إمام الحرمین. 
واختاره ابن الحاجب» . 

والشافعی هنا سيبدأ فى عرض آدلة القولین» ویختار أن معنی القرء: الطهر 
ان الدالة علی ذلك» وقد لخص ذلك السیوطی فى «الکوکب 
الساطع»ء فقال : 0 


٤ 
»و 6 هو‎ 


وَوَافَقَ القاضي وفَالَ مَجَمَّلَ عَلَيهمَا للاخییاط يحمل 
والاف رد يال ۶ ی اي بالمنع مِنْ حَمْل وبالتَوفف 
وقد إا اك هلا وَقِيْلَ لا بصخ ذَاكَ أضلا 
وإذا جوّزنا الااستعمال ‏ كما هو مذهب الشافعي» فهل يجب على السامع 
حمله على ذلك إذا تجرد عن قرينة صارفة؟ 

فيه مذاهب : أحدها: أنه يحمل على جميع المعاني» وهو الذي اشتهر عنه 
في كتب المتآخرین» قال ابن القشيري: وعلیه يدل کلام الشافعي؛ لأنه لما 
تمسّك بقوله تعالی: او لس اسسا [الساء: 4۳] فقيل : آراد بالملامسة 
المواقعت فقال: آحمله على الجس بالید حقيقة وعلی الوقاع مجازا؛ 
يعني : وإذا قال ذلك في الحقيقة والمجاز ففي الحقیقتین آولی . 


5 اندر 


؛ذ 9584 0< قلت : یِجْمَمٌ) الأفْرَاءَ أَنَهَا أَوْقَاتٌء والأؤقَاتٌ فى 


و 


1 و 9022) 2 و داع (5) .2 2غ (ه) ل لاس 
على المطلقة »> تخس فيها عن النكاح ؛ 


و 


2 س وا و ۳ 9 7 
هذا ل اي 
حتی دس ستكهلها: 


5 5 4ه قَذَمَبَ : مَنْ قَالَ ( لا و قراء اض ee‏ ۷ 
(۰/ب] وال أغلة إلى رن قَال)۳: إن" المَواقیت أفر الاسم 


ا دكات ال رفاك كرك معا يها ا الود ا آقل ا 
ل ل تس َكَل مِنَ الطهّر رد ی ل TE‏ لد 


۷ 1 


= وقال الاستاذ آبو منصور: انه قول آکثر آصحابنا ولهذا حملا آية اللمس 
على الجاع وعلی الجس بالید ونقله غیرهما عن الشافعي والقاضي 
صریحا . 
انظر : «حاشية العطار» (۰)۳۸۲/۱ و«بيان المختصر» (۲/ ١٠١١‏ وما بعدها). 
و«أصول الفقه» (۸۱۵/۲) لابن مفلح» و«شرح التلویح» (۱۲/۱) 
و«البحر المحیط» (۲/ ۷ وما بعدها) واتشنیف المسامع» (۱/ وما 
بعدها)» واتیسیر التحریر» (۰)۳۳۲۰/۱ و«إرشاد الفحول» (۱/ ۰۵٩‏ 
و«الااصل الجامع» (۱/ ۷۰ ۷ 

(۱) ضبطت في (ر) بضم آولها وبنقطتین فوقه وآخریین تحته» لتقراً «تجمع». 
وایجمع». وفي (ز)» وابن جماعة: «تجتمع»» وفي (ب): «أجمعوا». 

( زاد في (ش): «والعلامات) . 

( فى (ر): «المطلقات»» وقد صححت كالمثيت . 

. في (ب) : افتحبس)» وتحتمل : (فتحتیس)‎ )٤( 

(0) في (ر): «بها»» ثم آلصق فاء بالباء؛ كأنه يريد تصحیحها کالمثبت . 

000 في (ر): «وذهب». ۷( في (س): «نراه». 

(۸) ساقط من (م). (1) ساقط من (ش)». (ب). 

() في (م): «بينهما». 

() في (م): «العدة». وكتب فوقها في (ش): «القلة». 

(۱۲) ساقط من (د)» وفي (م): «بالعدة». 


> الوّسَّتالة ۳7 


اَن کون" وق [۷۸/:] - كَمَا تون الهلال وَفْتَّا فاصلا ين 
4۰ 4 وَلَعَلَهُ ذَمَبَ رلی أن النبی يله أَمَرَ في سبي 


م 
1 


۴ . مس co ٩ ۶ (Y‏ دهي م رو ا r‏ 
اواس ` أن ر TS‏ ای ای نی از ایا 


ا 


و 


وَأ رن oo‏ د شما 
ا بثلاث حیّض گوامل. تَخْرُج مِنْهَا إلى الطهر» كما 
أ الم بِحَيْضَةٍ گاملة * تخر منها إِلَى الظهْر . 

٩۱۹ +‏ + [قَالَ الشاي ]۳ : فقال : هذا مذهت. نكت 
الخدرت: و وا مختيلة ل 


)۱( في (ش): «تکون» . 

(۲) «آوطاس»: بفتح آوّله» وبالطاء والسین المهملتین: وادٍ في ديار هوازن. 
والتسمية: يجوز أن یکون منقولا من جمع «وطيس». وهو التنور نحو يمين 
وأيمان» وقيل: الوطيس: نقرة في حجر؛ يوقد تحتها النار فيطبخ فيه 
اللحم ويقال: وطست الشيء وطسًا: إذا كددته وأثرت فيه. وفيه: عسكر 
هوازن ‏ هم وثقيف إذ أجمعوا على حرب رسول اللهء فالتقوا بحنين. 
وإلى أوطاس تحيّز فل هوازن بعد أن انهزمواء وعنده قسّم رسول الله غنائم 
حنين» ويقال: إن الرسول ‏ عليه الصلاة والسلام ‏ كان رضاعه في تلك 
الناحية في بني سعد. وهل هو نفسه وادي حنين أم غيره؟ خلاف. قال 
الشيخ شاكر: «والظاهر آنها أودية متقاربة او متجاورة». [شاكر]. 
ینظر: امعجم ما استعجم» ( ۰۲۱۲ وامع‌جم ياقوت» (۱/ ۰۲۸۱ 
و«مراصد الاطلاع» (۱/ ۱۳۲). 

(۳) كلمتا«يستبرأن»». و«يوطأن» رسمتا في (ر)» واین جماعة هكذا: 
(یستبرین»» وایوطین» على التسهيل» بالياء لا بالهمز» وهو وجة صحيح. 

)٤(‏ ساقط من (ب). 

() من (ز) (د)» وفي (ب): «قال محمد» . 


5 لخت 2 


و 


4 9991 4 [قال الشافعی طلا : فَقَلْتٌ له: إن الوقت بِرَوَيَةٍ 
الأهلة اما هو عَلامَةّ جَعَلها ال كق للشهور والهلال د الیل 


۶ 


۳۹ اق ره سس ار و ی ی ره 
والنهار وانما هو جماع الا ين او تسم وعشرین» كما 


رع و شم 001 رم 02( TTT‏ 
یکون العلا ل الثلائون» روا ات 5 ۳ لعشرون) جماعا 


2 


o‏ گم مر > مر کم و م 0 سم ه26 o‏ ام ١ ٠‏ 351 2ه 
ل ا ا E ENA‏ 
ا م > ۳ ° _- 1 قا مه 2 م ۵ اير 2ه ۰ (؟١2‏ 
وان كان وقتا: فهو من عدد الليل والنهار. والحیض والطهر في 


و 


اللا فا مان لقن و ل رتنه الو تيا رده :وقد تکون 


ص 
3 


( من (ز)ء (د)» وفي (ر): «قال». 

(۲) في (ر)ء (ز): «إجماع»» ثم ضرب على الألف في (ر). 

( في (ش)» (ر): «لثلاثين» . 

)٤(‏ في (ر): «و»ء وزيدت الألف تصحيحًا ليوافق المثبت. 

() ساقط من (ش)»› (د). (0) ليس في (ر). 

(۷) في (م): «والعشرون والعشرة». 

(۸) قال د. كبارة: «أشكل فهم هذه العبارة كثيرًا على قارئيها في موضعين وهي 
مخطوطة. كما أشكل فهمها على أحمد شاكر. ويظهر لي أن موضع 
الإشكال الأكبر فيها هو في قوله: «كما يكون الهلال الثلاثون والعشرون 
كماع الم بو اوه أن الصواب فيها: «كما يكون الهلال الثلاثون وتسع 
وعشرون جماعًا»). وقد جاء في «الأم» (۲۸۳/۲): «وإذا نذر صيام آشهر 
فما صام منها بالأهلة: صامه عددًا ما بين الهلالين» إن كان تسعة وعشرين 
وثلاثين. فإن صامه بالعدد» صام عن كل شهر ثلاثين يومًا». [كبارة]. 

(9) فى (ش): «لیستانف». 

(۱۰( نے( د سکاو «هنااء ثم خخ إلن هدا و کیب بين ال طور 
(غیر»» لتوافق المثبت. 

(۱۱) رسمت هنا وفي المواضع التالية : «القّرو»» وضبط القاف بالضم ویجوز 

() فی (ب): (و» . 

(۱۳) في (م): «وبذلك» . 


۳7 الوّسَّالة‎ LD 


و ۶ 


۱ و #۶ و و م2 8 ىه اس د ده 9 ۳ ا 
ال فيما تحت و مه غير ام میا 0 فيد 
(Oss‏ لهي (o)‏ ۲ 
و فت بمعرى ۰ 


4 “598و د قَالَ: وَمَا المَعْتّى؟ 

5 48 4 قلْتٌ: الحيضٌ: هُوَ أن یُرخی الرّحمُ الدَّمّ حتّی 
1 يظهر › وا لطهر : أن يقري الرحم م الدَّمَ فاد رم نوی کون || ا 00 
ا اكع 0 الا ۱ فالطه << ت۳5 ٠۱‏ کان Ee‏ 


)١(‏ ليس في (ر)» وزيدت بين السطور. 

(۲) في (ب)» (ر): «جاءت»» وكأنها أصلحت في (ر) کالمثبت . 

)۳( في (ز) : ا(منه؟» وفي (د): منهما. ‏ (5) في (ب) : (في وقت» . 

(0) في (ر): (معنى»» وأصلحت لتکون: «لمعنى». 

)1( في (د) : «يطهر) . (۷) ساقط من (ز). 

(۸) رسمت في (ر): «والقري». قال الشیخ شاکر - عن المثبت : اوهو خطأ؛ 
لأن الشافعي يريد مصدر «قري» بمعنی جمع!. انتهی المقصود. قال محقق 
الأحكام الشیخ عبد الغني ما نصه: «وکلاهما صحیح» ومصدر ل«قری. 
بمعنى جمع : وان كان یائیا». 
كما يدل عليه کلام الزجاج المذکور في «تهذیب اللغات» (۰)۸۰/۲ 
و«اللسان» (۰)۱۲۲/۱ واشرح القاموس» (۱۰۲/۱). ومصدر الفعل اليائي ‏ 
لیس بلازم: أن يكون يائيًا كما هو معروف. على أن القرء - مصدر «قرأ» ‏ 
قد ورد بمعنی الجمع والحبس آیضا؛ فلا یلزم إذن: أن یکون الشافعي قد 
آراد هنا مصدر اليائي. على أن کلام الشافعي نفسه - في «المختصر». 
و«الام» (۳/۰ و۹۱٩ )۱‏ يقضي على کل شبهة وجدل حيث يقول: «والقرء: 
اسم وضع لمعنی» فلما كان الحیض : دما يرخيه الرحم فیخرج. والطهر : 
دما یحتبس فلا یخرج: كان معروفا من لسان العرب: أن القرء: الحبس 
تقول العرب : هو یقری الماء في حوضه وفي سقائه» وتقول: هو یقری 
الطعام في شدقه». وانظر «زاد المعاد» (۱۹۰/۶). 

۹( في (ش): «كالإرسال». )فی رم) : «والطهر» . 

(0) في (د): (إذا». 


8 ك در ® 


- آولی فی اللْسَان ومني القّرء؛ لاله حون الدّم. 
4 ۱۱۹۵ [َقَاكَ الشافعی ذ5نه]””" : وأمرّ رول الله كه 
0 عَمَرَ ابن الطاب - رضي 72 الى ا e‏ اعد ا بن 
ْمَرَ امْرَأتَهٌ حَايِضًا: أن یامه بِرَجْعَتِهَا وخبیها حنّى [تَظهْرَء ثم م يلها 
2 من غَيْرٍ جمَاع وقال" رَسُولُ الله ب : «قَيَلْكَ المد الْتِي 
ا El‏ ۷۳ أن يُطَلّقَ لها الَاع»۳. 


5 a ES . 30] [قال الشافعی وطن‎ 9¢ ۱۱۹۰ p+ 


هو 


)١(‏ قال أبو إسحاق الزجاج (ت١١#ه)‏ في «معاني القرآن» ما نصّه: «والذي 
عندي: أن القرء ‏ في اللغة ‏ الجمع» وأن قولهم: قَرَيْتَ الماء في الحوض 
من هذاء وان كان قد ألْزْمَ الماء - فهو جمعته وقولك: قرأت القرآن؛ 
أي : لفظت به مجموعا والقرد يقرئ؛ ائ يجمع ما يأكل في بیته. فإنما 
القرءٌ: اجتماع الدم في البدنء وذلك إنما يكون في الطهرء وقد يكون 
اجتماعه في الرحم» وکلاهما حسن» وليس بخارج عن مذاهب الفقهاء بل 


مه هه میم 


هو تحقیق المذهبین) . 
قال الأزهري فى «تهذیب اللغة» (۹/ ۲۱۰) بعد نقله نحو هذه العبارة - عدا 
الجملة الاخيرة منها: «قلت: وقد روینا عن الشافعي بالاسناد المتقتّم في 
هذا الباب نحوّا مما قاله آبو (سحاق». وینظر : «اللسان» (۰)۱۳۱/۱ و«تاج 
العروس» (۳۲۱۸/۱). 

( من (ز). (د). 9 تفن (د): 

)٤(‏ ساقط من (ب). () ساقط من (ش). 

(5) في (م): «فقال». 

(۷) ھا ی المشعكوفيرة ها یر طمن :فق معضفية الكلمة الاولى6 بت 
الرطوبة. ۰ 

(A)‏ ا المصنف في (المسند» ۰6۱۲۳۸ وفي ( لام» (۵/ ۱۸۰): آخبرنا 
مالك (۱۸۳)؛ عن نافع» عن ابن عمر به. 

(9) من (د)» (م)» وفي (ب): «قال محمد». 


۳ از نة‎ LD 


م کہ س کے 


- (قول الله كك)  ]‏ - ودا طلقم السا صطْلْفُوهْنَ لِعِدَّبِنَ» [الطلاق 
EE E‏ أن ای ۲۳ 
الطَهن دون الحيض . 

4 ۱۱۹۷ 50" : وال" الله جل ناوه -: «انلتة فروعکه [البقرة: 
۸ وان" عَلَى المُطَلّقةِ أن تأتِي بكلائة قزوی وكَانَ””“ الثَّالتُ لو 
عم مم ۶ CY‏ أ 2 م2 (IY)‏ - 
ظا عن وفیه زتائا تم مَل حلی يود أو وي ۵ 
المحیضص › و حاف دلك ا فتعتّد ورن تشر 

اه العْسْل O‏ القلائة*؟ وَیَلْرَمُ من قَال: 
لويد ان تقر الى ام اراد 20 ل حتيدل : 


ا 

( ليس في (ش). 

(۲) في (ز)ء (ب): «يعني : قول الله» والله آعلم». 

(۳) في (ش): «وآخبر». (4) في (د): «النيي» . 

. ليس في (ر)ء لکنها کتبت بين السطور‎ )٠( 

0 في (م): «العدة هو). (۷) هنا في (م) : «قال الشافعي». 


(۸ في (د)» (م): «قال) . 

(9) في (م): «فلما كان». وفي (ب): «فکان) . 

(۱۰) فى (ر): «فکان» . 

۱۱( أي : حتی یوجد القرء الثالث . قاله [شاكر]. والذي فى (ب): «کانت». 

() في (ز)ء (ش)۰ وابن جماعة: «یویس». ۱ 

۳ في (م): (واقع» . 

(۱8) رسمت في (ش): «الثلثة» وكذا يرسم نظائرهاء والذي في (ر): «ثلثة» 
وضرب عليهاء وكتب فوقها كالمثبت. 

)١5(‏ في (ب)» (ش): (إن الغسل». 

) في (ر)ء (ش): «و أكثراء وزیدت - آلف صغيرة ‏ في ابن جماعة. 

(۷) نعم» حكي عن شريك القاضي: آنها إن فرطت في الغسل عشرين سنة؛ = 


5 كت 


(۱) 


5 9594 « فکان قَوّل من قال: «الاقراء الاطهار آشبه 


فلمطلقها الرجعة علیها - كما فى «الاشراف» لابن المنذر (۵/ ۰)۳۸۳ 
و«المحلی» لابن حزم (۱۰/ ۳۳). ۱ 

قلنا : وهي احدی الروایتین عند الحنابلة: لا تنقضي حتی تختسل» ولزوجها 
رجعتها. قال ابن مفلح في «المبدع» (4۱۹/7): «نصٌ عليه في رواية 
حنبل» قدّمها السامري وابن حمدان» وهي قول كثير من الأصحاب» روي 
دلگ عن ای نکر هویم وال ركو ورن ورات في ال 
عشرین سنة؛ ولانه قول من سمینا من الصحابة ولم یعرف لهم مخالف في 
عصرهم ‏ فکان کالاجماع؛ ولان آکثر آحکام الحیض لا تزول الا 
بالغسل». وینظر : «شرح مفردات أحمد» للبهوتي (15۹/۲). 

قال ابن الرفعة فى «كفاية النبیه» (۰۳۱/۱۵ ۳۲): «المراد بالقروء فى الآية: 
الأطهار عند الشافعي ؛ کا فت البه رید بن انت :وا ا وابن 
عباس » وعائشة وين . 

واستدل أصحابنا لذلك بقوله تعالى : «ططَلْفُوهَنَ لِعِدَّتبِنَ» [الطلاق: ۲۱؛ أي : 
في وقت عدتهن؛ كما في قوله تعالی : «9وتضع لمرن الط وم امد که 
[الأنبياء: ۷٤]؛‏ أي : في یوم القيامة. والطلاق المأمور به في الطهر› 
قال نا لعمر َيه وقد طلق ابنه زوجته في الحیض : «مره فلیراجفها تم 


العدة. وروي أنه لا كان يقرأ: «افطلفُوهنَ ودنک وقبل الشيء: ما 
اتصل بأوله؛ فكان القبل والاستقبال سواء. 

وتمسك الماوردي فى ذلك بأن الله تعالى أثبت الهاء فيهاء والهاء إنما تثبت 
في جمع المذكر 0 المؤنث» و«الأطهار» جمع «طهر»» و«الطهر» مذكرء 
و«الحيض» لو قدرت جمع « حيضة) . 

ولأن «القرء» مشتق من الجمع؛ يقال: قرأت الطعام في فيه» وقرأت الماء 
فى جوفه؛ إذا جمعتهء ومن ذلك سمى القرآن قرآنا؛ لاجتماعه؛ قال 
تعالی : هيدا قرأته فا فان 29 [القيامة : ۸ عني : إذا جمعناه فاتبع 
اجتماعه. وسمیت القرية: قرية؛ لاجتماع الناس فيهاء وإذا كان «القرء» هو = 


مب 55 3 


كت الکتاب( واللسَانْ (واضخ عَلی عو الَقانيی)۰۳ وال 

ا ۱۹۹۹ و« [قال الشافیی 5ن]””: ماما آمر التبی يله آن 
E‏ يستبرا .السب بحيضة قبالظاهر؛ لن الظهْرَ رد گان متقدمًا للحيضة. 
1 خاشت TS‏ 0 ا 
الظامر؟ وَقَدْ تَرَى الدَّمَ قلا یکون صحیتٌا]؟ 
بان تکمل الحَیْضَهّ» فبأي "۲ شَيء من الطهر گان قَبْلَ حَيْضَةٍ كَامِلَةٍ 


= الجمع كان بالطهر أحق من الحیض؛ لأن الطهر : اجتماع الدم في الرحم 
والحیض : خروج الدم من الرحم. وما وافق الاشتقاق - كان آولی بالمراد 
من مخالفه والله أعلم. 
وفي «تعلیقة» القاضي الحسین» وعند الرافعي في «الشرح الکبیر» (9/ 
2"5): يروي أن الشافعي وا عمد القاسم كن سلام تناظرا في «القرءاء 
وكان الشافعي يقول: إنه الحيض . وأبو عبيد يقول: إنه الطهر؛ فلم يزل كل 
واحد منهما يقرر قوله: حتى تفرقاء وقد انتحل كل واحد منهما مذهب 
صاحب وتأثر بما آورده من الحجح والشواهد. 
ثم قال الرافعي: وهذه الحكاية تقتضي أن يكون للشافعي قول قديم أو 
حديث يوافق مذهب أبي حنيفة» . 
قال الجوينى فى «نهاية المطلب» (۱۶۶/۱۵): «وهذه حكاية لا تعويل 
علیها ؛ فان الشافعي کان بحر اللغة» وآبو عبید من لته واٍنما کان ینقل 
الأئمة اللغة من الشافعي ومن في درجته في اللسان» فلا یعرف للشافعي 
مذهت في القرء سوى ما يعرفه أصحابه الآن» ولو كان ذلك مذهبًا له 
لنقل نقل الأقوال القدیمة)» . 

( في (ر): «کتاب الّه» . 

(۲) في (م): «وأوضح على هذا المعنی» . 

(۳) من (ز). (د)» وفى (ب): «قال محمد». 

(5) ساقط من ط . شاکر التي بين أيدينا (دار التراث - ۳ -۱4۲۹ه = ۲۰۰۵م). 

( في (ر): «الطهر». وضرب عليهاء وکتب فوقها کالمثبت. 

(0) ما بين المعكوفين ساقط من (ز). (۷) في (ب): «فياًتي» . 


1 دی ® 


(۳) 


زیت( ون ی مت تخر ره ۲ 
| 5 هو براء مِنَ الحَبّل في الظاهر" 


م 


بذ ٩۷۰۰‏ ۵+ [َقَالَ الشافعئ ك1 : وَالمُعْبَدةٌ تعد 


م6 مس ر ر و۶ o7‏ ° 2 2 0 7 9 2 0 
بِمَعْتَيّين: اسْتبْرَاءٌ» وَمَعْنَى غَيْرٌ اشتبراء [مَعْ اشتبراء]** فَقَدُْ جاءث 


لیس في (ر) (ش) . لکنها آثتت ت بحاشية (ر) وابن جماعة أيضًا . 
قال ابن الرفعة فى «كفاية النبیه» (۱۵/ ۰۳۲ ۳۳): انم ما المراد من الطهر 


المذكور منهما فى «الرسالة»: أنه الانتقال إلى الحيض› وهذا أخذا 
قولهم: قرأ النجم» إذا طلع» وقراً: إذا غاب وقد يقال: قرأ: إذا انتقل 
من برج إلى برج . 

قال الرافعي : وقد يقتضي الاشتقاق: وقوع الاسم على الانتقال من الحيض 
إلى الطهر؛ كوقوعه على الانتقال من الطهر إلى الحيض» وهذا قد حكيناه 
E‏ 

قال المتولي : الانتقال من الحيض إلى الطهر - لا يدل على براءة الرحم؛ 
فإنها قد تحمل من الوطء في زمان الحیض. ثم ينقطع فيه» والانتقال من 
الطهر إلى الحيض: يدل على البراءة؛ لأن الغالب أن الحامل لا ترى الدم؛ 
فاعتبر الشرع هذا الانتقال» ولم يعتبر ذلك الانتقال. 

الثاني - وهو المذكور في «الأم» (۲۲/۵) - أنه المحتوش بدمین لا 
مجرد الانتقال» وهو الجديد» والاصح في «التهذيب» )١51/5(‏ وعند 
القاضى الرویانی (بحر المذهب ۲۵۲/۱۱ - ۲۵۳) وغيره. قال الرافعی : 
تک اش زا حکیناه في کتاب الطلاق أن آکثرهم حکموا بو قوش 
الطلاق في الحالف إذا قال للتي لم تحض قط: آنت طالق في كل قرء 
وأظهرٌ المراوزة ثمرة هذا الخلاف فیما إذا اعتدت الصغيرة بالشهور» ثم 
حاضت في أثنائهاء وفیما إذا قال لها: آنت طالق في آخر طهرك. أو وقع 
ذلك اتفاقا» وعند العراقیین في ذلك کلام . 

وينظر: «نهاية المطلب» (۰)۱۳/۱ و«الشرح الکبیر» للرافعي (۹/ 8۲۵ 
واروضة الطالبین» (۳۲۱۰/۸). 

من (د) . )٤(‏ ساقط من (م). 


32 e AD 


مر @ ين مس م و ص ےم م E‏ ع کی ۳۳ 0 ص - 7 ° 
بجیصتین وطهرین و تالت فلو ارید بها الاسثيراء: كنات 
7 ت چم و ۲ ۲ و - 
ان ص ° ص م امت ص س و ۶ ‌ِ ۳۳ ۳ ° ص 

لا ريعي 


التَعَنّدُ. 


أ 


ذ ۱۷۰۱ 4 [قال الشَافِعِئٌ ط۳]4: فقال۳: أَفَتُوجِدّنِى [فى 


َه مه 2 (۳ ilo‏ 7 6 رس" 
غَيْر هَذَا مما" اشتلفوا فيه مل هَذَا؟ 
or f f ۱ 7‏ معس د | دع of (OFA‏ ل ا a oc,‏ 

2 1۷۰¥ 64 قلت : دعم » وریما و جدناه] اوضحء وقد بينا 
م۵ ام ۾ ےت zo‏ ا - ۰ 2 م سا چ IER‏ 1 م2 
ی ها نيك ا مها باه فص ال وه لد ی ما 
م و مس ره Am‏ ع OVS a‏ ا 3 ا ا 
ال من ,ونا كار ی ها 

۷ ۱۷۰۳ : [قَاكَ الشافنمی شا ۳: وقّال”'' الله کل : 


ر 2و 4 و سوه و و 4 22 روم - 
# والمطلقنت ربصت بانفسهن لَه فروعکه [البقرة: ۲۸۸]. 


ا یج ا کی یر ري ب رس رسع 
2 ۱۷۰4 ¢> وال ون : «#والتی سن ون المحیض ۳ ساپک إن 
م مدو 2 علوي دس مير و مح وم عم کوک و ساسح سسا 


ر رصت د ر شع رم 
ارتم فعدتهن ثلثة آشهر ولت لر مضن وأؤلت الما أجَلهنّ أن یضعن 
حمَلَهَنَ که [الطلاق ]٤‏ 


ذ 1۷-۵ ۵« وَقَالَ ‏ تعالی -: وال يوون منکم وَيَدَرُونَ روج 
م سح لو چم م 1 5>1 


5 ے صد 
یریصن يأنفسهنٌ أريعة (أشهر وعشرا 46 [البقرة: ۲۳۶]. 


( من (ز)» (د). ( فى (ر)» (ش): «قال». 

( في (ر): «ما». ۱ 

)٤(‏ ما بين المععوفین ساقط من (ز). 

() ینظر: «باب العلل في الأحاديث» (الفقرات 6559 ۰٩۲9‏ وکتاب 
(اختلاف الحديث» لاح مام الشافعي - كله في هذا الباب . 

(0) زاد في (ر): «لك»» وضرب عليها . 

(۷) زاد في (م): «مثل». (۸) من (ز) (د). 

( في (د): «قال». 


5 ا ختور 


4 ۱۷۰۷ 12304 فقال بَعْضٌ آضخاب رَسُولٍ الله كلو" : 
إل كن فرط اما أن عِدَّةَ الحَوَاملٍ SS‏ 
گر في ۳ المتوی [عَنْهَا :290 أرْبعة)”". أشهرٍ وَعَشْرَا 

فَعَلَى الحخامل المتوفی عَنهَا]: أن 


ا ۵ كس كج )٩(‏ مه 9 وه م 
لع ا لواحا ادير معا اد لم ر 
اقا له ۳۶۵ تصن زلا في اللاق)" ل" 


م ساد 
تعتل 


2 


»م ۱۷۰۷ × [قال الشافعی طله۲: کته يَذْمَبُ إلى أنَّ وضع 

(۱) هنا في (د) : «قال الشافعي» . ۲۱( في (م) : «وقال» . 

(۳) وعلی رأسهم :علي وابن عباس 'يًا. قال في «الأم» (۱۸۲/۷): «آخبرنا 
أبو معاوية» عن الاعمش» عن أبي الضحى» عن علي رضي الله تعالى 
عنه ‏ قال : الحامل المتوفی عنها زوجها تعتد بانخر الأجلین». ۱ 
قال: «أخبرنا مالك عن عبد ربه بن سعيد» عن آبي سلمة قال : نا ليف ابن 
عباس وأبا هريرة عن المتوفى عنها زوجهاء وهي حامل» فقال ابن عباس : 
آحر الا اجن وقال آبو هریرة: اوا ولدت فقد حلت. قال آبو سلمة: 
فدخلت على آم سلمة فسألتها عن ذلك؟ فقالت: «ولدت سبيعة الأسلمية - 
بعد وفاة زوجها بنصف شهر - فخطبها رجلان: آحدهما شاب والآخر 
شيخ؛ فخطبت إلى الشاب . فقال الکهل : لم تحلل» وکان آهلها غیبا - 
فرجا إذا جاء آهلها أن يؤثروه بها؛ فجاءعت رسول الله ڪه فقال: قد حللت 
فا نکحي من شئت»». وینظر: «المحلی» (۱۰/ ۲۲۰۳ - ۰)۲۱۵ و«الدر 
المنثور» (۸/ ۲۰۳ ۰ ۲۰۲). 

)٤(‏ لیس في (ر)» لکنه کتب فوق السطر بخط آخر. 

(5) في (م): «أن على). OD‏ اماق د «أن تعتد). 

(۷) ما بين القوسين ساقط من (ب)» وهو سبق نظر ظاهر. 

(A)‏ ها ین المعكوفين ساقط من (ز)» وهو انتقال نظر. 

(9) في (ز): «العدتین*. (۱۰) ساقط من (ز). 

(۱۱( في (ش): «قال». وکتبت في (ر) ببین السطور » وفي (ب): «قال محمد» . 


0۳3 سب 5 


ای وا هه ناویا 
تون غَيْرَ مذغول بها. فتاتي بَأَرْبَعَةِ آشهر وعشرا وَأَنّهُ وَجَبَ 
لها شي؛ من وجهین. فلا" يُسْقِظة”" آحذهما. گمَا لو وَجَبَ عَلَيْهَ 
حقَانِ لرجلین: لَمْ بُسقَظ أَحَدُهُمًا حَنَّ الآخَرء وکما؟ زذ۲۳۱ نکحث 


تا 
5( 


0 


2 


وو ے 
5 0 رز 2 ۳ له و رژ ى و 2 و (۱۷ 5 سم 
في عِدتِهَاء واصیبتِ : اعتدت من الاول اغتدّث”"' من الآخر. 


4 ۱۷۰۸ 4« [قال الشافعی ض۳۳]4: وقال غَيْرُهُ من آضحاب 
رسول الله د : ادا و 5 ضعت ۸۷ زا ۳ ر بطنهاء فقد ۳۹ خلت کان 
- و هو م 9 3 ۹( 
زوجها علی السریر ۰ 


.)١(‏ لیس قفن در لکن کیت سین السطون:: والذدى فى رز امن جماعة: 
الوعشراء وكأنه بالخفض» وهو وجه صحیح. ۰ 

(۲( في (ش) : «ولا"»). 

(۳) في (ر): «یسقطه وزيدت فيه الهاء. 

ره( في (د) : (کما) . (ه) في (م) : «لو». 

(5) في (ر): «واء ثم کتب فوقها: «ثم». 

(۷) زاد في (ب): «بعد»» وكتبت في (ر) فوق السطر. 

(۸) من (ز)ء (د). وفي (ر): «قال». 

(9) أخرج مالك (۰)۸۶ وعنه المصنف في «المسند» (۱۷۰سندي) :)١575(‏ 
عن نافع» عن عبد الله بن عمر: أنه سئل عن المرأة ‏ یتوفی عنها زوجها 
وهی حامل؟ فقال عبد الله بن عمر: «إذا وضعت حملها فقد حلت». 
لحي جر | الشار 5 لضت ی E‏ رسيب 
وزوجها على سريره - لم يدفن بعد لحلت». ورواه عبد الرزاق (51/7/5) 
عن معمرء عن آیوب» عن نافع به سواء. 
وأخرج سعيد بن منصور »)١57١(‏ وابن أبي شيبة (۱۷۳۷) كلاهما: عن 
ابن عيينة» عن الرُهريٌ؛ عن سالم» قال: سمعت رجلا من الأنصار يحدّث 
ابن عمر يقول: سمعت أباك يقول: لو وضعت المتوفی عنها زوجها ذا 
بطنها ‏ وهو على السّرير: فقد حلت. وينظر: «نصب الراية» (۰)۲۵۲/۳ 


5 ك خد CI‏ 


بذ 98.9 4« [قال الشافعی ك]: فکانت الآيةٌ مُحْتَملَةَ 
المَعْتَيينِ مَعّاء وَكَانَ أَشْبِهَهمَا بِالمَعْقُولٍ الظاهر: أن يَكُونَ الحمل 
ا 

م ٩۷۹۰‏ 4 : قَدَلَْتْ سُنَّةٌ سول الله ة علی آنْ وَضْمَّ الحَمْل 
E‏ كد E‏ ما الق 


٩۷۹۹ +‏ + (قال الشافعئ): آخبرتا سَُفْيَانُ (بن یی 


عَنِ الرَهرِيٌ عَنْ عَبَيْدٍ الله بن عَبّدٍ الله (بن EE‏ عَنْ ۳ أن 


- و«البدر المنیر» (۸/ .)77١‏ و«التلخيص الحبير) (۳/ ۰۵۰۲ واجامع 
الأحاديث» (5157/548). 

( ليس في (م)» وفي (ب): «قال محمد». 

۳۲2( هنا في (ر) : «قال». وفي (د) : «قال الشافعي) . 

( لیس في (ر). لکنها مکتوبة فوق السطر . 

. في (د) : «ومثل»‎ )٤( 

(0) في حاشية (م): آنها في نسخة: «معنی». 

(0) في (ش): «في الطلاق». 

(۷) من (ش)» (ز)ء وفي (د): «أخبرنا الشافعي: قال». 

(A)‏ في (م): «حدئنا) . (9) من (ز)ء (د). 

( ليس في (ر)» وزيدت في الحاشية. 

(۱۱) هذا الاسناد ظاهره الارسال؛ لآن عبد الله بن عتبة بن مسعود - لم يدرك 
القصة» وذكرت الروايات وسائط بينه وبين سبيعة: کعمر بن عبد الله بن 
الارقم الزهري› o‏ ابن حجر في 
(الفتح» (/8۱6): *... فیحتمل: آن یکون عبد الله بن عتبة لقي سبيعة 
بعد أن كان بلغه عنها - ممن سیذکر من الوسائط». قال الشیخ شاکر : 
«وهذا الاحتمال الذي ذکره الحافظ هو الواقع الصحیح»» وعلی کل : 
فأصل القصة في الصحیحین وغیرهما هذا خلاصه تنقیح شا که امس له 


0 الورستححالة‎ LD 


DOTY‏ ۳۰۰-0 ۳ 0 رک اع کا ريو اه ده > ه ۳7 کے 
١ 1 ١ a‏ الحارث الاْسْلمیَةَ]! ١‏ وضعت بعد وفاة زوحها بلیال» 


ص 


مر بها السَتابل بن بر تعکت وال كدقف لِلِأَرْوَاجء ِنْهَا : 


ی و ل قَذکرّت (دلك و ام و م ۱ ل ول الله عد 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 
(٥) 


(1) 
(۷ 


في (م) و«المسند». واشرح السُنّقَى و«المعرفة». و«الکبری» للبيهقي : 
(بنت»» ولیس فی المسند والبغوی : « لأسلمية». 

في (ز) (م): «لاسلمية ابنة الحارث»» لکن رسمت في (ز): «ابنت». 
على وزن جعفر. 

كتب في حاشية (د): «هكذا في جميع النسخ بالنصب. وكأنه على اللغة 
الاسدية» إن لم يكن 20 من الناسخ الأول». انتهی . 

قلنا : في «المسند»» وال الکبری». واشرح الْسنَّة) : (وعشر» على الجادة 
بالرفع. وهي في «المعرفة»» واشرح ابن الأثير» ‏ كما في جميع النسخ : 
(وعشرا»۰ لكن كشطت الألف فى ابن جماعة. والنصب له وجهان: 

الآول: على حكاية اللفظ في الایت وعلیه تبنی على فتح الجزأين ؛ فتكون: 
«أربعة أشهر وعشرا»؛ إشارة إلى الاستدلال بالآية ‏ كما نقحه الشيخ 
اک 

والاخر: وهو أضعفهماء أن يكون على مذهب من ينصب معمولي «إن»» 
وهو المراد بقوله المخشی : اللغة الاسدية. ۱ 

فى (د) : (سبيعة ذلك». . 

«یرید بالکذب : الخطأ؛ لأنه لم يقل لها ذلك نقلا ولا حكمًا سمعه من 
رسول الله ة؛ نما قال لها ذلك برأيه واجتهاده وظنا منه أن الأمر كذلك . 
وما كان هذا سبيله: فلا يتطرق إليه الکذب؛ لأن الكذب يتعلق بالأخبار لا 
بالاجتهاد» فسمي الخطأ كذبًا اتساعًا ومجازا وذلك سائغ لقرب ما 
بينهماء ولذلك قال: «أو ليس كما قال آبو السنابل» وهذا ظاهر فى المعنی 
لا یحتاج إلى تأويل؛ EE EEE EES‏ 
الخطأ آولی موافقة للقول الأول». قاله الحافظ ابن الاثیر في «شرح 
المسند» (۷۰/۵) . 


8 اه رد ۳ 


بُو السَّتَابلء [أو”" لَيْسَ كما قال بو السَّتَابلِ]”". قَذ حَلَلْتٍ 


هس ص لو ذا 


رو جي»! 
+5 ۱۷۹۲ + قا لشافيي ESE‏ ۱ 
ما دلّث عَلَيْهِ السّنَهُ: فلا حب في أَحَدٍ حالف وله الست» وکن 


2 
ا 


ادگز من خلافهن ما لیس فيه تشن ممًا ول عَلَيْه القُرَآنُ نَضَا 
UL‏ أو ال هله ات 


: 1 00 و اس بسا م پر م ص > 
بذ ۱۷۹۳ ۳: فقلت له: قال الله 4 35 ان يُؤْلْونَ من شآیهم 
ودحو كرسي ےو ری كو ره مير > 2 2 
ردص أریعة آشهر فان فاءو فان الله 5 رحيم ر) ولن عزموأ ۱ له فان 
سَمِيعٌ عَليمٌ )> [البقرة: 77 ۲۲۷] 
۶ ۹ 2 ۵ 7 ا 
4 ۱۷۹6 4« قال الاک "یمن زوي عنه من أُضْحَاب الل ع 


= قال فى «الاصابة» (۱۰۱/۷): «وهذا یدل على أن آبا السنابل كان فقيهاء 
والا لکان یقع علیه الانکار في الافتاء بغیر علم» ولکن عذره: آنه تمسك 
بالعموم» وقد خصت الحامل إذا وضعت من ذلك العموم» . 

)١(‏ في (م): (و) . (۲) ساقط من (ب). 

(۳) آخرجه البیهقی فى «الکبری» (۰)۶۲۹/۷ وفی «المعرفة» (۰)۲۰۰/۱۱ 
والبغوي في شید المْتة» ( وفي «التفسیره» (۸/ ۲ من طریق 
المصنف بسنده سواء. 
وهو في «المسند» (۰)۱۳۰۰ وفي «الأم» (078/5). 

)٤(‏ ليس في (ر)» وكتب بين السطور: «قال». 

. ف (ز): (قول»‎ 3١ ساقط من (ب).‎ )٥( 

(۷) في (م): «الاستنباط). (۸) هنا في (د): «قال الشافعي». 
)4١‏ قال اي ۱۳۷۲ ۲ قال : قال الله تبارك کک لذي دموا 
2 ابه ربص ن أَرَبعَةٍ ۳ وان او 3 الله عَمَورٌ ESE‏ وَإِنْ عَرْموَأ الطلقَ فا ) 
سیم علیم )> اه ۰ ۲۱ 2 ۲۲۱۷ أخبرنا ان عیینهة» عن یحیی ین 
ق شتا مات مساو قال اذو كك نفس مشر ا نج 


[ب أن یلق . 
۱۷۵ 4 وروي عَنْ غیرهم! مِنْ ضحاب الب لل : عريمهة 


= رسول الله و كلهم يقول بوقف المولي: آخبرنا سفيان بن عيينة» عن آبي 
اتاق اشنا تو ود هر لقعي ف مور اا قال نيدت وا 
رضي اله تعالی عنه ا و 
آخبرنا سفیان» عن ليث بن آبي سليم» عن مجاهد» عن مروان بن الحکم 
أن علیّا - رضي الله تعالی عنه - أوقف المولي . 
آخبرنا سفیان» عن مسعر بن کدام» عن حبیب بن أبي ثابت» عن طاوس 
أن عثمان بن عفان رضي الله تعالی عنه - كان یوقف المولي. 
آخبرنا سفیان» عن أبي الزناد» عن القاسم بن محمد قال: كانت عائشة - 
رضى الله تعالى عنها - إذا ذكر لها الرجل؛ يحلف أن لا يأتى امرأته - 
تبدحها کمن احير لا تری ذلك كديكا حتی یوقف وتقول: کیف 
قال الله كَك؟ مسا غرفي أو تریح بِإِحْسَنٌ» [البقرة: ۲۲۹]. 
آخبرنا مالك» عن نافع» عن ابن عمر أنه قال : إذا آلى الرجل من امرأته ‏ 
لم يقع عليه طلاق» وان مضت أربعة آشهر؛ حتى يوقف: فاما أن یطلق» 
وإما أن يفيء. 
آخبرنا مالك» عن جعفر بن محمد» عن آبیه أن عليًا ‏ رضى الله تعالى 
عنه - كان یوقف المولي» . ۱ 

(۱) ساقط من (م). 

(۲) وقد آخرجه البخاري (۵۲۹۱) عن ابن عمر. وقال: «ویذکر ذلك عن: 
غا وغل ی ادا و غا وائ غر را مه كات 
النبي كيد . es‏ الحافظ في «الفتح» (/؟). 

(۳) فى «الموطأً» ‏ رواية محمد بن الحسن (۵۸۰): «بلغنا عن عمر بن 
الخطات: وعثمان بن عفان» وعبد الله بن مسعود» وزيد بن ثابت» أنهم 
قالوا: إذا آلى الرجل من امرأته فمضت أربعة أشهر قبل أن يفيء: فقد بانت 
بتطليقة بائنة» وهو خاطب من الخطاب» وكانوا لا يرون أن يوقف بعل 
الأربعة.» وقال ابن غباس في تفسیر هذه الآية: زب ولو من ايه تت 


0 قدب 


yS 


ع 


۱۷۹۹ . لَقَالَ ا ينه ]17 : 1 تخمّظ"'' (فِي هَذَا - 


010 


(۲) 
(۳) 
00 
2060 
000 
۹2 
(A) 


ید لد 
EEG‏ هر ها او فان الله عمو بحم #6 [البقرة: ۰۲۲۲۰ #ؤوإن عزمواً الطلق 


3 او لب وی : ۰۲۲۲۷ قال: الفيء ا 
الأشهرء وعزيمة الطلاق: انقضاء الأربعة الأشهر». وينظر: « : 
وان باب انقضاء الأربعة (5/ 5657 508)ء وار اذى باب 
ما قالوا في الرجل يولي من امرأته؛ فتمضي آربعة آشهر من قال: هو 
طلاق (۵/ ۰۱۲۸۰-۱۲۹ 

اختلف من قال بهذا فى الطلاق الذي یلحقها على قولین : 

آحدهما: EL‏ قول عبد الله بن مسعود. وزيد بن ثابت» وابن 
عباس . وعلیه آبو حنيفة. 

والشاني: طلقة رجعیة: وهو قول سعید بن المسیب. وآبي بكر بن 
عبد الرحمن» وابن شبرمة - رَجمَهم الله تعالی -». ینظر : «الحاوي الکبیر» 
للماوردي (۳۳۸/۱۰) . 

في (م) : (وانقضاء) 

في (ر): «آربعة أشهراء ثم آلصق بهما الألف والام» لتکون کالمثبت. 

من (ز) (د)» وفي (ب): «قال محمد» . 

فى (م): (فلم» . 

في (ر)» (ش): «يحفظ» . 

في (ر)» (ش): «عن رسول الله ية في هذا». 


ا / 
CO‏ 
1 "۳ 
13 یس یه اه خی و۳ ۲ 
ادلالة القران على الصواب من القَوّلين] ۱ 
بذ ۱۷۹۷ مد قَالَ : (قلی آي۳ القزلين E‏ 
۱ ۱ ۱ 0 رس ونم 9 2 
+ ۷۹۸ د قلت : دهَیّت(۲) لب أن الشولي لا مه طاق وان 
مت با یت فيا يثة: لم أغرهز له حتّی تَمْضِي أَرْبَعَةُ آشه 


۶۶ 


ادا مَضْتٌْ أَرْبِعَةُ آشهُر: قلت له : فخ 1 طْلَنْء والفیهٌ!*۲: الجمّاعٌ . 
م ۱۷۹۹ 4« قال : فکیّف ارت عَلَى القَوْلٍ الّذي يُحَالفُهُ؟ 
بج ۱۷۳۰ ود قُلْتُ : رای أب بمَغتی کتاب الله كك وبالمَقول. 
بخ ۱۷۲ 4 قَالَ: وَمَا دل عَلَيْهِ من تاب الله کك؟ 
D+‏ ۱۷۳۲ هر فلث: لها قال ال کل : لت ود من ليك تشن 
أَرَيعَةٍ اتب ر که [البقرة: ۲۲۰]: گان“ الظاهر في الایة : أن من آنظره الله گت 


م2 
0 سا سا مه £ ۰ و 


أَرْبَعَةَ هر في شَيءِ٬‏ لم يکن“ عَلَيْهِ سَبِيلٌ حتی تَمْضِيَ أزبعة أَشْهُر . 


(۱) هذا العنوان من حاشية (ش). 9 (ر)» (ب): «فأي». 

(۳) ساقط من (م). 

)٤(‏ بفتح الفاء وكسرها: وجهان صحیحان. 

(5) في (د): «آخبرته» . 

() قال الشيخ شاكر: يريد الاستدلال لقوله بالكتاب وبالعقل» ولذلك سيأتي 
سوال مناظره له قريبّاء إذ يقول: «فما يفسده من قبل العقول . 

(۷) ساقط من (ز). (۸) في (ش)۰ (ب): «فکان». 

. زاد في (ر): «له». وضرب علیها‎ )٩( 


س مر ور 5 ۳ 7 ۳ ا 
8ر ‏ شنم سوب ين تن ج0900 
ال اتب س س س رح تب اا اي 


o٤ 


بذ ۱۷۲۳ د قَالَ : ققد يحمل OEE TS‏ 
شهر يفيء فیها کا و قر الا في بناء هله الدّار أَرْبِعَةَ آشهر 


ف (فيها منها)۹۱7؟ 
TONES‏ فَقَلت لهٌ: كرا لا يتَوهُمَه كر لوطي به حتّی 


75 مه م ۳ و 2 م ° از عق مدي E‏ 
يُشترظ في سیّاق الكلام”". ولو قَالَ: قد أَجْلتكَ فیها أَرْبعَةَ آشهر : 
ل ا يد كار لا جد عليه سيا حثی تَنقَضِي وَلَمْ یف 

۵ و ء هو 


وم E‏ آنا“ لَمْ یف مِنَ الثار. وأنَّهُ خلف في 
المَراغ مِنْهَا ما" قي مِنَ الأَرْبَعَةِ الأشهر شي فَإِذَا لَمْ يَبْقَ منها 
لزمه اسم الحا ۲ Re‏ في بناء الذار دلالة هلي أن 
قارب الارْبْعَة وذ نتن اقا تس الول اک ينفكا 
بقی مِنَ الْأَرْبَعَةٍ الأشهر”'“. 
NS INES‏ سو وی ا E‏ 


الاربعَة الاشهر ۳ لا بِمضِیَه ۳ لانْ الجماع يَكُونَ في طرفة عیْن» 


)۱( في (م) : «منها فيها»). وفي (ش): «منها» فقط . 

( هنا فى (ر): «قال». وفی (د): «قال الشافعی» . 

)۳( زاد في (د): «ذلك» . ۱ ۱ 

. فى (ر): «ولا». وهی محتملة للفاءء بل إليها أقرب‎ )٤( 

(٥)‏ في (م) : دنا 

(0) في ط . شاکر: «مما»» وليس في النسخ. 

(۷) في (ب)» (ش): «تقارب». (۸) زاد فى (د): «آشهر). 
(9) في (ز): «قد . ۱ 

(0 من رت رم لعنها كتبت بخط آخر في (ش) ۰ وفي رد) : (آشهر) . 
7 في (ر)» وكتبت بين سطورهاء وفي (م): (من» . 

( ليس في (ر)» لکنها زیدت آیضا. 

() في (ر): «مضیها». ثم صححت کالمثبت . 


5 الزهانة‎ LD 


فلو گان عَلَى ما وَ2َ EN EE‏ حتی تمي | 
و فَإِذَا ژایلها: صار إلى أ 


عَلَيْه)” ۳ فما ان يَفِيءَ ونا أن يطل 


غیر مدعت ليها کان E‏ لاه بهك E‏ وفنا 


(€) 
(1) 


۹2 
(۹ 
(۱۰( 
)۱١( 


٩۷۳۱ ۵4‏ 4 قلو لَمْ یِکنْ في آخر الاية مَا يدل عَلَى أن مَعْنَامَا 


مر 


٤ 9 
| 


NY Dt‏ والقرّان عَلَى ظَاهِرِوء حتّی اتی ولا 
Ee e‏ و باه عَلَى باطن دون ¿ ظاهر . 


تزایل : تباین . وینظر : «الصحاح» (۱۷۲۰/۶) . 


ساقط من (ز). 

في (ر)» (ش): بالتقدیم والتأخيرء ثم ضرب - في (ر) ‏ على الكلمة 
الاولی؛ لتؤخر کالمثبت. 

لیس في (ش). (5) في (ب): «به الیه» . 

في (ر): «قوله» قال: «والضمير راجع إلى «غیر»؛ أ كاذ الول بغیر ما 
ذهبت إليه أولى القولين بالایة». انتهى. والمثبت من سائر النسخ؛ وهو 
الأقوم. 

في (ز) (م) : «(بما) . (A)‏ في (ب) : «لآن». 

ساقط من (م)» وفي (ز): «يأتي». 

ليس في (ز)» وكتب بين السطور في (ر)» وبحاشية ابن جماعة آیضا. 

هذا النوع من الدلالة عرف فيما بعد عند الأصوليين باسم (عبارة النص)ء 
وهو ظاهر في كثير من النصوص التي استدل بهاء فهو يستدل بالنص بما 


نوحي به العبارة وظاهرهاء كما في النص الذي معنا . 


ومن جاء بعد الشافعي من الا صولیین : توسعوا في هذه المباحث» وأفردوا 
لها آبوابا مستقلة: فقسموا الالفاظ من حيث وضوحها وخفاؤها إلى : 
واضح الدلالة» وله آنواعه» وغير واضح الدلالة» وله آنواعه آیضا. ثم 
قسموا الدلالات بحسب انطباق اللفظ على المعنی إلى عدة آقسام» فکانت = 


۳ دِلَانَهٌ المرآن عَلَى الصواب من القَوَنَين 


(٠‏ ۱۷۲۸ « فا : فَمَال"۳: قَمَا فِي سیّاق الآيَةِ ما" ید 
عَلَى ما OEY‏ 

بد ۱۷۲۹ ود قلث: لمّا ذکر" E‏ للمُولي أنيعة آشهر 
نم فال : ».فان فاد فد امه مور يحم © وین عا الطلق ون 
سیم علي 4O‏ [البقرة: ۰۲۲ ۰۲۲۲۷ قذگر الشختیر معا بلا فضل 
538 نما زنما یَمَعَان بَعدّ الاریَعة الأشهر ؛ لانه نم جَعَلَ عَلَيْهِ 
الفِيكة ۳" أو الطَلَاقَء وَجعل لَه الخِيارَ فیهما في وَفْتِ واحد. فلا یتدم 
وَاحِدٌ مِنْهُمَا صَاحِبَهُ وَقَدْ ذكرًا في وَفْتِ واحد گَمَا يقال لَه“ في 
الرّمْنِ: افده أو تَبِيعْة'' لك بلا قضلء وفي کل ما حير فیه : افعل 
کوک بلا فضل . 

بذ ۱۷۳۰ 0د [قال الشَافعی م TD‏ يكوا LY‏ 


ذکرا بلا فَصْلء قَيقَالَ: الفِيئَةٌ فیما بَيْنَ أن پولی ای" أَرْبَعَةَ آشهی 


= هذه الاشارات المبثوثة فى «الرسالة» حافرًا للأصوليين فى مختلف 
المذاهب؟؛ لوشباع هذه الموضوعات يمنا ودراسة. انظر : المنهج الشافعى 
فی رسالته» (ص ۱۱۵) . 

( فى (ب): «قال محمد». . ن( (ت). 

( في (م): «مما». وکتب على نسخة ابن جماعة فوق «ما» کلمة «صحا. 

. في (م) : حكى»‎ )٤( 

62 ضبط بضمة فوق العين في ابن حماعه قال الشيخ شاكر: «والنصب أصح ؛ 
لأنه منصوب ب«أن» مضمرة وجویّا» بعد «آو»؛ فى جواب الأمر». انتهی . 
قلت : والوجهان سائغان والخلاف في الأولى منهما . 

(۸) من (ز)» (د) (م). 

() لیس في (ر)» لکنه کتب فوق السطر بخط آخر. 


سم و 


وَعَزِيمَة الطلاق ال ا لاشهی فیکوتان خکمین ذکرا معا 


4 ۱۷۳ ۵« قَاكَ: فأنت تَقَولُ: ان قاء فك الارْبَعَة لأَشْهُرِ 0 


عم 
۰ ۳ 
شكه 
فهى سر هوه 
سے هبه 
۳-2 
7 
0 


۵4 ۱۷۴۳۴ 4« قلْتٌ: تَعَمْء كما أقولٌ: إِنْ قَضَيْتَ «حقا عَلَیْكَ)*) 


ا فقَد برئت منه ۸۰1/:]) وأنت مُحینْ مُتطوغ* 
بتقدیمه بل أن“ يحل الأجل”" عَلَيْكَ. 


سے e‏ سے 


1۱ 


+ ۱۷۳۳ “د [قَاكَ الشافعخ]*: وق“ ند ریت ین الائ 


>7) و ه )١١(‏ سه و م ° 
كان مرزمعا علی الفِيگة في گل یوم ٠‏ إلا م یجامع حتی 


تنقضی ا آشهر؟ 


( في (ش): «بانقضاء». 

( زاد في (ش): «بها». 

(۳) ليس في (ز)» وفي ابن جماعة بدلها: «أشهر»» وضرب علیها بالحمرة. 

2 في (ب) : «عليك ا 

(5) قرأ الشيخ شاكر ‏ ما في (ر)» وهي أصله: «متسرع» وقال: «هو أصح 
وآجود معنی». انتهی . لکن قراءتنا لها موافقة للمثبت» لکن آغلقت فة 
الطاء فاشتبهت 

(5) من (ب). (ش). وانظر : الفقرة: (۰)۱5۷۸ (۷۳۱). 

۰2 لیس في (ر) (ب)» وكتب بحاشية (ر). 

( ليس في (ر)» وفي (د) : «قال» وفي (ب) : «قال محمد» . 

() في (ر): «فقلت» . 

(۱۰) قال الشیخ شاکر: «يعني: أرأيت من الإثم الصورة الاتیه: كان مزمعًا. 


إلخ»؟ 


(۱۱) في (م): «مجمعًا»» وفي حاشيتها: آنها في نسخة کالمثبت. 


9 لاله «شران عتى «مضواب من القؤقين 


٩۷۳۵ 5‏ د قال: فلا" یخون ارمام عل الفيكة ا حتّی 
يَفْءَ» والفِيئة: الجمَاغٌ إِذَا گان قایرا عَلَيْهِ. 


2 
سم 


۱۷۳۵ ب« فلث: ولو جَامَعَ لا يوي فة - خَرَجّ من طلاق 
الایلاء۳؛ لا لمحي في الجمّا*۴ 

)۱( في (د) : (و لا) . 

( رسم في (ر) على صورة المرفوع بغیر ضبط ‏ وقد سبق له نظائر . 

(۳) «الایلاء» مهموز» وفي (ر) ‏ في كل المواضع: «الایلی» بالتخفیف» وهي 

(4) في (ش): «لانه». 

(5) استنبط الامام الشافعي: أن معنی الفيئة في الاية السابقة (في الایلاء) هو 
الجماع وأكّد ذلك بأن العلة التي من آجلها ضرب الشارع للمولي مدة 
معينة للفيئة» هو الضرر المحتمل وقوعه على الزوجة؛ ادا ترك الزوج 
جماعها مدة طويلة (وهي المدة التي حددها الشارع). فإذا انتفت العلة - 
وهي ترك الهجر وفعل الجماع: انتفی الحکم - وهو الایلاء» فلم يعد 
الزوج مولیا بمجرد الجماع وان لم ينو الفيئة . 
وهذه العلة التي استنبطها زادت المعنی وضوخا وظهورا» وهو آثر من آثار 
فلل ال ار 
ومن آثار تعليل النص آیضا: صرف المعنی الظاهر إلى المعنی المؤول» 
وترجیح آحد معاني اللفظ المشترك . 
وهذا يعني : أن تأثیر العلة في النصوص لا یدخل الا في النصوص الظنية؛ 
بمعنی: المحتملة للتخصیص. آو التقیید. آو التي تقبل المزید من 
الت و ضیح . 
كما أن تأثير العلة يبدو واضخا في الترجیح عند التعارض في الظاهر 
كترجيح حديث: «من بدل دينه فاقتلوه»: الدال بعمومه على قتل الرجال 
والنساء المرتدین» على عموم الحدیث الذي هي فيه عن قتل النساء؛ آي : 
ولو كن مرتدات ووجه الترجیح: آن الحدیث الأول جمع بين الحکم 
وعلته» آما الثانی: فلم تبين فيه العلة. 


سه يم 


= انظر: «شرح اللمع» (۰)1۰۰/۲ و«شفاء العليل» (ص۷۹ - ۷۸)» و«القياس 
عند الشافعی» (۲/ ۷۱۲). 

تكملة : مسألة تخصیص النص بالعلة عند الشافعی : 

لم یصرح الإمام الشافعي في «الرسالة». ولا في ( لام» بهنه المسألت 
ولكن نسب إليه اللأصحاب فى عود العلة على النص بالتخصيص أو التقیید : 
قولين» أما عودها على النص بالتعميم: فالمنسوب إليه فيها قول واحدء 
وهو الجواز. 

قال في «شرح جمع الجوامع ‏ مع حاشية العطار» (۲۹۱/۲): «(وفي 
عودها) على الأصل (بالتخصيص) له (لا التعميم : قولان) قيل: يجوز؛ فلا 
يشترط عدمه. وقيل: لا؛ فيشترط . مثاله: تعليل الحکم في آية: أو 
مس ليآ [النساء: ۲4۳+ بأن اللمس مظنة الاستمتاع» فانه يخرج من 
النساء المحارم» فلا ينقض لمسهن الوضوء - كما هو آظهر قولي الشافعي . 
الثاني : ینقضص عملا بالعموم. وتعليل الحكم في حديث ابي داود (مراسيله» 
(۱۷۸) وغیره: «آنه ول نهی عن بيع اللحم بالحیوان»؛ بأنه بیع الربوي 
باصله؛ فانه يقتضي جواز البیع بغیر الجنس من مأكول وغیره - كما هو أحد 
العود به قولا واحذا: کتعلیل الحکم في حدیث الصحیحین «البخاري 
۸ ومسلم ۱۷۱۷): «لا یحکم آحد بين اثنين وهو غضبان»؛ بتشویش 
الفکر ؛ فانه یشمل غير الغضب آیضا. 

وممن نسب إليه القول بعدم جواز تخصص النص. وتفیده بالعلة : الا مام 
الجوينى فى «البرهان» (۰)۲۰۹/۱ وإلكيا الهراسى فى كتابه «المدارك». قال 
فى «البحر المحیط» (۵۰۰/۶): «وقال إلكيا: المنقول عن الشافعی : أنه لا 
يجوز تخصيص العموم بالمعنی» . 

وقد آخذا ذلك من نصه في «الأم» (۹۹/۲) وهو يرد على الحنفية قولهم 
بإجزاء الزكاة إذا وضعت في صنف واحد من الأصناف الثمانية : «فاحتج 
محتج في نقل الصدقات بأن قال: إن بعض من یقتدی به قال: إن حعلت 
في صنف واحد أجزاً. والذي قال هذا القول لا یکون قوله حجة تلزم» وهو = 


۳ دِلَانَة القّرآن عَنَى الصواب من القَوّلین 


لو قال هذا لم يكن قال: إن جعلت في صنف وأصناف موجودة ونحن 
نقول - كما قال: إذا لم یوجد من الأصناف الا صنف آجزأً أن توضع فیه» . 
وقال في «ال*م» (۷۷/۲) آیضا: «ولیس لاحد أن یقسمها على غير ما 
قسمها الله يك عليه ذلك ما كانت الأصناف موجودة». 

قال إمام الحرمين في «البرهان» (۲۰۹/۱): «مما غلظ الشافعيئنٌ فيه القول 
على الموولین: کل ما يودي التأویل فيه إلى تعطیل اللفظ . قال الشافعي : 
آضاف الله تعالی الصدقات بلام الاستحقاق إلى آصناف موصوفین 
بأوصاف؛ فرأى بعض الناس جواز الاقتصار على بعضهم ذاهبًا إلى أن 
المرعی الحاجة» وهذا فى التحقیق: تأسيس معنی یعطل تقییدات آمر الله 
تعالی ؛ فلو كانت الحاجة هی المرعية ‏ لكان ذکرها آکمل وآشمل وآولی 
من الاقسام التي اقتضاها اللفظ ومقتضاها الضبط». 

تخصیص النص بالعلة» وإنما نسب إليه المنع من تأثیر العلة في النص بما 
يؤدي إلى ابطاله» بمعنی أنه يبدل حکمه بالكلية إلى حکم آخر» والتخصیص 
غير ال بطال . 

وقد نقل الزرکشی عن الشافعى ما يميد ذلك فقال گن «البحر المحيط) 
:)۶٩۱ /6(‏ «استنباط معنى من النص يعود عليه با لابطال: لا يجوز» وهو 
ما دکره الشافعی » ولیس مراده : تخصیص العموم بالقیاس ؛ فإن ذلك لا 
یبطل العموم) . 

الغزالی» حيث قال فى «شفاء العلیل» (ص۸۲): «وقد استنبط الشافعی من 
الذباغ معتّی» بالنظر الصحیح والفکر المستقيم وهو أن الذباغ یبعد الجلد 
عن العفونات» ویعصمه من الفساد. ويؤثر فيه مثل تأثیر الحياة» ویقوم 
مقامها فى التأثير واقتضاء الطهارة؛ فهذا تعلیل هذا السبب» وهو نزوله 
(أي: الدباغ) منزلة الحياة في اقتضاء الطهارة» واقتضی مساق هذا الکلام 
إخراج الکلب منه بعدما تناوله» بدلیل: أن الکلب نجس في حال الحياة. 
فهذا نوع تخصیص بعلة مستنبطة من المخصوص؟». وانظر : «البحر المحيط» 
(598/5). 


سم م 


4 ۷۳ مد قال : نعَم. 


+ ۱۷۳۷ + قلت : وَكَذَلِك”'' لو گان عازمّا علی أَنْ لا يَفيء : 
یخلف گل يوم آ لا يَفِىءَ ) ثم جامع قبل مضي [الأرْبَعَةَ ١‏ له شهر]۲ 


ص 


بطرّفة عَيْنِ : خر من طلاق الایلاء؟ TT‏ 
[خَرَجَ ۳ من طلاق الایلاء]"۹۶؟ 


+ ۱۷۳۸ 0د قَالَ: نعم . 


٠‏ ۱۷۳۹ × فلث: ولا یَضیم عَرْمُهُ عَلَى ألا یفیء۴ 


ولا( يَمْتَعْهُ جِمَاعُهُ بو لیر الفیگة۱؟ إِذَا جاء [بالجماع: من أن 


رگ عي م 


يحرج ١‏ به من طلاق الایلاء عندنا وَعندك؟ 
" نی ۳۹ هَذَا كُمَا قلت. وَخَْرُوجَة200 بالجمّاع عَلَى 


( في (ز)» وابن جماعة: «کذلك». وفي (د): «فحذلك) . 

(۲) في (ز): «أربعة أشهر». (۳) ساقط من (د) (م). 

)٤(‏ ساقط من (ز). 

۱( في (د) : «فلا) وفي (ب): «ل). 

(5) في (ر): «یصنع» وهو مخالف لكافة النسخ» ومع هذا یقول الشیخ شاکر : 
اوقد وضع تحت الصاد نقطة؛ آمارة على إهمالهاء والنون واضحة فیه 
هی انالا سال مناظره عنما ادا کان الول غار آنل م 
وجامع بلذة وهو لا ينوي الفيئة» آلا يصنع عزمه ذلك شيئًا؟ ولا یمنع من 
أن یکون جماعه فيئة» وان خالف عزمه؟ فقوله: «یصنم» حذف مفعوله؛ 
لفهمه من سياق الکلام». انتهی . فتأمل! 

(۷) زاد في (د): «هو). (۸) في (د): «لا». 

)٩(‏ ساقط من (م). (۱۰) زاد هنا في (ش): (إلا». 

(۱۱( ساقط من (م). 


۳4 لاله القران على اتصواتب هن القو کین 


5 99049 4ه قلثْ: فَکَیْت<) يَكُونُ عازما علی أَنْ يَهِيءَ في کل 
یم دا مَضَتْ اَربعَهٌ اهر لَرِمَهُ الّلاق. وَهُوَ لم یغرم عَلَيْء ولم 
3 0 ئه اتر ڌا 1 بح في ا لأحَد؟ ! 

بذ ۱۷۵۲ 4« قَالَ: فما یفده مِن قبل العقول؟ 

۱۷۵۳ ۵« فلث : CE‏ مَالّ الیل اشر كف وال ذا 
ربك أَبَدَا: أَهْوَ کقوله: آنب طَالِقٌ ی أَربَعَة آشهُر؟ 

٩۷۵6 4‏ 0< قَالَ : إن( “ قَلْتٌ : : نَعَمْ؟ 

5 ه94 4« قُلْتُ: فَإِنْ جَامَعَ قَبْلَ الأَرْبَعَة هر ۲ 

ذ ۱۷۵۱ + قَالَ: فلا( لین مَثْلَ قَوْلِهِ: نت طَالِقٌ إِلَى أَرْبَعَةٍ 

بذ 8¥ + قَلت(۸: َكَل 5206 بالإيلاء 2 
طلاق ۱ إِنَّمَا هى یمین ثم جاءث عَلَّيها مُدَّةٌ جَعلَتهًا طلاقًاء 
أيَجُورُ لأَحَدٍ ‏ يَعَقِلُ مِنْ حَيْتُ يَقُولُ ‏ أَنْ يَقُولَ مثل هَذَا الا ب 


۱ست 


1 
۷ ۰ 


(۱) في (د). و«أحكام القرآن» (۲۳۲/۱): «وكيف». 

(۲) في (م): «الاربعة الاشهر». 

(۳) في (ز)ء (ش): «المعقول». في الموضعین» والمثبت - من سائر النسخ - 
موافق لما في «أحكام القران» للشافعي . 


)٤(‏ ساقط من (ش). (5) ليس في (ش). 
(2)51 لسن في (ر)» وفي (د)» (م) : «الأشهر»). 
(۷) ساقط من (م). 69 8 (ر): «قال» . 


() في (ر)ء (ز): «ليس». 
(۱۰) ضبطت في این حماعه بالرفع . ویجور النصب آیضا وفي (م) : «(الطلاق) . 
E‏ ل (هو) . 


۰ ۱۷۵۸ 4 تال : فهو ُذخل عَلَيْكَ مثل هذا. 
وه 


5 ۱۷۹ 0« قلت : و۴۳ 

ذ ۱۷۵۰ ۵« قَالَ: آنت تَقَولُ: إِذَا مَضَتْ أَرْبعَة 
اء ولا جبر علی أن يُظَلقٌ . 

ا ۱۷۵۱ 4« فلث: لَيْسَ من قَبَلِ أذ الایلاء طلاق. وَلَكِنَّهَا 
مین جَعَل الله ويك لها وَقنَاء مَنَعَ بها روج مِنَ الضرّاره وَحَكُمَ عَلبه 
۱ کاتث: آن وي قات ما آنْ يَیء ولمّا آن بلق" وَمَذا 
حُكُمٌ حَادِتٌ بمضي اين الاشهی So‏ 
ات E‏ ۳ بِأيّهِمَا شاء: في“ أو طلاق. فان امْتَتَعَ 
ا الَذِي ۱ Ml EN Î‏ 


سا ور 


لاله لا يحل ل أن يُجَامَعَ عَنه. 


)١(‏ هنا في (د): «قال الشافعي». وفي (ب): «قال محمد». 

( في (ر)ء (ز): «قال». (۳) زاد في (د): «وهو). 

6 ساقط من (م). 

( في (ر): «جعل»» ثم صححت لتوافق المثبت. 

() في (م) تقدیم وتأخیر في هذا الموضع . 

(۷) في (ر): «أربعة». وقد آلصق بها الألف واللام» لتوافق المثبت. 

(۸) «مؤتنف»؛ أي: جديد مستأنف». وأصل «المؤتنف»: الذي لم يؤكل منه 
شئة. والمؤنف: الذي لم يرعه أحد؛ بمنزلة الأنف. 
ينظر: «المحيط فى اللغة» (۰)۶۷۲/۲ و«مقاييس اللغة» ,)١557/١(‏ 
و«القاموس المحيط» .)۷۹٤/۱(‏ 

() ضبطت في (ر) بفتح الفاء وكسرها معا. 

٠ 2‏ ليس في (ر)» وزيدت بين السطورء وعليها في ابن جماعة: علامة الصحت 
لکن قال الشيخ شاکر : «وزيادتها غير دة لآن كلمة «يطلّق» ضبطت في 
الأصل بشدة وفتحه فوق اللام» فتعین بناؤها لما لم يسم فاعله» وعلیه = 


5 ا فى وی 


ون ام و چ E EE ES E SS‏ 6 لل 
ور EE 1 E‏ كت E‏ ا 0 
رت ١‏ 8 مه 9 
rk e‏ ° ۲ و : 
بت 32 4 E‏ 
e 5‏ 7 ۱ 7 م iN RE‏ 
يمه 3 1 
e 1‏ 0 039 1 
و 7 0 
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۳ ل ۳ 1 9 
١‏ 0 0 ا 
مب لك » ا 
EE 9‏ 
ر 
۱ ۱ 
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E‏ 
۱ ۳ 5 ۰ 
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۱" 
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١‏ 


باب في" المَوَارِيثٍ]!' 


ذ ۷۵۲ قال الشافعی 14 : واختلفوا في المَوّاريث“ 
فقال رَيْدُ بُنْ ثابت ومَنْ دعب مَذْهَبَهُ : یُعطی کل وارث مَا سمي له فَإِنْ 


فضَا فضا ولا عَصَبَةَ لت ولا ملاع کان ماب بقی لجَماعَة المسلمین . 


4 ۱۷۵۳ « (وّرزوي عن(“ غیره منهم: اند ان یرد فضل 


= یتعین أيضًا قراءة كلمة «یجامع» بالبناء للمجهول. فلا تصح زيادة «له» هنا 
والا تعين أن یکون الفعلان مبنيين للفاعل» كما هو واضح بديهي». انتهی . 
وکلامه فيه تأمل . 

(۱) من (د) (م). 

(۲) العنوان لیس في (ر)» وکتب بحاشیته» واغرت الشیخ شاکر فقال : «وهذا 
العتوان لا مجن له هنا؛ لأن Pa e‏ لأحل لوار وا 
الکلام الاتي في مسألة رد المیراث» ثم ما بعده في توریث الجد: ذکرهما 
الشافعي مثالین آخرین من الاختلاف بين أهل العلم مما «لیس فيه نص ولا 
تق مما دل غلیه القران نصا واستتباطا: أو دل علیه القیاس*» کما عضی 
في الفقرة (۱۷۱۲)». انتهی 

(۳) ليس في (ر). 

(:) انظر: «مختصر المزنی» (۰)۲۳۸/۸ قال: «[باب من لا يرث] ‏ اختصار 
الفرائض مما سمعته 8 الشافعی : ومن «الرسالة». ومما وضعته على نحو 
مذهبه؛ لأن مذهبه في الفرائض نحو قول زید بن ثابت». 

(5) في (ر): «وعن»» وهناك كشط يظهر من بقيته زيادة «روي» آیضا. 

(7) ساقط من (ب). 


الموّاریث علی دوق الا اف فلو 
ل ا 

+ ۱۷۵۶ 1ال الشافعن ]۲۲ E‏ 
ترد فضل الموّاریت؟ 

4 ۱۷۵۵ فلت : استدلالا بکتاب الله ك . 


xd ۱۷۵۷ 5۰‏ مت : قال الله كك: لین اس هلك لسن لك ولد ول 
لا نشف ما رل وه رنه زن ل یکی نا ولگ تانساء: ۲۱۷۹. 

۱۷۵۸ رل - تعالی -: کون اوا كر ربالا ونساه 
لاو ِكَل حط اين [الساء: >۱۱۷ 

۷4 4 قَذَكرَ اللحت و قَانْتَهَى بها - جل اوه د إلى 
النُصْفيء وَالأَحَ مُنفردا. فانتهى به إِلَى الکل. وَذَكَرَ الإخوة 
وال رات د لا ری مُنْمَرِدَة*' يضف ما للأخ . 

985٠ 4‏ « وَكَانَ مه - جل تناه - في الأخت مُنْفْرِدَةَ» وَمَعَ 
الأخ سوا يانهيا لا CTL‏ نَأخذ النّضف هنا یکون له 
ی 

p+‏ ۱۷۹۱ 4 فلز قلت في رَجُلِ مات ونر آخنة+ لها النْضف 


پاش تن لوده عَلَيْهَا اضف : کنت قد أَغطَيتهًا الكل مُتْمَرِدَةَ وانما 


( من (ز)» (د) وفي (ب): «قال محمد). 

( في (ب): «قلنا». (۳) في (ب): «قال». 
)٤(‏ في (ب): «وانتهی». () لیس في (ر). 
() في (ر): «وآردد» بفك الادغام. وکلاهما صحیح مستعمل . 


595 58 


(۱1) 


جَعَلَ الله كك لها الضف في الانفراد والاختماع 
E 5095+‏ ۳: قانی لقث آغطیها النضت الباقی 
Ns‏ 


5 ال لیس دك للخاکم ولکن جل ردا عَلَنْهَا 
بالرجم . 

۵ !+ فَقَلْت ۳ : مرا ۴8 

ذ ۱۷۹۲ 4 قال : فان 

بد ٩۷۷۷‏ ۵ م (إذَنْ ٠‏ ا وه a‏ 
نكا الاب عَر ولا - ۳ . 
)١(‏ هذا مثال لأخذ الامام الشافعي بقول الصحابي إذا كان آشبه بالقران» وهو 


قول زيد بن ثابت في رد ما زاد عن ذوي الفروض. ولم یکن ال عصبة - 
اس ا وقد سبق و تحم تحقیق القول فيه . 


(۲) هنا في (د): «قال الا )۳( في (e)‏ (بت) : «قال» . 
620 في (م) : «فقلت» . ١ه6)‏ (ب): «ما». 
(1) في (ز): «النسيب». (۷) في (د): «ولكني». 


(۸) ليس في (ر)ء لكن زيدت فيه فوق السطرء والذي في (ش): «فقلته». 

() في (م): «بميراث». وقد ذكره الشافعي ذ في الرد على مناظره إنكارًا لقولهء 
وإلزامًا له الحجة. قاله شاكر. 

. مكانها فی (ش): «فإِذًا)‎ )١١( . رسمت في (ز): «إذا)‎ )١( 

۱ . ما بين المعکوفین في (ز): «یکون ورئها»‎ )١١( 

(۱۳) قال في «الأم» (/۸۰): «فقال لي بعض الناس : إذا ترك المیت أخته» ولا = 


5 الؤهانة‎ ED 


(۱) 
(۲ 


م و 


۱۷۷۸ ۵« (قال : فأقول) “:7 رَذَلِكَء لمّول الله تَبَارَكَ 


وارث له غیرها ولا مولی - آعطیت إلا خت المال کله. قال : فقلت لبعضص 
من يقول هذا: إلى أي شيء دهبتم؟ قال: ذهبنا إل أن روینا عن علي بن 
آبی طالب وابن مسعود رد المواريث. فقلت له: ما هو عن واحد منهما 
فیما علمته بثابت» ولو کان كارن كنت قد ترکت علیهما آقاویل لهما في 
الفرائض غير قليلة لقول زید بن ثابت؛ فکیف إن كان زيد لا يقول بقولهما: 
لا يرد المواریث» لِم لم تتبعه دونهما ‏ كما اتبعته دونهما في غير هذا من 
الفرائتض؟ ! 

قال الشافعي: فقال: فدع هذاء ولكن آرآیت إذا اختلف القولان في رد 
المواريث» أليس يلزمنا أن نصير إلى أشبه القولين بكتاب الله تبارك وتعالى؟ 
قلنا: بلی . قال: أى القولین آشبه بکتاب الله تبارك وتعالی؟ قلنا: قول 
زید بن ثابت لا شك. إن شاء الله تعالی . قال: وأيخ SS‏ 
فولکم في کتاب الله ك دون قولنا؟ قلت: قال الله ك: لن انرو رک 
یبن ل ود وَل أت لها نشف ما رك وهو برثها ان 8 یکی 4 وله 
[النساء: -۱۷] وقال: وین ایا لخو راک وسا بل مل حط الاش 
[النساء: ۲۱۷۲؛ فذکر الاخت منفردة: فانتهی بها إلى النصف وذکر الاخ 
منفردًا : فانتهی به إلى الکل» وذکر الاخ والأخت مجتمعین : فجعلها على 
النصف من الاخ في الاجتماع - كما جعلها في الانفراد. آفرآیت إن 
آعطیتها الكل منفردة» آلیس قد خالفت حکم الله تبارك وتعالی نصَا؟ 
لأن الله كك انتهی بها إلى النصف. وخالفت معنی حکم الله؛ إذ سویتها 
به» وقد جعلها الله تبارك وتعالی معه على النصف منه. 

قال الشافعي : فقلت له: أي المواریث كلها تدل على خلاف رد المواریث. 
قال فقال : آرآیت ان قلت : لا أعطيها النصف الباقي ميراثا؟ قلت له : : قل ما 
شئت . قال : آراها موضعه . قلت : فان رأى غيرك غیرها موضعه؛ فأعطاها 
جارة له محتاجة أو جارا له محتاجّاء أو غريبًا محتاجًا؟ قال : فليس له ذلك . 
قلت : ولا لك بل هذا آعذر منك هذا لم یخالف حکم الکتاب نصا وانما 
خالف قول عوام م المسلمین ؛ أن عوام منهم یقولون هو لجماعة المسلمین» . 

في (م) : «فإنا نقول» . 


زاد في (ش): «إن». وزاد في (ر): «لك»» ثم ضرب علیها . 


5 بت هي دور O‏ 


وَتَعَالَى - »الوا لرام بعصم از يعض في كي أله [الأنفال: ۲۷۵ 

5 4 ۰ [َقَالَ ا : شنت : را ۳ 
ار بعصم م ول عض في کلب ۲ 1 د بان 
بالحلفب ثم م بالْإسْلام وَالْهِجْرَةَ : فکان المَهَاجِرٌ رت المهاجرَ 
ولا رئه من ورثيه مَن لم يَكُنْ مُهاجرا ۳ وَهُوَ أُقْرَبُ اليه ممّن وَرِتَّهُ 
رل واولا | لیام بِعَصْبح اوک بض فى كتنب الو [علی"* 
ما٩‏ 11 نی 

بذ ۱۷۷۰ د [قَاكَ: فاذکر الدلیل (علی دْْك)*۴6۱۱ 

4 ۱۷۷۹ 4« فمَڵڭ 1 : رحا بعصم اول عض في کنب 
هه (عَلَى 9 فرش او( i > e kJ‏ ل أن ا 


کو ی م و 6 م2 o‏ (۱۸) 
ذَوِيِ الارخام]" رن وتم وو من ۷ 


۳ 


رن وال الرَوْجَ ۸1 ز] 


( ليس في (ر)» (ش)» وفي (د): «قال». وفي (ب): «قال محمد». 


( في (م): «قلت». ( ليس في (ز). 

)٤(‏ ليس في (ب). ( في (م): «وكان». 

(0) في (م): «يتوارثون». (۷) في (ب): «مهاجرا منهم». 

)٨(‏ في (ب): «أي على». (9) في (ز): «فيما». 

() من (ز)ء (د). وضبط الفعل: «فرض» بضم الفاء في (ر). وضبط بالمتح في 
ابن جماعة. 

( ساقط من (م). () في (ر)ء (ش) : (قلت» . 


(۳) فى (د): «فيما». 

)۱٤(‏ 5 (د)» (ز)» وضبط: «(فرض» بضم الفاء. 
)٠١(‏ ما بين المعكوفين ساقط من (ز). 

)ما بين المعكوفين المزدوجين ساقط من (م). 
(۱۷) في (ب): «ذوي الارحام منهم». 

() ساقط من (م). 


۳ الرسّالة‎ ED 


کون و ای آَعْتر دوه CT‏ الريك 
نما تورث بالرّحم : كانت خر ال نت تن كرّحِم الابْنِ؟ وَكَانَ 
َو ازع ارون O e‏ ا مِنَ الرّوج الَّذِي لا 
رجہ ل؟! 

+ ¥۴ « ولو گانّت الاية كَمَا وَصَمْتَ : [کنت قدا“ حالما 
ا" في أن E E‏ - ا )0 له ال 0 


فتعطی اا وموالیه ال وليسو بذوي 
e‏ 


مَمْرُوضٍ لهم في کتاب الله كك (فرض مَنصُو 


(۱) ساقط من (ز). (۲) فى (ب): «فإنك». 

(۳) في (د): «الابنة». ۱ 

)٤(‏ في (ز)ء وابن جماعة: «ویکون». وهو جائز عربية. 

(0) ليس في (ر)» ولكنها مزادة بين السطور لتوافق النسخ الأخرى 

( في (ش): «قد كنت». 

(۷) قال الشیخ شاکر: «يعني: المورزث». وفي (د): «ینزل»» وهي غير منقوطة 
في ابن جماعة. 

(۸) ساقط من (ب). (9) في (ب): (وهو». 

(۰) من (د)» (ب). وزيدت بحاشية (ر). 

)١١(‏ زيد في (ر) ‏ فوق السطر ‏ (آل) لتصبح «الارحام». 

(۱۲) في (ز): «فرضًا منصوصًا». وكأنه اعتبر «لا» عاملة عمل لیس والله آعلم. 

(۱۳) قال في «الأم» ۸٤ /٤(‏ - 85): «ومن كانت له فريضة في كتاب الله كك أو 
سَنَةَ رسوله ية أو ما جاء عن السلف: انتهينا به إلى فريضتهء فان فضل من 
المال شيء: لم نرده علیه» وذلك أن علينا شيئين: أحدهما: أن لا ننقصه 
مما جعله الله تعالى له والاخر: أن لا نزيده علیه. والانتهاء إلى 
حكم الله ق هكذا. وقال: بعض الناس : نرده عليه؛ إذا لم يكن للمال من 
یستغرقه» وكان من ذوي الأرحام. وأن لا نرده على زوج ولا زوجة. 
وقالوا: روينا قولنا هذا عن بعض أصحاب رسول الله ية . قلنا : لهم أنتم - 


تترکون ما تروون عن علي بن آبي طالب» وعبد الله بن مسعود في آکثر 
الفرائض لقول زید بن ثابت» وكيف لم يكن هذا مما تترکون؟! فالوا: إنا 
سمعنا قول الله يك : رو الام یمهم اول عض فى ڪب الک 
[الأحزاب: 7] - فقلنا: معناها على غير ما ذهبتم الیه» ولو كان على ما 
ذهبتم إليه كنتم قد تركتموه. قالوا: فما معناها؟ قلنا: توارت الناس 
بالحلف والنصرة ثم توارثوا بالاسلام والهجرة» ثم نسخ ذلك؛ فنزل 
ول اله کل : وأو الما شم اقل بتض فى صب ال 
[الأحزاب: 7] - على معنی ما فرض الله عر ذکره» وسن رسوله ئة لا 
مطلقّا هکذا. 

آلا تری أن الزوج يرك آکثر هما برت دوو الأرخاء ولا رحم له ارول 
تری أن ابن العم البعید يرث المال کله ولا يرثه الخال» والخال آقرب 
رحمّا منه؛ فانما معناها :على ما وصفت لك من آنها على ما فرض الله لهم 
وسن رسول الله ية . وآنتم تقولون: إن الناس یتوارئون بالرحم» وتقولون 
خلافه في موضع آخر؛ تزعمون أن الرجل إذا مات وترك آخواله وموالیه 
فماله لموالیه دون آخواله» فقد منعت ذوي الارحام الذين قد تعطیهم في 
حال» وآعطیت المولی الذي لا رحم له المال! قال: فما حجتك في أن لا 
ترد المواریث؟ قلنا: ما وصفت لك من الانتهاء إلى حکم الله كك وأن لا 
نت ذا سهم على سهمه ولا آنقصه . قال : فهل من شيء تثبته سوی هذا؟ 
قلت : نعمء قال الله ويك : »رن نرق هلک لیس له ود ول اعت فا تعرت 
ما وه رثا إن لَه یک ها ولد [النساء: ۱۷۰] وقال - عز ذکره -: 
ین ادوا اخ ربا وشا فلك مثل حط ایک [الساء: -۲۱۷؛ فذکر 
الاخ والاخت منفردین» فانتهی بالاخت إلى النصف. وبالاخ إلى الکل. 
وذكر الا خوة والأخوات 3 فحکم بینهم مثل حکمه بینهم منقردین : 
قال : ۳۹ مل كنك الكت 4 [النساء: ۱۷۰]؛ فجعلها علی النصف منه 
فقن كا حالف فان خی الوا الم ال ع تال عه 
فخالف قوله الحکمین معًا. قلت : فان قلتم: نعطیها النصف بکتاب الله ويك 
ونرد علیها النتصف لا میرائا. 

قلنا: تاي شيء ترده عليها؟ قال: ما نرده أبدًا إلا ا أو يكون شا 


رباب (الاختللاف في)( الج“ ۱ 


بذ ۱۷۷۳ ۵ [قال الشافعی طله](۳: وَاخبَلَمُوا فى الجَدٌّ 

فال رند بن کابت لگ سس 00 

= حکمه إلى الولاة؛ فما كان كذلك: فليس الولاة بمخیرین» وعلی الولاة أن 
یجعلوه لجماعة المسلمین» ولو کانوا فيه مخیرین: كان للوالی أن یعطیه من 
شاء والله تعالی الموفق» . ۱ 

. في (ر)ء (ش): «اختلاف»‎ )١( 

(۲) العنوان ثابت في النسخ» وأيضًا في حاشية (ر) التي هي أصل شاکر ولکن 
قال الشیخ شاکر: «ولیس للعنوان هنا موضع». فأغرب بقوله. وانظر: 
الفقرة (۱۷۵۰۲). 

(۳) ليس في (ر)» ش . )٤(‏ في (م): «قال». 

(۵) الدارقطني »)5١5٠(‏ ومن طريقه البيهقي في «الكبرى» (5/ :)5٠5‏ عن ابن 
لهيعة» ويحيى بن أيوب» عن عقيل بن خالد» أن سعيد بن سليمان بن 
زيد بن ثابت حدثه» عن أبيه» عن جده: زيد بن ثابت» أن عمر بن 
الخطاب استأذن عليه يومّاء فأذن له» ورأسه في يد جارية له ترجله؛ فنزع 
رسب فقال له عمر: دعها ترجلك. فقال: «یا آمیر المومنین لو آرسلت 
إلي جئتك؟». فقال عمر: نما الحاجة لي» إني جنتك لننظر في آمر الجد. 
فقال زید: «لا والله ما تقول فیه؟»۰ فقال عمر: لیس هو بوحي؛ حتی نزید 
فيه وننقص. نما هو شيء تراه» فان رأيته وافقتني: تبعته» والا لم يكن 
عليك فيه شيء» فأبى زید. فخرح مغضبّا» وقال: قد جئتك» وأنا أظنك 
ستفرغ من حاجتي» ثم أتاه مرة أخرى في الساعة التي أتاه المرة الأولى - 
فلم يزل به حتى قال: «فسأكتب لك فيه»» فكتبه في قطعة قتب» وضرب له = 


5 ل تلاق فى اب 


. مرو( ای ميف ا ودع شیر‎ 0 7 eye 
- وعلی ¢ وابن مسعود وی‎ > E وروي عن عمر‎ 


= مَثلا: «إنما مثله مثل شجرة تنبت على ساق واحد» فخرج فيها غصن. ثم 
خرج في غصن غصن آخرء فالساق يسقى الغصن؛ فان قطعت الغصن 
الأول: رجع الماء إلى الغصن» وان قطعت الثاني : رجع الماء إلى الأول». 
فأتي به فخطب الناسَ عم ثم قرأ قطعة القتب علیهم. ثم قال: إن زيد بن 
ثابت قد قال فى الجد قولا وقد آمضیته. قال: وكان عمرٌ أول جد كان؛ 
فأراد أن يأخذ المال كله مال ابن ابنه دون إخوته؛ فقسمه بعد ذلك عمر بن 
الخطاب 5نه». وينظر فى هذا الأثر والذي بعده: «مصنف عبد الرزاق» 
(۱۰/ ۰6۲۲۷ وامصنف ابن ۳ شیب ة» (۲/ ۰6۲۵۹ والدارمي (۶/ ۱٩۹۰۹‏ - 
4۲۳(« وال الکبری» (5/ 5٠8‏ - ۰61۰71 و«تغليق التعلیق» (۵/ ۲۱۶). 

)١(‏ .ننظر. الساتق.: 

(۲) في «مصنف عبد الرزاق» :)577/٠١١(‏ «قال معمر: ولا أعلم الزهري إلا 
أخبرني أن عثمان: «كان يجعل الجد أبا)». 

(۳) قال الشافعي و في «الام» (۷ ) ومن طريقه البيهقي في «المعرفة» (4/ 
375 ): عن رجل» عن شعبه. عن عمرو بن مر AT‏ 
عن علی : «آنه گان شرك بن الجد والاخوة؛ حتی یکون سادا 
وهذا الأثر معروف عن شعبة» رواه جماعة عنه به» منهم: وکیع - كما في 
ابن آبی شيبة (۰)۲۲۰/7 وسلیمان بن حرب - عند الدارمی (۲۹۲۲ حسین 
آسد) وهاشم بن القاسم - عند الدارمی (۲۹۶) آیضا. 
قلت : اختلف فى النقل عن على فى تلك القضية : 
فروى عبد الرزاق )۲٠٤/۱١(‏ أخبرنا ابن جريج» قال: أخبرني عطاء» أن 
علیّا : «كان يجعل الجد أيَا»؛ فأنكر ‏ قول عطاء ذلك عن على بعض أهل 
العراق . 
رک کے و کی و« 
غباث » عن لڪ عن ا عمرو العبدی» عن علي ئه قال : «الدية 
آحرز المیراث» والجد آب) . 
قال الحافظ البيهقي: «الصحیح عن علي 5ن : أنه كان يشرك بين الجد 
والإخوة. ولعله جعله أيّا في حكم آخرء والله أعلم». 

- قال الشافعي في «الأم» (۱۸۹/۷): «آخبرنا آبو معاوية» عن الأعمش» عن‎ )٤( 
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ی ۱ a‏ 
ورت ۳ الاحوة 


00 


1 


4 ۱۷۷۵ + وقال أبو بكر الصّدَيقُ0") 


ابراهیم» قال: كان عبد الله يشرك الجد مع الاخوة». وتابع آبا معاوية 
سفیان به - کما فی «الکبری للبیهقی» (4۰۹/7). ووصله ابن علية - کما فی 
ابن آبي شيبة (۲۵۹/۰) عن ابراهيم» عن علقم عنه. ۱ 
في (ب) : ایرث مع» . 

ورد عن أبي بكر من طرق متکاثرة: ففي «مصنف عبد الرزاق» (۱۰/ ۲۲۲ - 
۲ أ عبر نا ابن جريج» عن ابن آبي ملیکت آن ابن الزبیر کتب ای أهل 
العراق إن الذي قال له رسول الله کی : «لو كنت متخذا خلیلا. حتى ألقى الله 
سوى الله لاتخذت أبا بكر خليلا كان یجعل الجد الال 

وعن : معمر» عن الزهری. وقتادة» أن آبا بكر : «جعل الجد انا وا نله 
في البخاري . 

وفي سنن سعید بن منصور 5١(‏ - 57) نا خالد بن عبد الله بن خالد الحذای 
عن اي نضرة 2 عن آبی سعيد الخدري» أن أبا بكرء «یجعل الجد أَبَا). 

نا خالد بن عبد ال عن أبي إسحاق الشيباني» عن أبي بردة» عن مروان بن 
الحکم عن ا كنا نه أن آبا نکر : «کان 1 الجد أيا). 

وفي ابن آبي شيبة (۲9۸/۲): علي بن مسهر» عن الشيباني» عن آبي بردة 
عن کردوس بن عباس الثعلبي» عن آبي موسی آن آبا بکر «جعل الجد أبا» . 
حدثنا وكيع» عن سفيان» عن فرات القزاز» عن سعید بن جبیر» قال: کتب 
ابن الزبیر ٍلی عبد اله بن عتبة آن آبا کن «کان یجعل الجد اا ب وینظر 
بقية الطرق والمرویات فی: «السئن الکیری» للبیهقی (۱/ ۰۲ 6۰۳ 
ومع هذا : فقد روی ابن آبي شيبة (۲۵۹/۹) قال :ينا آبو بکر بن عیاش 
عن اسماعیل بن سمیع» قال: قال رجل لابي وائل : إن آبا بردة يزعم أن 
آبا بكر : جعل الجد أبّاء فقال: كذب» لو جعله آّا لما خالفه عمر . 

قلت : والأول آرجح إسنادًا وكثرة» ثم هو أيضًا نص» والآخير مفهوم فلا 
یستویان . 

وقد قال ابن الملقن في «شرح البخاری» (۳۰/ 8۸۲): «وقد یخدش هذا 
فيما ذكره البخاري (۱۵۱/۸): «ولم يذكر أن آحدا خالف آبا بكر. .» إلى 


آخره . انتهى . 


2 ند‎ ٩۵ 


2 1۱ 3 4 2 ثم ا 3 ۵ هم و 2 0 ع ه 

Jl] 5q ۱۷۷۵ b:‏ وا 3 تس رتم ای ان 
ل ال OES OLN‏ 
ات ل ا و لله الف ا د يد E Gg‏ 


7 
هھ 


e ۷" 2۹‏ اه ۳۳ كا شيءَ في کتاب الله » ۳ 
و اي N‏ فک ا 
e 077¥ D+‏ ۹ فلا تا ۲۳ ۰ فة E‏ وال له ۱ 


= قلت: بل لا يخدش قط؛ لأن صريح عبارة البخاري مقيدة بزمان أبي بكرء 
ولفظه: «ولم يذكر أن أحدًا خالف آبا بكر في زمانه» وأصحاب النبي 35 
متوافرون». وعمر نما قضى بعد وفاته في خلافته» والله أعلم. 

(۱) في مصنف عبد الرزاق )۲۹٤/۷١(‏ نا ابن چ قال : أخبرني عطای أن 
ابن عباس : «کان یجعل الجد آبا». قال: وآخبرني ابن طاوس» عن آبیه 
عن ابن عباس » مثله . 

(۲) لم أهتد إليه. 

(۳) آقرب ما وقفت علیه: ما رواه ابن آبي شيبة (/۲۵۸): «ثنا وکیع» عن 
سفیان» عن فرات القزاز» عن سعيد بن جبير» قال: کتب ابن الزبیر إلى 
عبد الله بن عتبة أن آبا بكرء «کان یجعل الجد آبا». وهذا ظاهره: أن 
عبد الله بن عتبة قضی بذلك» وقد كان قاضي ابن الزبیر» بعد ما بلغه ذاك. 


7 بط السايق:. 

. من (ز)ء (د)» وفي (ب): «قال محمد»‎ )٥( 

(7) في («ش)۰ (م): «قال». (۷) في (ز): «كيف». 

. في (ب) : «بدلالة» . ۹( في (م) : (و»‎ (A) 

(۱۰) في (د): «بسنة». (۱۱) في (م): «فقلت». 
(۱۲) ساقط من (ب). (۱۳) في (ب): «والأخبار». 


)١5(‏ من (د)» (م). (ب). (۱) في (م): «والدلیل». 


9 الزاش اه ۳ 


< ۱۷۷۸ “د فقلث(۱: وَأَيْنَ الدَلدی ۴6 


و رو 


4 ۱۷۷۹ : قَالَ: وَجَدّت ۳ 51 ۱ ماي ند ا 
لدو CEE‏ ي الا وَوَجَدنُكُمْ [لا تنمضونه]* من 
السَدَّسِ» e‏ کا حم الب . 

۱۷۸۰ 0 ل ل باشم TS‏ 


م 


+ 9849 0: قال : وکیّف وَلك؟ 
٩۷۸۲ +‏ مم قل قد“ أجد الا ET‏ 
+ ۱۷۸۳ مد قَالَ : وَأ 


5 ۱۷۸۵ فلث : قَدْ يَكُونُ دُونة أب وَاشم الأبوة تَلزْمُةُ 
وَتَلْرْمُ دم و وڏا گان دُونَ الجَدَّ أب لَْمْ یرث رعو جلو فا 
۳ ۰ کافرا أو قاتلاء فلا يَرِثتُ]'"".: واسم الأبوة في مَذا 
کله لازم له فلو کان باسم الاابوة َم یر ورث في هذه الخالات. 


( في (ر)» (ش): «قلت». ( في (م): «الدليل». 

)۳( في (ر) : (تلزمه»» بتاء مثناة من فوق . وعلی هذا الوجه: فا لا مام الشافعي 
ان الضهير العانك إلى المضاف المذکر بقوله: (وجدت اسم الأبّة, 
تلزمه . . . . قد يكون دونه أَبْء واسم الأبّة, تلزمه وتلزم آدمٌ) وهذا آمر 
مألوف عند العرب» أعني: تذكير المؤنث وتأنيث المذكر بحكم المضاف 
إليه . «لغة الإمام الشافعي» (ص۲۷). 

)٤(‏ ساقط من (ز). (5) في (ز)ء (م): «وهذا». 

(0) هنا في (م): «قال الشافعي». (۷) ساقط من (ب). 

( في (ز): «فكيف». 

(0) ليس في (ر)ء لكنه زيد فوق السطر. (۱۰) في (د): «فأين». 

( في (ش): (و) . 

() ما بين المعکوفین طمس في (ر). 


8 ده 


۶ ام ه وم ۱ کو ار ی رارق ت ۲ 

۱۷۸۵ إ: وأمًا حجبنا بو بي الأمٌّء فَإِنْمَا حَسبْنَاهُم ا 

r 3 ۳ ° 2‏ 2 2 2 2 ۰ ا 0 o‏ 
خبراء زد م ۱ الابوّةء وذلك: 1 ۱ نحجب ند بني الا e‏ ابن 


مر 


(A) مت ی ون لد .ار تع‎ C 


الجَدَّةَ من السدس. 
ا ۱۷۸۷ 4« وانما" فَعلتا هَذَا كله انّباعَاء لا أنَّ خخُم الجَدٌ 
إذا” e‏ قق حُكمَ الأب في مَعنّی: گان مثلهُ في کل مَعْنىَ» ولو كان 


سم 


حکم الجَدّ إِذَا رافق 7 الاب" "" في بَعْض المعاني : كان قله في 


کل اي E EE‏ الاين ف ال <o‏ تفه )2 و موافقة 2 ۳ فَإِنَا : م و و 
ا ال 9 | اف ل ال 0 
السدس . 


+ ۱۷۸۸ 0< قَالَ: ق7 جنک في E EO E‏ 
اليد الاحوم؟ 


۱( ساقط من (م). (۲) ساقط من (ز). 
(۳) في (ز): «لاسم». © في: (آنما» . 

0( في (د). (م) : «بابنة» . 

)1( في (ر) : «متسفلة»)» وهما بمعنی . )۷( في (ب) : (آننا) . 
( زاد في (د): «شيئًا». (9) فى (ب): «وآما إذا». 
)١(‏ في (ر): (إذاى ثم زیدت الالف. ۱ 

(0) ضبطت فى (ر) - بشدة فوق الباء» وهی لغة نادرة. 

(۱۲) فى (د): ا وفي N O)‏ 5 

)1۳( في (ر): «المتسفلة». )١5(‏ في (م): «موافقة». 
( في (ر): (فانا) . () فى (ب): «وما». 
() في (ر): (نحجب؟ . ۱ 
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< ۱۷۸۹ 4< فلت : بتکم ین القِيّاسِ 


2س مر و 


4 ۱۷۹۰ 9 قال : فا كنا بر اه 1 المَیاس َس 


٩۷۹۱ <‏ 4 قلت [205 : ریت الجَدَّ والاخ؟ آیُدلي وَاحذ مِنْهُمَا 
بقرابة ا أم بِقَرَابَةٍ غير 

بذ ۱۷۹۲ كد قا : وَمَا تغیی؟ 

< ۷۹۳ 0< قلت : ۳ ۳ E. EE‏ ا 
وول الاح أن ان آبي المَیّت؟! 


1 


٩۷۹6 5,‏ 4 قَالَ: بَلَى 
ع ۱۷۹۵ 0< قلت : وَكِلَاهُمَا يُدلِي بِقَرَابَةِ الأب بقذر مَوْقِعِهِ مِنْهَا؟ 
< ۱۷۹۲ 4« قَالَ: نعم. 

بذ ۷۹۷ م فلت : فَاجعَلٍ الآ5© التق وكات ان اناك 
کیف میرَانْهمَا ؟ 

۲ ۱۷۹۵ 4« قَالَ: لايو منه*: حَمْسَة اسداس ولاب“ 
ا ۰ 

۰ ۱۷۹۹ 4 قَلْتٌ: فَإِذَا کان الاين 5 بکثرة الات 
الأب وَكَانَ”” الأ من الأب الَّذِي يُدلي الاخْ بقرّابته» والجَد أبو 
الب - «ین الاب" انق دلي بقرایته» كع َصَفْتَ: کیت حجبّت 


)١(‏ في (د): «فقلت». O‏ من (ش)۰ «د). 

(۳) ذَكْرَ الأخ لب ولم يذكر الأخ الشقیق؛ لدخوله في الحكم من باب آولی . 
(5:) من (ز)ء (د)» (م) . (۵( زاد في (د): «المال». 

(5) فى (ب): «ولاينه». 

(۷) في (د): «فکان»» وكانت کالمثبت في (ر) فجعلت فاء. 

(۸) ساقط من (م). 


چ دیب ® 


1 ۶ و ے 3 E‏ 


الاح بالجَد؟! ولو گان أَحَدَُهُمَا يحون با با لا حور امح أن 


حب ا بالأخ ؛ لانه اقلا هم بکثرة رات ی ای یدلیان معا 
ِقَرَابَتَهِ 0 E‏ للاخ ادا ور آسدّاس e E‏ 
4 9۸۰۰ 4 قال 7 : فما مَنعك من هَذَا القَدْل؟ 


٠‏ ۱۸۰۱ 4< قلثُ: كل المُخْتَلِفِينَ مُجَمِعُون" عَلَى أنَّ الجَدَّ مَم 
لاخ مله آو اک E‏ 6ك (يَكَنْ علو خِلَافهُمْ و 


وم فى مه م 4 ۹۰( 
اللا ای القیاس وانقتاره مخرج من جمیع اقا ویله ۱ 
(۱) ساقط من (ش). ( في (د): «من الذي». 


( في (ر): «تجعل». 

(6) ضبط في ابن جماعة بالرفع» وفیها وجه بالنصب آیضا؛ لاحتمال الاعرابین 
قاله شاکر . قلت: علی أن الواو استتنافية أو عاطفة كما هو مشهور. 

(۵( في (ب) : «قال الشافعي» . 

( في (ر)» (ش): «مجتمعون»۰ وهما بمعنی . 

۷( ساقط من (م). 

( فى (ر): (یکن لى عندی»» وخرت عل كلمة الى :وھ (2)5 یکین ی ۷ 

)٩(‏ مقتضی کلام الامام المطلبي: انه ]ذا اختلف آهل العصر في فسا لز علی 
قولین» يجوز إحداث ثالث» على التفصیل: إن لزم منه رفع ما آجمعوا 
عليه : لم يجزء ولا جاز. 
وقد اختلف العلماء في هذه المسألة على ثلاثة أقوال: 
الأول : المنع مطلقّا > كما لو آجمعوا على قول واحد؛ لأن ا سي 
قولین إجماع على أن كل قول سواهما باطل ؛ لته ل يهو أن يفوتهم 
الحق فلو جوّزنا احداث قول ثالث لجوزنا الخطاً علیهم في القولین وهذا 
دو 
وهو قول الجمهور. وقال إلكيا: إنه الصحيح» وبه الفتوی» وقال ابن 
بُرهان: إنه مذهبناء وجزم به القفال الشاشي في «کتابه»» والقاضي أبو 
الطيب. وكذا الروياني» والصيرفي» وهو قول بعض الحنفية» واختاره 


> الزالة 9 


= الآمدي» والرازي في «المعالم»؛ وذهب الیه الامام آحمد. وآبو یعلی؛ 
وابن قدامة. 

قال الزرکشی فى «البحر المحیط» (۵۱۷/۲): «وقال صاحب (الکبریت 
اک ل ی این فا EN‏ 
عليه الشافعي یه في «رسالته»». ۱ 

وقال المرداوي في «التحبیر شرح التحریر» (۱۲۳۸/۶): «أحمد» 
والشافعي» والأكثرء إذا اختلفوا على قولين: حرم إحداث ثالث كما لو 
أجمعوا على قول واد فإنه محرم إحداث قول ثان». 

الثاني : الجواز مطلقا > ویرتفع الخلاف المتقدم» وينعقد الا جماع بعد 
الاختلاف على المسألة؛ لأن اختلافهم فيها على قولين - يوجب جواز 
الاجتهاد؛ فجاز إحداث قول تال - كا ل لم متفر یسْیفرّ الخلاف . 

وهو قول آکثر الحنفية» وبعض أهل الظاهر وبه قال علي بن خیران 
والا صطخري والقفال الكبير والرازي وأبو الخطاب الكلوذاني . ۰ 

والثالث : وهو الحق عند المتأخرين اَن القول الثالث : إن لزم منه رفع ما 
آجمعوا علیه لم یجز (حداثه» والا جاز. 

قال الزركشي في «البحر المحیط» :)٥١۱۸/١(‏ «وكلام الشافعي في 
(الرسالة» یقتضیه». وكذا في «شرح الكوكب المنیر» .)۲٠٤/۲(‏ 

ثم نقل الزركشي بعض كلام الشافعي المذكور هناء ثم قال (019/5): 

قو ای منعه (أي : الشافعي)؛ لان في إحداث قول ثالث رفعا للإجماع» 
وأما حیث لا رفع: فتصرفه يقتضي جوازه وقضية کلام الهروي في 
«الإشراف»: أنه مذهب الشافعی» فإنه قال: ومن لفق من القولين قولا على 
هذا الوجه: لا یعد خارقّا للاجماع - کما ذکرنا في وطء اللیب؛ هل یمنم 
الرد بالعیب؟ تحزبت الصحابة حزبین: ذهبت طائفة إلى أنه يردهاء ويرد 
معها عقرها. وذهب حزت إلى أنه لا یرد فا خذ الشافعي في إسقاط العقر 
بقول حزب» وفي تجویز الرد بقول حزب» ولم يعد ذلك خرقا 
لاح جماع . اه . 

ولعله مبني على أنه لا يجوز حدوث إجماع بعد إجماع سابق على خلافه . 
فان قلنا بالجواز» كما ذهب إليه البصري. فالظاهر: الجوازء لکنه لا یقع . - 


چ ددم ® 


4 ۱۸۰۴ 4 فَذهَبْتٌ ٩‏ ٍلی أن إِنْبَاتَ الاخوة مَعَ الْجَدَّء أَوْلَى 


= وقد اعترض بعض الحنفية على اختیار الثالث» وقال: لا معنی له؛ لانه لا 
نزاع في أن القول الثالث : إن استلزم إبطال ما آجمعوا عليه كان مردودا 
والخصم یستلزم هذا) . 
واختار هذا القول: الامام الجويني والامدي وابن الحاجب والرازي في غير 
(المعالم» والاسنوي وغیرهم. قال الامدي في «الاحکام» (۲۰۹/۱) فقال : 
«والمختار فى ذلك انما هو التفصیل» وهو أنه إن كان القول الثالث مما 
برفع ما اتفق عليه القولان فهو ممتنع لما فيه من مخالفة الإجماع. . وأما 
إن كان القول الثالث لا يرفع ما اتفق ق علیه القولاآن» ا 
القولین من وجه وخالفه من وجهء فهو جائر؛ إذ ليس فيه خرق الا جماع». 
قال الزركشي في «تشنیف المسامع» (۰۱۳۸/۳ ۱۳۹): «ومثاله: أن 
الشافعي وه - یقول : ما آسکر کثیره فقلیله حرام» سواء ماء العنب - وهو 
المسمی بالخمر ‏ أو غیره. وآبو حنيفة» یقول: المسکر من کل شي- 
حرام» وآما غير المسکر فان كان خمرا فكذلك. والا فلا يحرم منه الا 
القدر المسكر. فمن قال بحل ما لا یسکر من خمر وغیره وقصر التحریم 
على القدر المسکر من کل شيء - فقد خرق الاجماع؛ لأن قوله في الخمر : 
لم يقل به آحد». 
ومع العامة هن 3 قر قو لذ راعا فی الفيبالة» ذف اله يحض اس 
وهو: إن عتث القولان من الصحابة: لم یجز (حداث قول ثالث: والا 
جاز. كما في «التقریر والتحبیر» (۱۰۲/۳). 
وانظر : «المعتمد» (۰)۳۷/۲ و«العدة» (۰)۱۱۱۳/۶ و«الفقیه والمتفقه» /١(‏ 
۵٩۵‏ والتبصرة» (ص ۰)۳۸۷ ولاللمع» (ص ۰٩۳‏ و«التلخیص» (۳/ ۰٩۰‏ 
و«قواطع الادلة» (۱/ ۰۸۷ و«المحصول» (۱۳۸/۶) للرازي» و«روضة 
الناظر» (۰)۳۰7/۱ و«المسودة» (ص۰)۳۲۵ وانفائس الأصول» (1/ 
۲1 واشرح مختصر الروضة» (۰)۸۸/۳ و«بيان المختصر» (۵۸۹/۱) 
واالابهاج» )۲/ ۳14(« و«الغيث الهامع» (ص ۰۵۰۷ و«إرشاد الفحول» 
(۰)۲۲۹/۱ و«حاشية العطار» (۲۳۳/۲). 

( في (ر)» (ش): «وذهبت». 

(۲) ليس في (ر)ء وصوبه الشيخ شاكر فقال: «وما فيه صواب؛ لأن قوله «أولى - 


> مس 53 


59 2 ۹3 72 00 ۳ ۲ ا‎ ۳ GS 
. الامرين. ا وت من الدلائل التی اوجدنيها الْقَيَامِنَ‎ 


ام ۳( 7 با 8 E‏ كع 2 
4 ۱۸۰۴۳ بد مع أن ما ذهبت الیه: قول الا کثر من اهل 
الفِقُه”*' بالبلدان " قَدِيمًا وَحَدِيئًا . 


۸۰ 4م مع أن میرات الاخوة ثابتٌ فى الکتّاب. ولا 
و ون ا ۳ عبرب 0 ۶ ۲ لان 5 9 
میراث للجد في الکتاب. ومیراث الاخوة آثبت في السنة من میراث 
اب (Vv)‏ 


كه ۱ مره یر لیا اوت كانه وال وهو أولن الا مرت ا اتف 
قلت : وما آثبتناه أصوب» وأبعد من التأويل. 

. في (م): «كما». (۲) في (د): «وصفنا)‎ )1١( 

(۳) ساقط من (ب). )٤(‏ فى (د): «التفقه». 

(0) في (ز) وابن جماعة: «في البلدان». ۱ 

(0) وزیدت في (ر) الواو: «ومع»» والتصحیح من ابن جماعة على حذفها . 

(۷) قال في «الأم» /٤(‏ ۸۵ - 85): «وقلنا: إذا ورث الجد مع الاخوة قاسمهم 
ما كانت المقاسمة خيرًا له من الثلث» فاذا كان الثلث خیرا له منها آعطیه 
وهذا قول زيد بن ثابت» وعنه قبلنا أكثر الفرائض» وقد زوي هذا القول 
عن عمر وعشمان: انهها قالا فيه مثل قول زيد بن ثابت» وقد روي هذا 
آیضا عن غير واحد من آصحاب النبي ية وهو قول الاکثر من فقهاء 
البلدان. وقد ااا بعض الناس في ذلك فقال: الجد آب. وقد اختلف 
فيه أصحاب النبي 95: فقال آبو بكر وعائشة وابن عباس وعبد الله بن عتبة 
وعبد الله بن الزبیر وه - انه أت اذا كان معه الاخوة طرحواء وکان المال 
للجد دونهم وقد زعمنا نحن وأنت أن آصحاب النبي و ذا اختلفوا: لم 
نصر إلى قول واحد منهم دون قول الاخر؛ إلا بالتثبت مع الحجة البينة عليه 
وموافقته للستة» وهکذا نقول» والی الحجة ذهبنا في قول زید بن ثابت ومن 
كال قوله . ۱ 
قالوا: فانا نزعم أن الحجة في قول من قال: الجدٌ أب لخصال منها: 
أن الله كك قال: یب ادم [الاعراف: ۰۲۳۱ وقال: ية يكم هير 
[الحج: ۲۷۸؛ فأقام الجد في النسب أيّاء وآن المسلمین لم یختلفوا في أن = 


چچ بات مب 


لم ینقصوه من السدس» وهذا حکمهم للأب. وآن المسلمین حجبوا بالجد 
الأخ للأم» وهکذا حکمهم في الأب؛ فکیف جاز أن یجمعوا بين أحكامه 
في هذه الخصال. وأن يفرقوا بين أحكامه وحكم الأب فيما سواها؟ قلنا : 
إنهم لم يجمعوا بين أحكامه فيها قياسًا منهم للجد على الأب. قالوا: وما 
دل على ذلك؟ قلنا: أرأيتم الجد لو كان إنما يرث باسم الأبوة» هل كان 
اسم الأبوة يفارقه لو كان دونه أب. أو يفارقه لو كان قاتلا أو مملوكاء أو 
كافرًا؟ قال: لا. قلنا: فقد نجد اسم الابوة يلزمه» وهو غير وارث» وإنما 
ورثناه بالخبر في بعض المواضع دون بعض. لا باسم الأبوة. قال: فإنهم 
لا ينقصونه من السدس» وذلك حكم الأب. قلنا: ونحن لا ننقص الجدة 
من السدس؛ أفترى ذلك قياسًا على الأب؛ فتقفها موقف الأب» فتحجب 
بها الإخوة؟ قالوا: لا. ولكن قد حجبتم الإخوة من الأم بالجد» كما 
حجبتموهم بالأب. قلنا: نعم. قلنا هذا خبرًا لا قياسّاء ألا ترى أنا 
نحجبهم بابنة ابن متسفلت ولا نحكم لها بحكم الاب. 

وهذا يبين لكم: أن الفرائض تجتمع في بعض الأمور دون بعض . قالوا: 
وكيف لم تجعلوا أبا الأب كالأب» كما جعلتم ابن الابن كالابن؟ قلنا : 
لا ختلاف الاژبناء والاباء؛ لان وجدنا الابناء آولی بکثرة المواریث من 
الابای وذلك: أن الرجل يترك آباه وابنه؛ فیکون لابنه خمسة آسداس 
ولابیه السدس ویکون له بنون پرئونه معا » ولا يكوك آبوان پرثانه معا 
وقد نورث نحن وأنتم الااخت. ولا نورث ابنتها أو نورث الأم» ولا نورث 
ابنتها إذا كان دونها غيرهاء وان ورثناها: لم نورئها قياسًا على آمها» وانما 
ورئناها خبرا لا قياسًا. قال: فما حجتکم في أن آثبتم فرائض الاخوة مع 
الجد؟ فلنا: ما وصفنا من الاتباع وغیر دلك . قالوا: وما غير ذلك؟ قلنا : 
آرآیت رجلا مات وترك آخاه وجدّه» هل یدلی واحد منهما إلى المیت 
قرا تمه ؟ الوا لاد فلا اليس انها قول ا آنا ابن آبیه. ویقول 
جده: آنا آبو آبیه» وکلاهما يطلب ميراثه؛ لمکانه من آبیه؟ قالوا: بلى. 
قلنا : آفرآیتم لو كان آبوه المیت في تلك الساعة آیهما آولی بمیرائه؟ قال : 
کون لتق تسه اداه ولا بعة المي فتاه ادا کانا ییا انها 
یدلیان بالاب. فابن الأب آولی بکثرة ميراثه من آبیه؛ فکیف جاز أن = 


0 0 هه رم ۶ ۱(۳) و 
۱ [قول الصحابی | ۱ 


٩۸۰۵ <‏ [قال الشَافِعِيُ ل14 : فقال: قَذ سَمعْث قَوْلَكَ في 
الاجماع والقیّاس. بَعْدَ قَوْلِكَ في خکم کتاب الله كك وَسَنَةٍ 
زشوله(۳) مل ریت أقَاوِيلَ أَصْحَابٍ 0 رس ول الله ار ادا 


= یحجب الذي هو آولی بالآب الذي يدليان بقرابته بالذي هو آبعد منه؟ قلنا : 
میراث الاخوة ثابت في القرآن . 
ولا فرض للجذ فیه: فهو آقوی في القرآن» والقیاس في ثبوت المیراث. 
قال: فکیف جعلتم الجد إذا كثر الإخوة آکثر هیا و اه قلنا : 
خبرّاء ولو كان ميراثه قياسًا: جعلناه آبذا مع الواحد وأكثر من الاخوة أقل 
ميرانًا؛ فنظرنا كل ما صار للأخ ميراثاء فجعلنا للأخ خمسة أسهم وللجد 
سهمًا ‏ كما ورثناهما حين مات ابن الجد أبو الابن. قال: فلم لم تقولوا 
بهذا؟ قلنا: لم نتوسع؛ بخلاف ما روينا عنه من أصحاب النبي 5 إلا أن 
يخالف بعضهم إلى قول بعض؛ فنكون غير خارجين من أقاويلهم». 

)1١(‏ هذا العنوان من حاشية (ش)» وزاد هنا الشيخ شاكر ‏ حين لم يجد في 
ته فتن اه «آفاویل الصحایةه. 

(0) ليس في (ر)» (ش). (۳) في (ب): «رسول اللّه). 

(:) من (ش). 

(0) نقل اللأصحاب: أن مذهب الشافعي في «القدیم» في قول الصحابي : إنه 
حنكة پجب علی الا دن من آهل شاقن الاعصار الك ووجهوا 
قوله: نما یکون ححّة اذا لم تختلف الصَّحَابَة اه تا ول واحد عن 
واحد ولم يظهر خلاف؛ فيكون جینتذٍ حجة - وإن لم ينتشرء وَقَال في بعض = 


٩۳۳۷ سس‎ 5 


أقواله: إذا اختلف الصَّحَابّة رَضِي الله عَنْهُمِ فالتمسك بقول الْخُلَّمَاء أولى 
وهذ كالدليل على أنه لم یشقط الِاحْيِجَاجٍ بأقوال الصَّحَابَة لأجل 
الاختلاف. وَقَالَ في مَوضع آخر: إن قول الصَّحَابِيَ مقدم على الْقيّاس. 
«التلخيص للجويني» (۰۱۲۸/۲ ودهب في الجديد: أ عدم اعتباره 
حجة. واختلف آصحاب الشافعي على القول القديم» الذي يجعلون قوله 
حجة؛ فمنهم من خص بهء ومنهم من لم يخص› لكن الأصح من مذهب 
الشافعية - كما يقول ابن السیکی في کتابه : «جمع الجوامع» FEND‏ 
عدم التخصيص. وصرح الامدي في کتابه: «الاحکام» (۳۰۹/۲) بأن 
مذهب الشافعی في القول الجدید هو عدم التخصیص . وقد اختار ذلك 
الغزالي في کتابه: «المستصفی» (۲/ ۰۱۱۲ «إحكام الآمدي» (۲/ ۰٩۷‏ 
«الإبهاج» (۰)۱۹۲/۳ «تخریح الفروع» للاسنوي (ص۰)۱۷۹ ویستثنی من 
الخلاف السابق: اذا قال الصحابی : آمرنا بکذا آو نهینا عن کذا» وآوجب 
علینا كذا وحرم علینا كذاء أو آبیح لنا كذاء فمذهب الشافعي وأكثر الا تمة 
أنه يجب اضافة ذلك إلى النبی 22 . 

وينظر : (اللمع» (ص ۰)٩۹‏ و«المعونة فين الجدل» (ص > ۰)۳ و«قواطع 
الأدلة» (۰)۱۸۹/۱ و(۹/۲٩)۰‏ و(۰)۳۶۲/۲ و«المستصفی» (ص ۰۱۷۰ 
و«المحصول» (۰)۱۳۲/۲ و!الاحکام» (۱۵۱/۶4) للامدي» و«المسودة» 
(۰۳۳۷ ۰۷۰ و«الفروق» (۰)۱۲۹/۳ و«کشف الاسرار» (۳/ ۰۲۱۷ 
و«الابهاج» (۱۹۲/۳). و«أصول السرخسی» (۰)۱۰/۲ و«إجمال الاصابة» 
(ص۰۳۲ ۰۸۲ ۰6۸۷ و«نهاية السول» (ص۰)۳۱۷ و«البحر المحیط» (4/ 
۸ (۸/ ۰۵۷ وما بعد‌ها) . 

هذا: و انظر مسلك الشافعي في حجية قول الصحابي في «ال*م» (۷/ 
۲7 ولالرسالة» (ص ٩۹۷‏ - ۰۵۹۸ وکذا کتاب الشیخ آبو زهرة «الامام 
الشافعى» )° _ ۰6۳۰٩‏ و«الإمام الشافعى وأثره ين أصول الفقه» (۲/ VT‏ 
وما بعدها)ء. ومله تستماد آن قول الصحابي عنده حجة في مذهبيه القديم 
وا لجدید» وهذا ما نصره ابن القيم کش ((عل م الموقعین» (6/ ۲ ۱۲) فقال بعد 
أن نقل كلام امین 0 «المعرفة» (۱/ ۱ ط . صقر › و«المدخل» 
جا «فهذا كلام الشافعى ‏ رحمه الله ورضی عنه - بنصه. = 
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>C ۹۸۰۹ D+‏ فقا ی( . عنیر 7 أن ال ۳۳ وَافْقَّ الکتات. 


ع اء رع) ماسو عفد ٠ 594 SE CSREES‏ ا ۷( 
السنت آو" الاجماع آو " كان اصح في القیاس ‏ . 


= ونحن نشهد بالله أنه لم يرجعء بل کلامه في الجدید مطابق لهذا موافق له». 

)۱( في (م) (ب) : «قلت». 

(۲) بحاشية ابن جماعة: آنها في نسخة: «فیها». 

(۳) في (ب): (و). (6) فى (ب): «و)». 

(۵( في (م) : «إذا». 3١‏ ف (ب) : «اوضح» . 

(۷) هذه آربع مراتب للعلمء وزاد الشافعي في «الام» (۲۸۰/۷) آقوال الصحابة 
وقدمها على القياس . وقد سبق تفصیله . 
وقد آسند ابن ابي حاتم في «آداب الشافعي» (۱۷۹ - ۰۱۸۰ ومن طریقه 
الخطيب فى«الفقيه والمتفقه) )55١ 55٠ /١(‏ عن: «يونس بن 
عبد الأعلى؛ قال : سمعت الشافعى يقول: «ذا جاء عن أصحاب النبى كلا 
أقاويل مختلفة ينظر إلى ما هو آشبه بالكتاب والسُّنّة» فيؤخذ بهه. ٠‏ 
... قال الشافعي: «وإذا اختلفوا ‏ يعني : أصحاب النبي ئة - نظر أتبعهم 
للقياس» إذا لم يوجد أصل يخالفهم اتبع أتبعهم للقياس». 
قد اختلف عمر وعلي في ثلاث مسائل» القياس فيها مع علي» وبقوله 
آخذ. منها: المفقود: قال عمر: يضرب له أجل أربع سنين» ثم تعتد أربعة 
آشهر وعشرًاء ثم تنكح. وقال علي: لا تنكح آبدا - وقد اختلف فيه عن 
علي - حتى يصح موت أو فراق. 
وقال عمر في الرجل يطلق امرأته في سفر ثم يرتجعها فيبلغها الطلاق ولا 
تبلغها الرجعة» حتى تحل وتنكح: أن زوجها الآخر أولى بها إذا دخل بها 
وقال علي : هي للأول أبدًا وهو أحق بها. وقال عمر في الذي ينكح المرأة 
في العدة ويدخل بها: أنه يفرق بينهماء ثم لا ينكحها آبدذا» وقال علي : 
ینکحها بعد». انتهى . 
وأسند ابن عبد البر في «جامع بیان العلم» )٩۰۷/۲(‏ عن المزني : «قال : 
قال الشافعی : «فی اختلاف - آصحاب رسول الله لا أصير منهما إلى ما 
وافق الکتاب آو او آو الاجماع آو كان آصح في القیاس . وقال في قول 
الواحد منهم: إذا لم يحفظ له مخالف منهم صرت إليه وأخذت به؛ إذا لم = 


5 و طحب 


بذ ۱۸۰۷ د قَالَ: أَقَرَأَيِتَ إذا قال الوَاحِد منهم القول. لا 
تحفظ ۲ عَنْ غير حم فد لد نوري 5 خلافا ؛ آَفتجذُ۳ لك - بت 


1 


TT 2‏ في کتّاب. 2 مر أجْمّعَ [۸۲/ز] ناه 
لیم فیکون مِنَ الأَسْبَاب التي فلت بها خَبرًا؟ 
4 14.4 4« قلت له : ما وَجَدْنَا في هذا کتابّا ولا سنَّةَ ثابت 


مر a‏ مر سے 6 


ولقذ وجَذنا أَهُل الیلم یاغذون بَقَولٍ واجدمم" RR‏ 


ا 0 4 فی بعضص ما ا به هب 
+ .94 0< قَالَ: فالی آي شیء صرت من هَذا؟ 


بد ٩۸9.‏ 4« دلت إلى الجاع ول واحدهم( لوا نم E‏ 
َه هم ۳( كتا 
ولا سُنَهَ ولا اجا“ 15710101« 


ال كسان ولا ةنول اماف امول :وتويك نيا هذا إذا ودوك ممه 
القیاس»۰ قال: وقل ما يوجد ذلك». 

)١(‏ قال الشيخ شاکر: «تعين قراءتها بالبناء لما لم يسم فاعله وكلمة «خلافا) 
کتبت في الاصل (ر) وابن ¿ جماعة بالالف» وعلى ذلك يكون شاهدًا لجعل 
نائب الفاعل متعلق الجار والمجرور». انتهی المقصود. قلت : والمثبت 
بالبناء للفاعل آولی » وأسلم من الاعتراض» وآوفق لما لا خلاف فیه . 


( في (ر)» (ش): «آتجد) . (۳) فى (ب): «علیه الناس». 

. ساقط من (ب). )0( في (ب): (واحد منهم)‎ )٤( 

)1( فى (ش): (فیتفرفون»۰ وفي (ر): «ويتفرقوا»» وجعلها کک 2 ول 
على استعمال الفعل المرفوع بصورة المنصوب والمجزوم تخفیمّا. ولم 
يلتفت إلى بقية النسخ!! 


(۷) في (ر): «منهم»» وضرب عليها وصححت فوقها كالمثبت . 

(۸) في (ر): «واحد». 

)٩(‏ صرّح الشافعي هنا أنه يعمل بقول الصحابي إذا لم يجد كتابًا ولا سُنةّ ولا 
إجماعًا» ورتب طبقات العلم (الأدلة) في غير هذا الموضع من «الرسالة» : 


52 ET > 


م > 20۵ م © ۰ مش ١‏ 7 دِ 0م ی .+ سين ع خا 
ولا شيكًا (فی معنی هذا تخكم)"'' له بخکمی أو وجد معه قیاس. 


4 ۱۸۱۱ 4« [(وقل ۲۱2 يُوَجَدُ من]۲ قَوْلٍ الواحد مِنْهُمْ لا 


ص 


EE وه (مِنْ‎ E 


)۱( 
(۳( 
)٥( 


منها: البيان الخامس» فقرة (۰)۱۲۰ والاستحسان فقرة .)١558(‏ وكذا 
«الأم» (۷/ »)۲۸١‏ فقدم الكتاب والستة والاجماع على الصحابي . 

وإذا خالف الصحابي نصًا ثابتا سواء رواه هو آم رواه غیره» كان یعلمه أو 
لا یعلمه فانه لا يقدم على النص عند الا الشافعي» وجماهیر العلمای 
كما مضي بيانه عند قوله فى «الرسالة» فقرة (۱۱۷۲): «حتی آخبره 
ا و e‏ او اا ام 
الضبابي من ديته» فرجم إليه عمر». 


في (ر): «في معناه يحکم». (TD)‏ رسمت في (ش): «قلّما». 
في (د) : «وأقل ما یو جد في) . )٤(‏ ساقط من (ب). 


یفهم من هذا النص أشياءء منها: 

أ - أن الشافعي یختار من آقوال الصحابة: آقربها إلى الکتاب أو السّنَّة أو 
الأشبه بالقیاس» وذلك عند اختلافهم في المسألة. 

ب - أن الشافعي يأخذ بقول الصحابي الواحد إذا لم يجد كتابًا ولا سُنَّةَ ولا 
لجماعا ولا شيئًا في معناه يحكم له بحكمه. 

الفروع : 

آجاز الامام الشافعي قطع الاشجار؛ نكاية بالعدو لفعله بيه في بني النضیر» 
ورد وصية آبي بكر في نهيه عن قطع الشجر» وتخریب العامر في فتح 
الشام» مؤولا ذلك أن أبا بكر سمع النبي 85 یذکر فتح الشام؛ فکان علی 
يقين منه» فأمر بترك تخريب العامر وقطع المثمر؛ ليكون للمسلمين لا لأنه 
راه محرمّا» ثم قال (الأم» :)۲۷۳/٤(‏ «(لأنه قد حضر مع النبي و تحريقه 
بالنضير وخيبر والطائف» فلعلهم أنزلوه على غير ما أنزله عليه والحجة 
بكر سوى هذا فبه نأخذ» . 

ج - أن الشافعي يقدم الْقيّاس اللي على قول الصّحابِيء وهو المراد ‏ إن = 


(۱) 
(۲) 


(۳ 


7 قو 
۳ مَنَرلَةَ الا جماع والقَیّاس N‏ 


َر له الا حَمَاء والقتای ۱(۲) 3 
مىر جماع و ن ۱ 


1 ۱۸۳۲ 0 نال ا 2 ان CEES‏ بالکتاب E AY‏ 


شاء الله بقوله: ولا شيئًا في معناه یحکم له بحکمه. 

د أن الشافعي توق آنه إذا تعارضص قیاسان وأحدهما مذهب الصحابی 
يقدم القياس الموافق لقول الصّحابي . 

انظر: «إجمال الإصابة» (ص۳۸) ثم قال فيه أيضًا: «وقد حكى ابن الصباغ 
في كتابه «العدة» عن بعض الأصحاب: أنه نقل عن الشافعي أنه إذا كان مع 
قول الصحابي قياس ضعيف كان أولى من القياس الصحيح قولا واحدّاء ثم 
ضعفه ابن الصباغ وهذا حكاه الماوردي في كتاب الأقضية من «الحاوي» 
( عن «القدیم». لکنه قال ذلك في القیاس الخفي مع الجلي 
وآن الخفي يقدم على الجلي إذا كان مع الأول قول الصحابي» قال: ثم 
رجع عنه الشافعي في الجدید» وقال: العمل بالقیاس الجلي آولی . 

وقال الماوردي أيضًا في البیوع من «الحاوي» (۲۷۳/۵) - في مسألة البيع؛ 
بشرط البراءة من العیوب قول الشّافعي في «الجدید» : أن قياس التّقريب إذا 
انضم إلى قول الصحابي كان آولی من قياس التحقیق». 

وقد سبق تفصیل القول في حجية قول الصحابي عند قوله في «الرسالة» فقرة 
(۱۰۸۲): «قلت : قل ما اختلفوا فيه إلا وجدنا فيه عندنا دلالة من کتاب الله 
او ةسوله .أو قاتا ای ای على وا مها 

هذا العنوان من زیادات الشیخ شاكرء ليس في شيء من النسخ وهو جید. 
في (م): «فقال». والذي في (د): «قال الشافعي». وفي (ب): «قال 
محمد) . 


تک 


في (م) (بت) : ((قل) . 


لسن الوّسَّالة ۳ 


رز ص و م و م چ ص هو ل م e‏ م2 ۱ ام ۳۲ م7 4 
حكَمت بالاجمَاع ثم حکمت بالقیاس. فأقمتهما"" مَقَام'' کتاب أو 


و ای 
۳ 
2 


٩۸۱۳ 5,‏ 4 قَقُلْتٌ: ولتي" وَِنْ حكمتٌ ۳ کت اگم 
پالکتاب ا قاصل 4 2 مَا أَحْكمَ به و ينا مقر و و مه ا" 

“ا 9495 0< قَالَ: أَفَِيَجورُ أَنْ ی 
(یخکم بها" خُكمًا واجذا؟ 

بذ ۱۸۱۵ 0 ا نع ی ۳ (بکتاب اى ۳ 
المجتمم E‏ الل لا اختلاف فيهاء ۳ لاه نا 
بالحَقٌ في الامر والبّاطن. 


9 أو مُمتر ۷2 ار 


ص 


() في (ب): «وأقمتهما». 

(۲) في (ر)ء (ش): «مع». ثم ضرب علیها في (ر)» وصحح فوقها کالمثبت. 

)۳( في (ر) : الإني2 . 

)٤(‏ في (ر): «بها»» وزيد فيها میمّا لتوافق المثبت - من سائر النسخ. 

(9) في (ر): «منها». وزيد فيها میما لتوافق المثبت مع سائر النسخ. وذكر في 
حاشية ابن جماعة آنها في نسخة: «فیهما». 

() في (د): «متفرق». والكلمة غير واضحة في (ش). 

(۷) في (ر): «مفرقة»). وفي (ب): «متفرقة»» وهي محتملة آیضا. 

(۸) في (ر)» (ش): «يحكم فيها». وعلى ياء «یحکم» فتحة في ابن جماعت 
وهو الآجود. وضبطت فى (ر) بالضمة. وينظر: «الفقرات» 2)١5/41/(‏ 
۸۸ (۰۱۵۲۲ ۰6۱۸۰۷ (۱۸۱۵). 

(9) ضبطها في ابن جماعة بفتح الیاء. 

() في (ر)» (ش): «بالکتاب» . 

. مسح آولها في (ش) فهو بياض» وفي (ر): «والستة». وألصقت الباء بها‎ )١١( 

ی وابن جماعة: «علیهما ۰ فیهما». والوجهان صحیحان 
معنی . 


56 زهجم وانعتاس 0۳۸۳ 


د KE‏ رخ 0 9 
٩۸۹۹ “‏ ٩ه‏ (ونخکم بسنة)" " قد" رُوِيَتْ” " مِنْ طريقٍ الاثفراد. 


ولا“ يَجْتَمِعُ الاس عَلَيْهَاء قَتَقُولٌُ: حکمتا بالحَقٌ في الظاهر؛ لأنَّهُ قَدْ 
يُمْكنُ الغَلْط فیمن رَوّی الحَدِيتٌ. 


500 E 
في (ر) : (ویحکم بالسّنّة) . (۲( سا ةط من (م)» (ب).‎ ۱( 
في (ب): «قربت»: وموضمها بیاض في (ش):‎ 4 
في (م): «فیحکم).‎ )٥( في (ر)» (ش): (لا».‎ )٤( 


(7) هذا ترتيب الشافعي للادلة» كما في غير هذا الموضع» كما أنه يقدم قول 
الصحابي على القیاس . 
ولا بد من ملاحظة: أن ترتيب الادلة ترتيب ذكري» بمعنی آنه : يجب على 
المجتهد في كل مسألة أن ينظر أول شيء إلى الإجماع: فان وجده لم يحتجٌ 
إلى النظر في سواه. 
ولو خالفه كتاب أو سُنَّة: علم أن ذلك منسوخ. أو متأول؛ لكون الاجماع 
دلیلا قاطعًّاء لا يقبل نسحًا ولا تأویلا . 
ثم ينظر في الكتاب والسّنَّة المتواترة» وهما على رتبة واحدة؛ لأن كل 
واحد منهما دليل قاطع. والقياس منزل منزلة الضرورة» وينظر تفصيل 
المسألة في: «روضة الناظر» لابن قدامة (۰)۳۸۹/۲ واشرح مختصر 
الروضة» (۳/ ۰0۷۳ و«شرح الکوکب المنیر» (5/ .)6٠١‏ 

0 قال الشیخ شاکر: «الذي یظهر لي: أن الشافعي يريد بقوله: «وهو آضعف 
من هذا» - أن الحکم بالاجماع والقیاس آضعف من الحکم بالکتاب والستة 
المجتمع علیها والسْتَة التي رویت بطریق الانفراد. وأنه يريد بالاجماع 
هنا: اتفاق العلماء المبني على الاستنباط أو القیاس» لا الاجماع الصحیح 
الذي هو قطعي الثبوت. وهو الذي فسّره مرارًا في کلامه بما یفهم : أنه 
المعلوم من الدین بالضرورة: کالظهر آربع» وکتحريم الخمرء وآشباه 
دلت او اس هر ۱۱ 
قال د. محمد يوسف موسی في «الرسالة لاجمام الشافعي» (ص۲۹) هامش = 


ا الزهائة 5 


٤ ۳ ره 2 7 4 3 ۳9 ۳ کر‎ ١ 
وَلَكِنّهَا"'' مَنْزْلَةَ ضَرُورَةِ''؛ لاله لا جل القِيّاسُ والخبر" '' مَوجود‎ 


= رقم (۱۸): «قد يكون مراد الشافعي: أن الحكم بالقياس أضعف من الحكم 
بسابقه وقد يكون المراد: أن الحكم بالاجماع والقياس أضعف من 
الحكم بالكتاب والستة» وهذا الفهم الثاني : هو ما نرضاهء والله أعلم. 
وعلی ما اختاره د. موسى يكون المقصود بالإجماع الذي حعله ا من 
الات و هو الاجماع المبني على الاجتهاد. آما الاجماع الذي 
يقصد به المعلوم من الدين بالضرورة فهو مقدم في القوة على ظاهر الكتاب 
والسنة وغيرهما بلا ریب» وقد بينا في غير هذا الموطن أن الاجماع عند 
الشافعي يشمل النوعین وأنه إذا قدم الإجماع في الذكر على الكتاب 
ا كان المقصود به المعلوم من الدين بالضرورة». والله أعلم . وينظر: 
(تقریب آصول الشافعی» .)١5(‏ 

( في (د): «ولکنهما) . 

62 ا ای ف منزلة ضرورة: عدم امال الکتاب 
والسّنّة على - جميع الفروع الملحقة بالقياس. وهو ما نص عليه الجويني 
فول إن اکثر الحواوث لا نص فيها بحالٍ. 
مع أن الشافعي قال في «الأم» (4۹/۱): «ولمًا قبض الله رسوله تناهت 
فرائضه فلا يزاد فيها ولا ينقص». وهو يقتضي شمولها لجميع الفروع . 
وظاهر مذهب أحمد: الثاني» ومن كلامه استفاد ابن حزم فقال: إن 
النصوص محيطة بجميع الحوادث. وربما تمسك بقول اميك .فنا تصنع 
بالرأي» وفي الحديث ما يغنيك عنه. ولعله بناه على مذهبه في إنكار 
فیکثر فیها ما لا نص فيه . ینظر : «المستصنی (ص ۰۲۸۵ و«الضروري فون 
الأصول» لابن رشد (ص١٤٠)ء‏ و«المسودة» لآل تيمية (ص۵۲۰) 
و«قواطع الادلة» (۲/ ۰۸۶ ۰۱۹۲ و«البحر المحیط» (۱۵/۷). 

9ر6 في (ب) : افي الخبر» . 

(5) قال الامام آبو بكر البيهقي ييه في «المدخل» (ص/۲۷۷ - ۲۷۸): «وقد 
كره بعض السلف للعوام المسألةَ عما لم يكن» ولم ينص به كتاب ولا ستّة - 


5 له بناج وادجتاس 


و 


كما يَكُونَ الَیممْ طهَارةٌ في السَّفر ند الاغواز) مِنَ الما ولا يون 
Eli E‏ ال 
یی ا 0 E‏ وم دا 2 م ى 2ج ع 
E‏ کت کون ما تسد اس هه وا او 


4 ۱۸۱۹ وَقَدْ وَصَفْتٌ الحَجّة في القیاس وغیْرو بل هذا*. 


3 0 یت ۶ هو یی 
4 ۹۸۳۰ + قال ۱۳ : آفتجد شا (تشیهه به) ۳۲۳۰۳ . 


٠‏ عم 


= ولا اجماع ولا أثرء لیعملوا عليه إذا وقع» وکرهوا للمسوول الاجتهاد فيه 
قبل أن يقع ؛ لأن الاجتهاد انما آبیح للضرورة» ولا ضرورة قبل الواقعت 
فینظر اجتهادهم عند الواقعت فلا يغنيهم ما مضی من الاجتهاد» . 
ثم قال: «وبلغني عن ۳ عبد الله الخليمي نف أنه أباح ذلك للمتفقهة 
الذین غرّض العالم من جوابهم: تنبیههم وارشادهم إلى طریق النظر 
والارشاد» لا لیعملوا. 
وعلی هذا الوجه: وضع الفقهاء مسائل المجتهدات وآجروا بارائهم فیها 
لما في ذلك من ارشاد المتفقهةء وتنبیههم على كيفية الاجتهاد». 

( فى (س): «إعواز». 

00 من هدو تارج كال ماب إن الشاكسى لا يجيد الشاس فا لت 
نوص لا یغرفها مع رجاء الوجود أو طلبهاء وهذا مستفاد من تشبيهه حالة 
اللجوء إلى القياس» بحالة من وجبت عليه الصلاة إذا لم يجد الماء؛ 
فيتيمم» ولا يجوز له التيمم قبل هذاء فكذلك القائس لا يجوز له أن يقيس 
ا بعد طلب التصوص التي بر الوصول اها انظر : ارت 
(۷/ 641 ۱ 

( في (م): «(فكذلك». 

(5) انظر: باب «القیاس». و«الاجتهاد». الفقرات (۱۳۲۱ - .)١50868‏ 

0( في (د): «قال الشافعي : فقال» . 

(5) في (ر): «شبهه» وزيد في أولها حرف كالياء غير منقوط . 

(۷) شبه الإمام الشافعي هنا ترتيب الأدلة من حيث القوة؛ بناء على طلب 
مناظره وصورة التشبيه : 


43 افا 5 


(۱) 


٩۸۲ +‏ 4: قلت : نَعَمْء أقضي على الرجل لمي أن 


- العلم والاقرار يشبه النص القطعي الثبوت القطعي الدلالة. 


ج الشاهندان مقن الصدیت المشهور مكلا النی هو اعلی من الاخاد 
ودون المتواتر . 

_ شاهد ويمين یشبهان الآحاد» حيث الشاهد: هو الراوي» واليمين هي : 
الأصل في المسلم وهو الصدق في الرواية. 

وقد يكون النكول عن اليمين مشابهًا للحكم بالبراءة الأصلية» عند عدم 
الدليل أو السير إلى الأصل . انظر: «الإجماع عند الشافعي» (ص۲۰۹). 
في «مختصر المزني» (۸/ :)5٠١‏ «اختلف قوله في الخصم يقر عند القاضي 
فقال: فيها قولان: 

آحدهما ۰ آنه کشاهد» وبه قال شريح . 

والاخر : أنه یحکم به . 

قال المزني: وقطع بأن سماعه الاقرار منه آثبت من الشهادة» وهكذا قال 
في کتاب «الرسالة» آقضي عليه بعلمي» وهو آقوی من شاهدین أو 
بشاهدین» وبشاهد وامرآتین؛ وهو آقوی من شاهد ويمين» وبشاهد ویمین 
وهو آقوی من النکول ورد الیمین. .۰ .». 

وقال الجوینی فى «نهاية المطلب» (۱۸/ ۵۸۰ - 6۵۸۲: ۱۲۰۱۶۲ - مضمون 
الف الک فى ا لتاضی عل رعش اه ا فد قرلان ی 
آحدهما - أنه یقضی» قال فى الرسالة: «وأقضى بعلمی» وهو آقوی من 
شاهدین» 5200 آو شامد وامرآتین » نكن رت 9 ماهد ونع 
وبشاهد ویمین» وهو آقوی من النکول ورد الیمین» . 

ووجه هذا القول: أن القاضي إذا كان یسند قضاءء إلى ظنون؛ یستفیدها من 
قول الشهود. أو يمين المدعي فلأن يسيده إلى يقين نفسه آولی . 

والقول الثانی : أنه لا يقضي بعلمه؛ لأن ذلك فتح باب لتطرق التهم إلى 
القضاق ولا یلیق بقاعدة الايالة فتح ذلك» فان القاضي إذا قضی بعلمه 
ولم يكن ممن یراجم آو یستفصل. اور ذلك الصدور وأبهم الأمور. 
والتعرض لمثل ذلك محذور. 

وقال الربیع: كان الشافعي یری القضاء بالعلم» وکان لا یبوح به لقضاة 
السوء... ثم اختلف طرق آئمتنا: فالذي ذهب الیه الاکثرون: ترتیب < 


5 مه مت وی ۳ 


نسوقه. وذلك أنهم قالوا: القولان في القضاء بالعلم فيما يتعلق بالأموال. 
وألحقوا بذلك الاموال الثابتة لله كالزكوات» والقضاء بالعلم في العقوبات 
مرتب على الاموال» والأولى: أن لا يقضي فيها بالعلم. 

ثم العقوبات تنقسم : فمنها ما هو لله ومنها ما هو للادمی . والقضاء بما هو 
للآدمي آولی» ولا یخفی وجه الترتیب» فان العقوبة الثابتة للآدمي بالاقرار - 
لا تسقط بالرجوع بخلاف العقوبة الواجبة لله تعالی . هذه طريقة . 

ومن أصحابنا من لم ير الترتیب؛ لأن العلم لا ترتب فیه. وإنما تترتب 
الظنون على حسب ترتب درجات المظنون. وهذا وان كان متجهًاء فالطريقة 
المشهورة الترتیب» . 

وقال الرافعي في «العزیز شرح الوجیز» ٠٤۸٦ /١١(‏ 4۸۷): «قال الرافعي : 
مقصود هذا الت الكلام في أن ا SS‏ 
قضاؤه؟ آما أنه يقضي بالحجة فواضحء ولو لم يم عنده حجة» إلا آنه علم 
صدق المدعي» فهل يقضي بعلمه؟ فيه قولان : 

آحدهما: لاء وبه قال مالك وأحمد ‏ رَحِمَهُمَا الله لما روي أنه ولا قال 
فى قضية الملاعنة : «لَوْ كنت راجمّا من عير بَيِّنَةِ َرجْمَنهُا» ولان فیه تهمت 
والتهمة تمنع القضاء رالات لا ی لؤلده ور لو 

والثاني : نعم» وبه قال المزنی ین + لانه يقضي بشهادة وی 
والحاصل : مجرّد ظنٌ» فلآن یقضی باليقين آولی» وبه قال الشافعينٌ وله 
في «كتاب الرسالة»: صح 525000000 لديٌ» وهو آقوی من وید 
و 

القول الاول. واختاره القاضي الروياني : لفساد القضاة» وحكاه عن ابن 
سریج . 

لکن الثاني: أصح عند عامة الااصحاب. وآجابوا عن معنی التهمة؛ بأن 
القاضي لو قال: ثبت عندي» وصح لدي كذاء لزم قبوله» ولم يبحث عما 
صحّء وثبت به» والتهمة قائمة. 

ویجوز أن يُعْلَمَ لفظ القولین في الکتاب بالواو؛ لأن من الاصحاب من 
حكى طريقة کر بناء على ما نقل عن الربیع أن الذي كان 
يذهب إليه الشافعي م تیه أن القاضي يقضي بعلمه وما کان یبوح به مخافة = 


۳7 الزت ال‎ LD 


E‏ دعي عه ۳ E‏ ۳ إِقْوَارَه9". ق 2 ۳ أَعْلَّمْ وك 
تقر فضیّت علیه بشاهدین وََدْ يَعْلَطَانِ همان وول وإقراره 
أَقْوَى عَلَيْهِ من شامدین وَأَقْضِي عَلَيْهِ باه وَيَمِينء وَهْوَ أَضعَفُ من 
شامتین تم الى اعدو كر 0" [غن الیمین] یمین صاحبه وخر 
آضعّك من شَاهِدٍ وَيَمِين؛ لانهُ قد ین اشر واستضخار ما 
ل ال کون الخالف لنفیه غَيْرَ ثِقَةء وَحَرِيصًا 
قارا" «والهٌ أعْلَمْ) ۲ . 

(۱( 


-ِ القضاة السوع. ولا فرق على القولین بين ما علمه في زمان ولایته ومکان 
ولايته وما علمه في غيرهاء وعند أبي حنيفة : يقضي بما علمه في زمان 
ولایته» ومكان ولايته بشرط بقائه مولى من يوم العلمء إلى يوم القضاء. 
ولا يقضي بما علم على غير هذا الوجه فان قلنا : لا يقضي بعلمه فذاك› 
فیما إذا كان مستند القضاء مجرد علمه بالمحکوم فیه. آما إذا شهد عنده 
شاهدان یعرف عدالتهما. فله أن يقضي» ویغنیه علمه بعدالتهما عن مراجعة 
المزکین» وفیه وجه اخر؛ لقيام التهمة. 
ولو آقر بالمدعي في مجلس قضائه» قضی بعلمه وذلك قضی باقراره. لا 
یعلم القاضي إن آقر عنده سرّا. فعلی القولین في القضاء بالعلم» ومنهم 
من خحصص القولین بما إذا علم المحکوم بنفسه. وقال: هاهنا نحکم 
با لاقرار المعلوم» لا بمجرّد العلم بالمحکوم فیه» . 


( في (م): (إذا». ( زاد في (ش): «علیه» . 
( في (د): «بإقراره». )٤(‏ في (د): «وإن». 

(0) ساقط من (م). (5) في (ب): «بنکول». 
(۷) ساقط من (م). ( من (د)» (ب)» (ش). 
(9) في (ر) بدون الواو . (۰ من (ز)» (ب). 


)١١(‏ هنا ۳ نسخة (ر) (مصطفی فاضل). ما نصه : (آخر کتاب الرسَالت 
والخمد له تفلن" ان ها محَمَّل) . 


هر سیب 


وفي نسخة (ب) (برلین)» ما نصه: «تم کتاب الرسالة؛ بتوفیق الله وحمده 
والشکر له على نعمه وتوفیقه. وصلی الله على سیدنا محمدٍء وعلی آله 
وصحبه وسلم) . 

وفي نسخة ابن جماعة: «آخر کتاب الرسالة» من کتب الامام آبي عبد الله 
الشافعي طبه » بمنه وکرمه». 

«الحمد لله رت العالمين حق حمده» وصلواته على محمد خير خلقه» وعلی 
آله وصحبه سل وشرف وكرم» ولا حول ولا قوة إلا بالّه العلي العظیم 
وهو حسبنا ونعم الوكيل». 

وكتب بحاشیتها: «بلغ مقابلة» ولله الحمد على أصول عديدة قدیمة» ثم 
كتب في باقي الصفحة: سماع النسخة على أبي محمد عبد الله بن محمد بن 
جماعة» في مجالس آخرها ۱۷ صفرء سنة 865ها). 

وفي نسخة (ز) (الأزهرية): «آخر كتاب الرسالة» من كتب الإمام أبي 
عبد الله الشافعي ذَلنه» بمنه وكرمه. تم). 

(فقلت : هذه النسخة المناوكة من نسخة بالکتبخانة الخديوية المصرية 
الميمونة» التي هي بالکتب القيمة النافعة في الدنیا والآخرة مشحونت 
بسرایا درب الجمامیز جعلها الله عامرة إلى منتهی الزمان وعلی ید کاتبه 
المتوکل على ربّه الحاج محمد جاد القمّاش الأشموني المالكي» في غاية 
المحرم سَّنَة آلف وثلائمائة وثلاثة» اللَهُمَّ اغفر له ولوالديه ولجميع 
المسلمین» والحمد لله رت العالمين» وصلى الله على سيدنا محمد. وعلى 
آله وصحبه وساي و والّه آعلم بالصواب» «منقولة من نسخة بخط ابن 
جماعة) . 

وفي نسخة (ش) (تشستربتي ۲): «تمت بحمد الله الاعظم بتاریخ ثالث 
شهر شعبان» سنة خمس وسبع وسبعمائة آفقر خلق الله إليه علي بن 
محمد بن محمد المرهلي» بمسجد الاعمدة» برحبة العید» بعد عصر یوم 


تاریخه . انتهى) . نم كني : 


5 5 


2 ف المعفول 
جر اد شیخنا العلامة في المعقو 
هذا الكتاب بحثا وتقریرا» على م يعي و 
Ce =(( 5‏ 5 1 1 المرحوم بن حملا ۱ ین 
وی بر ا ال د 9 من م ل » سئه 
۱ ای اوكا فى عدا عد تعدا 
98 بسيو 


.)». 


9 وی 


۱۲ 


۱۷۹ 
۱/۸۰ 
۱۸۳ 
AY 
۱۸۳ 
AY 
۱۸ 
۱۸۵6۵ 
۱۸۵ 
۱۸۵6۵ 
۱۸۹ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
۱۹۹ 
١05 
۱۹۹ 
۱۹۹ 


۱۸۵ _ 
۱۸۶ 6 
۱۸۶ ۰ 
۱۸۶ «< 


۱۳۳ 


۱۰۷ 
۱۳۸۹ 


سه ي 


رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 
۱۹۷ اا o۳ YY | 1A۲‏ 0۰۹ 
۱۹۸ حاشية ۳۳ ۱۷۰ ۱۳۳/۸ 
۱۹۹ ۳۰۵ ۲۱۳۰۱۹۶ حاشبة ۱۱ 
۱۹۹ ۳۰۵ 6 ۲۳۵ حاشية ۱۰۳۹ 
۳۰۳ حاشية Y7 jAY|‏ حاشية 55 
۳۲ حاشية رحدل | YT‏ حاشية ١١م‏ 
YY | ۱1۸ ۳3 ۱۳‏ ا ۱۰ 
۳۳۱ حاشية ۸ ۲۳۷ حاشبة ۹۷.۰۰ 
YTA |4 ۳۰ ۳۳‏ حاشة AY‏ 
۳۳۹ حاشة “oY VAS TTA | IT Eo‏ 
۳۳۹ 2 ۲ | ۲۳۸ ۷۹۷ ۰+ 
YTV «T7‏ ۱/۳ عع م |" حاشية ۳۰۳ 
t0 ۳۷ ۳۲۳۹ | ۹ ۱۷۳۹ ۱ 5‏ 
۳۳۷ حاشية ۳۰۵ | ۲۳۹ 5م60 tor‏ 
۳۳۸ حاشية 1۸| ۲۳۹ 34 ۷۰ 
o۲ ۲۲۸‏ ۱ | ۲۳۹ حاشية ۷1 
۳۲۳۸ ۱۹۷ ۶ | ۰ ۲ ۳۹۳ ۳۷۰ 
0١ ١5 ۳۳۸‏ ۶۱ ۲ حاشية ۱۹ 
۳۳۹ حاشية ۳۶ | ۲۵۰۵۰ حاشية ١45‏ 
۳۳۰ 0 ۶ ۳ :۰" ۱۳/۱ ۱ ۱ 
۲۳۱ اة ۳| Yo‏ حاشبة ۱۶۸ 
A ۲۹ ۲۳۱‏ | ۲1 اة V0‏ 
ضف بخاشية ۰۳| مض ررض ۳۷ 
Vo | 11۷ ۱۹۷ ۳۳۳‏ جار Vo‏ 
E۸ AY ۲۷۵ ۸ ١ ۳۳۳‏ 
٤‏ ا 1۷۹4| EE Vo‏ 06 
ا حاشية YVo | Y1۸‏ 3 000 
۳۳ ۱/۱۱ ۲ عيض 10۰ 00V‏ 
o۲ ۳٤‏ ۱ ۱ ۲۷۰ حاشية ۱۳۰۳ 


۳ کشاف آیات القران 


رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات | رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 


۳۳۸ 1-۷ ۱ ۶ ۲ ۹ حاشية‎ ۳۷۹ 
۱۹ حاشية‎ ١716 ١١6 YAY 
۱۲۹۱ حاشية‎ \VYT | too حاشية‎ YAY 
۱۸۵ ۱۹۷ ۱۷۳ | 84 حاشية‎ YAY 
۱۸۸ 5 ۱۱۷۲۳ | ۶ 6 حاشية‎ YAY 
۱۸۹ حاشية‎ 1V0 | ٠ حاشية‎ YAT «TAY 
النساء‎ - ٤ ۱۳۳۸ ۱۷۳۰۳ ۳۸۹۸ 

۳ - آل عمران ١‏ حاشية ۲ 
۱۸ حاشية ۶ ۳ | ۲ حاشية ۳۰۳ 
۳۰ ۲ ۲۱| ۳ حاشية 1101 
۳۹ حاشبة 6 |۳ حاشية 2۹۸ 
۸ حاشية ۵ ۰ | ۶ حاشبه 9 ۳ 
NE ١١ ۷۸‏ حاشية 6م 
Ao‏ حاشية ۷ 1 |4 1۳۱ TA‏ 
۹۷ حاشبه VI AY‏ 1۷ ¥ 
۹۷ اا 1|۷ ۸۹ ۷۹ 
۹۷ حاشبه ۵ ١١|‏ 1€ ۳۷ 
١١| 5 ۳ A۹ ۹۷‏ حاشية ۳۰ 
۹۷ حاشية ١١| ١‏ حاشية ۳۸۹۹ 
۱۳ ۳۱ ۷ ١ك 51١ ۳۷ ١١‏ 
١٠١‏ حاشية ۸ ٩‏ ۲ ۸ ۶ ۷ ۶ 
١ ۱۰۵‏ سني نري ۹۰ ۷۹ 
١٠‏ حاشية ۱ | ۱۲ ۳۵ ۳.۸ 
١٠‏ حاشية ١١| 1°A^A‏ ۹ ۸ 
۱۳۸ حاشية ۸ |10 حاشية ۳۸ 
۱۳۸ حاشية ۰ ۱ Vo ١١‏ ۳:۹ 
TAY ١١ ۱ ۶ ۱۳۰ ۱‏ كلاه 
١6 :‏ ۱ ۱ ۲ ۲۰ حاشية ۳۹۹ 


۸.۰ سا‎ ۲۰ ۱ ۱۹ 1٤ 


سم هو 


رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 
۲۳ حاشية ۳ | ۵۰٩۹‏ حاشية ۱۸۸ 
۳۳ حاشية ۹ | ۵" ۳۷۲ ۲:۸ 
۲۳ ۳۳ ١ه‏ 1۵ حاشية ۲۹ 
0٦ ۳۲۰ ۳۳‏ + | 14 ۳۷ ۲۶ 
Yt‏ ۳۷ هع | ۷۵ حاشية ۱5۹ 
۲ حاشية °4 | Vo‏ ۱۸۳ ۱۷ 
Vo | o00 3 ۲€‏ ۱۸۳۹ ۱۹۹ 
۶ ۲۵ حاشة ۳۹ ۸۰ ۳۷۰ ۳:۸ 
ORTE‏ حاشية 4ه | ۸۷۱۰ حاشية ۳۷۵ 
۲۵ ۳۳۹ ۷ ۸۲ حاشية o۷‏ 
AT | Tov ۳۸۹ Y0‏ 4345 ۸:۹ 
٩۲ | ۳۵ ۳۸۹ ۲۵‏ حاشية ۳۳۳ 
۸A۹ ۸۷۳ ٩۲ | ۲۰ AY ۲۵‏ 
٩۲ | ۷ ۸ Yo‏ حاشية ۱۳۹ 
۳6۵ حاشية ۱ | ٩۲‏ حاشية ۱۳۸۹ 
٩۵ | ۵ ۳۰۳ ۳۹‏ ۹۸۲ ۸ 
٠١١ | ۸ ۸۱ ۲۹‏ حاشية 2 
tor 0.۸ ۱۰۱ | 14 € ۳۹‏ 
۳۱ حاشية {0V 0۰۸ ۱۰۲ | ٥‏ 
"or ۳‏ ۳۵| ۱۰۲ حاشية € 0۷ 
۳٤‏ ا ۹ ۱-۲۱۱ ۷۳۹ ۹ 
7 حاشية دعم | 9T‏ ۹۲ ۸۱ 
A0 <۳‏ 6 ۷ ۱۰۳ ۱۹۱ ۱۷ 
< حاشية A“ ۱۰۳ | IYE‏ ۲ 
۳< اة ۷۲ | ۷۳۷ .+ 
٠١6١5١١ ٤۹ <۳‏ حاشية ۱۱ 
١ o۲ ۱‏ ۵ | ۱۳ ۱ حاشية AV‏ 
Y 0٠۰ ١١7 YE۲ ۲0۹ 0۹‏ ۳۳۸ 
TAV ١١١ ۳۹۳ 0۹‏ > 


۳4 


رقم الآيات 


۱۳ 


كن “فق ےا .کے کے اف لے ف 


۳ 


رقم الفقر ات 


۳۹۹ 


کشاف آیات القرآن 


رقم الصفحات | رقم الایات 


۳ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 
0 
۸ 
۷ 
۷۱ 
۸۹ 
۸۹ 
4١ 
40 
۹٥ 
۹ ۵ 


رقم الفقرات 


رقم الصفحات 


۱۰۹ 
۳۱۰ 
۳۱ 
۳ ۰ 
۱۳۰ 
۵: 
6065 
١ 
0۰۳ 


رقم الایات 
۱۰۲ 
۱۰۹ 
۱۰۹ 
۱۰۸ 
۱۳۹ 
۱ ۱ 
١١‏ 
۱۶۱ 
١١‏ 
١ 5‏ 
١ 6‏ 
١ 6‏ 
١ 5‏ 
۱۶۵ 


۱۳ 
۱۳ 
۱۳ 
۱۷ 
۱۹ 


الزت لد ۳7 
رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 
حاشية ۱ |1۹۹ خا ٤٤‏ 
حاشية ۳۷/۷۹ ۸ - الأنغال 
Yor YAY‏ ۲۰ اه 5 
چ E‏ ۲۹۸ ۲۶5 
۲ 
حاتم ا" ۳۳۸ ۳۲۳ 
ا 5ه 
٤١‏ ۲۳۳ ۲۲ 
تاره A٤‏ 
"EV ۳7۷1 10‏ 
اة VT‏ 
VY ۹ 0‏ ۳:۸ 
EAT o1‏ 
عن VY‏ ۳:۸ 
ا ۳۲۰ 
VA V0‏ ۱۳۹۰ 
زع زع زه ۵۰۰ 
Vo‏ ۷7۷1 ۱۳۱ 
به ۵۰ 
٩ 00 +١‏ - التوبه 
حاشسة ۱ ۲ ۵ 41/6 ۱ :۸ 
۲۹ حاشة OV‏ 
- الأعراف 
52 سم |۲۹ ۹۷ ۸:۱ 
507 ابه ۳۹ ۵ ١‏ ۹71۷ 
١ ۳ EBE 555‏ 
> ۱ 2 حا شة ٤۹‏ 
5 7 لحن ۹۷٤‏ ۸:۱ 
۷/۸ ۹ م ۳۹ ۹۷۸ AY‏ 
اه وس | ۷۵ حاشية ۲:۹ 
کا ۳۱ | ۱۰۳ CAA‏ 2 
حاشة ۹۵ ۲ ۱ ۹ ۰ 2115 
VY» ۲ ۰ 8‏ 1° حاشه 2 
جا یه ام | ۱۸۱ ۱۷ 
حاشسة 1۹۳ AA TY‏ 55 


۳4 


رقم الآيات 


۲۸ 


1۲۹ ۸ 


گے بے بے > 


Y0 
AV 


رقم الفقرات 


۱۳ 
۳۹ 


٠‏ يونس 


T10 
۳۷ 


کشاف ايات القران 


رقم الصفحات | رقم الآيات 


١١ 
۱۹ 


0١ 


۱۳۸ 


۷ 
۳۲ 
۳۲ 


۳ 


رقم الفقر ات 


> الوّسَّالة ۳7 


رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 


۱۹۳ الکهف ۷۳ حاشية‎ - ۸ 
Ne ۱۷ ۸٤ ۷۷ 

۹ مرج 0 حاشية‎ ٩ 
۱۸۹ حاشية‎ ۵۱۱ ۱۹ 5” ۱ 

۰ - طه ۶ - النور 
1 حاشية ۸ ۲ ۳۲۵ ۳۱۷ 
١‏ حاشية Vor‏ | ۲ ۳۳۳ ۳۰۷ 
١‏ حاشية o4۲ 315 ۲ | Yor‏ 
١‏ حاشية ۹ | ۲ ۳۷۹ ۳:۹ 
۱۷ حاشية ۹ | ۲ 4 > 001 
۳۹ حاشية ۲ | ۲ AY‏ ۷۹ 
0 جام 00 ۸۵ 2۷۸ 
8 حاف ۶ | ۲ ا ۸:۸ 

۱۳۹ الأنبیاء ۲ حاشية‎ - ١ 
۳۹۱ ۶۱ ۶ | ۲ 11۰ ۲ ۱ 
۳۸۹ حاشية‎ 5| ۱۰۳ ۲۳ 
۳۹۱ AA ٩ _ 1| ٥۵ خاش‎ <۷ 
۳۹۲ اة‎ ۷V (۱ اش‎ ۷ 
۳۷/۵ اة‎ ۸ | ۲ ۳۹۰ ۰ 
۳۸۹ حاشية ۹ |۱۳ حاشية‎ ۸۰ 
۰۷۹ AV ۱۵ | ۲ رك حاشیه‎ 
۳۹۹ دا ۱ | ۳۳ خا‎ 0-0 
N<۰ حاشية ۲ | خا نة‎ ۱ 

۱/۷ الحج ۳ حاشية‎ - ۲ 
۱۳۳۷ حاشبة‎ YT j ov حاشية‎ ۲۸ 
۱۳۲۱۸۱ ۳۷۷ ۶۸ ۱ 5 حاشية‎ ۳۹ 
۲ EAV ۵1 | YY 2 ۳۹ 


۷۳ ۰۲ ۲( ۲“ ا 33 


رقم الآيات رقم الفقر ات 
tT‏ ۳۳۸ 
۳ حاشية 
۳ ۳۷۳۹ 

۵ - الفرقان 
۳۳ حاشية 
۳۷ حاشية 

١‏ - الشعراء 
ا 3 ۱۷۳ ۲۰ 
١٠٠١6‏ حاشية 
١7‏ حاشية 
۱۶۱ حاشية 
5٠‏ نت ۲۰۱۲ ۱۳۸ 
١6 ۱۹۵ _ ۲‏ 
١6‏ حاشية 
۳١ 5١‏ 
۳۱ ۳6۵ 
TY‏ ۱۹۹ 

۷ - النمل 
53 حاشية 
V€ 10‏ 
۷ حا شبة 

۸ - القصص 
ل« ۲۷ حاشبة 
۳۹ حاشية 

٩‏ - العنكبو 


٥‏ ا 


۱۷۷ 


o۰۳ 
۲۸ 


۳۱ 


رقم الفقر ات 
۰ - الروم 
۷ م١‏ حاشية 
۲١‏ حاشية 
١‏ - لقمان 
€ ۱۳۷۵ 
۲ - السجدة 
۱۷ حاشية 
۳ - الا حزاب 
YAY ۲ ۸‏ 
1 حاشية 
Yo‏ م6 
Yo‏ ۷ 
۳6 حاشية 
۳۸ حاشية 
۳ حاشية 
۳ حاشية 
۲0۱١ ۳٤‏ 
۳ حاشية 
۳ ۳۸ 
۳ ۳۹۵6۵ 
۳۹ ۱۳۳۰ 
۹ حاشية 
٠‏ حاشية 
۷١‏ 10 
۵ - فاطر 
١‏ حاشية 


TIT 


1۲۲ 


ED 


الوّسََّالة 2 
رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 
"١1‏ - یس o oY o۲‏ 
١6 ١‏ ۱۳ ۵ | ۵۲ جا شه ۸۰ 
۸ ۷۹ حاشية 11۲ | Yo ۲۸٦ o" «oY‏ 
السك «oY‏ لاه ” ” 

Y oV ۳۹۱ o" «oY ۳۹۹ خاش‎ ۱۰۲ 
الرخرف‎ - ۳ 052 

٠ 6 
١ ۱۷ ۳ ۰ 57 حاشية‎ 57 
١ ۱۷ ۳۳ 
۲۰ ۳۲ 3: الزمر‎ 5 

١8 ۲۸‏ ين سب 1 
"1 0 ۰ 2 ۱۹۵ ۱:۱ 
۲“ ۱۷۹ ۱1۱ 

الدخان 
17 حاشية ١‏ 

۹ حاشة ۱۹۸ 

۱٦۱ حاشية‎ 1٥ 

۹ خا ۱۹۹ 

١‏ - فصلت 
0 - الجاثية 
۹ حاشية ۷ 
Yor ۳۸ ۱۸‏ 
8 حاشية ۷ 
۱ ۶۲ ۰ ۳۹ اكات محمد 
3 ۱۹ 5 1 1 
۲ - الشوری ۸ - الفتح 

١ 6 : حاشية‎ ۳۹ | ۱۰ ۱۷ ۷ 

590 6 51 ۱۹۹ ۷ 
الحجرات‎ - ٩ 1A۸ حاشية‎ ۱۰ 

۱۰۲ حاشية ۹|۰۱ حاشية‎ ١١ 

۱۲۳ خا o0‏ |4 حاشية ۸:۸ 


۲ 6 ۶ ۱۱۱ با ۲۰ 


۳۸ 


Y۲ 


۳۱ 


١ 17 


۳۹۳ 
۳۸۹۰ 


61١ 


۱۷ 
۳۷۵ 


۳۷ 


4 
۲ 
۱۰ 
۱ 
۱ 
۱ 
۲ 
۲ 
۲ 
۳ 
4 
4 
۱ 
1۲ 
۲ 
۱ 
۳۰: ۳ 


YTA 
0۷ 


۱۹۹ 


۳۱ 


۹7۳ 
۱٦ 


5 سس‎ ID 


رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات رقم الآيات رقم الفقرات رقم الصفحات 


۲۳ - المرمل ۱ - التجویر 
5-١‏ ۳۳۹ ۷۲ | ۳۷ حاشية 0۸ 
۳۰ حاشية 1۳ ۲ - الانفطار 
۲۰ م ۳۶ ۱۶ ا ۳۰۸ 
۳۰ ۳۳۷ ۳۹ ۲۳ - المطففین 
7 ۳۳۹ ۳ حاشية ۱۳ 
١‏ عاق ۳۰ 
۶ - المدثر 
۲ ا ۹۰۹ 
۳۹ حاشية 0۸ 
۳ - | 
EE‏ حاشية ۱۷۷ لليل 
۵ ۲۰۰ با ۳۷۵ 
3 حاشية ۹۷۰ 
۶ - الشرح 
۵ - القيامة ٤‏ ۳۷ ۲ 
1 ج ولا 1 ا 4 
۳۲ حاشية ۹۰۹ ۱ 
1 ۸ - البينة 
To ۶‏ حاشية 1۹ 1 حاشية ١م١٠١‏ 
۳۹ 1۹ ۳ | ۶ ۱/۷ و۱۳۰ 
١‏ - الإنسان ٩‏ - الزلزلة 
١١‏ عات ۹ م ۱:۸۹ ۱۹۹ 
۹ - النازعات ۷ - الماعون 
۳۰ ا £10 | ۷ ۵۷ ۵ ۶ 
€ 55 ۱۳۷۲ ۱ ۱ ۷ - الصمد 


١6 حاشية‎ ١| ۷۱ ۱۳۷/۳ ۳ 


طرف الحدیث 


د انما الاعمال الات 


کشاف الاحادیت والآثار 


کشاف الحادیث والاثار 


- لا یجمع بين المرأة وعمتها 


- آتردین أن ترجعي إلى رفاعة 


أنه توضاً مرة مرة 


- آخبر آبی الدرداء معاوية أن النبی بللا نهی 
2 ۰ 

- ادخروا لثلاث وتصدقوا بما بقی 

- آدرکنا الناس على أن دية الحر المسلم على 
عهد رسول الله 296 مائة من الابل 

إذا آدرك الرجل ماله بعینه» فهو أحق به من 


غيره 


إذا جاوز الختان الختان وجب الغسل 
- إذا حكم الحاكم فاجتهد فأصاب 
- إذا خرصتم فدعوا لهم الكلتق»قذضوا لهم 


اج 


- إذا راح أحدكم إلى الجمعة فان 
إذا راح احدكم | : 


ت إذا رآیته هبته» وفرقت منه» وذکرت الشيطان 


- إذا زنت الا مه 


م 


الراوي 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


ا 


۱۳۸ 


۸0۹ 
۳۸۹ 
۱:۸ 


VAT 
۷۰٦ 
۹۲۲ 
۹۲۳ 


- إذا زنت أمَة أحدكم فتبیّن زناها 
- إذا شج العبد موذ ضحة : فله فيها نصف عشر 


دمنه 


- إذا قضی آحدکم بيده إلى ذکره فلیتوضاً 


- آذکر الله امرأ سمع من النبي ي في الجنین 


رسول الله مء فقال: فارق واحدة 
الاصابع كلها سواء 
- أصحابي کالنجوم 
- آطعموهم مما تأکلون وآلبسوهم مما 
تلبسون 
- أعطه إياه» فان خیار الناس آحسنهم قضاء 
با یال با لفاك 
فيلو فك مسو الها حاف اه 
أفطر الحاجم والمحجوم 
- افعلي ما یفعل الحاج 
اقتدوا باللذین من بعدي آبي بكر وعمر 
- اقض بیننا بکتاب الله 
- آکرموا أصحابي ثم الذین یلونهم 
- أكل كل ذي ناب من السباع حرام 
- ألا إني قد آوتیت الکتاب 


الراوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
A“ 5‏ ۳۹۱ 
1 ۳۸۹ ۳۹۵ 
سعید بن عبد الله حاشية ۱۳۰ 
ابن جابر 
محمد بن عبد الرحمن حاشية ۱۷۰ 
ابن ثوبان 
طاووس ۱۷ ۹۵۵ 
93 ۷۹1 ۳ 
رافع بن خديج 54 5 
نوفل بن معاوية حاشية ۷۷۱ 
0 حاشية ء ۹6 
95 حاشية ۱۳۷ 
5 حاشية ١١١‏ 
آبو رافع ۱۰1 ۱۳۷۰ 
3 حاشية ۱۱۹ 
ب حاشية ۳۷۵ 
2 حاشية TAY‏ 
عائشة حاشية ۳۳۲ 
5 حاشية ١١1‏ 
زید بن خالد الجهني ۹۱ 9 
عمر بن الخطاب ‏ ۱۳۱۵ ۱۸۹ 
آبو هريرة 0۲ 0۹۸ 
: حاشية ۹۳ 


۳ كشاف الأحاديث والآثار CN‏ 


طرف الحدیث الر اوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
ع آلا ترضی أن تکون مض بمنزلة هارون من 

و ۱ سعد بن أبي وقاص حاشية AV‏ 
- ألم أنبأ أو ألم يبلغني أو كما شاء من ذلك 

أنك تبیع الطعام حکیم بن حزام ۹۱۲ VA‏ 
- آما رسول الله ية حين قفل من غزة خیبر أ هريرة حاشية 22 
د مد ون فا خا نو ها عبد الّه رمال حاشية ۲٤‏ 

الأوسي 

- أمسك أربعًا وفارق سائرهن حبسنایوم غيلان بن سلمة حاشية 0 

الخندق عن الصلاة أبو سعيد الخدري ‏ )1۷ 24 
- أن أبا بكر صلى الصبح؛ فقرأ فيها سورة 

البقرة غروة يق الزبير اه ۱۳:۷ 
إن أعظم المسلمين في المسلمين جرمًا سعد بن أبي وقاص حاشية ۳۹۸ 
- إن أفرى الفرى من قولني ما لم أقل واثلة بن الأسقع  ٠١4٠‏ ۸۹۷ 
- إن الحديث سيفشو عني 5 حاشية o‏ 
- إن الحسن والحسين طافا بعد العصر وصلیا أبو شعبة ۲ ۷٦٤‏ 
- إن الذي یکذب علي یبنی له بيت في النار ابن عمر ۱۹۲ ۹.۰ 
- إن الروح الأمين قد ألقى في روعي 1 حاشية ۳ 
- إن الشمس تطلع ومعها قرن الشیطان عبد الله الصنابحي ۰ ۸۷ ۷:۱ 
- إن الصدقة لا تحل لي ولا لأهل بيتي 9 حاشية ۳۷۸ 
أن الضحاك بن خليفة ساق خليجًا له في 

العريض يحيى المازني حاشية ١55‏ 
- إن الله افترض على عباده حمس صلوات آبو محمد حاشية ۳۳۵ 
- إن الله جل ثناؤه حرم من المؤمن دمه وماله ۱ ۱۸۷ ۱۹۳ 
إن الله لن يجمع آمتي على ضلالة 9 حاشية ۱۹۲ 
- أن النبي و آفرد بالحح جابر حاشية 01 
- أن النبي و باع قدا وحلسّا فيمن يزيد اش خاش ۷۳۸ 


- أن النبي و29 رجم یهودیین زنیا این عمر 1۹۱ ۸ 


طرف الحدیث 


ان النبي ىة رکب فرسا فصرع عنه 
- أن النبی ية صلی بذي قَِرَدْ بطائفة 


- أن النبي 5 صلى قاعدا 


- أن النبي ية صلى يوم الأحزاب 
- أن النبي یل صلى يوم عسفان 
- أن النبي ول كان يصبح جنبّا من جماع غير 


احتلام 


- أن النبى و لما بعث إلى ابن آبی الحقيق 


- أن النبي ی نهی عن أكل كل ذي ناب 
- أن النبي و أمر رجلا ضحك في الصلاة 


أن يعيد الوضوء والصلاة 


- أن النبي ية نهى أن تشق التمرة عما فيها 
- أن النبي ككل نهى عن بيعتين ولبستين 

- أن النبي ی نهى عن نكاح المتعة 

- أن النبيية قال لرجل في ابنه - وزنى وهو 


بكر 


بان امه فالتا ری معت نه هيدا 


بشمانمائة إلى 


العطاء 


د أن حاءت به کذا 


_ أن و قبّل امرأته وهو صائم 
أن رجلا لاعن امرأته في زمن النيي ية 


بالناس 
- أن رسول الله 


- أن رسول الله 


وی خرج في مرضه 


كك رجم ماعرًا 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


1۹ ٦ 


ا 


الك 


۱ 


۳۹2۳ 


۳ کشاف 2۱ حادیث والآثار 


طرف الحديث الر اوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
- أن رسول الله ب رخص فى العرایا زید بن ثابت ۹۹ 22 
حاشية ۱۳۷/۳ 


دا آن رسول الله كله رخص لصاحب العرية أن 


يبعها بخرصها زید بن ثابت ۰۸ ۷۷۵ 
- أن رسول الله و سئل : إي الاعمال آفضل أمفروة حاشية 10۷ 
داأة وسون انه م2 سل كن الامة رد فت 1 ۳۸۵ ۳5۹ 
- أن رسول الله ية قال للأعرابي الذي جاء 

یضربت صدره مكب و ایو فا 5 حاشية VV‏ 
- إن رسول الله 2 نهی أن نأكل من لحوم 

نسکنا بعد ثلاث : ع 5 
- أن رسول الله ية نهی عن الصلاة بعد العصر آیو هريرة 2 ۷۳۰ 
- إن رسول الله 2 نهی عن المزابنة ابن عمر ۹.1 ۷11 
أن رسول الله ی كان یصلی على راحلته 

موجهة به قبل المشرق جابر ۳۷/۰ ۳9۷ 

۹۷ 11 
- أن رسول الله ئ توضاً ومسح بناصیته المغيرة بن شعبة حاشية ۲۷٦‏ 
- أن رسول الله 26 قضى أن الخراج 

بالضمان عائشة ۱۳۳۹ ۱۰۰۱ 


- أن رسول الله 295 قضى في جناية الحر 


لمسلم على الحر المسلم ۲ ۱۹۳۹ ۳ 


- أن رسول الله ية نهى عن الشغار ابن عمر حاشية ۸۰۳ 
- إن شرب الخمر فاجلدوه قبيصة بن دوّیب ‏ حاشية ۱۸۹ 
_ أن طائفة صفت معه 0۹ 0۸ 
أن طائفة صفت معه وطائفة وجاه العدو 1 ۷۷ ١لاه‏ 


- أن عبدًا له سرق- وهو آبق- فأبى سعيد بن 
العاص أن يقطعه عبد الله بن عمر ١‏ حاشية كنا 
- إن في الجنة لشجرة - م 56 


طرف الحدیث 
- أن قوم شکوا إلى النبي بيه أنه لا نقض 
عتدهم 


- إن كان خوفا آشد من ذلك 

- أن لا وضية لوارث 

- أن معاذ بن جبل إمام العلماء يوم القيامة 
د ان من الان لسحرا 


إن هذه أيام طعام وشراب 


- أن هلال بن أمية قذف زوجته 

- أن يهودية جاءت تسألها فقالت : أعاذك الله 
من عذاب القبر 

أن اة كان وجعًا 

- إنا لنذیح ما تا الله من ضحايانا 

- آنت ومالك لأبيك 

- آنزل القرآن على سبعة حرف 

- نما الربا في النسيئة 

- إنما جعل الامام ليؤتم به 

- إنما جعل الإمام ليؤتم به 

- أنه ية رخص بعد ذلك في بيع العرية 

- أنه سمع النبي ول يسأل عن آهل الدار من 


المشركين 
- أنه سمع النبي وق يسئل عن شراء التمر 
بالرطب 


أنه صلى صلاة الخوف خلاف هذه الصلاة 
آنه كان في حائط جده ربيع لعبد الرحمن 


ابن عوف 


ابو هريرة 


زيد بن ثابت 


الصعب بن جثامة 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


حاشية 
۱۳ 


11۷ 


AYY 


یحبی المازني 


۷" 


تا 


۱۳۸۱ 
۲ 
۳۸۰ 
۷۷۹ 
0۷ 


۲٤ 


۳۹۹ 


۸۱ 


۱۳1 


۳ کشاف الأحاديث والآثار 


طرف الحدیث 


- أنه كان يقرأ في الصبح في السفر بالعشر 
الأول من المفصل 

- أنه نهى عن بيع الملامسة 

- أنها جاءت إلى النبي 35 تسأله أن ترجع 
إلى أهلها 

- إني فرطكم على الحوض 

- أوتي النبي ول بتمر عتیق : فجعل يفتشه 

- أول الوقت: رضوان الله 

وای ذلك فعلت أجزأك 

- آیما امرأة نکحت 

- آیما امرأة نکحت بغیر إذن ولیها فنکاحها 
باطل 

- أين الله؟ فقالت: في السماء 

- بلغوا عني ولو اية 

- بینما الناس بقباء 

- بيئما الناس بقباء 

- تحرم الصلاة إذا انتصف النهار 

- تسحرنا مع النبي وی ثم قام إلى الصلاة 

- توضأ رسول الله ية فأدخل يده في الاناء 

- الثیب بالثیب : جلد مائة والرجم 

_ جاءت الیهود إلى رسول الله ية فذکروا له 
أن رجلا منهم وامرأة زنيا 

- حبسنا يوم الخندق 

- حدثوا عن بني إسرائيل ولا حرج 

- حكم رسول الله اة في ستة مملوكين 

- الحلال بين والحرام بين وبينهما مشتبهات 

_ خذ ما يكفيك وولدك بالمعروف 


الراوي 


Gt 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


۱۳:۷ 
4۹٤ 


ع 


َه : حاشية 
1 ۲ ۳۸۱ 


ه مه 


۰ مه 


_ خسفت الشمس على عهد رسول الله ية عائشة حاشية 
EE‏ الكومن فر فى اسان العا رو 

والوصية ۰ 1 حاشية 
خمس صلوات في الیوم والليلة طلحة بن عبید الله ٠٤٤١‏ 
فا ات کي ا عل ت عبادة بن الصامت ‏ ۳4۵ 
- خیارکم الذين إذا سافروا قصروا الصلاة بس ناسين ساق 
- دخل رجل من أصحاب رسول الله لاز 

المسجد يوم الجمعة 5 ۸:۲ 
- دعا رسول الله ية بلالا فأقام الظهر 

فصلاها 8 01 
- دية كل ذي عهد في عهده آلف دينار سعيد بن المسیب حاشية 
- الدية لمن أحرز الميراث أبو عمرو العبدي حاشية 
- الدین النصيحة تمیم الداري ۱۷۲ 
- الدینار بالدينار والدرهم بالدرهم أبو هريرة ۷0۹ 
- رأيت ابن عباس طاف بعد العصر وصلى ابن أبي مليكة ۳ 
- رحم الله رجلا إذا باع جابر بن عبد الله حاشية 
- رفع القلم عن الصبي ۱ حاشية 
- رفع القلم عن ثلاث 5 ۱۹۹ 


۳ كشاف الأحاديث والآثار حم 


طرف الحدیث الر اوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
- روي أن عمر آوصی لامهات آولاده اة ۳۸۵ 
- سأل رجل رسول الله ول فقال: ما الحاج؟ ابن عمر حاشية AV‏ 
- السبیل : الزاد والراحلة آنس بن مالك حاشية A۷‏ 
- سلم القائم على القاعد 1 141 ۸4۹ 
- سمعت هشام بن حكيم بن حزام يقرأ سورة 

الفرقان عمر بن الخطاب ۷۲ ۳ 
- سنوا بهم سنة أهل الكتاب عبد الرحمن بن عورف ۱۱۸۲ 13 
- سوا بهم سنة أهل الکتاب : ا ۳۰ 
- الشفعة فيما لم يقسم ا ۱۳۷ 
- صدقة تصدق الله بها عليكم عمر بن الخطاب حاشية 0 
- الصلاة في أول وقتها 5 ۷۹۲ 10۷ 
- صلوا كما رأيتموني أصلي ب حاشية 34 
- صلی رسول الله 256 النافلة فى السفر على 

راحلته ۱ جابر بن عبد الله ۳۹۹ ۳٤٦‏ 
- صلی رسول الله هة بعد قدومه من المدينة تفت اله ۳۷۲ ۳1۹ 
- صلی رسول الله 285 في بيته وهو شاك 

فصلی جالسًا 1 عائشة 1۹۷ ۸۸ 
- صلى رسول الله 5 بعدما قدم المدينة سعد بن أبي وقاص حاشية ۳ 
- صلينا وراء عمر بن الخطاب الصبح؛ فقراً 

فيها بسورة یوسف 5 حاشية ۱۳:۷ 
- العجماء جرخها جبار 5 حاشبة ۱۷ 
- عرفة الذي يعرف الناس فيه 5 حاشية ۱۰۳۹ 
- عقل العبد في ثمنه كجراح الحر في ديته ابن شهاب حاشية ۱۳۹۰ 
- عليك بالسواد الأعظم 1 اش ۱۳۸ 
- عليكم بسنتي وستة الخلفاء : خا ۱۳۲ 
- عن فاطمة بنت قيس أن زوجها طلقها فاطمة بنت قيس ۸5۵ ۷۳ 


- غسل الجمعة على كل محتلم آبوسعید حاشية ۸۳ 


طرف الحدیث 


- غسل يوم الجمعة واجب 

- غسل يوم الجمعة واجب 

- غیر آن لا تطوف بالبیت 

- فأتوا منه ما استطعتم 

فان كان خوفّا آشد من ذلك 

- فتلك العدة التي آمر الله 

- فرض زكاة الفطر مدین من حنطة 
- فلما هجا کفار قريش شفا واشتفی 


- فليصليها إذا ذکرها 

- فيها ما لد عين رأت 

قال رسول الله كك لأبي الزاني بامرأة 
الرجل 

قد حللت فتزوجي 

- قدم رسول الله ية المدينة وهم يسلفون 
التمر 


- قدموا قریشّا ولا تقدموها 

- قفوه فانها موجبة 

- كان الماء من الماء في آول الاسلام 

- كان الناس عمال آنفسهم 

- كان رسول الله ب ذا آراد أن يغتسل من 


الجنابة 
- كان رسول الله ل اذا نزل عليه الوحي 
عرفنا ذلك 


كافرسول ا قفري 
- كان رسول الله ميل يعلمنا التشهد 
- كان رسول الله يو يصوم عاشوراء 


سهل بن سعد 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


حاشية 


عمرة بنت عبد الرحمن 8545 


۱۳ 
۹۷ 


۱ ۱ 


۳ کشاف الأحاديث والأآثار 


طرف الحدیث الر اوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
واكلاف ابو الستابا, عبد الله بن عتبة ۱۷۱۱ ۱۳:۳ 
- کل المسلم على المسلم حرام آبو هريرة حاشية ۱۹ 
- كل معروف صدقة جابر بن عبد الله حاشية ۱۰۹۹ 
- کلامي لا ينسخ کلام الله جابر حاشية ۱۹۳ 
- کم اعتمر النبي ابن عمر حاشية ۱۸3 
- كن مع النبي بي في سفرء فنزلت آية التيمم عماربنياسر حاشية 0۱٤‏ 
- كن نساء من المومنات يصلين مع النبي 9 

الصبح عائشة VV0‏ 1۷ 
كنا إذا صلينا خلف رسول الله ملل قلنا: 

السلام على الله ابن مسعود حاشية 11٤‏ 
د كنا نسار ولا ری ذلك اسا انش اش ۱۳۵ ۹۸٤‏ 
- كنا نسلم على رسول الله 96 وهو في 

الصلاة عبد الله حاشية ۳۸۵6 
_ لا أزال أقاتل الناس حتى يقولوا 

لا إله إلا الله و ۹/۷ ۸:۱ 
لا آلفین آحدکم متكا على آریکته آبو رافع 1۳۱ o٤‏ 
- لا آلفین آحدکم متكنًا على آریکته آبو رافع ۱۳۹ ۱۳ 
- لا ألفين أحدكم متكنًا على أريكته 1 ۳۹۵ ۲۹۰ 
- لا تبیعوا الذهب بالذهب ولا الورق بالورق عبادةبن الصامت حاشية ۳۷ 
_ لا تأخذ العشر إلا من أربعة معاذ حاشية 37 
- لا تبع ما ليس عندك 5 حاشية ۱۳۳۷ 
- لا تبيع الذهب بالذهب إلا مثلا بمثل اوها ادر د ۱۳۱ 
لا تبيعوا الدينار بالدينارين عثمان حاشية سن 
- لا تبیعوا الذهب بالذهب آبو سعید الخدريی ‏ ۷۵۸ ۳ 
- لا تجتمع آمتي على الخطأ : حاشية ۱۸۹ 


- لا تجتمع أمتي على الضلالة 3 حاشية ۱۸۹ 


HD 


الركتححالة ۳7 
طرف الحديث الراوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
- لا تحلین حتی تذوقي عسیلته ٤ ٤‏ 
- لا تستقبلوا القبلة ولا تستدبروها أبو أيوب الانصاري ۸۱۱ 5 
_ لا تضربوا الوجه 5 حاشية ۷ 
- لا تناجشواء ولا يبع آحدکم على بیع أخيه آبو هريرة حاشية ۷۳۷ 
- لا تنكح المرأة على عمتها أبو هريرة حاشية ۳۹ 
- لا سبق الا في حافر أو خف أبو هريرة حاشية ۱۷۰ 
لا صلاة بعد الصبح حتی تطلع الشمس آبو ذر حاشية ۷0٦‏ 
- لا ضرر ولا ضرار يحيى المازني حاشية ۱۳:6 
- لا قطع إلا في ربع دينار 5 حاشية ۲۷۰ 
- لا قطع في ثمر ولا كثر 9 ۳۲ ۳ 
- لا نکاح إلا بولي وشاهدي عدل الحسن بن أبي الحسن حاشية ‏ ۰۸۳۵ ۱۰۲۱ 
_ لا وصية لوارث حاشية ۳۸۹ 
_ لا وصية لوارث 5 ۳۹۸ VY‏ 

۲ ۳۷ 
11 ۳۸۲ 
- لا يأكلن أحدكم من نسكه بعد ثلاث أبو عبيد مولى بن أزهر 1۵٩‏ 0 
- لا يأكلن آحدکم من نسكه بعد ثلاث علي 3 ۳ 
- لا يبع الرجل على بيع أخيه أبو هريرة A٤‏ ۷۵ 
- لا يتحرى أحدكم بصلاته عند طلوع 
الاي ابن عمر AVY‏ ۷۳۱ 
- لا يجمع بين المرأة وعمتها 5 حاشية ۷۵۰ 
- لا يحكم أحدٌ بين اثنين وهو غضبان 5 حاشية ۱۳۲ 
لا يحل دم أمرئ مسلم : حاشية ۱/۸ 
- لا يحل لرجل يؤمن بالله واليوم أن يحل 
صرار ناقة آبو سعید الخدري حاشية ۱۳۹۱ 
- لا یخطب آحدکم على خطبة أخيه أبو هريرة ۱:۷ ۷۷ 
این عمر ۸:۷ ۷۷ 


۳ كشاف الأحاديث والاثار GDI‏ 


طرف الحدیث الر اوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
- لا يخطب أحدكم على خطبة أخيه 1 ۸1۹ ۷۳۸ 
- لا يرث القاتل 5 حاشية 11۰ 
- لا يرث المسلم الكافر آسامه بن زيد ۷۲ ۳۱ 
- لا يرث المسلم الكافر آسامة بن زيد :۱۳ ۱۳ 
- لا یسوم آحدکم على سوم أخيه ۲ ۸1۹ ۷۳۸ 
- لا یصدرن أحدٌ من الحاج حتی یطوف زید بن تابت حاشية ۹1۰ 
- لا یغلق الرهن من صاحبه سعید بن المسیب حاشية ۳۳۷۹ 
- لا يقض وهو غضبان 5 حاشية ۱۹۲ 
- لا يمنع أحدكم جارة أن يغرز في جداره أبو هريرة حاشية ۱۲:0 


- لا ینکح المحرم ولا ينكح 5 حاشية ۳۹6۵ 
- لا ينكح المحرم ولا ينكح ابن عمر حاشية :١م‏ 
- لا ینکح المحرم ولا ينكح عثمان بن عفان حاشية ۰۹ ۱ 


- لا یمن أحدًا بعدي جالسًا 5 ۷۰٦‏ 241 
- لأقضين بينكما بكتاب الله 1 حاشية ۷٤‏ 


- لعن الله اليهود حرمت عليهم الشحوم 5 حاشية ۸۷۷ 
ارخ غنات ر منت نا قرافت 


رسول الله ىة على لبنتین ابن عمر ۸۱۲ 11۸ 
- لم يزل رسول الله و يسال عن الساعة عروة بن الزبیر ‏ ۱۳۷۳ ۱۱۱ 
- لما ثقل رسول الله كَل جاء بلال یژذنه عائشة ا 0۹۰ 
- لما رجم رسول الله َه ماعزا ۱ ۳۸۲ o0‏ 


- الله صل على محمد كلا 5 حاشية ۲۷ 
- لو اغتسلتم» وما على أحدكم أن يتخذ ليوم 


الجمعة ثوبين عائشة با حاشية ۷۰٦‏ 
- لو كنت راجما من غير بينة لرجمتها 5 حاشية ۱۳۸۷ 
- لو کنت متخذا خلیل ا ۱۳۹۹ 


- لیس على من لم ینزل غسل 


- لیس فیما دون خمس ذود صدقه آبو سعید حاشية ۷۲ 


HD‏ الوّسّتالة 


طرف الحديث 


ری ا ی 


- ما أخذت سورة يوسف إلا من قراءة عثمان 
ابن عفان إياها في الصبح 

- ما أطيبك وآطیب ريحك 

- ما ترکت شيئًا مما آمرکم الله به 

ما ترکت شيئًا مما آمرکم الله به 

- ما جاءكم عني : فاعرضوه على كتاب الله 

- ما على آحدکم لو اشتری ثوبين لیوم جمعته 

- ما من رجل یتوضاً فیحسن الوضوء 

اا وا و 

- المتبایعان بالخيار ما لم يتفرقا 

- المتبایعان: كل واحد منهما بالخيار 

- مرحبًا بك من بيت ما أعظمك 

- مررت بالنبي 335 يبول 

مره فلیراجعها ثم لیمسکها 

- من آدرك ركعة من الصبح 

- من اشتری مصراة فهو بالخیار 

- من آعتق شرکا له في عبد 

- من باع عبدًا وله مال 

- من باع عبدا وله مال 


- من باع نخلا قد آبرت 

- من بدل دینه فاقتلوه 

- من ترك الجمعة ثلاث مرات 

- من ترك صلاة العصر فقد حبط عمله 


- من توضا وضوتي 


الر اوي 


عمر بن شعيب 


حاشية 


۷٦ 


الفرافصة بن عمیر حاشية 


عبد الله بن عمر 


1 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


0 


۰4 


طرف الحديث 

- من توضاً يوم الجمعة فبها ونعمت 

من جاء منکم الجمعة فلیغتسل 

- من حدّث بحدیث وهو يراه كذبًا فهو أحد 
الكاذبين 

- من صام رمضان 

- من صلی الصلوات الخمس فأتم رکوعها 

- من ضرب آباه فاقتلوه 

- من غش فليس منا 

- من فاتته صلاة العصر : فکآنما وتر آهله 
وا 

- من قال إذا سمع النداء: اللّهُمَّ رب هذه 
الدعوة التامة 

من قال علي ما لم أقل : فلیتبواً مقعده من 
النار 

- من قتل له قتيل فهو بخیر النظرین 

- من کذب علي فلیلتمس لجنبه مضجعا من 
النار 

- من كنت مولاه فعلي مولاه 

- من منع فضل الماء ليمنع به الكلاً 

- من نسي صلاة فليصليها 

- نحن معاشر الأنبياء 

د ت ت بال واهلکت غاد با لدیوو 

- نضّر الله عبدًا سمع مقالتي 

- نضّر الله عبدّا سمع مقالتي فحفظها 

نظلاو رو كلك إلى که قفال e‏ 
]ی وتا 

- نفقته وکسوته بالمعروف 


کشاف الأحاديث والاتار 


الر اوي 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


۱:۵ 


۸۱:۰ 


۷ 


۳7 الوّسَّالة‎ ED 


طرف الحديث الراوي رقم الفقرة رقم الصفحة 
- نها عن بيع الدرهم بالدرهمين حاشية 11۰ 
- نهاني رسول الله ييه عن بیع ما لیس عندي حکیم بن حزام ۹۱ ۷۸۸ 
- نهی رسول الله 3 أن يشق التمرة عما فیها اپن عمر حاشية 11۸ 
- نهی رسول الله چا أن یقرن الرجل بين 
الت این عمر حاشية ۸۲ 
- نهى رسول الله ية عن أكل لحوم الضحايا ابن عمر 10۸ 00۸ 
- نهى عن بيع الطعام حتى يقبض 5 حاشية ۳۰۹ 
- هل تستطيع أن تريني كيف كان رسول الله کا 
یتوضاً عبد الله بن زید to‏ ۲ 
- هما فجران ۸1۰ 11٤‏ 
- واستحللتم فروجهن بكلمة الله 5 حاشية ۹۷ 
- وافر رکاز الخمس آبو هريرة ۳۳ A٤‏ 
- والذي نفسي بيده لا قضین بینکم بکتاب الله زید بن خالد الجهني 14١‏ ۸۳ 
- وفي کل إصبع مما هنالك عشر من الابل عمر بن حزم ۱۱۹۲ ۹۲ 
- ويل للاعقاب من النار ۱ ۸۸ ۷۷ 
حاشية ۷۸ 
- يا بن عباس ألا تتقي الله أبو سعيد الخدري حاشية 57 
- يا بني عبد مناف 5 ۳۹ ۳ 
- يا بني عبد مناف من ولي منکم من آمر 
الناس شيئًا جبیر بن مطعم ۸۸۹ ۷5۵ 
- يا غلام إذا آکلت فسم الله عمر بن أبي سلمة حاشية ۸۲ 
- يا معشر الشباب من استطاع منكم الباءة : حاشية ۹۰ 
- یسلم الراکب على الماشي زید بن آسلم حاشية ۸9۰ 


- يغسل ما مس المرأة منه ابی بن كعب حاشية YA“‏ 


فهرس الاماکن وما الحق بها 


کشاف الابیات الشعرية 


القافية البیت الفقرة الصفحة 


عمرو امن مَبْلغ غمرا رَسُولا وما تغني الرساله شظر عمرو ۳5 ۹۷ 
- تمر انول لام زنباء آقيمي صدوز المیس نط ب تمیم ¥ ۹۸ 
- الثقلان ری کناب الله أكْبَرٌ مُعْجِر لأفضل من بهدي بو العْتّلان حاشية ‏ ۱2۷ 


- قطعا وَقَدْ آفلکم ین نظر نفرکم عول له ظَلَمٌ تَعْشَاكُمُ قطغا ۱۸ ۹۹ 


بای و 1 هه هم هر مهم ی فخط‌ها صر الع مسجور ۳-۹ ۱۰ 
۱۳۸۱ ۱۱۸ 


١ ۱ 


41 


۳ كشاف الأعلام وأشباهها Cr‏ 


اسم المکان رقم الفقرة رقم الصفحة 
الت ۲۳۱ 4 7 7 
عرفة ا ۲7٩‏ 
عسفان e V1۳‏ 
قباء 10 :۳ 
الكعبة مهم TEY‏ 
o۷ 1۰1‏ 
V٤ ۸۱۹‏ 
١١٠ ۱:۳۳‏ 
المدينة ۳٦‏ 57 
VY ۸۹۵‏ 
55 ۷۸۹۸ 
IT‏ ۹۹1 
١٠٠١١ TTA‏ 
المسجد الحرام 5 1١‏ 
1 1۲ 
۸ 1۲ 
۸ ۳ 
۷١‏ 16 
۱۳۳ ۳ 
۳۸1 ۲۹ ۱ 
مكة ۳۰ ۳۰ 
۱۹ :۱ 
Et ۲٦۱‏ 
۵ ۱ ۹۲۹ 
ل ۳ ۳۸ 
هجر ۱۸۳ ۹10 


اليمن ۱۱۰ ۹۳1 


ابن آبی فيك 


۷۰۱ 


۱۳۰۹ 
51١ 
1۳۲ 
AY & 
AY o 
۸۳ 
۳۷۰ 
۹۷ 
0ه‎ 
0\٤ 
1V € 
۱۳۳۲ 
۱۳۳۳ 
۱۳۳ + 
۱۳۹۹ 
۱۲۱۷ 
۳۷/۰ 
۹۷ 
665 
V€ 


رقم الفقرة رقم | لصفحة 


0۹ ۰ 


٠ 
o 
۹۹۷ 
TA f 
1A 
TA 
۳٤٦ 
35 
۶۱ 
2 
0_5 
۹۹0٥ 
۹۹۷ 
۱۰۰۰ 
۱۰ ۷۰ 
۱۰۰۹ 
0 
23 
۶۱ 
25 


كشاف الأعالام وأشباهها 


اسم العلم 


ابن اع يح 


ا 
ابن ام مکتوم 


ابن جريج 


ابن سعيد بن العاص 
ابن سليمان بن يسار 
ابن طاووس 

ابن كعب بن مالك 


آبو (دریس الخولانی 
آبو الدرداء 


۹۳ 
۱۳:۷ 

۳۳ 
۹۹ 

۳۷ 
Ao 
۹۸ 
۸۹۰ 
47 
41 
41۳ 
۱۳۹ 
۱۳۳۰ 
۱۱۲۳۹ 
10 
۱ ۷۶ 
AY € 
۸۲ o 
11۳۲ 
65١ 
۱۳۳۸ 
۱۳۳۹ 


رقم الفقرة رقم الصفحة 


V٤ 


۱۰۹ 


۳۱ 
۷۸۹۸ 
۳۵ 


آبو بكر وله 


آبو بكر بن سالم 
آبو بكر بن محمد بن حزم 
أبو جهم 


انو حنيقة بن نما اد 
آبو رافع 
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بك له ٠‏ 1ف تسوه 
۸ ۶ 
VE‏ ۱۹ 
۷0٦ AAA‏ 
AV‏ ۷.۸ 
TET ١715‏ 
VAA ۹۹‏ 
TAY ۹۸‏ 
١١م‏ ۷ 
o۸۹ ۹۹‏ 
۹۹ 0۹۰ 
۷۰۱ 0۹۰ 
۷۰1 ۱ ۵ 
T11 ۷۹۹‏ 
وم TTT‏ 
ITTY‏ ۹۲۸ 
١ ۵‏ ۹۲۹ 
1100 ۳۷ 
VVE‏ ۱۳۹۷ 
4٠ ۱ ۲‏ 
۱۶۰ ۱۱۰ 
01١‏ ۷ ۵ 
A00‏ ۵ ۷ 
هم ۷1٦‏ 
۸۷ ۷ ۷ 
۱۳۳ ۹۹۷ 
YAY ۳۰۹‏ 
۳ ء ۵ 
١٠١5‏ 41 
۱-۹ ۲۷۱ 


oY 
Aoo 
54 
۱ ۱ 
۱۰ ء‎ 
TLE 
١5٠ 


ع ۳ 
۱۳۳ 
۰۲ 


111° 
۱ ۲ 


5۹ 
1° 
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۵۰1 ۱ ۶ 
۵۷ اذل 
۷ 92۹ 
۷۵ 0۷۰ 
“Yo ۷ ۰۸‏ 
۳۹ ۹۷ 
VY AAV‏ 
۹A۸ ۱۳۳۰‏ 
1۲۱1 ۹۸۹ 
۱۳۳۸ ۰۰۱ 
۱۶ ۸ ۱ 


A 
:الا‎ 
A4۲ 
Q۰ ۰ 
۳ 
۱۰ ۰ ۵ 


۱۰ 
۳۸ 
۹۹۹ 
۷۹ 


۹۹ 
۹۲۲ 
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0۰۳ 
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أبو عبيدة بن الجراح ۱۱۲۰ ۳۰ ا كيت ۱۳۰ 414 
آبو عياش الزرقي ۷۳ ۰۱ حصن ۹۸۲ 

۹A۲ ۱۳۳۰ ۳ ۱/۷‏ 
آبو عیاش زید ۹۰۷ ۸ | آسامة بن زيد د 28 
آبو قتادة ۱۳ ۹۰۳ VY‏ ۳۹ 
آبو قلابة ۹۸ ۳۸۳ ۷۳۸ 15١‏ 
EEE,‏ ۷۷ :16 
عمرو بن العاص  ۱۰٩‏ ۰ ۱۱۳۹ 8 تالف 
أو موسن ا ۷۶۶ +١‏ شین 0 
۷۹۹ 1۳ ف فش 
۱۱۹۹ ۷۲ 566 وا 
ee ۹۷۳ ۱۹۸‏ 
آبو هريرة طب ۳۸۰ or‏ 0 دف 
۳۸۵ ووس r‏ كيد ابله 
ان ور | ابن أبي طلحة ۱۱۳۰ ۹۱۹ 
05١‏ ۸ | إسماعيل بن آبي 
4١‏ ۷۱ حکیم o۲‏ 0۰۸ 
۷۹ ۰ | الا"سود ۱:۷ ۱۰۰۵ 
۷۷۲ 15 | السود بن سفيان هم V1۳‏ 
VA ۷ 7١8 AV‏ 
A4‏ ۷۲۵ الاو ۷۰١‏ ۵۰ 
٩۰۱ ۲2۵ ol‏ 
VoY ۸۳۳‏ 
0 الضبابي ۱۷۲ ۹۹ 
0 ۾ ۾ |الأعرج AV‏ ۷۰۸ 
AVY 58 0‏ ۷۳۱ 
E 00 ۹۲۳ ۱۱۳۹‏ ا 
۳۸ ۷ | آم آسید بن آبي آسید ٠١9‏ ۹۰۱ 
٤ ۱۲۵‏ | آم سلمة ۱۱۰۹ ۹۱٤‏ 


کشاف الا علام وأشياهها 
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۱۳۷ 555 
۳۹۹ ۳۰:۹ 
oY 11١‏ 
116 00 
٦‏ 1۹ 2۱۸۹ 
o۸۹ ۹۸‏ 
TTT 7⁄۹۹‏ 
Voo AAV‏ 
١١‏ ۹۲۰ 
١١6‏ ۹۲۱ 
٩۱‏ 0۸۳ 
TAY ۹۸‏ 
VA“ 4‏ 
۹710٥ A۸۳‏ 
۱۱۸۹ ۹۹۸ 
AAT‏ ۱۷۳۰۱ 
E۹‏ ۲۹ 
oY 0*٦‏ 
17 ۷۰ 
۷ ۱ ۵ ۹۰ 
۰ ۱۱۰ ۷ 
۹A۲ ۱۳۸‏ 
۹A۲ ۲۱۹‏ 
TAA AY»‏ 
Y۳ ۲۹4‏ 
۳۷۰ ۳:۷ 
۶۹۷ 1 ۶ 
۶ ۱۳۱ 364 


جابر بن عبد الله 


Cw. 
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۲۹ ۳۳۳ 
T4‏ ۳۳۳ 
۳۳۲ ۳۳۵ 
۲۲۹ ۳۳۳ 
YY ۰‏ 
Yo YY‏ 
۲۹ 1 
١١ ۱۷‏ 
۳۹۹ ۳۰۹ 
۹۷ 655 
۹۸ ۷ ۶ 
۷۱ ۰« 
۷ ۷ الح 
: 7/5 ۳ 
٠ ۱۲ 6‏ 
AA‏ ۷9۵ 
۸۹۰ ۷۸ 
١١ 1۷۱‏ 
١١5‏ ۹۳۲ 
11۸۲ ۹۳ 
TVA‏ ۳۵۰ 
۳۷۹ ۳9 
OVA 1A7‏ 
V۲ ۳۰۱‏ 
؟ ۷ 
۷ ۱۳ ۵« ۱۰ 


ایک 
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1٤ VV رافع بن خدیج‎ V0 ۳ 

الحسن بن مسلم ۱۳۹۹ ۹۷۸ e‏ 1۹ 

00 VA“ 

الحسين بن علي V٤ 4٠‏ 

۲ ۷۹۵ 
حطان الرقاة ۳۷۹ ۳0۱ 5058 تن 
ل نم 

حکیم ۹ ۲ عب ا الربجع لون و 

ل المؤذن ؟؟ ۷ 
۹۱۲ ۹ 0 ء ۱ 

ربيعة بن أبى عبد الرحمن ۱۱۹۸ ۹۷۲ 

0 فد ۱۲۳۳ ۹۹۷ 

0 پا 45 0 

حماد بن سلمة ۷۰۱ ۵۹۰ 55 5 

حمل بن مالك ۱۷ ۴ | ار فان: ین یدز ۱۳۸ ۹۲۹ 

حمید بن عبد الرحمن الزبیر بن العوام ۱۷۳ ۲۸ 

ابن عوف ۲٦‏ ۶ | زياد بن علاقة ۱۷۱ ۱۱ 

رنه ین كين ۷۰ 1۳ زید بن آسلم 3 ۶۱ 

خارجه بن زید ۱۳:1 ۱ 0۰۲ ٤0۰‏ 

الخضر تلو ۱۳۸ ۹۸۰ رن 01 

۸3 ۱۳۳۸ 

١ ۹۸۲ ۱۳۹ 

مس 0 ۶ ۱۹۰۹ ۱۳۷/۰ 

خماف بن ندبه ۱۰۹ ۷ 

زو وه ات ۷۷۹ 84 

خنساء بنت خدام ۱۲۶۳ ۱۰۰ “0٤ VAO‏ 

ون و 5 نت ۰۸ 22 

۳ 57 282 ۷۸ 

۹۷۹ ۱۳۹ e 2108 

۹۸۰ ۱۳۷ د‎ ET 

۱۳۲ ۱۹۸۵ 11۲ ۷۳۰ 

۱۳۸ Vo 11۳ ۷۳۱ 

۱۳۹۹ VV ۱ ۷۳ 
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۲ | سعيد بن المسیب 


ror 
۳0۹ 
۸۱ 
۲۳ 


VV 


۹۸ 

10۹ 
o٤ 
8 


<۲ 
1۳ 
۹۷ 
۷۰۰ 
۷ «۲ 
VV 1 
۹۰۰ 
۹۲ 


۱۳۶۳ 
4۲ 
۹۹3 
VA 


۹۷ ٦ 


سعيد بن يسار 
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۳ ع ع م 
oY‏ 3 
V0 ۸۷1‏ 
Vo AAT‏ 
AAV‏ ۰۵« ۷ 
۱۱۰ غ4 
١ ۲‏ ۹۵۰ 
١٠١٠١١ ۱۳۳۸‏ 
۷۰ ۱۵ ۱۳۹۰ 
۲ ۱ ۱۳۰ 
۱۹۷ ۱۳۹۳ 
VE‏ ۰۱۸ 
۱۳۸ ۹۸۱ 
۹1۲ ۷۸ 
VAY ۹1۳‏ 
1o ۷0۹‏ 
۲١ ۳۳‏ 
Y0 ۳۷‏ 
۱۷۱ ۱ ۱ 
۳۹۵ ۲۰۹ 
۳۹ ۳۹۳ 
VY‏ ۳۶۸ 
oY ۳۸۰‏ 
بذاك ۳۷٦‏ 
۶۶ ۰۵ ۶ 
۶۷ ۶:۳۰ 
234 ۳۲ 
A“ oY‏ 
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٥۱‏ 2 ۱۳۱ ۱۰۸۹ 
ET‏ :5ه ۱۳۱۵ ١١ AV‏ 
٥۱ +64‏ ۱۳۷۳ ۱۲ 
oY 11١‏ ۱:۷۲ ۱۳۹۰ 
V1‏ ۳۹ ۱۳۱ ۱۳:۲ 
IE E VV‏ ۲ ۳۷۹ 
V۲ 1۳| TE 116 2‏ 
اه ا ۱۳۰۳ ۰۷٤‏ 
لته اف ۱۳۰۵ Vo‏ 
AY ۸۲ 3‏ 
AY‏ € | ا 
۱۳۱۵ ۱۸۷ 
۸:۰ ۹۷ ۱ ۱ 
۸۶ فیس سهل بن ابي حثمة VY‏ هه > 
56 م | سهل بن سعد 
AA‏ ۷۵۹ الساعدي ۷ ۶ ۳۹ 
VY V٤ ۹۰۱‏ و > 
V٤ ۹۰۲‏ ۷۸۹۵ > 
۹*۹ ۲ | سهيل بن آبي صالح ۱۷۲ ۱۱ 
9 ۸ | شبل بن خالد ۱۳۹ ۹۲۲ 
E e‏ ا نی ۱۳:۷ ۱۰۰ 
لدان 0 صالح بن خوات 2۰۹ ۷ ۶ 
۳ ۹1۳ 
0۱۰۰ ۰ ۶ 
۱۷ 
ل ۷۷ 0۷۱ 
۲۳ ۱ ۳۳ 
TVA‏ 0۷1 
۱۳۲ ۳۷ 
۷۳۲ ۷« 
45٠ ۱ ۰‏ 
۱۷۲ .م | الصعب بن جثامة AYY‏ ۸۱ 
TA AY o ۹0٦ 1V٤‏ 
۱۸۳ 40 ۸۳۹ + 
۱۳۸ ۱ | صفوادن بن سلیم ۸۳۹ ۹1 


۱۳۵ 6 | صفوان بن موهب  ٩۱۲‏ ۷۸ 


طلحة بن عبد الله 

طلحة بن عبيد الله 

عاصم بن عمر بن 
قتادة 

عامر بن مصعب 


عائشة يثنا 
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1۷۲ 
۶ ۰۵ 
۶ ۹ 
VEY 

11۷€ 

١١15 

۱۳۳۰ 

۱۳۱ 

۱۳۳ 

EV 

۳۳۰ 
Te 


VVE 
۱۳۳۰ 


۳:۸ 
٤ 


VVA 


۹۹ 
TAY 
TAY 
۹ 
405 
۹7⁄۹ 
A۳ 
A٤ 
A 
۱۰ ۰ ء‎ 
۱۰۰۵ 


۳۸ 


4 
۹A۲ 
۳1 
0 
۹ 
۹ 
۶ ۱ 
005 
010 
OAA 
0۹۰ 
٥۹۱ 
۳ 
TEA 
6۰ 
"oY 
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عبادة بن الصامت 


۳ 
VE 


٦ 


۳:۸ 


۱۲۳ ۱ 


VTA 


۷ «۰۲ 
۱۲۲ ۱ 


Gt 
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۷۸۹۵ 1۵ 
ود 151 
A٠‏ ۰« ۷ 
V٤ 4٠‏ 
۱۳۳۲ 4546 
۱۳۳۲ ۹ 
۱۳۳۷ ۰ ۱۰ 
١١ «۳ ۱۳ ۶:‏ 
١ 6‏ ۱۳۳۲ 
۱۷۷ ۱۳۸ 
۳۶۵ ۳۹ 
۳۷۸ ۳۵۰ 
۳۷۹ 05 
OVA TA“‏ 
اكلا ۳۸ 
VV1‏ 12 


۳۳۱ 


و 


۷۱۵ 


"۲ ۵ 
۱۰ ۰۰۲ 
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ةلجمو عبد الله بن آبي سلمة ‏ ۱۱۲۷ ۹۲ 
عبد الله بن مسعود ‏ ۱۱۰۲ 49 | عبد الله بن آبي قتادة ‏ ۱۲۲ ۱۰ 
١١1 5‏ 7 | عبد الله بن أبي لبيد ۱۳۱۵ ٠١85‏ 
عبد الرحمن بن عبد الله بن الزبیر لف ۱۳۷ 
عمر الشيباني ۲ هيت الله يق امن ١١5‏ ۹۳۲ 
عبد الرحمن بن عوف ۱۱۵۵ ۲ ۲ | عبد الله بن باباه ۸۸۹ ۷۵۵ 
۸۰ ۹۳ ۱۳:۷ ۱۰۰ 
۱۸۲ 5 إ ويك الله يوم :ونان مدع ۳:۲ 
۱۸۳ ۹77 ۱۳ ۹۱۷ 
قفن 1 هيل اش نوات E.‏ ۹۳۲ 
عبد الرحمن بن غنم ۱۱۶۷ to E‏ ولاك 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عباس ۳۷۳ ۳۸ 
كعب بن مالك ۲٦‏ ۱۰ 57 ۶ 
يدال جه و ۷ ۳۹٤‏ 
يزيد بن جارية لي اللا €۸ ۳۹۵ 
عبد العزيز بن محمد ”60 ١‏ 0۲ ۱ 
۱۳ ۹۰۲ ۲ 2 
غ اع رح 0۰۳ ٤١‏ 
محمد الدراوردي ۳۰۲ ۳۷۹ >١4 VE‏ 
7V‏ ۸۱:۲ ۷۷ +ع > 
e‏ ۸4۲ ۷۳ ۳۹ 
>5١ V٤ e ۹۱‏ 
۷ ۱ ۹۳۵۰ ۷۷۰ 3 
“AY AYY ۱ ۳۹ ۱۶ ٩‏ 
V٤ ۰۰ ۱۱۰ ۱۶:۰‏ 
عبد العزيز بن محمد ۹۳ ۷ 
ابن آبي عبيد ۲۸۹ ۳۹۵ 41 ۷۸۸ 
عبد الله الصنابحي ١ 5 ,”ى5١ A۷۱‏ ۹۷۹ 


عبد الله بن آبی بكر 1۵۸ 00۸ ۱۳۷ ۹۸۰ 


کشاف الاعلام وأشياهها 


۱۳۸ 
۱۳ ۹ 
١١ 
١١١ 
۱۳۳۲ 
۱۳۳۳ 
TYE 
۱۷۷ 


١7١ 
۱۷۷ 


۹1۳ 


۳۹۵ 
۳۹۸ 
۶ ۷ 
V٤ 
o1۳ 
ه١‎ 
TOA 
۹ 
71 
V٤ 
۷۹۰ 
82684 
9 
^۱1۹ 
۱:۰ 
۸۱:۳ 


۹۸۱ 
A۲ 
A۲ 
۹A٤ 
۹A٤ 
A٤ 
۸۹۵ 
۱۳۹۷ 


۱۳۱ 
۱۳۹۸ 
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۳: 
۳:۵ 
۳4٤ 
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۶ ۱ 
1Y 
o0۸ 
OA 
"۰۰ 
1۱ 
۳۷ 
60١ 
1۹ 
V€ 
۹۷ 
۷" «۲ 


رقم الفقرة رقم الصفحة | اسم العلم 


رقم الفقرة رقم الصفحة 
۸:۸ ۹« ۷ 
ATTY‏ ۷۲ 
AVY‏ ۷۳۱ 
V٤ ۹۰۰‏ 
V٤ ۹۰۱‏ 
V۷ 405‏ 
۹۰۸ ۷۷۵ 
۹۰۹ 52 
۱۰۹ ۰۰ 
٩4 ۷ 11۱1۳‏ 
۹A0 ۱۳۵‏ 
۱۳۳ ۸۰۹ 
۱۳۶ ۱۰۰ 
١٠١ «۰۳ ۱۳۰۲‏ 
۱۳۵ ۱/۸۷ 
١ 6‏ ۱۳۳۲ 
۱۹۵ ۱۳۳ 
٠ه‏ 65 
TYA‏ ١ل/اهة‏ 
VAV ۹٩۹۱ ٦‏ 
VA ٩ ۲‏ 
۷۳۷ :51 
TTT ۷۹۹‏ 
4٠ ١٠١‏ 
١١١‏ كم ١١‏ 
۱۱ ۱۳۷/۰ 
VV‏ ۱۳۹۹ 


عبد الملك بن عمير 
عبد الواحد النصري 
عبد الوهاب بن بخت 


عبد الوهاب بن عبد 


المجيد الثمف 


عبيد الله بن أبي رافع 


عبيد الله بن أبي يزيد 


عبيد الله بن رافع 


عبيد الله بن عبد الله 
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5۸ ۸ | عبید الله بن عبد الله 
1+ 6 | ابن عتبة ۳۸۵ ۳9۹ 
2038١ ۹۱ 2> TTY‏ 
AY AYY 0٤ 55‏ 
êê‏ ۳ ۱۷/۱ ۱۳:۲ 
۷ ۷۸ | عبید الله بن عمر ار ۸44 
عبيد الله بن عمر بن 
۸8۹۰ ۷ | حفص ۳ 5 
TYA V0 ۰۳‏ 0۷1 
۱۳۲۰ ۳ عبيدة بن سفيان 
۱۰۲ و الحصرمي اا 2 
۸ ۱۵۸ ی این 2۳ 
۳ ری | این سراقة ۳۷۰ ۳2۹ 
Ea ۶‏ 
۱۰۹۰ ۸۹۷ 
عثمان بن عفان ۷۱ ۳۷ 
۷۷۲ : 5+ 
اما نا ۷۹۹ ۲ 
۹۸ ۳۸۳ »۳ 8 
۸۹ 0۷۸ 8 
نش د :1 ۷۰ 
۳۹۵ ۲0۹ 57 
0٤ ۳‏ 100 ۳۷ 
حك 114 ۱۳۱ ۹۷7۸ 
VY‏ ۳۸ ۱/۳ ۱۳۹ 
٠١1 ۱۳:۷‏ | العجلاني ۷ ۳4٤‏ 
۱۲۶۵ ا TT‏ 335 0 
or ۳۸۰‏ 0۰۱ 33 
or ۳۸۰‏ ۹۷ 0۸۸ 
o۸۹ ۹۹ ۹۲۳ ۱ ۳‏ 


۳ کشاف ۱ #علام وأشباهها 
ور 
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۷۰۱ .وه | علي بن آبي طالب 04> 9 

o ۳۹ ۱ ٥۹۱ ۷۰١ 

13 T14 ب١‎ VTA 

۰ ۷۳۲ 5-5 2 

9 ۷۹۹ «7 ê 

۷۳ ۸۹1 2 8 

۸:۸ ۹۸۸ 9 

۹۲ ۵ ۱۱۷ 

۹۳۹ ۱۱۳ e 

اا اا ۱۳۵ ۳۹ 

عطاء بن أبي رباح 5 7 ۱۷/۷۳ ۱۳۹ 
0 ۶ | علي بن حسین 38 37 

عطاء بن يزيد الليثي ‏ ۱۷۲ ۱۱ ۳۳۶ ۱۰۳ 
۸۱۱ ۷ | عمار الدهني ۹۰۲ 7ن 

عطاء بن يسار ۲:۲ ۳۳۶ عمر بن الحکم ۳۰:۲ ۳۳ 
۸۱۳۹ ۷ | عمر بن الخطاب ۷۳۸ 15 

۹ ۷۰ ۱۰۰۵ TE 

1۲۲ 7/5 Vid ۱۳:۷ 

رش ماد 5 0 ۷۲ ۲ 
5 ۷۹۹ 7 

11۳ N۰۰ 598 ê 

۷۰۰ ۸:۲ نی‎ o 

V۲ A٤ ۳ Ka: 

V۳ A4٤ 5 xd 

۷٦1 ۸۹٤ 0 o 

۷ ۸۹۵ 0 555 

۷۳ ۸۹۷ 

عكرمة بن خالد ۱۳:۷ ۱۰۰۵ ه6١١‏ ۳۷ 


45١ ١١6 «٠ ۱ ۰ ۰ ۵ ۱۳ ۸۸۷ علقمة‎ 


عمر بن عبد العزیز 


عمر بن عبید الله 


عمران بن حصین یه 


ا ۳7 
رقم الفقرة رقم الصفحة | اسم العلم رقم الفقرة رقم الصفحة 
۱۹۹ 9 | عمرو بن أبي سلمة 
۱۷۲ ۱ | التنيسي 4۳ ۹۰۰ 
۷ ۱ ۹۵1 عمرو بن آبي عمرو ۲۸۹ Yoo‏ 
۱۱۸۰ ۲« .م VV‏ 
فنا ٥‏ | عمرو بن العاص 1۹ ۱۱۳۸ 
فياك 4320 عمرو بن حزم ۲ ۱ ۹۶۰ 
فنا ۹۷ ۱۱۹۳ ٩٥‏ 
O hd‏ ۳۷۳ ۳۶۸ 
نا مه 1۲۳ AY‏ 
۰ ۹۰۱ ۷۹ 
۱۱۷٤‏ ۹93 
ف قاين 7م١١ ۹710٥‏ 
0 5 ۱۳۸ ۹۸۱ 
۰ ۱ ۱۳۲ ۹۸0 
EO, ۱۲ ۱‏ 510ص 
فنك لاا الوقن ۱۳۷ ۹۲ 
١6‏ ۳۳۳ :0 
۱۳٦ ۱۳۳۳‏ عمرو بن سعيب ۱ V٦‏ ۶۳ 
عمرو بن عبد الله 
اد bh‏ ين كران ۱۱۳۲ ۹۳۹ 
ا 0 عمرو بن عثمان V۲‏ ۰ 
8 ۳۹ 6 ۱۰۰۶ 
٤ ۱ ٩‏ ۹۱ رو بس 
۸ ۳ المازني tor‏ 1۲ 
۰۹ ۶ | فاطمة بنت قيس ۸5۰ ۷۳ 
AAV‏ ۷۵۵ ۸۱5۷ ۷۷ 
0۰ هع | الفريعة بن مالك ۱۳۱ ۹۷٩‏ 
TOA‏ 4 | القاسم بن محمد ۳:۸ ۳۳۱ 
۷۰٦ ۸:1‏ ۱۲:۲ ۱۰۳ 


53 ده ی ی 0:۳۷ 
ع یه 


ا رقم الفقرة رقم الصفحة اسم العلم رقم الفقرة رقم الصفحة 
القاسم بن محمد ٠ه‏ 5 34 ١لاه‏ 
VA‏ الاه ۷۹ 0۷۲ 

0۸۰ 14١ ۳۲ ۳۳۰ قریش‎ 
o۸٤ 1۹ ۳۲۵ YY 

٥۸ 5 ۳۷۲ ۳۹۸ 

5 ۷ 2۸۸ 
قیس 0 1۳۸ ۹۲۹ 0 10 
لقط الایادی ۱۸ ۹۸ 0 ۰ 
الليث بن سعد VE‏ ۸ ۷/۳۸ ت 
۱۷۲ ۱۳۹۰ 2325 7 

۳ ۷۵۸ Yoo TAY ماعز ره‎ 
“۳ ۷0۹ 0۷۹ AA 

مالك ین آنس ۲:۲ ۳۳۳ ۷۰ ۳٦‏ 
Yo ۱۰:۳‏ 1م 8 

۱۰:۳ ضف 3 1۹۷ 

م ۳۱۸ 55م ۹۹ 

Ve ار‎ ۳۳۱ ۳۹۸ 

5 5 e ۳۹5 

۳-5 م ف E‏ 

V1۳ A00 

55 ۳۳ ۳۸۹۰ 

۳ AVY ۳0۹ ۳۸۹۵ 

58 ور‎ 1۲ to 

YY ۸۷ ع‎ to ۷٦ 

a AAY ۸ 0۰۰ 

2225 AA“ ۹ ٥۰۱ 

۷۷ 1 0 5 

۹ ۷ ۰۷ 3غ 

o1۳‏ ۱ ۶ ۹۰۸ غ084 

٩۱ ۷۹ 02۰۸ 0۲ 


08+ 8ه ۱۱۳ ۹1۷ 


وان 5 


مالك بن نويرة 


رقم الفقرة رقم الصفحة | اسم العلم رقم الفقرة رقم الصفحة 
ا ۰ | محمد بن شهاب الزهري ۳۸١‏ ۳0۹ 
TAO 4۲۳ ۱ ٦‏ ۳ 
٤٦ ۹1۲ ۱۸۰‏ 0 
٩1٤ ۱۸۲‏ اف ۳۰ 
¥٤‏ ۲< 

۹۷۳ ۱۸ 
۳ 58 ۹۷۹ ۱۳۱ 
5 5 14 ۱۳۳۸ 
5-5 2۹ ۱۳/۱ ۱۹ 
0۳ 1° ۹۳۰ ۱۳۸ 
۸۱ 14١ ۲۱ ۳۳ 
0۸1 ۹1 

1٦ VTA 8 
59 ۳6۵ ۳۷ 
4 ۳ ۳۷۹ 3 
1Y م١١ دا‎ 0 
رب‎ AYY 1۰۰0 ۱۳:۷ 
AY AYY 

Af له‎ ۱. ۱۳:۳ 
۹۷ At 

۱۸۲ 43 2 0 
۸:۳ بون 

۳ AA“ ۱۳۸ ۱:۰۹ 
VV ۹۰۹ ۲۳ ۳۹۹ 
۳۳ ره‎ 41 ۱۷ 
۹0۰ ۱۷ ۱۰۰ ۱۳ ۷ 
۹۲ ١ 

۷ a ۱۰۷/۰ ١١5 
۱۷ ١١ 

0 ۱۳ و‎ ۱۰۰ ۱۳:۹ 
1۲۲ ١7 ١٠١١ه‎ ۱۳:۷ 


حخان 


مسلم بن خالد 


ابي وقاص 


کشاف الأعلام وأشياهها 


رقم الفقرة الفقرة ركم المج الصفحة 
۲ ۱ ۱۳۹۰ 
١51١ ۱۵۷۲‏ 
1۷11 ۲۱۳۰ 
۱۳ ء ۰ ۱۰ 
VVE‏ 55 
A4۸ ١١4٠‏ 
5 5 
١٠١٠5 ۱۳ ۵‏ 
A4۱ 47۷‏ 
4٠ ١٠١١‏ 
EF 1۹۹٤‏ 
۸3 ۷ 
7١8 ۸۱:۷‏ 
AVY‏ ۷۳۱ 
۷۷ 1 
۹۹٤ ١١‏ 
C۷ ۹۸‏ 
V0 eT‏ 
١515‏ 342 
A۳ T2‏ 
١ ۱۳‏ 
۳۸۹ ۳۵ 
۹« ۳ ۳۷۷ 


اسم العلم 


معاد بن جبل 


معاوية بن 


موسى تجلا 


موسى بن أبي تميم 


نافع 


نافع بن جبير بن 


رقم الفقرة رقم الصفحة 
۱۱۰ ۹۲۳۱ 
۸۷5۵ :الا 
٦ A00‏ ۷۱1 
۸۷ ۷ !"۷ 
۱۳۸ ۸۰۹ 
۱۳۳۹ ۸۰۸ 
۳۰:۳ ۳۳۵ 
و >> o۳‏ 
۸۱:۳ ۷۰۱ 
۱۳۸ ۱۰۷۳ 
0۹٦‏ ۱ ۶ 
٥٩۹ VE‏ 
١٠١٠ ۱۳۳‏ 
T۷‏ ۰۰۵ ۱۰ 
۸۹۵ اكلا 
۱۳۸ ۸۹۰ 
۹A۲ ۲۱۹‏ 
A۳ ۱۳۳۰‏ 
۷0۹ ۳۵6 
۱۳ ۱ ۶ 
1۹۲ 2/8 
۷۸ ۳۵ 
۸:۸ ۷۰۹ 
AY‏ 7 
V1 AVY‏ 
VY ۹۰٦‏ 
۹۸ ۷۷6 
۱۳۰۹ ۱۰۰ 


اسم العلم رقم الفقرة رقم الصفحة اسم العلم رقم الفقرة رقم الصفحة 
نافع بن عجیر :۱۳ ۶ | یحیی بن سلیم الطائفي ۱۰۹۲ ۸۱۹۹ 
نوف البکالی ۱۳۸ ۰ | یحیی بن عبد الرحمن 
1 ۵ | ابن حاطب ۰-۱ #۰۲ 
وا ی ٤ VoY‏ | يزيد بن رومان ۰۹ t0۷‏ 
هشام بن عروة ٥۰۱‏ ۹ 0۰ ۰ 

0۷۱ ۷۷ 0۸۸ 1۹۷ 

۹۹ ۵ | يزيد بن شیبان ۱۳۲ ۹۳۹ 

۷۰۱ 0۱ | يزيد بن طلحة بن ركانة ‏ ۱۲۲ .۱ 
ال نت أسامة 13 ع ۲۳ | يزيد بن عبد الله بن الهاد ‏ ۱۱۲۷ ۹۲ 
هند بنت عتية ۱:۹۹ ۱۹۸ ١4‏ 3۹4 
واثلة بن الأسقع ۱۰۹۰ ۸۹۷ ۰ - ١١5١‏ 
واسع بن حبان ۸۱۲ ++ | یوسف بن ماهك ۹۱ ۷۸۷ 
وه بن مره TEV‏ ۵ | يونس بن عبید TVA‏ ۳0۰ 
يحيى المازني 3 ۳ 
يحيى بن حسان ۷۰۱ ۵۱ 

1۱۸ ۷:۳ 

۱۹۷۲ ۱۳۹۰ 
یحیی بن سعید ۳۹ :۳ 

T0 ۷٦ 

۹ 0۰۰ 

1۸ ۱۱۲ 

۷۰٦ ۸:1 


۹ ۰ ۱ ۱۰ 


۳ کشاف التعقیات وا لاستدراکات العلمية 


شاف التعقبات والا سندراکات العلمبه 
الاستدراکات 


زيادة حسنة لم یذکرها الشیخ شاکر في نسخته 3 
تصویب الشیخ عبد الغني للفظه «مَ» جر و جره نع هه سوق ای 


استدراك على الشیخ عبد الغني عبد الخالق في الحکم بتحریف لفظة نوی ۳ 
تعقبٌ على معنی «الحکمة» المقصودة عند الامام الشافعي في کلام 


بعض الباحئین ی و وی تن 
تصويب وجه الشيخ شاكر ال ا ا و CISD‏ 


تصویب وجه محتمل حلم شاکر بخطئه SA‏ ی و 
إعواز في نسخة شاكر يحتاج لتأمل E‏ 
تروب" كلمة خا شاك اتضحيما DTT‏ ماد ب ا 


استدراك على استعمال كلمة «دلائل» OSS RE‏ 
زيادة فريدة انفردت بها بعض نسخنا وليست عند الشيخ شاكر .. 
تعقيب على الشيخ شاكر في إثبات لفظة وحذفها ا ا O‏ 
استدراك على الشيخ شاكر في تصحيح وجه ضعيف esos‏ 


استدراك على الشيخ عبد الغني في حكمة بتحريف وجه محتمل 


استدراك على شاكر في تخطئة ما هو محتمل E ES‏ 
آية قرانية ل ا O E‏ 


استدراك على ابن القيم في تصحيح في حديث هه ا 


NS ia 


تعقيب على كلام للشيخ شاكر يرجح فيه زيادة بعض الناسخين في الرسالة YEY‏ 


تدقيق في رسم كلمة PP‏ 


TON TO oi 
9 ا ا‎ 


> الرسَالة ۳7 


الاستدراکات رقم الصفحة (هو آمش) 
زيادة ليست فى نسخة شاکر E‏ ی ا ااا 
ادناك فلن شاك لاوا لاد ل ا ا 
تو جیه الشیخ عبد الغني لا حتلاف النسخ E Ll OE‏ 
احتمال غالب في ترجيح لفظة اح عي ات او ا ی E‏ 
تعقيب على الشيخ شاكر في جعل اسم كان يأتي منصويًا ا ا E‏ 
تحريرٌ كلام ذكره الشيخ شاكر في اختلاف النسخ ا اما ا ا ۳۱ 
ادوا علی کلام لاال e ES‏ ی ا 
توجيه لكلام الامام الشافعي» واستدراك على الشيخ شاكر TT as‏ ۳۳۰۵ 
تصويب الشيخ عبد الغني لنسخة خطأها شاكر OR TOV ass‏ 
إشكالات ثلاث فى لفظة من حديث 00100131 ا 0 ااال 
استظهار امن 0001 0 0 
ال على ان فيك الم ا ی وب 1 ۳ 
زيادة حسّنها عبد الغني وردها شاكر 1 1 1 E‏ 
استدراك على الشيخ عبد الغني في الحکم على لفظة بالخطاً والتحریف ۳۹۷ 
استدراڭ للشيحٌ عبد الغني على الشيخ شاكر في توجيه كلام للامام 

الشافعى 0001 O‏ ۱۳۰۱ 
استدراك على الشيخ شاكر في مخالفة النسخ لأجل انفراد أصله AE eee‏ 
استدراك على شاکر في نسبة زيادة للنساخ حذفها مع ثبوتها عندنا في كافة 

النسخ ا ل رو سا امب لوي ا ا ا E‏ 
استدراك على شاكر في نسبة ما جاء في بعض النسخ إلى التصنع مع كونه 

وها اتا ل ا 
استدراك على صاحب کتاب «جهود المحدئین» في تسیر المراد بالعلة في 

الحديث عند الامام الشافعي EEE SOMO NICS SOS‏ 
بيان صحة لفظة حكم عليها شاكر بالخطأ الظاهر 1 ااا 
تعقب د. كبارة لما قاله الشيخ شاكر حول «كتاب الصلاة» للإمام الشافعي ‏ 5لاه 
تعقب على الإيغال في منع قولهم: «كرم الله وجهه» تع وس وي E‏ ۱۳۲ 
تعقب على اعتراض للشیخ شاكر E E O‏ 
زيادة ترجیح لما قرره العلامة عبد العظیم الدیب في مسألة نسخ حدیث ۰۸ 


52 يب اي r‏ 


دفع تكلف نسبة الشيخ شاكر لبعض النسخ ا 0 
تصحيح كلمة حکم عليها شاكر بالخطاً لمجرد مخالفتها الأصل عنده OT ua‏ 
تعقب على صاحب کتاب «لغة الشافعي» في نسبة لفظية إلى الامام يخالف 

إجماع الصرفین فیها ASCE‏ ی 2 


ما فى نسخة ابن جماعة ليس لحنا كما قال شاكر ا لبو العم VE‏ 
اعتماد شاكر لعبارة مع كونها صححت في أصله واف عد اباي اول ا 


إثبات لفظة اتفقت عليها كافة النسخ وصحح أصل شاكر عليها: خظّأها 
الشيخ شاكر E O O‏ 


تعقیب من الشیخ شعيب الأرناؤوط لما قاله شاکر عن «الصنابحي» اش ۷۳۷ 
تذييل على كلام الأرناؤوط يؤيد ما استظهره شاكر اما ام ۱۳ 
تحقيق فى ضبط لفظة «الطعمة» وتوجيهها Oa‏ و ل ا ا OE‏ 
استدراك من الشیخ عبد الغني عبد الخالق على الشیخ شاکر في زيادة لفظة ۸۶۳ 
قلب لسياق الكلام في ترجيح للشيخ شاكر ما ا ا EE‏ 
تعقيب من الشيخ عبد الغني على كلام للشيخ شاكر ees‏ ا NEU.‏ 
تأمل في كلام ۳ به رد الامام الشافعي في «خبر الواحد» NOTES‏ 2 ۷9 
وجهان صحيحان خطأ شاكر أحدهما ا اا ی ۱۲ 
زيادة صحيحة بادر «بتخطتتها» a a‏ لج مجان عا( ا OEE O‏ امي اتاو ام 
تصويب زيادة خطأها الشيخ شاكر ااا E‏ 
استدراك للجمع بين كلام الجواليقي في تخطئة لفظة صوبها ابن بري AVR als‏ 
إثبات زیادة شكل فیها شاكر بما لا يسلم QAT IDR‏ 
زيادة بيان لتحقيق قَلْ للعلامة شاکر في «آبي حنيفة بن سماك» ل N‏ 


تعقيب على تأويل طريق الشيخ شاكر نر ا و عن لطن رن ل لاو لا ا ETN‏ 
تصحیح جملة حکم علیها الشیخ شاکر آنها غلط ی ۱۵ 


مخالفتنا للشيخ شاكر في موضع عنوان من العناوين وبيان سر ذلك ل YON‏ 
تعقب أبي هلال العسكري لمن منع استعمال كلمة «خابر» من الخبر ١11‏ 
استدراك على الشيخ شاكر في ضبط كلمة نع اماو EI EE‏ 


کون (إذا» تحل محل (إذ) والعكس والتعقيب على الشيخ شاكر ل ا 111016 


تعقیب علی شاکر فى استبدال «آو» بالواو 10 2100 


ل الؤذمهائة 5 


الاستدراكات رقم الصفحة (هوامش) 
مخالفة طريقة للشیخ شاکر للنسخ جمیعها» وما صحح عليه آصله ۳ 
استدراك على الشیخ محمود فرغلي في مسألة ۱۱ ۱۲ 
تصحیح الشیخ عبد الغني للفظة خطأها شاکر + 
لفظة اتفقت علیها النسخ ساقطة من نسخة الشیخ شاکر ۱ 
استدراك على ابن الملقن و ۳ ۲ 


بر ریات تر نت برع ر وی 
ات ال اوزم| لحر 


۳ کشاف الموضوعات 


كتاف الموضوعات 

الموضوع بت اسب 
مقدمة المصنف مدع ف وق د لجا نلو جلا فم د ع تع لاج كد فنع ی اا Ma‏ 30 
تعريف براعة الاستهلال a‏ ل ا E‏ 
القول في لام الحمد ا E‏ 
هل السعادة والشقاوة يتبادلان ا ی لا 
حال الناس وقت بعثة النبي 5 ا ا ا ۱۳ 
الصنف الأول: أهل الكتاب 0 
ال "اكات الو تفي 0000002011 00 
فضل النبي ية على هذه الأمة E O‏ 
القول في أم القری O O E‏ 
شاد دک الس GENO ONE ER O ERS‏ ۲۱۲۰ 
تفسير مجاهد للذكر بمعنى الشرف وترجيح المصنف له ار E‏ 
الصلاة على النبي 5 بصيغة بليغة من روائع الادب لوقه ما وس ۲۲ 
كل ما في القرآن رحمة وحجة ل و ا ۱۲۳۰۱۳ 

رعاية مصالح العباد في العاجل والاجل هو المقصد الابتدائي لوضع 
الشريعة ل ا ا ا 5 
العلم بالمقاصد من شروط الاجتهاد 0000000 0 0 ۳/۲۲ 
نصيحة الإمام لطلبة العلم o‏ ا مت 2۳ 
ثمرة من أدرك علم أحكام الله في كتابه حجن سي موه السو E O‏ 
جمع الامام بين الاضافة والألف واللام في الجاعل ی ۲ 

كل ما ینزل بالمسلم من نازلة ففي کتاب الله الدلیل علیها إما بالنص أو 
۳ 


O O U O بالاستنباط أو بالقواعد الكلية‎ 


52 ادرف اه‎ ED 


الموضوع رقم الصفحة 
باب كيف البیان ل O‏ ی 2 
قنراتب» البيان امن ع طم نل هک aD‏ 21۰ 
اعتراض أبي بكر بن داود الظاهري على الشافعي a‏ رت E‏ 
جواب أصحاب الشافعي على اعتراض أبي بكر بن داود الظاهري وغيره بيني ٠‏ كه 
اعتراض الإمام آبي بكر الجصّاص على الشافعي Soi‏ 2۰ 
الجواب على اعتراض الامام الجصّاص على الشافعي سس 2 
الفرتبة الا ولي من رة البيان: النضن OC O‏ 210 
الم تة ال نة من هرتية الان النضن على که ف القران > ونان كفت 

في اد YS OE ۱ ANIONS TESS‏ 
المرتبة النالاة اليه المستقلة ا E‏ 
المرتبة الرابعة: ما یرجع إلى الاجتهاد OE a‏ كه 
الاشارة إلى أن الاجتهاد في طلب الحق كالاجتهاد في ا القبلة نت ۲۲۰ 
الدليل على أن الله كيك له حكم في كل قضية ا E‏ 
لا يجوز لأحد أن يقول في دين الله إلا من جهة الدليل 000 ۱ 
تعریف الاستدلال O‏ 
باب البیان الأول ی ۱ 
المرتبة الاولی : النص ا اال ا ل ا ا ی تس ۱ 
ذكر العشرة إما من باب التوكيد أو من باب الإعلام» وترجيح المصنف 

للأول م 
الإشارة بأن الأمثلة السابقة هى من النوع الأول وهو زيادة التبيين وليس 

الإعلام yy‏ 
باب البيان الثاني باالي ومن OE‏ لمعو ل رطنت وم نوا لجار ا سين اا VE RSS‏ 
المرتبة الثانية : النص على حکمه في القرآن وبیان كيفيته في السّنّة النبوية . ۷۳ 
باب البيان الثالث وار اانه و ني ل وريه ال واو هم ب عن E‏ ب O‏ 
باب البيان الثالث وهو راجع للبيان الثاني : وهو ما نص على حكمه في 

القرآن وجاءت السّنّة بیان کیفیته ی ۳ 
باب البیان الرابع يي ی ۳ 


۸1 


GED کشاف الموضوعات‎ S2 


الموضوع رقم الصفحة 
باب البیان الخامس وهو المرتبة الرابعة» وهو ما يرجع إلى الاجتهاد تس 3 
کل الأدلة الشرعية ترجع إلى الکتاب وال والقیاس وهم جهة العلم .... ۱۱۰ 
الاجتهاد هو معنى القياس يا ا ا ا ل ا E‏ 
قياس العلة أو المعنى تعيب واو وسوس مده رار ا جم ال و را 
قیاس الشبهة آو غلبة الاشباه 1 1 ۰ ۱۱ 
الأمور التي يجب على العالم أن يكون مطلع عليها EE ae‏ 
الکلام في دين الله كبك يجب أن یکون من جهة العلم ار نو ۲۳۲ 
ولو سكت من تكلم في الدين لكان خیرا له وللامة مع ما و و تشه ۲۲۱۰ 
القران كله أتى بلغة العرب وأساليبها N‏ 
أسباب انتشار القول بأن في القرآن غير العربي 1[ 1[ 0000 
ذم التقليد a‏ الس م ا ل ا ا ل ا يا ل 
حجة من قال بأن في القرآن غير لسان العرب والجواب عن ذلك ی ۱۳۰ 
تشبيه اللغة العربية لسنن والأحاديث 000 ااا 
طبقات آهل العلم و ی و ی ی ۳ ۳۰ 
علم اللغة العربية ومفرداتها آوسع من السنن ی ET‏ 
ما نطقت به العجم وهو من لسان العرب هو من باب التوافق ی ۰ ۲۱۳۷ 
الدلیل على أن كتاب الله كله بلسان العرب TE AA‏ 
آولی الناس بالفضل في اللسان ا ۱۳ 
ذکر بعض الایات التي تدل على أن القران لغة عربية بذ یس E‏ 
ذكر بعض الآيات التي تنفي عنه العجمة ES SRO‏ 
ذكر الأمور التي يجب أو يسن تعلم العربية من آجلها ال الع a‏ ۱۰ 
ترجمة القران EN. MRR GOO SS E‏ 
السبب الذي جعل الامام يقول بأن القرآن كله عربي؛ هو النصيحة المأمور 

بها ا و م ا ا ا 
اتساع لغة العرب وتفنن العرب في الا سالیب والمعاني اسوو ی تس O‏ 
من تكلم بجهل فهو مذموم وان آصاب الحق 0001 نرنای .۰ ۷۹ ۱۵ 
باب بیان ما نزل من الکتاب عامّا يراد به العام ویدخله الخصوص متس ۱۳۵۵ 


الموضوع سوت 
باب بيان ما نزل من الكتاب عام الظاهر يراد به كله الخاص AO ost‏ 
العام الظاهر الذي يراد به الخاص ی A‏ 
المراد بالناس فى الاية ۵ ۱ 
باب : الصنف ا معناه ی 
باب : الصنف الذي يدل لفظه على باطنه دون ظاهره ۰ ۲۵/۰ 
القرينة المعنوية یب ۱۳ 
ا ها و لهاك ی عناص سای نیشب لاص م OE‏ 
تخصيص الحديث بالکتاب انامس ناته SSS‏ لاا رز ی TEV SDSS‏ 
تقييد السلب بحالة الإقبال ان باطو اام اد اكد ع افا ا ا LE‏ 
باب : بیان فرض الله يك في کتابه اتباع سْنة نبيه كل EE aa‏ 
الحكمة هي السئة O O‏ ۱۱ 
باب: فرض طاعة رسول الله ية مقرونة بطاعة الله بل ومذكورة وحدها ‏ ۲۶۲ 
المراد بأولي الأمر O as‏ وي ا ل ۲۶ 
حكم التنازع بعد رسول الله ئي ES MER O SEES‏ 
باب : ما آمر الله به من طاعة رسوله ا ا EE‏ 
لا يخالف حديث كتاب الله باون ع ا ED‏ يوه عه ا من و O‏ 
باب : ما آبان الله لخلقه من فرضه على رسوله اتباع ما آوحی الله إليه . Yor‏ 
استمساکه ڪل بأمر ريه اا ۲۵ 
بحکم الله ك سنّ رسول الله 26 OR O a‏ 
وجوه السّنّةَ مع كتاب الله وك ا O‏ ا 
كل سُنَّةَ لها أصل فى كتاب الله وم ا ا ا VE‏ 
حاصل ا a‏ ووو و لو و O‏ 
باب : ابتداء الناسخ والمنسوخ اماع اي وا اه هی ای هک سوت وی ما اند WAE‏ 
NEE‏ م ا ۳ ۱۸ 
حكمة النسخ ا 
الكتاب لا ينسخ إلا بالكتاب 00000000 بع ی ۲۸۵ 
ذكر الآدلة ا ا O a‏ 
الك له يهنا الله اا اااي ا ا 


@ کشاف الموضوعات 


هل تنسخ الستة القرآن ۰۳ ۱۰۰۱۳ 


باب : الناسخ والمنسوخ الذي يدل الکتاب على بعض والسّنَّة على بعض ...۰ ۳۱۲ 
باب : فرض الصلاة الذي دل الکتاب ثم السْنْة على من تزول عنه بالعذر ... ۳۲۹ 


فرض الطهارة على المصلي e‏ ااام فو SNR N‏ ۳۱۲ 
حكم صلاة المغمى عليه والمغلوب على عقله 1 E‏ 
الحائض تومر بقضاء الصلا:ة ولا تؤمر بقضاء الصوم بالاجماع ووس وس ۶۶ ۲۱ 
قياس الصلاة مع الصوم قياس مع الفارق 055 ااا 
تحريم الخمر تا و لفو ملاو م وي ۳۱۳۵۶ 
الفرق بين المغلوب على آمره والسكران E O o‏ 
كل من الناسخ والمنسوخ كان حمًا في وقته 000000001 ا ENS‏ 
معنى النسخ اا ا اا ا ا ااا ا E‏ 
نسخ الحبس والاذى عي ري السو د سح ا ا ا م ا اي EN‏ 
جماع الإحصان الع راجن ماك لع السام لالجب ان فون ترق عم SOSA‏ د ا ا EOE‏ 
باب : الناسخ والمنسوخ الذي تدل عليه السنة والاجماع 1 ES.‏ 
مذهب طاووس في الوصية هه ی ا TAT‏ 
الرد على طاووس ا که مد ا ل ا ۱۳ ۲ 
باب : الفرائض التي آنزل الله نصا و ۰ ۳ 
الفرق بين النسخ والتخصيص O O‏ 
مثال على ما شرعه الله بالنص 0010111 100 
أجل المبتوتة بعد إصابة زوج آخر ل 
الاحتمال الأول ااا 000000121 E‏ 
الاحتمال الثاني اجا ا اناق وو وو اا هد CEE.‏ 
الستة بيّتت أن المقصود هو الإصاية E 0 0 O O‏ 
باب: الفرائض المنصوصة التي سن رسول الله مج معها الفرائض التي 

نص الله بك على حکمها وجاءت الستة موافقة لها acs‏ ان 
الأمر لا يفيد التکرار. والأمر المطلق یتحقق بأي فرد من آفراده ی A‏ 


باب : ما جاء في الفرض المنصوص. الذي یا غل اتف ا ری 


سه وو 


الموضوع :ع سد 
واجباتٌ نص الله عليها فى كتابه وجاءت السّنَّة دالة على أن الله كيك أراد 

بعض الأفراد aa Ee‏ م ا 
من شروط الارث اتحاد الدين O‏ ا 
من شروط الارث الحرية مع الاسلام O‏ 00 
الفا کن للملك كما كرون ل اض 7 ل ۱ 
إخراج السّنَّهَ بعض البيوع 000 E‏ 
باب : جمل الفرائض التي أحكم الله فرضها بكتابه وبیّن كيف فرضها على 

لسان نبيّه اه ا ا O O‏ 
السته ال لما احمل ف القران O‏ 
باب : فى الزكاة ROSES‏ ی hae EE‏ ۶۱9 
110 الزكاة ا 
باب: في الحج ا اطي اوس امه SEAS‏ وه و OA‏ 
في العدد مح 3 مو ی مع رح اه OD‏ اسك روي CN‏ 
عدة الحامل فى الطلاق والوفاة 1 
فی محرمات ال ا ل COE‏ 
فى ر ت ا E E‏ و 
فيما تمسك عنه المعتدة من الوفاة TE‏ :9 
باب : العلل فى الأحاديث اللاي اس امب ل ا الب لا د وي - ۱۱۱ 
01 جين غنات الله O‏ ا 
وجوه القیاس ا E O‏ 
الحديث الثابت لازم لكل من عرفه 0 0 وهی OTE‏ 
قد يجهل الرجل الستة «اات ا ووه املو سوسس امسو اي EE‏ 
الكلام على الناسخ والمنسوخ 200 2 01012 0 ااال 
موافقة سنة المسح على الخفين للقران o‏ 
محرمات الطعام MASE RO RD aS‏ 39۳ 
دمن مواقي a‏ صن ی 1ذ 00101212121‏ 3 GOV‏ 
امه له ا ر 0 ا 


۳ کشاف الموضوعات 


الموضوع 


الاحتمال الأول ا اق ل SR ORC ODO‏ 
الاحتمال الثاني اي رک( 


باب وجه آخر من الناسخ والمنسوخ 1 
نزول صلاة الخوف عط 1ق اه ينيم جا لعو بو م ا 
نسخ ار الصلوات TE‏ ا E E‏ 


ONE ETT TET IEP TTT ETL بر جیح الإمام‎ 


نصف ما على المحصنات CE‏ ب ار ل ده 


صلاة الخوف 00202020289 0 O‏ 


ترجيح الإمام لحديث خوات ال و ون EES‏ 


الا ختلاف في صيغ تم اسهد سا ی ی 
حكمة انزال القراءات a‏ ل ی 


الا ختلاف فیما لا حكم فيه 1 
اختيار الومام لحديث عبد الله بن عباس ۳[ 


باب: اختلاف الرواية على وجه غير هذا الوجه الذي قبله 


E E I RL O اختللاف التضاد‎ 


من صور اختلااف التضاد فق oe eS ES e‏ ی 
تفضیل الصلاة في آول وقتها بل 
الصحابة الذين صلوا الفجر فى آول الوقت e‏ 


OO OED E OEE اعتراضص‎ 
O OSS 001012121 1 جواب الا مام‎ 
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الموضوع رقم الصفحة 
القول بالأحاديث على عمومه حتی يرد ما يخصصه E‏ 
التفریق بين البنيان والصحراء ی ۱۱ 
باب : وجه آخر من الاختلاف ب 
الا ختلاف الظاهر AY SSO O DSO SES‏ 
باب: في غسل الجمعة OD SO ES‏ وتم شاوه ا و AS‏ 
صوارف الوجوب إلى الاختیار ۰ ۱۳۹ 
باب : النهي عن معنی دل عليه معنی في حديث غیره یه ENS‏ 
وصف الرکون كو طن وه ی VES‏ 
باب النهي عن معنى أوضح من معنى ما ف وام 3 OE‏ ا 
خيار المجلس ااا ا 
نهي الرجل عن أن يبيع على بيع أخيه يكون قبل التفرق 020000 IE‏ 
لا يحمل الحديث على خاص دون عام إلا بدليل م VEY‏ 
باب اخر مما يشبه هذا مر قي فنع اع نط ناو نر و ل VIN SOBA‏ 
علة نهي بيع الرطب بالتمر VE MOL OE‏ 
تعريف المزابنة کی 001011 VN SMC‏ 
النهي عن المزابنة الم اس م و ا ا 
باب : وجه اجن ا الهو الذي قبله هک ااا 
باب : اللباس والطعام اطخ 1 و لست اناطع بالق لس نك الو NIE N O‏ 
ترك إل ی وتفارق المعاصى 00000 0 0 0 E AC‏ 
باب : العلم o‏ ل 
فرض العين وفرض الكفاية ARSENE Ee‏ ی NE‏ 
وجوب العلم E E‏ هه ی ۰ ۱۵۲ 
باب : تثبيت خبر الواحد SS‏ ما یس نس NOT‏ 
شروط صحة الحديث بنط و لتم مون وا SEES‏ ومو لوا ا ل NOS‏ 
أحوال الشهادة ا O‏ ۱۳۳ 
الرواية بالمعنى ا ا ۳ 
أحوال الشهادة ا 001 ا AVE.‏ 
عدالة الشهود O O‏ ۱ 


کشاف الموضوعات 


a 


لموضیع ا 
شروط قبول رواية المدلس ب ل ا ل ا ۱۱ 
الرواية بالمعنى 1 O‏ 
عدالة الشهود as‏ هی که ل ا ا AT‏ 
باب: الحجة على تثبيت خبر الواحد كن جع ناودع كن دفاو ة اط اورف معني اه 
وجوب تبليغ الحديث نوا المحم انر اكات لاطا اما SNE‏ ا ی IE‏ 
قبلة الصائم E O‏ ل E O‏ 
قاعدة: كل حديث كتبه الامام منقطعًا فقد رواه متصلا أو مشهورًا IT sa...‏ 
قضاء القاضى ECER E BROT O‏ ۱۳۷۳ 
دية الاصابع ا 
التوریث افرأة القتیل ا تس E‏ 
فى الجنین غرة امح ع ان ناه اال و QOT SIRS SENSORS‏ 
زيادة التوثیق فی الرواية لطلب اسناد آخر ی هو هی تمس تا NON.‏ 
أخذ الجزية e‏ ام عن انتج اجون SE‏ واااو وب ع ۱۱۲۰ 
لا يجوز للحاكم أن يرد شهادة غدل ال سيت ۰ ٩۱۲‏ 
الإنكار على من رد الحديث الصحيح الوط ا لو ار ع لم ا OTE‏ 
النهى عن المخابرة 4 ماروا ها او هه لق مر و ال و اال عبد لمر مت الاي ٩/۱۵۲‏ 
ا بالضمان وه ی ابو ب رو ا او ا لفوت ا اانه 
لا يرث المسلم الكافر ا نو باه ا OS O‏ سماو حو E EE‏ 
الاحتياط في ادعاء الإجماع EE SDE SO RES E Sa‏ 
أقوال التابعين ليست بحجة ا O‏ 
علم العامة والخاصة E‏ ا ا ۱ ۱ ۱۷۸ 
الاحتجاج بالمرسل O‏ ا OE‏ 
حكم مراسيل صغار الصحابة امبرو ماو لوو وا ا ا ال ب ا O‏ 
عدالة الشهود خسم ف كامس سس تايا ارط اواو ف وا اناه تاك وميم وتران ادر ا باو EVES‏ 
قاعدة ملا ني لجا د د واج و DDO‏ ل ا ا EC‏ 
باب : الا جماع ااي ORCS‏ ی ی EVO isabel‏ 
قاعدة O‏ ااا E GI O O‏ 

۱۰ ۸۹ 
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الوّستَالة ۳7 
الموضوع رقم الصفحة 
ححة الإجماع ل RE‏ ا 
باب إثبات القیاس والاجتهاد» وحيث يجب القیاس ولا یجب» ومن له 

أن فس و کش EN‏ 
وجوه العلم O ٩‏ 
علم الخاصة E O‏ ۱۳ 
الحجج التي يحكم بها الحاكم 1 ااا 
باب : الاجتهاد ا ا ا ا 0 
فدية الصید إذا صاده المحرم ۱ ۱۱ 
استقبال عين القبلة اساي یت و ی و ۲۱۵ 
باب : الاستحسان O O DD‏ ا E‏ ا 
الا خان الات لاخر ا 
شروط العالم اما نوق عا ON E EEG O COO NERS SS‏ 
من شروط القایس O O O‏ ۱۱۱ 
كيف القیاس » وآنواعه 1 
الخراج بالضمان EEO SEREN EDENE DERSE ES‏ 
دية العمد ودية الخطاً ی ی ۱۱ 
إجماع أهل المدينة ا ا ااا ا ا ا ا ۱ 
ما يجب في جراح العبد NEY‏ 00 
شراء الحيوان واستسلافه ی و ل O‏ 
ما لا يقاس عليه n‏ ا ۱ 
الحديث یخصص الکتاب (القرآن) 0101011 TE ae‏ 
السَّنّة لا تخالف الکتاب و ل 
ما یقاس عليه وما لا یقاس O yy‏ ۱ ۱ 
باب : الاختلاف O O O‏ ۱ ۱ 
الخلاف فی الاقراء ۱ 
الطلاق فی الحیض 1ذ1ذ1ذ1ذ[ز[ز[ز[ز [ [ [ ذ ۱ 
50 قوله الت ا 1 
حکم الایلاء O a‏ 


۳ کشاف الموضوعات 


الموضوع 


منزلة الا جماع والقیاس ههه .م و و و و واه و و 


هه مي مه 


الأحاديث كلها متفقة فى حقيقة الأمر 
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